Kuran Tarihi 

Giriş

       Hz. Peygamberin Vefatından Sonra Sahâbiler Öğrendikleri Okuyuş Şekillerini Sonrakilere Aktarmak Ve Bu İlmi Yaymak İçin Çok Uzak Diyarlara Gitmişlerdir. Hz. Osman'ın Oluşturduğu Heyet Tarafından İstinsah Edilerek Çeşitli Bölgelere Gönderilen Mushaflarla Birlikte Buralara Birer Kıraat Âlimi Gönderilmesi Uy​gulaması Kur'ân'ın Doğru Öğrenilmesini Bir Devlet Politikası Hali​ne Getirmiştir.
      Sahabenin Sözlü Aktarımından Sonra Tâbiûn Dev​rinde Kıraat İlmi'ne Dair Eserler Yazılmaya Başlanmış Ve Hicrî ikinci Asrın Sonlarından İtibaren Kıraat Ekolleri Teşekkül Etmiştir. İlimde Sözlü Ve Yazılı Geleneği Birleştiren Kıraat İlmi, Zamanla En Güçlü İslâmî İlimlerden Biri Haline Gelerek Bütün İslâm Dünyasına Yayılmıştır.

İbn Mücâhid'in, İslâm Toplumunun Okuyuşları Üzerinde İcmâ Ettiği Yedi Kıraat Âliminin Tercihlerini Kitâbü's-Seb'a Adlı Bir Eser​de Bir Araya Getirmesinden Sonra Kıraat İlmi İki Önemli Aşama Geçirmiştir. İlk Aşama Seb'a Tarîki'nin Uygulanması Olup Büyük Oranda Endülüs'te Şekillenmiştir. Ebû Amr Ed-Dânî İle El-Kâsım B. Firrûh Eş-Şâtıbî'nin Sistemleştirip Eğitim-Öğretime Uygun Hale Getirdiği Seb'a Tarîki Endülüs'ten Bütün İslâm Dünyasına Yayıl​mış Ve Dört-Beş Asır Eğitim Müfredatı İçerisinde Tek Başına Yer Almıştır. İkinci Aşama İbnü'l-Cezerî'nin Aşere Tarîki İle Başlar. O, Yedi Kıraat İmamına, Aynı Vasıfta Gördüğü Üç İmamı Ekleyerek Onlu Tasnifi (Aşere) Oluşturmuş Ve Bu Tasnif Eğitim Sistemi İçeri​sinde Yavaş Yavaş Seb'a Tarîki'nin Yerini Almıştır. İbnü'l-Cezerî'nin Dönemin Şartları Gereği İslâm Dünyasının Büyük Bir Kısmını Dolaşması İle Bu Tasnif Eğitim Programlarına İyice Yer​leşmiştir.
kıraat ilmiyle ilgili ıstılahlar

  kıraat ilminin tanımı İbnü'l-cezerî'nin,"kur'ân kelimelerinin nasıl okunacağı ve râvilerine nispet etmek suretiyle bu kelimeler üzerindeki farklı okuyuşları konu edinen bir ilimdir.şeklinde yaptığı kıraat ilmi tanımı kapsayıcı ve tanım tarifine uygundur.Kıraat âlimleri tarafından ortaya konulan kıraatler kendi içeri​sinde sahih, mütevâtir ve şâz olmak üzere gruplandırılmıştır.
 Sahih kıraat, resûl-i ekrem'e kadar ulaşan muttasıl bir senede sahip olan, bir vecih ile de olsa arap diline uygun düşen ve hz. osman'ın çoğalttığı mushaflardan birine ihtimalen de olsa uyan her bir kıraattir. bu kıraatlerin yedi veya on imamdan gelmiş olma şartı olmayıp ilk dönem âlimlerinden herhangi birinin kıraati de bu kategoride değerlendirilebilir.

Senetlerinin sıhhati bakımından kıratlar altı kısma ayrılırlar

 1- Mütevatir kıratlar ( المتواتر ):Sahih kıraatin şartlarını ta​şıyan ve genellikle seb'a veya aşere'den her birine verilen ad 

      olmakla birlikte bu konuda tam bir ittifak yoktur. bazıları yedi kıraat için mütevâtir derken diğer üç kıraate de  

      meşhur demek​tedir.Yada mütevatir,Yalan üzerinde ittifak etmeleri mümkün olmayan bir topluluğun, diğer bir  

     topluluktan rivayet ettiği kıratlardır.Mesela Yedi kıraatın naklindeki tariklerin birleşmesi bu tür kıraatı teşkil eder. 

 2- Meşhur kıratlar( المشهور ): Sened-i sahih, Arapça’ya ve Hz. Osman mushaflarının hattına uygun, Kurra arasında 

      meşhur ve fakat tevatür derecesine ulaşamayan kıratlardır. Bu çeşit kıratlar gerek yedi gerek on ve gerekse diğer     

      muteber kıraat imamlarınca makbul sayılmışlardır. İbnü’l-Cezeri tarafından kıratları mütevatir kıratlardan sayılan   

      Ebu Cafer,Yakub ve Halef meşhur kıraat imamları olarak telakki edilmektedir.

 3- Ahad kıratlar (الاحاد):  Sened-i sahih olup, ya Arap dili gramerine veya yazı bakımından Hz.Osman mushaflarına 

     uymayan kıratlardır.Örneğin Rahman suresi 76. ayetini İmam-ı Asım el-Cühderi (öl.128 / 745) tarikiyle Ebu 

     Bekre (öl.52 /672)den naklettiği حِسَانٍ رَفَارِفَ خُضْرٍ وَعَبَا قِرِىّ عَلٰى  مُتَّكِـ۪ٔين şeklinde yani bu kıratta yer alan رَفَارِفَ ,وَعَبَاقِرِىّ 

     kelimeleri mütevatir kıratta yoktur. Çünkü mütevatir kıratta müfred olarak okunmuştur. Bu nedenle Hz. Osmanın    

     istinsah ettirdiği mushaflara yazı bakımından uymamaktadır.Bu kıraatlar okunmaz ve inanmakta vacib değildir.  

 4- Şaz kıraatlar( الشَّاذ ) :Sahih kıraatin şartlarından birini veya daha fazlasını ta​şımayan okuyuşlar ise şâz kıraat adını    

     alır.Şâz kıraatlerin sayı​sı çok olmakla birlikte genellikle ibn muhaysin, yezidî, hasan-ı basri ve a'meş'e nispet   

     edilen kıraatler bu sınıfta mütâlâa edil​mektedir.
NOT: şâz kıraatlerin tamamı aynı se​viyede olmayıp bunların kendi içerisinde farklı dereceleri vardır. arap diline    

    uygunluk şartının eksik olması veya mushaflardan hiç birine uymaması durumunda kıraat, kur'ân olarak kabul    

      edilmese bile yedi harf ruhsatına atfen bazı maksatlar için kulla​nılabilir.Ancak muttasıl sahih senet şartım   

taşımayan kıraat uydurma (mevzu) durumuna düşeceğinden tamamen  terk edilir. on dörtlü kıraat tasnifi içerisinde yer alan ibn muhaysm, yezîdî, hasan-ı basrî ve a'meş'in kıraati de şâz olarak adlandırılmıştır. bu âlimlerin kıraatinin şâz olarak adlandırılması iki açıdandır. bunlardan birincisi okuyuşlarının büyük ekseriyetinin sahih kıraatin şartlarını taşımamış olmasıdır. bu konuda herhangi bir tartışma yoktur. zira bu şartları taşıma​yan bir kıraat kimden gelirse gelsin kabul edilmez. ikincisi ise bunlann kıraatlerinin insanlar arasında yaygınlık kazanmaması ve bir bakıma terk edilmesidir. ancak önce ibnü'l-cezerî, ondan bir asır kadar sonra da kastallânî (ö. 923/1517) bunların kıraat​lerini eserlerinde nakletmiş ve ilim camiasının dikkatlerini bu kı​raatlere çekmiştir. kıraat eğitiminde herhangi bir etkileri bulun​mayan bu imamların bazı okuyuşlan, sahih ve mütevâtir kıraat​lerle uyum arzetmektedir. mesela hasan-ı basrî'nin kıraatleri in​celendiğinde bunlardan bir kısmının mütevâtir on kıraat ile para​lellik arzettiği görülür.

 5- Mevzu kıraatlar( الموضوع ): ; rivayet ilmi bakımından hiç bir aslı olmadığı halde uydurma bir senetle birilerine  nispet edilen kıraatlere de mevzu kıraat adı verilir. Muhammed b. Cafer el-Huzai
 ( öl. 408 / 1017 )nin,Ebu Hanife-     

     isnad etmiş olduğu Fatır Suresi’ninاِنَّمَا يَخْشَى اللّٰهَ مِنْ عِبَادِهِ الْعُلَمٰٓؤُ۬ا   28.ayetindeki اَللّٰهَ  lafzını ötre ile,الْعُلَمٰٓؤُ۬ا lafzınıda üstün    

     olarak okuma şeklindeki kırattır.Bu takdirde söz konusu ayet“Allah,âlim olan kullarından  korkar”şeklinde bir 
      anlam kazanmış olur. Hâlbuki bu ayetin manası,“Allah’tan, kulları içinde ancak âlim  olanlar korkar”şeklindedir.       

      Cezeri bu kıratın aslı olmadığını ve bu kıratla Ebu Hanife’nin bir ilgisi bulunmadığını  beyan etmektedir. 
6- Müdrec kıraatlar ( المد رج ):ayetlere tefsir kabilinden yapılan ziyadelerden ibarettir.Sa’d b. Ebi vakkas’ın, Nisa   

    suresinin 12. ayetini   مِنْ اُمٍّ ilavesi ile   وَلَهُٓ اَخٌ اَوْ اُخْتٌ  مِنْ اُمٍّ İbnü Abbas’ın Bakara suresi 198. ayetini   فىِ مَوَاسِمِ الْحَجّ 

    ilavesi ile  لَيْسَ عَلَيْكُمْ جُنَاحٌ اَنْ تَبْتَغُوا فَضْلًا مِنْ  مَوَاسِمِ الْحَجِّ   فىِ رَبِّكُمْ  Şeklindeki kıraatıdır.Dikkat edilirse bunlar sahabeden 

    nakledilmiştir. Onlar bu kıraatları ayetleri, izah için koymuşlardır. Çünkü onlar,  kur’an’dan olmayanları kesin bir  

    şekilde biliyorlar ve karıştırmaktan da emin bulunuyorlardı. Bundan dolayı kur’an ile tefsir mahiyetindeki bilgileri 

    mushaflarına beraberce yazmaktan çekinmemişlerdir. Sonradan gelenler, bu kayıtları kıraat sanmışlardır. müdrec     

    kelimeler de şâz kıraat olarak kabul edilmektedir. 

      Kırâatlar hicrî 5. asra kadar infirâd metodu ile okunmuştur. İnfirâd metoduyla her bir râvînin bir çok rivayetinden her biri için ayrı ayrı hatimler okumak  çok uzun yıllar aldığından kıraat ilmine olan rağbet azalmış, bu ilme olan rağbeti tekrar artırmak ve zamandan tasarruf etmek için benzer kırâatları birleştirerek bir tek hatimde bütün kırâatları okuma usulü olan indirâc metodu geliştirilmiştir. Hicrî 5. asırdan günümüze kadar indirac metodu uygulanmaktadır

kıraat öğretimi yöntemleri

Kıraat eğitiminde, kıraati hocadan dinleyerek alma anlamına gelen "semâ", kıraati bizzat hocanın yakınında bulunarak onun ağzından alma ve gerekirse ona okuma ve tashih ettirme anla​mına gelen "müşâfehe" ve bir hocanın huzurunda ona ezberden veya mushaftan okuyarak kıraat dinletme anlamına gelen "arz" metotları uygulanmaktadır. sema ve arzı birlikte gerçekleştirerek kur'ân'ı tecvid kaidelerine göre itinalı bir şekilde okumaya da "edâ" denmiştir. bu uygulamalar büyük oranda hz. peygamber'in uygulamalarına ve tavsiyelerine dayanır. resûluilah kur'ân'ı cebrail'den semâ usulüne göre almış,
[299] ona arz usûlüne göre okumuş,
[300] ashâb da resûl-i ekrem'den bu metotlar ile kur'ân öğrenmiş ve başkalarına öğretmişlerdir.
[301]

kıraat ilminin târihi
      Müslümanlar; konusu doğrudan doğruya Kur'ân olması bakımından, Kıraat ilmiyle asırlar boyu meşgul olmuşlardır. Asr-ı saadette müslümanların ilk öğrendikleri ilmin Kur'an, dolayısıyla Kıraat İlmi olduğu bellidir. Sahabe de Kur'ân'ı ve onun kıraatini öğrenmiş ve ezberlemiştir. Nitekim Hz. Peygamber'in bizzat kendisi ashaba Kur'ân tilâvet etmiş, onlara okutmuş, kendilerine kurrâ denilen sahâbîleri belde ve bölgelerde K ur'ân muallimi olarak görevlendirmiştir. Kur'ân nüshalarını çoğalttıran Hz. Osman da bu nüshaları belli başlı merkezlere Kur'ân'ın eda keyfıyyetini bilen kârilerle göndermiştir.Bu bakımdan Kıraat İlmi İslâmî ilimlerin ilki ve en kıdemlisidir.

Hz. Osman'ın göndermiş olduğu bu mushaflar; noktasız ve harekesiz oldukları ve yazılış şekillerinin de muhtelif kıraat vecihlerine ihtimali olduğundan, kıraat ve Kur'ân'ı rivayet ve telakkide asıl umde, mushafların hattı olmuştur. Hz. Osman'ın mushaflarla gönderdiği kimseler, götürdükleri mushaflarına uygun olan kırâatlara bulundukları beldede yaymaya başlamıştır.

     Sahâbe-i kiram; Kur'ân-ı Kerîm'i Resûlullah ( s.a.v. )'den farklı şekillerde alıyorlardı. Onlardan bazıları bir harf, bazıları iki harf, bazıları da daha fazla harf alıyordu. Böylece bu farklılıklar, tabiîn ve sonrakilerde aynı şekilde devam etmiştir. Bu farklılıkların sebebi; Kur'ân-ı Kerîm'in kendisiyle nazil olduğu Ahruf-i Seb'a dır ki, hepsi Allah katındandır. Müslümanlardan pek çok kimseler kendilerini Kur'ân-ı Kerîm'in lafızlarını, okunuş şekillerini, vücûh ve edasını zapt ve ta'lîm etmeye vakfedip, bu yolda ümmetin kendilerine tabi olduğu insanlar olmuşlardır ki seb'a ve aşere imamları bunlardandır.

                                    ( Kıraat İmamları Dönemine Kadar Kur’an Öğretimi)

                                                      hz. peygamber devrinde kıraat

      Resûl-i ekrem hem kur'ân kıraati ve talimi ile hem de onu açıklamakla görevli kılınmıştır, buhârî'de geçen hadislerde hz. pey​gamber kur'ân'ı, tebliğ vazifesinin gereği olarak işitenin rahatça anlayacağı bir tarzda ağır ağır okurdu ve çoğunlukla her bir âyet sonunda vakfederdi. Abdullah b muğfel'den rivayeten gelen hadiste Resûlullahın kur'ân okurken sesini yumuşattığını ve titreterek nağme ile okuduğunu (terci1) göstermektedir.
 Başka bir rivayet​te abdullah b. mes'ûd'dan kur'ân okumasını istemesi, onun ise resûlullah'ın huzurunda okuma konusunda biraz tereddüt geçir​dikten   sonra  nisa  sûresinden  ilk  41   âyeti  ona  okuması, resûlullah'm da kıraatin bir yerinde 41. âyetten etkilenerek ağ​laması onun aynı zamanda güzel ve düzgün okuyanı tercih et​tiğini ve güzel kur'ân okuyanların dinlenmesini teşvik ettiğini göstermektedir. Cenâb-ı allah'ın kur’ân’ın doğru ve güzel öğrenilmesine ve bu şekilde korunmasına verdiği önemle ilgili en meşhur hâdise, resûluliah'ın sağlığında ramazan ayında gerçekleşen arzadır. nitekim bunun gelenekselleşmesi sonucunda muhâbele uygula​ması  ortaya çıkmıştır. ceb​rail önce resûlullah'a okuyor (arz),resüluliah onu dinliyor (se​mâ), sonra da resûluîlah cebrail'e okuyor,cebrail de onu dinli​yordu.bu durumda her biri birer defa okuyor ve birer defa dinliyordu.Kur’an-ı kerim hz. peygamber devrinde ezberleme ve yazma olarak iki yolla muhafaza ediliyrdu:

 1. Kur’an’ın ezberlenmesi yoluyla korunması: 

Kur’an-ı kerimi ilk ezberleyen Peygamber (s.a.v.) efendimizdir. Ancak onun ezberlemesi bizim ezberlememiz gibi çalışarak ezberlemek değildir.Onun ezberi vahyi iledir. Allah, Peygamberimizi Kur’an ve kur’an ilimlerinde Müslümanların önderi ve mercii kılmıştır. Peygamberimizde gece gündüz demeden Kur’an-ı okumuş ve okutmuştur.

Gelen ayetleri önce kendisi öğreniyor, sonra Ashabına ağır ağır, tane tane,  dura dura okuyordu ki onlar da Kur’an’ın lafızlarını hıfzetsin, ahzetsinler (alsınlar) ve onun manasını anlasınlar. Peygamberimiz, Ashabının da Kur’an öğrenmesi ve ezberlemesi hususunda gayret gösteriyordu. Onların birbirlerine olan üstünlükleri, Kur’an-ı kerime liyakatları ile ölçülürdü. Peygamberimizin Kur’an öğrenme ve öğretmenin önemi hakkında pek çok hadis-i şerifleri vardır. Resulüllah ( s.av.) in bu ve benzeri müjdelerine layık olabilmek için, Ashab-ı kiram birbirleriyle yarışiyorlardı. Resulüllah ( s.a.v.) hali hayatta iken, Ashabı kiram arasında, Kur’an-ı kerimi ezberleyenlerin sayısı bir haylı fazlaydı. Ancak hafız sahabilerin sayısı hakkında kesin bir rakam tesbit edilmiş değildir.el-Ayni, “Resulüllah (s.av.) in zamanında Kur’an-ı hıfz edenlerin sayısı sayılmayacak kadara çoktur” diyor. Bazı kaynaklar bu sayıyı yüzyetmiş kişi olduğunu, bazılarıda yediyüz ve daha fazla olduğunu ifade etmişlerdir

2. Kur’an’ın yazılması yoluyla korunması:

Resulüllah ( s.av.), Kur’anı kerimi yazdırma olayında da titiz davranmış ve ashabı Kur’an’dan başka bir şey yazmaktan men etmiştir. Nitekim bir hadis-i şerifte şöyledir. Ebi Said el-Hudriden rivayet edildiğine göre “Resulüllah ( s.av.), kur’andan başka benden bir şey yazmayınız, herkim kur’an dan başka benden bir şey yazmışsa onu silsin” buyurmuştur.kur’an ayetlerine başka şeyler karışır endişesi ile hadislerin yazılmasına müsaade etmemiştir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’e bir vahy gelse, vahyi kâtiplerinden birini çağırır, “bunu falan sureye koyunuz” der ve yazdırırdı. Gelen vahy bazen bir, bazen birkaç ayet, bazen bir sure olarak gelirdi. Resulüllah ( s.av.), yeni gelen vahyi, daha önce gelmiş olanların neresine yazılacağını bildirirdi. Bütün ayetler Hz. Peygamber (s.a.v.)’ in huzurunda yazılır veResulüllah’ın evine konurdu. Vahiy kâtipleri kendileri içinde birer suret yazarlardı. Kâtiplerin bir taraftan kendileri için yazmaları, diğer taraftan yazılan ayetlerin Hane-i saadette bulunması, ayetlerin ezberlenmesi ve zabtı bakımından çok önemliydi.Yazılmış olan bu ayetler, Hz. Peygamber (s.a.v.)’e arzedilir, şayet bir eksiklik olursa onu tashih ederdi.Kur’an-ı kerim, tabaklanmış derilere, tahta levhalara, develerin kürek kemiklerine, beyaz yassı taşlara, hurma dallarına, kâğıt parçalarına, porselenler üzerine yazılırdı.

 Güvenilir hadis kaynaklarında geçen bazı hâdiseler, hic​ret'ten bir süre sonra kur'ân'ı iyi bilen sahabîlerin sayısının bir hayli arttığını göstermektedir. konuyla ilgili en meşhur rivayet bi'rimaûne hadisesidir. hadîs ve siyer kaynaklarında resûlullah'ın hem zabt hem de okuyuş güzelliğine sahip olan sahâbîleri kur'ân hocası olarak muhtelif bölgelere gönderdiğine dair bilgiler bulunmaktadır. onun, benû âmir kabilesine kur'ân'ı ve islâm'ı öğretmek üzere gönderip de bi'rimaûne kuyusu civa​rında komplo kurularak öldürülmesi hadisesinde adı geçen suffe ehli 70 sahâbî için büyük üzüntü duyması ve bir ay boyunca ka​tillere beddua etmesi hem resûlullah'ın (s.a.) kur'ân bilgisine sahip olanlara çok büyük değer verdiğini hem de onların sayıla​rının bir hayli fazla olduğunu göstermektedir.
  Resûlullah (s.a,) döneminde kıraat ilminin durumu ile ilgili önemli konulardan biri de kur'ân kelimelerinin kureyş lehçesi dı​şında ihtiyaca binâen ve sınırlı şartlar içerisinde bir başka bölgesel lehçe ile okunmasına imkan veren yedi harf meselesidir. Bu, resûlullah'ın sağlığında ortaya çıkan bir okuma kolaylığı ve sı​nırlı bir ruhsat iken, sonradan kıraat farklılıklarının ve vecihlerinin de önemli bir dayanağı olmuştur. temel hedefi kur'ân'ın ge​niş halk kitleleri tarafından öğrenilmesi ve okunması olan yedi harf ruhsatı ile, yeni bir ilmin temelleri atılmıştır.

Sahabe devrinde kıraat

    Bu dönemde yüzlerce kıraat bilgini ortaya çıkmış, herbiri bir bölgede kur'ân eğitimi vermiş​lerdir. İbn kesîr gibi tâbiûn'dan olduğu halde mekke'de sahabeye imamlık yapan birinin kıraatinin yadırganmaması ve hatalı bu​lunmaması kıraat ilminin tâbiûn nesline de sağlam bir şekilde in​tikal ettiğini göstermektedir. Nitekim, ibn mes'ud kûfe'de, ebû mûsâ el-eş'arî basra'da, ebü'd-derdâ şam'da geniş gruplara kı​raat dersi vermekteydi.Hadis ve târih kaynaklarında sahabe​den kıraat ilminde şöhret yapan çok sayıda insanın adı verilmek​tedir. içinde dört halîfe, talha, ubâde b. es-sâmit, hz. âişe, ümmü seleme, ebü'd-derdâ ve ebû mûsâ el-eş'arî'nin de bu​lunduğu bu liste oldukça uzundur.
Resmü'l-mushaf-kıraat ilişkisi açısından kur'ân târihi

     Kıraat âlimleri tarafından tercih edilen sahih kıraatlerin hz. osman tarafından yazdirılıp çoğaltılan kur'ân nüshalarının hattı ile de ilişkisi bulunmaktadır.Nâzil olan kur'ân âyetlerini mekke döneminden itibaren yazdıran hz. peygamber, bu yolu, vahyin korunması için önemli bir vesile olarak kullan​mıştır. ancak arap toplumunun okuma-yazmadaki geri durumu, bunun aksine ezber yeteneği kur'ân'ın naklinde yazı ile birlikte ezberin de kullanılmasını gerekli kılmıştır. yazı ve ezberi hem mekke hem de medine yıllarında birlikte kullanan resûıullah (s.a.) ve ashabı gün geçtikçe yazıya daha fazla önem vermeye başlamıştır. medine döneminde oluşturulan şahsi kur'ân nüsha​ları bunun göstergesidir. resûl-i ekrem'in bu şahsi nüshalardan ve ashabın kur'ân'i yazmasından haberi vardı. onun "benden kur'ân dışında bir şey yazmayınız. kim kur'ân'dan başka bir şey yazmışsa onu imha etsin"hadîsi, bir bakıma kur'ân'ın yazılma​sını da emretmekteydi. ashabın bu konuda hataya düşmemesi için o, her bir yeni inen âyetin hangi sûrede yer alacağını ve hangi âyetler arasında veya hangilerinden sonra olduğunu ifâde ediyordu.
Hz. ebû bekir'in kur'ân'ı cem'i

       Kur'ân-ı kerîm'in iki kapak arasına alınarak "mushaf adıyla kitaplaşmasıHz Ebû bekir'e (r.a.) nasip olmuştur.

kur'ân'ı ezberlerinde bulunduranlar, açılan yeni cephelere ve fethedilen bölgelere gidiyorlardı. bu ise onların sayısının sürekli azalması anlamına gelmekteydi. yemâme savaşında vefat eden hafızlar, belki de bardağı taşıran son damla olmuştur. yemâme savaşındaki kayıplar üzerine hz. ömer telaşlanmış ve kur’ân’ın toplanması fikrini halîfe ebû bekir'e açmıştır. ebû bekir, başlangıçta resûl-i ekrem tarafından yapılmayan böylesi bir işin kendisi tarafından nasıl yapılabileceğini söylemiş ise de, sonradan kalbi mutmain olmuş ve cem' işi aklına yatmış​tır, hz. ebû bekir ilk isim olarak zeyd b. sâbit'i düşünmüş ve yanına çağırarak durumu kendisine anlatmış ve biraz tereddütten sonra onu bu işi yapma konusunda ikna etmiştir. zeyd konu​nun ağırlığının farkında olduğunu anlatmak için, bir dağı sırtında taşımanın bu işten daha hafif geleceğini söylemiştir.

       Zeyd'in toplama işini kabul etmesi ve ekibin kurulması ile ortaya bazı usûller ko​nulmuş ve bunlara göre kur'ân'ın toplanması çalışmasına baş​lanmıştır. konu ashaba mescidde duyurulmuş, çeşitli bölgelerde​ki ashaba haber gönderilmiş, yanlarında yazılı kur'ân nüshaları ve parçaları olanların iki şahitle birlikte bunu heyete getirmeleri istenmiştir. bunun üzerine ashâb yazılı metinleri ve şahitleriyle kur'ân âyetlerini heyete getirmiş, zeyd ve heyet üyeleri de son arzayı dikkate alarak bunları kontrol etmiş ve yazmışlardır.

   Tevbe sûresinin son iki âyeti, bir başka rivayete göre ise ahzâb sûresinin 23. âyeti sadece huzeyme b. sabit el-ensârî'nin yanında bulunmuş ve hz. peygamber'in onun şahit​liğini iki kişinin şahitliğine denk tutması sebebiyle istisnaî ola​rak tek şahitle kabul edilmiştir. tevbe süresindeki bu iki âyetin son inen âyetlerden olması sebebiyle hafızalarda taze olduğun​dan diğer sahâbîler, bu ayetlerin varlığım ezberlerinden destek​lemişlerdir. böylece kur'ân, yazılı malzeme ve ezber yardımıyla hiç eksiksiz olarak toplanmış ve son arzadaki âyet tertibine riâ​yet edilmiş, sûre tertibine ise riayet edilmeksizin sadece düzgün bir biçimde yazılarak halife ebû bekir'e teslim edilmiştir.

          Bu ya​zımda yedi harf ruhsatı sebebiyle esnek davranıldığından metin kureyş lehçesi dışında okuyuşlara da müsait durumda idi. çünkü bu faaliyetin temel hedefi kur'ân metnini korumak ve ileride olu​şabilecek ihtilafların önünü almaktı. iki kapak arasındaki bu der​lemeye mushaf adı verilmiş ve bu kitap ebû bekir'den sonra ömer'e, onun vefatı ile de kızı ve aynı zamanda resûlullah'ın eşi olan hafsa'ya (r.a.) intikal etmiştir.

Hz. ebû bekir'in emriyle bir araya gelen heyet tarafından cem' edilen kur'ân, başta hz. ömer, hz. ali olmak üzere bütün sahabenin icmâını almış, kimseden bir itiraz gelmemiştir. zaten yapılan iş heyet üyelerinin kendi aralarındaki kapalı bir çalışma olmayıp herkesin gözü önünde ve uzun bir zaman içerisinde ya​pılmıştır.  (şiâ içerisinde, hz. ebû bekir mushafının eksik olduğu yönünde görüş bildirenler olmakla birlikte, mutedil şiî kolları, zeyd b. sabit başkanlığında cem' edilen kur'ân'ın resûl-i ekrem'e inen kur’ân’ın aynısı olduğuna inanmaktadırlar)

Hz. osman döneminde kurân'ın istinsahı ve çoğaltıl​ması

      Kur'ân'ın cem'i, ümmet arasındaki okuyuş farklılıklarını ve buna dayalı olarak ortaya çıkan tartışmaları tamamıyla kaldıra​mamıştır. zira mushaf, sırasıyla ebû bekir, ömer ve hafsa'nın yanlarında kalmış topluma intikal etmemiştir.hz. ebû bekir'den sonra halîfe olan ömer (634-644) ve ardından osman (644-656) zamanında fetihler daha da artmış ve arabis​tan ile birlikte ırak, iran, kafkasların bir kısmı, şam ve mısır da islâm topraklarına katılmıştı. bu bölgelerde bulunan sahâbîler yeni müslüman olanlara, kur'ân'ı şahsî nüshalarından veya ez​bere dayalı okuyuşlarından öğretiyorlardı. yedi harf ruhsatı gere​ği şahsî nüshalarda ve okuyuşlarda bulunan bazı küçük farklılıklar ve bunların nedenleri yeni müslüman olanlar tarafından tam olarak anlaşılamıyor, kur'ân'a verilen büyük değer sebebiyle de önemli ihtilaflar olarak görülüyordu. müslümanlar arasındaki ihtilafı en net olarak ortaya koyan rivayet, îbn şihâb ez-zührî -enes b. mâlik yoluyla gelmektedir. İslam dini Mekke ve Medine dışına taştığı dönemlerde Kuranı kerimi öğretmek üzere İbni Mesud Kufeye Übeyy b. Kab Şam’a gitmişti. Bunların mushaflarındaki tertip ve peygamber (s.a.v.)’den öğrendikleri kıratlar birbirlerinden faklı idi.  Ermenistan ve Azarbaycan fethinde orduda bulunan Şamlı ve Iraklı askerler Kur’an-ı bir birlerinden farklı okuduklarını gördüler. Kufeliler “Bizim kıraatımız sizin kıraatinizden doğrudur. biz İbni Mesud’dan öğrendik” dediler. Şamlılar da Iraklılara karşı “Hayır, bizim kıraatımız daha doğrudur, çünkü biz Übeyy b. Ka’bdan öğrendik”  diyorlardı. Böylece her iki taraf bir birinin yanıldığını iddia ediyordu. Onlarla beraber orduda bulunan ve onların bu durumuna üzülen Huzeyf b. el-Yeman, Medine’ye dönünce  Hz. Osman’a gelerek; Ey Müminlerin Emiri ! Kalk, şu ümmet Yahudi ve Hıristiyanların kitaplarında düşmüş oldukları ihtilafa düşmeden önce bu işe çare bul’dedi." Aslında huzeyfe'nin ortaya koyduğu şikayetin benzerleri hz. osman'a bundan önce de gelmekteydi. kendisi de bir kur'ân kârisi ola​rak meseleye vâkıftı ve toplumda gelişen olayların farkındaydı. huzeyfe, ebû mûsâ el-eş'arî ile abdullah b. mes'ud arasında bile bazı okuyuş ihtilafları görmüş ve onların aralarında bir süre tar​tıştıklarını nakletmiştir.
        HZ osmanı Kuranın istinsahına götüren asıl etken yukarda anlatılan şikayetlerin yanında şu iki sebeptir.
a) Kur’an’ın yedi harf ile nazil olması ve Hz.Ebu Bekr zamanında cem edilen mushafında yedi harfı kapsaması.

b) Bazı sahabilerin hususi mushaflarına tefsir mahiyetinde bir takım kelimeleri kaydetmeleri.

     Hz. hafsa'dan gelen mushaf, zeyd b. sabit başkanlığında abdullah b. zübeyr, saîd b. âs ve Abdurrahman b. haris b. hişâm'dan oluşan heyete teslim edildi. bu heyetin sayısı hakkında farklı bilgiler bulunmaktadır. sayıyı 12'ye kadar çıkaranlar vardır. ancak muh​temelen, bu dört kişi dışındakiler alt komisyon gibi çalışmışlar ve bunlara muhtelif konularda yardımcı olmuşlardır. hz. osman'ın heyete verdiği en önemli direktif, kur'ân'ın herhangi bir ihtilaf  durumunda kureyş lehçesine göre yazılmasiydı.

Halife, heyetin başkanı olan zeyd Medineli (diğer üçü kureyş kabilesinden )olduğu için diğer üyelerin gerekirse onun hilafına davranarak mushafları kureyş lehçesine göre yazmalarını emretmişti. nitekim "tâbut" kelimesi kapalı te ile değil kureyşlilerin yazdığı şekilde açık te ile yazılmıştır. hz. osman bu konudaki ısrarını, kur’ân’ın kureyş lehçesine göre nazil olmuş olmasına dayandırmaktaydı. rivayetlerden, hz. os​man'ın sahabe ile görüşerek onların fikrini aldığı ve bunun sonu​cunda okuma ve imla ettirme işini saîd b. âs'a, yazma işini ise zeyd b. sâbit'e havale ettiği anlaşılmaktadır. zira saîd b. âs as​habın en fasih konuşanlarındandı ve lehçesi resûl-i ekrem'e benzemekteydi, zeyd b. sabit ise resûlullah'ın (s.a.) vahiy katibi olmakla birlikte yazısı da güzeldi.
    Hz. osman tarafından zeyd b. sabit başkanlığında oluşturu​lan heyet uzun bir süre (26/650 yılı sonrasında muhtemelen 5 yıl) çalışarak kur'ân'i, arza-i ahîradaki fatiha, bakara, âl-i îm-rân, nisa, mâide.... îhlâs. felak, nâs sıralamasına göre 114 sûre olarak tertip etti ve ebû bekir mushafı'ndaki âyet dizilişine göre yazdı. bu şekilde yazılan yedi adet kur'ân nüshasından biri me​dine'de bırakıldı diğerleri mekke, küfe, basra, şam, yemen ve bahreyn'e birer rehber kâri'/mukri ile birlikte gönderildi. çoğal​tılan nüshalar, parşömen üzerine siyah mürekkeple yazılmıştı ve nokta, hareke, süs, sûre adı, cüz işareti gibi harici şeyler taşımı​yordu. kıraat âlimlerinden zeyd b. sabit medine'de kaldı, abdul​lah b. es-sâib, mekke'ye, mugîre b. ebû şihâb şam'a, ebû abdurrahman es-sülemî kûfe'ye ve âmir b. abdülkays basra'ya tayin edildi. hz. osman, istinsah işi tamamlanıp ümmetin ona​yı alınarak yapılan çalışma üzerine icmâ vaki olduktan sonra ashabın ve diğer müslümanların ellerinde bulunan şahsi kur'ân nüshalarının toplanmasını ve yakılmasını emretti.       

Hz. Osman’ın zamanında yapılan İstinsahta Esas alınan prensipler

1. İstinsahta, Hz. Ebu Bekir zamanında derlenen mushaf esas alınacak.

2. İstinsah edilecek mushaflara son arzada tekarrur etmiş yani Kur’aniyyeti kesinleşmiş olanlar yazılacak.  

     ilaveti nesh edilmiş ayetler bu nüshalara yazılmayacak. 

3. Sureler bugün elimizde bulunan Kur’an’larda olduğu şekliyle tertip edilecek. 

4. Eğer komisyon üyeleri arasında ihtilaf vaki olursa Kureyş lehcesi tercih edilecek 

5.Birkaç Kur’an nüshası yazılarak bazı İslam beldelerine gönderilecek,bu nüshalara uymayan nüshalar imha edilecek.

6. Tefsir ve açıklama maksadıyla yazılan özel notlar bu mushaflara yazılmayacak.

7. Mushaflar, Kur’an-ı Kerim’in nazil olduğu harfleri ve çeşitli kıraat vecihlerini ihtiva edecek şekilde yazılacak.

 Örneğin noktasız, harekesiz bir şekilde yazılmış olan nüshaların yazıları kıraat farklılıklarını da ihtiva edecek şekilde düzenleniyordu. Ancak noktasız harekesiz olduğu halde ihtiva edemediği bazı kıraat farklılıkları da vardı. 
Bakara suresindeki   وَ وَصّىَ  kelimesini  وَاَوْصىَ    Tevbe suresinde تَحْتَهَا الْاَنْهَارُ   kelimesini    مِنْ تَحْتِهَا الْاَنْهَارُ şeklinde okuyan kıratlar vardır. Buna benzer birçok yerdeki kıraat farklılıklarını ise istinsah edilen mushafların bazısı bu farklılığı gösterecek şekilde tanzim edilmiştir. Yoksa tek bir nüsha hazırlanıp diğerleride onun tamamen aynısı olarak istinsah edilmemiştir. 

 Tek harf kaldı sözünü savunanlar bunu taberi’ye isnad ederek savunurlar. Hâlbuki taberi bu sözü söylüyor ve şöyle izah ediyor;  “mademki Hz. Osman bir harf üzerine topladı, diğer altı harf ne oldu?  Resulullah onları okumuş ve onlarla okumaya müsaade etmişti. Bunlar neshedilerek kaldırıldı mı? Yoksa ümmet unuttu mu? Bu ise muhafazası ile emrolunan şeyi zayi etmektir” Taberi bu sorulara şu şekilde cevap veriyor: “Altı harf nesh edilip kaldırılmadı, ümmet onları zayi etmiş de değildir. Fakat bu yedi harften hangisi ile isterse onunla kıraat ve hıfızda muhayyerdir. Buna bir misal vermek gerekirse zengin bir kimse yemininden dönerse üç kefaretten biriyle mükelleftir. Köle azad etmek, on fakir doyurmak veyahut on fakir giydirmek. Bunların birini yapınca Allah’ın hükmüne isabet etmiş, bu vacipten üzerine düşen Allah hakkı- nı da eda etmiş olur.” 
mushafların bazı özellikleri

        Büyük kıraat âlimi ebû amr ed-dânî, hz. osman'ın rasûlüllah'tan alındığında şüphe olmayan fakat yazım farkı 
ge​rektiren kelimeleri bir mushafta gösterebilmek istemesine rağ​men, aynı kelimeyi iki defa' yazdırmamak için, en iyi çözüm ola​rak, o kelimeleri muhtelif mushaflarda ayrı ayrı yazdırmaya ka​rar verdiğini ifâde etmektedir 

bu kelime ve yazımlar, bazı yer​lerde mânaya çok ciddi tesiri olmayan ayrıntı kabilinden farklılık​lar arz ederken diğer bazı yerlerde âyetin anlamına müspet ma​nada yeni bir yaklaşım ve zenginlik getiren türden farklılıklar​dır.

 kur'ân'ın, kureyş lehçesi üzere çoğaltılması, bir manada yedi harf ruhsatı sebebiyle ortaya çıkan farklı okumaları ortadan kaldırmıştır. hz. osman'ın çoğaltarak gönderdiği kur'ân nüshala​rına dayanmayan şahsi nüshaların yakılması ve ortadan kaldı​rılması kur'ân kıraatindeki ihtilafı büyük ölçüde ortadan kaldır​mış ise de, gerek o dönemdeki yaygın arap yazısının nokta ve harekeden yoksun olması, gerekse kur'ân hattına uygun düşen sağlam senetli rivayetlerin bulunması sebebiyle küçük çaplı ihti​laflar varlığını sürdürmüştür. daha sonra ortaya konan "sahih kıraat" şartları okuyuş farklılıklarını azalttığı gibi müslümanlar arasındaki ihtilafı da büyük oranda gidermiştir. zaten bu aşama​dan sonra sahih kıraatler kur'ân'dan kabul edilmiş ve hangi kı​raatin daha üstün olduğu yolunda bir tartışmaya girilmemiştir.
                                Kur’an’ın hareke ve noktalanma işi üç safhada yapılmıştır.

                                            1- Nokta şeklinde harekeler konması

        Muaviye döneminde Basra valisi Ziyad b. ebih, O devrin âlimlerinden Ebu’l-Esved ed-Düeli’yi (H.69/688) görevlendirmiş. Önce bu teklifi kabul etmeyen ed-Düeli, bir şahsın Tevbe suresi   اَنَّ اللّٰهَ بَر۪يٓءٌ مِنَ الْمُشْرِك۪ينَۙ وَرَسُولُهُۜ   3. ayetinde yer alan  (  وَرَسُولُهُ)   kelimesini,   lam harfinin kesresi ile   (  وَرَسُولِهُ)   şeklinde okuduğunu. Böyle olunca“…Allah ve resulü müşriklerden beridir”anlamına gelen ayet, o şahsın (  وَرَسُولِهُ) şeklinde lam harfini kesre ile okuması sonucu, “..Allah, müşriklerden ve resulünden beridir..”  şeklinde bir anlama dönüşmüş oluyor. Bunu duyan ed-Düeli hemen durumun ciddiyetini anladı ve kararından vazgeçerek, bu defa kendisi teklif edilen işi yapacağını bildirdi. ed- Düeli ayetlerin irabını, harekelerini göstermek için Kuran‘a harekeyi gösterecek noktalar koyarak önlem aldı. Bu noktalar Kur’ an’ın yazısının renginden başka bir renkle fetha için harfin üstüne, kesre için altına, ötre için önüne bir nokta, Tenvin için iki nokta olarak konuldu.  işte Kur’anın ilk harekelenmesi bu şekilde olmuştur.
 2- Birbirine benzeyen harfleri ayırdetmek için harflerin noktalanması

         Harekeleme işi, irab yönünden yapılabilecek hataların önüne geçebilmişti. Ancak arap olmayanlar için Ba( ب )  ile Ta )  ت  ( ve Cim( ج )  ile Ha ) ح ( gibi birbirine benzer şekillerle yazılmış harflerinde ayırt edilebilmesi ve sağlıklı okuna bilmesi için yine zorluklar oluyordu. Bu tür harfler bazı işaretlerle birbirlerinden ayırt edilmezse yine hatalı okumalar devam edecekti. Irak valisi Haccac, Abdü’l-Melik b. Mervan zamanında birbirine benzeyen harflerin 

ayırt edilmesi için kâtiplerden, önlem alınmasını istemişti. Nasr b. Asım (öl.89/ 708) ve yahya b. Yamer (öl.129/ 746) İkinci önemli bir iş olan harfleri birbirinden ayırt edecek noktaları koymuştur. Buna “İ’cam” denilmektedir.         Bu durumda hareke yerine konan noktalarla harfleri birbirinden ayırt etmek için konan noktaların birbirine karışmaması için de tedbir alındı. Harfleri birbirinden ayırt etmek için kullanılan noktalar Kur’an metninin yazıldığı siyah mürekkeple yazılmış, hareke yerine konan noktalar ise başka bir renk mürekkep kullanılarak yazılmış. Eski Mushaflarda kırmızı, daha sonrakilerde sarı ve yeşil, azda olsa bazen mavi renk mürekkep kullanılmıştır. Konulan bu işaretlerle Kur’an yaklaşık bir asır okunmuştur. 

                                 3-Bugünkü şekildeki harekelerin konulması.

         Sonra büyük dil âlimi Halil b. Ahmed (öl.175/ 791)  bugün bildiğimiz hareke sistemini geliştirerek, Kur’an’ın hareke ve noktalanma işine son şeklini vermiştir.Hareke ve nokta konulmasından sonra da Kur’an’a yönelik bir takım faaliyetler devam etmiştir. Sure, Cüz başlıkları, hizip, ayet sonlarına konan durak işaretleri, güller ve rakkamlar konulmuştur. Ayetlerin sonlarına konulan duraklar; ilk önce daire meyilli çizgilerden oluşurken, daha sonraları daire şeklinde gösterilmiş ve zamanla da gül şeklini almıştır. Bilindiği gibi bugün basılan Mushaflar da sözü edilen duraklar içinde ayet numaraları yer almaktadır.

                                                   Vakf İşaretleri (secâvendler) :

            Vakfları tesbit etmek, her okuyucu için mümkün olmayabilir. Bunlar Arapça bilmeyi de gerektirir. Bu nedenle vakf edilecek yerlere bir takım işaretlerin konulmasına ihtiyaç vardır. Tecvid bilginleri vakıf ve ibtida ile ilgili geniş çalışmalar yapmışlar, eserler yazmışlar, manayı nazarı itibara alarak gruplandırmışlardır. Bu hususa ilk defa Türkistanlı Muhammed b. Tayfur es- Secavendi  (öl. 560/ 1165) teşebbüs etmiş ve manaya göre Kur’an-ı kerimin kelimeleri üzerine bazı harfler koymak suretiyle vakf yerlerini işaretlemiştir. Kur’an bilgini olan bu zat bir Türk’tür. Secavend bu zatın Türkistan’daki beldesinin ismidir. Vakf için kullanılan işaretler Sonradan bu zatın beldesinin ismi olan Secavend, isimiyle anılmıştır. Muhammed b. Tayfur es- Secavendi kısa izahlarla bu vakfların hükümlerini, manaya göre kısımlarını ve işaretlerini belirlemiştir.        

            Dördüncü Asrın İlk Çeyreğine Kadar Kıratların Durumu ve kıraatlerin tedvini
    Müslümanların üzerinde icma ettiği hz. osman mushaflan çok kısa zaman içerisinde bütün islâm coğrafyasına yayılmış, noktalama işaretlerinin yapılmasıyla da her kesim tarafından okunur olmuştur. bunun sonucunda öncelikle mushafların gön​derildiği şehirler olmak üzere yavaş yavaş kıraat ilmi merkezleri doğmuştur. kıraat alanındaki bazı eserlerin yazım târihleri itiba​riyle hicrî 70 ve 8o yıllara kadar gitmesi ve büyük-'kıraat alimlerinin çoğunun tâbiûndan olması bu ilmin kısa bir zaman dilimi içerisinde aldığı mesafeyi göstermesi açısından önemlidir. ilk üç asır içerisinde daha çok mekke, medine, küfe, basra ve şam gibi şehirlerde yoğunlaşan kıraat çalışmaları, o vakitten sonra, yapılan fetihler ve yürütülen islâmlaştırma faaliyetlerine paralel olarak mısır, kuzey afrika, endülüs, iran, anadolu ve or​ta asya'ya kadar yayılmıştır.

        Kıraat rivayetlerini almak isteyen​lerin, bu geniş coğrafyayı dolaştığına dair rivayetler meşhurdur. adı geçen merkezlerde bulunan kıraat alimleri gerek kelimelerde, gerekse med, kasr, imâle, tahfif, idgam gibi telaffuz keyfiyetle​rinde kendi şahsî tercihlerini ortaya koyarak bu tercihlerini öğ​retmeye başlamışlardır. sahih kıraatin şartlarını taşımakla birlikte rivayet ve okuyuşlar arasında tercihleri bulunan alimlerin sayısı önceleri bir hayli çok iken zamanla insanlar bunlardan hem ilmi durumları hem de yaşayışlanyla tebarüz eden bazıları üzerinde kümelenmiş ve böylelikle ilk grup kıraat âlimleri ortaya çıkmış​tır. hadis ilminde olduğu gibi kıraat ilmine merak salanlar ve farklı okuyuşları almak isteyenler de hem âlî isnadlı rivayetleri hem de edâ ve ifâde keyfiyeti bakımından üst derecede bulunan okuyucuları arıyorlardı. özellikle hz. osman'ın kur'ân'ı teksir et​tirip yazılan mushafları çeşitli beldelere göndermesinden önce yedi harf ruhsatı ve başka sebeplerden dolayı çok fazla sayıda okuyuş toplum gündemine girmişti. bu durum, mushaflar iyice yaygınlaşıp eski etkiyi ortadan kaldırıncaya kadar devam etmiş​tir. kıraat ilmine ilgi duyanların, konuya vakıf olmasıyla da artık bazı kıraat alimleri etrafında kümelenmeler meydana gelmiştir. 

         İbnü'l-cezerî, tâbiûndan olup kur'ân kıraati konusunda mahir olanları uzun bir liste halinde vermektedir ki bunlardan ilk gru​bun sayısı kırk beş, ikinci grubun sayısı ise yirmi birdir. ibnü'l-cezerî1 nin anlattığına göre bunlardan sonra sayı birden artmış ve artık iyi ile kötü, doğru ile yanlış birbirine karışmıştır. bunun so​nucunda da kıraat konusundaki ihtilaflar artmıştır. bazı âlimlerin ortaya çıkıp konuya el atması ile tehlike bertaraf edilmiş ve kıra​atlerin tasnifi yapılmıştır. bu tasnifte kıraat ilminde maharetini ortaya koyanlar ve dindarlığı ile de kendisini kabul ettirenler yer​lerini almışlardır. bu vasıflarda olmayanlar ise tabii olarak elen​miştir.
      Kıraat ilmine dair yazılan ilk eserlere (Hicri 3. asırda), yapılan rivayet ve kıra​at talimi çalışmalarına bakıldığında kendisi içerisinde tutarlılığı olan kıraatlerin sayısının otuzu aştığı görülmektedir. ebû ubeyd el-kâsım-b. sellâm (ö. 224/838) yazdığı kitâbü'ı-krâât adlı ki​tapta içinde meşhur yedi kıraatin de bulunduğu otuz iki kıraata yer verirken ebû ishak ismail b. ishak el-cehdamî (ö. 282/896) ve ibn cerîr et-taberî çalışmalarında yirmi kıraati toplamışlardır
        Hicri 3. asırda Ebu Bekr b. Mücahid  ( öl. 324 / 935 ) yedi kıraat imamının kıraatlarını bir araya toplayarak السبع  كتاب  ( kitab’us-Seb’a) isimli eseri ile kıraatlar yediye tahsis edilmiştir. Sonra halk onun bu tasnifine uymaya başlamış ve böylece “kıraatı seb’a” konusunda ümmetin icmaı meydana gelmiştir. Sonra kıraatlar, okuyucularına nisbet edilerek örneğin; Naf’inin okuyuşuna, Naf’i kıraatı denmiş ve okuyan imamın adıyla anılmaya başlanmıştır. İbn mücâhid'e kadar kıraatlerin sayısı konusunda belli bir tercih ve sınırlamaya gidilmeyip, kıraatin sıhhati için ileri sü​rülen üç temel şartı taşıyanlar sahih olarak kabul edilmiştir. ibn mücâhid'in tasnifine göre 

Yedi kraat(kraat-ı seba)
Mekke’de Abdullah b. Kesir ( öl. 120/ 737 ) 

Medine’de Nafi’  (öl.169/ 785) 

Şam’da İbn Amir ( öl. 118 / 736 ) 

Basra’da Ebu Amr ( öl. 154 /770)    

Kufe’de. Hamza ( öl. 156 / 773 ), Kisai  ( öl. 189 /805 ) ve Asım ( öl. 128 /745 ) hazretleridir.
Yedili kıraat tasnifini her ne kadar ibn mücâhid ortaya koy​muş ise de onu yüz yıllar boyunca eğitimin bir parçası haline ge​tirerek tüm dünyaya yayan endülüslü âlimler olmuştur. İbnu Mücahid’den sonra, halk onun bu Seb’a tasnifine uymuştur. Ancak Muhakkıkinden olan zevat bu yedi imama sonradan bazı imamlar daha katmışlardır. Mesela İmam el-Beğavi (510 / 1116), Tefsirinde bu yediye şu üç imamı da ilave ederek bugünkü kraat-ı aşere yi (On kraat) oluşturmuştur.

1. Ebu Ca’fer Yezid b. El-Ka’ka’ ( 130 / 747 )

2. Ya’kub el-Hadrami ( öl. 205 / 820 )

3. Halef b. Hişam b. Saleb ( öl. 229 / 843) 

       İbn mihran en-nîsâbûrî (ö. 381/992) el-gâye fi'1-kırâ'âti'l-aşr adlı ereriyle kırâat-i aşere tasnifini ortaya koyan ilk alim olmakla beraber, onun aşere ile ilgili eş-şâmil fı'l-kırââti'l-aşr ve bunun şerhi olan el-mebsût fi-kırââti'l-aşr adında iki eseri daha bulunmak​tadır.ebû abdullah ahmed b. ebû ömer el-enderâbî (ö. 470/1077)ve Ebü'l-'alâ el-hemedânî (ö. 569/1173) eserlerinde aynı çizgiyi takip ederek on kıraati rivayetleri ve tarikleriyle birlikte tanıtmışlardır. ne var ki enderâbî kitabına, ibnü'l-cezerî tasnifindeki halef b. hişâm kıra​ati yerine sonraki tasniflerde şâz kabul edilen ibn muhaysin kı​raatini almış, halef kıraatini "ihtiyârât" kategorisinde değerlen​dirmiştir.

       Bugünkü anlamda yedi imama ilave edilen meşhur üç imamın kıratlarının da aynen yedi imamda olduğu gibi mütevatir olduklarını ve mütevatir kıratların bütün şartlarını haiz bulunduklarını usulculardan muhakkikin ve kurradan İbnü’s-Sübki, İbnü Cezeri ve Nüveyri gibi âlimler tarafından ifade edilmiş ve İbnu’l-Cezeri( 751/ 833)  tarafından isbat edilmiştir. 

Ondört kıraat (erbaate aşer)

Kıraat tasnifleri sıralaması içerisinde on dört​lü tasnifi ilk defa ortaya koyanın kastailânî olduğu anlaşılmakta​dır. onu takriben iki asır sonra bennâ takip etmiş, böylece on dört kıraat denildiğinde aşere'ye eklenen îbn muhaysın, hasan-ı basrî, yezidî ve a'meş isimleri anlaşılır olmuştur. ibn hâleveyh, ibn cinnî, ibnü'l-cündî ve ibnü'l-cezerî gibi meşhur kıraat ve dil âlimleri eserlerinde bunlardan birini veya daha fazlasını tanıtmış ve kıraat örneklerine yer vermişlerdir. an​cak bu dört kıraat bazı durumlarda sıhhat şartlarından biri veya birkaçını taşımaması bazı durumlarda ise şöhret bulmaması se​bebiyle terk edilmiştir. gerçekte bu dört imamdan şaz kıraatler yanında bütünüyle sahih kıraatlere uyan okuyuşlar da gelmiştir ve bunlar kabul edilmiştir. ancak yer yer sahih kıraatlere uygun okuyuşlar ortaya koysalar da rivayetlerinin senet zinciri prob​lemli olduğu için zahiri uygunluk dikkate alınmamıştır. özellikle arap dili bakımından fevkalade önemli olan bu kıraatler gerekli şartlan taşımadıkları için hüccet olarak kabul edilmemiş, eğitim sistemi içerisinde de yer alamamıştır     


     Yedi harf-kıraat ilişkisi

kıraat ilminin zenginleşmesini ve gelişmesini sağlayan en önemli hususun hz. peygamber tarafından kur'ân'ın kolay oku​nup anlaşılması için getirilen yedi harf ruhsatı olduğunu söyleyebiliriz.
                       Yedi harf ruhsatının sosyo-kültürel nedenleri

          Arap toplumunu ve arabistan yarımadasını iyi bilen resûlullah, toplumun ihtiyacının da farkındaydı. mekke toplumu büyük çoğunluğu ile kureyş ve buna tabi olan grupları ve kabile​leri barındırıyordu. ancak medine'ye hicret edilince, büyük bir kısmı nazil olan kur'ân Medineliler den bazısına ve civar kabilele​re dili ve üslubu itibariyle ağır gelmeye başlamıştır. onlar kur'ân'ı öğrenmek istiyorlar, hz. peygamber de onların öğren​mesini arzuluyordu. fakat burada müslüman olan kimseler kur'ân'daki bazı ifâdeleri teleffuzda ve anlamada zorlanıyorlardı. o dönemde insanların kendi kabile ortamlarında öğrendikleri şeyleri terk edip başka kabilelere ait şeyleri alıp benimsemeleri çok zordu. yedi harf ruhsatı medine döneminde tebliğin bu sı​kıntılı anlarında gelmiştir.Bu kolaylık sebebiyle hem ka​bile mensupları kur'ân'da kendilerinden birşeyler bulmuşlar böy​lece ona olan ilgileri artmış hem de bu kolaylaştırma bazı insan​ların mazaretlerini ellerinden almıştır. ancak bunun bir ruhsat olduğu da her zaman vurgulanmıştır.
                            Yedi harf ruhsatına dair hadisler

     Yedi harf ruhsatının varlığı​nı ortaya koyan rivayetler öylesine çok ve güçlüdür ki, tek tek olmasa bile birlikte tevatür derecesine ulaştığı söylenebilir. Yedi harfle ilgili en meşhur rivayetlerden birine göre hz. ömer'in şöyle dediği aktarılmaktadır:
 عن عمر بن الخطاب قال: سمعت هشام بن حكيم  يقرأ سورة الفرقان على غير ما أقرؤها عليه، وكان رسول الله أقرأنيها، فكدت أن أعجل عليه، ثم أمهلته حتى انصرف، ثم لببته بردائه فجئت به رسول الله  فقلت يا رسول الله: إني سمعت هذا يقرأ سورة الفرقان على غير ما أقرأتنيها، فقال له رسول الله: اقرأ فقرأ القراءة التي سمعته يقرأ، فقال رسول الله: (هكذا أنزلت) ثم قال لي: اقرأ، فقرأت فقال: (هكذا أنزلت إن هذا القرآن أنزل على سبعة أحرف فاقرأوا ما تيسر منه)(
).
"resûlulâh sallallâhu aleyhi ve sellem henüz hayatta iken, hişâm b. hakîm'in furkân sûresini okuyuşuna şahit olmuştum. okuyuşunu dinledim ve baktım ki sûreyi, allah resûlü'nün bana okutmadığı birçok harf üzere okuyor. namazda olduğu halde ne​redeyse yakasına yapışacaktım. sabrettim, namazını bitirir bitir​mez ridasınm yakasına yapıştım ve:  "sana bu sûreyi sen okurken işittiğim şekilde kim okuttu?" dedim,

"bana sûreyi resûluuah okuttu" dedi.  "yalan söylüyorsun. çünkü okuyuşunu dinlediğim sûreyi resûlullah'ın kendisi bana başka bir şekilde okuttu" dedim ve onu alıp rasûlüllah'a götürdüm, ve "ey allah'ın resulü! ben bu adamın furkan sûresini senin bana okuttuğundan farklı harfler üzere okuduğunu gördüm" de​dim. rasûlullâh ömer'e: "salıver onu!", dedi ömer onu bırakınca resûlullah '"ey hişâm! oku", buyurdu. hişâm, kendisinden dinlediğim şekilde okudu. rasûlüllah: "sûre böyle indi", dedikten sonra-, "ey ömer! oku" dedi. ben de kendisinin bana okuttuğu şekilde okudum. buyurdu ki:   "muhakkak ki bu kur'ân, yedi harf üzere indirildi, ondan ko​layınıza geleni okuyun.

       Sahabenin kıraat ilmi bakımından önde gelenlerinden übey b. ka'b'dan rivayet edilmiştir. o şöyle buyurmaktadır  - عن أبي بن كعب  قال: كنت في المسجد، فدخل رجل يصلي، فقرأ قراءة أنكرتها عليه، ثم دخل آخر فقرأ قراءة سوى قراءة صاحبه، فلما قضيا الصلاة دخلنا جميعاً على رسول الله ، فقلت إن هذا قرأ قراءة أنكرتها عليه، ودخل آخر فقرأ قراءة سوى قراءة صاحبه، فأمرهما رسول الله  فقرءا، فحسّن النبي  شأنهما، فسُقِط في نفسي من التكذيب ولا إذ كنت في الجاهلية، فلما رأى رسول الله  ما قد غشيني ضرب في صدري ففِضت عرقاً، وكأنما أنظر إلى الله عز وجل فرقاً، فقال يا أبي: (أرسل إلي أن اقرأ القرآن على حرف، فرددت إليه أن هون على أمتي، فرد إلي الثانية أن اقرأه على حرفين، فرددت إليه أن هون على أمتي، فرددت إليه أن هون على أمتي، فرد إلي الثالثة أن اقرأه على سبعة أحرف، ولك بكل ردة رددتكها مسأله تسألنيها، فقلت: اللهم اغفر لأمتي، اللهم اغفر لأمتي، وأخرت الثالثة، ليوم يرغب إلي الخلائق حتى إبراهيم)(
).

"mescitteydim, bir adam içeri girdi ve namaz kıldı. namazda bilmediğim (yadırgadığım) bir kıraatle kur'ân okudu. sonra bir başkası mescide girdi, o da bu defa ilk gelenin kıraatinden başka bir kıraatle okudu. namazı kılınca birlikte resûl-i ekrem'in yanı​na vardık. ben "bu şahıs bilmediğim bir kıraatle kur'ân okudu, sonra diğeri geldi o da arkadaşının kıraatinden başka bir kıraatle okudu" dedim. bunun üzerine resûîuüah (s.a.) o ikisine okuttu ve yaptıklarını doğru ve iyi gördüğünü ifade etti. o vakit gönlü​me yalanlama (tekzib) vesvesesi düştü, halbuki câhiliyye döne​minde de değildim. hz. peygamber beni kuşatan duyguları hissedince eliyle göğsüme vurdu, ardından beni bir ter bastı. sanki yüce allah'ı görüyormuşum gibi korkuyordum. resûlullah bana dedi ki: "ey übey! rabbim bana kur'ân'ı bir harf ile okumam için (meleği) gönderdi. ben "ümmetime kolaylaştır" diye ona karşılık verdim. bunun üzerine bana ikinci defa "iki harfe göre oku" diye karşılık verdi. ben ümmetime kolaylaştırması için yeniden müra​caatta bulundum. o da bana üçüncü kez karşılık verdi ve,"kur'ân'ı yedi harfe göre oku. ayrıca, sana verdiğim her ce​vaba karşılık, benden istediğin bir dilekte bulunma hakkın var​dır." buyurdu. bunun üzerine ben, "ey Allahım! ümmetimi bağışla. ey allahim! ümmetimi ba​ğışla." dedim ve üçüncüsünü bütün insanların, hatta ibrahim aleyh isselamın bile bana yönelip ihtiyacını arzedeceği vakte bı​raktım.
     Übey b. ka'b'dan gelen bir başka rivayette ise, yedi harf ruh​satının verilişi daha detaylı bir biçimde anlatılmaktadir. imam müslim'in ibn ebû şeybe tarikiyle naklettiği habere göre übey şöyle demektedir:                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                   

 عن أبي بن كعب  (أن النبي كان عند أضاة بني غفار قال فأتاه جبريل فقال: إن الله يأمرك أن تقرأ أمتك القرآن على حرف. فقال: أسأل الله معافاته ومغفرته، وإن أمتي لا تطيق ذلك. ثم أتاه الثانية فقال: إن الله يأمرك أن تقرأ أمتك القرآن على حرفين. فقال: أسأل الله معافاته ومغفرته  وإن أمتي لا تطيق ذلك. ثم جاءه الثالثة فقال إن الله يأمرك أن تقرأ أمتك القرآن على ثلاثة أحرف. فقال: أسأل الله معافاته ومغفرته، وإن أمتي لا تطيق ذلك. ثم جاءه الرابعة فقال: إن الله يأمرك أن تقرأ أمتك القرآن على سبعة أحرف فأيما حرف قرأوا عليه فقد أصابوı                     
"hz. peygamber (s.a.) gıfaroğullarının küçük gölü (edât-i benî gıfâr) yanindayken cebrâîl kendisine geldi ve:

"allah sana, kur'ân'ı ümmetine bir harf üzere okutmanı em​rediyor" dedi. bunun üzerine o:

"allah'tan af ve mağfiret dilerim, ümmetimin gücü buna yetmez" buyurdu. sonra (cebrâîl) ikinci defa geldi ve:

"allah sana, kur'ân'ı ümmetine iki harf üzere okutmanı em​rediyor" dedi. resûlullah yine:

"allah'dan af ve mağfiret dilerim, ümmetimin buna gücü yetmez" buyurdular. sonra cebrail üçüncü defa geldi ve:

"allah sana, kur'ân'ı ümmetine üç harf üzere okutmanı em​rediyor" dedi. hz. peygamber yine aynı şekilde karşılık verince cebrâîl dördüncü kez geldi ve;"allah sana, kur'ân'ı ümmetine yedi harf üzere okutmanı emrediyor. hangi harf ile okurlarsa doğru okumuş olurlar." de​di.
     Übey b. ka'b'dan aktarılan üçüncü bir rivayet resûl-i ek​rem'in ümmeti için kur'ân okuma kolaylığını niçin istediğini çok açık bir biçimde ortaya koymaktadır. rivayet şu şekildedir:
 فقال يا جبريل (إني أرسلت إلى أمة أمية فيهم الرجل والمرأة والغلام والجارية والشيخ الفاني الذي لم يقرأ كتابا قط فقال إن القرآن أنزل على سبعة أحرف)(
).
"Resûlullah cebrail ile karşılaştığında ona şöyle demiştir: "ey cebrail! ben, ümmî bir kavme gönderildim; onlardan ba​zısı yaşlı kadındır, bazısı ihtiyar erkektir, bazısı çocuktur, bazısı câriyedir, bazısı da önceden hiç kitap okumamış adamdır.' o da şöyle cevap verdi: "ya muhammed, kur'ân yedi harf üzere indirilmiştir. 
       İbn abbas'tan nakledilen bir riyâyet übey'in verdiği bilgiyi teyid etmekte ve ruhsatın aşama aşama gerçekleştiği bildirilmek​tedir. buna göre resûlullah (s.a.) şöyle buyurmuştur:
             (
)  عن ابن عباس  عن النبي  قال: (أقرأني جبريل على حرف فراجعته فلم أزل أستزيده حتى انتهى إلى سبعة أحرف

"cebrail, bana kur'ân'ı bir harf üzere okutmaktaydı. bunun üzerine ona başvurdum. ondan artırmasını her istediğimde o ba​na artırıyordu. yedi harfe çıkıncaya kadar bu böyle devam et​ti.
     Bazı yedi harf rivayetlerinde ise yedi harfin ne anlama geldi​ğini açıklar türden ayrıntılar bulunmaktadır. bunlardan ebû bekre es-sekafî'den gelen rivayet şöyledir:
 وعن عبد الرحمن بن أبي بكرة عن أبيه قال: قال رسول الله : (أتاني جبريل وميكائيل فقعد جبريل عن يميني وميكائيل عن يساري فقال جبريل بسم الله - في حديث الحسن وفي حديث حماد- يا محمد اقرأ القرآن على حرف. فنظرت إلى ميكائيل فقال: استزده. فقلت: زدني. فقال: بسم الله، اقرأه على حرفين. فنظرت إلى ميكائيل فقال: استزده. فقلت: زدني. فقال: بسم الله، اقرأه على ثلاثة أحرف، فنظرت إلى ميكائيل فقال استزده فقلت زدني قال بسم الله اقرأه على خمسة أحرف فنظرت إلى ميكائيل فقال استزده فقلت زدني قال بسم الله اقرأه على ستة أحرف فنظرت إلى ميكائيل فقال استزده قلت زدني قال بسم الله اقرأه على سبعة أحرف)(
) وفي حديث الحسن بن دينار: (فنظرت إلى ميكائيل فسكت فعلمت أنه قد انتهى العدة فقال جبريل اقرأه على سبعة أحرف كلهن شاف كاف لا يضرك كيف قرأت ما لم تختم رحمة بعذاب أو عذابا برحمة) في حديث الحسن وفي حديث حماد: (ما لم تختم آية رحمة بعذاب أو آية عذاب بمغفرة).
"Rasulullah,cebrail ve mikail baan geldi.Cebrail sağıma mikail soluma oturdu.Cebrâîl "yâ muhammed! kur'ân'ı bir harf üzere oku" dedi.Ben mikaile baktım mikâîl bana"onu artırmasını iste" dedi ben de artır​masını istedim. bu kez, cebrail " Bismillah îki harf üzere oku" dedi. Ben mikaile baktım mikâîl bana"onu artırmasını iste" dedi ben de artır​masını istedim. " bu kez, cebrail " Bismillah Üç harf üzere oku" dedi (ve bu  yedi harfe varıncaya kadar devam etti)
Cebrail " Bismillah yedi harf üzere oku" dedi  Ben yine mikaile baktım mikail bu defa susunca anladımki sayı sona erdi.Bunun üzerine cebrail dedi ki:yedi harf üzere oku"  "azab ayetini rah​met, rahmet ayetini de azab ayeti ile bitirmedikçe bunlann hepsi safîdir, kâfidir.
bir kısım rivayette ise, yedi harfin ümmet için bir kolaylık ol​duğu bildirilmekte ve insanların kur'ân etrafında ve kur'ân'ı ge​rekçe göstererek kavga etmesinin çok tehlikeli olduğu ihtar edil​mektedir.
- وعن عمرو بن العاص أن رجلا قرأ آية من القرآن فقال له عمرو بن العاص: إنما هي كذا وكذا لغير ما قرأ الرجل، فقال الرجل: هكذا أقرأنيها رسول الله. فخرجا إلى رسول الله حتى أتياه فذكرا ذلك له، فقال رسول الله: (إن هذا القرآن نزل على سبعة أحرف بأي ذلك قرأتم أصبتم فلا تماروا في القرآن فإن المراء فيه كفر)(
).

"Amr b.el-âs, kur'ân'dan bir âyet okuyan bir adamı dinledi ve ona "bunu sana kim okuttu?" dedi. o "resûlullah" cevabını verince amr "resûlullah, onu bana başka türlü okuttu" dedi ve sonra beraberce resûlullah'a gittiler.
Resûlulaha olayı aktardılar.Bunun üzerine Rasulullah:"şüphesiz bu kur'ân yedi harf üzere nazil oldu. bunların hangisini okursanız isabet etmiş olursunuz. kur'ân'da tartışma​yınız. çünkü onda tartışmak küfürdür.

     Ebû cuheym el-ensârî'nin rivayeti de bu husustadır:"iki adam bir kur'ân âyeti üzerinde ihtilaf ettiler. biri "bunu resûlullah'tan aldım." deyince diğeri de "ben de resûlullah'tan aldım" dedi. konuyu hz. peygamber'e sordular. o da:

"kur'ân, yedi harf üzere okunur. kur'ân hakkında münakaşa etmeyin. çünkü kur'ân hakkında münakaşa küfürdür" buyur​du.
[141]

      Bu iki hadiste ve benzerlerinde yer alan "kur'ân hakkında münakaşa küfürdür" ifadesi yedi harf vesilesiyle söylenmiştir. eğer okunmasına izin verilen kıraatler kur'ân'dan ise, o taktirde bunların hz. osman mushaffnda da yer alması gerekirdi. kur'ân'dan değil ise, kur'ân'dan olmayan bir şey üzerinde tar​tışmak nasıl küfür olabilir.
Yedi harf üzerine yapılan tartışmalar

Bu yedi harf nedir? İslam ulemâsı bu yedi harf üzerinde çok ihtilaf etmiş ve birçok yorumlar yapmışlardır. Bu kelimenin kırka yakın manaya muhtemel olduğu ileri sürülmüştür. Bu konuda:
1- Helal, haram, muhkem, müteşâbih, emsal, inşâ ve ihbardır,
2- Nâsih, mensûh, hâs, âm, mücmel, mübeyyen ve müfesserdir,
3- Emir, nehy, talep, dua, haber, istihbar ve zecrdir,
4- Va'd, vaîd, mutlak, mukayyed, tefsîr, i'rab ve te'vîldir... Şeklinde görüşler ileri sürülmüştür.
Ancak İmâm-ı Cezerî bu mevzuda serdedilen görüşlerin sıhhatli olmadığını, Hişâm hadisi vb. hadislerde görüldüğü gibi sahabenin ihtilafa düşüp Hz. Peygamber'e gitmelerinin, tefsîr, ahkâm vb. ihtilaflardan olmayıp, Kur'ân-ı Kerîm'in harflerinin okunuşundaki ihtilaftan olduğunu; bu konuda kendisini tatmin edecek bir fikir kapısı açması için Cenab-ı Hakka iltica edip otuz küsur sene kıraatlerin sahihini, şâzzını, zayıf ve münkerini araştırarak beklediğini ve sonunda yedi harfin yedi vecih ihtilafı olduğuna kanaat getirdiğini ve bunların :
1-Kelimenin lafzı ve manası değişmeden harekede vuku bulan ihtilaf:
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2-Kelimenin lafzı değişmeden harekesinin değişmesiyle mananın değişmesi şeklinde vuku bulan ihtilaf: [image: image2.png]qujyéﬂdﬂ:é
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gibi.
3- Resm-i hatta değişiklik olmaksızın harflerin değişmesiyle mananın değişmesi şeklinde vuku bulan ihtilaf: [image: image4.png]1l — 15



gibi.
4- Kelimenin resm-i hattı ve telaffuzu ayrı olup manada değişiklik olmaması şeklinde vuku bulan ihtilaf: [image: image5.png]


   gibi.
5- Kelimenin resm-i hattı ve telaffuzu ayrı olup manada da değişiklik olması şeklinde vuku bulan ihtilaf: [image: image6.png]oo 2l — (Sl Bl



  gibi.
6- Takdim ve te'hîrden dolayı meydana gelen ihtilaf:
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  gibi.     
7-Resm-i hatlarda ve telaffuzda ziyâdelik ve noksanlık şeklinde vuku bulan ihtilaf:
[image: image9.png]P
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 misallerindeki gibi olduğunu beyan ederek Ahruf-i Seb'a'nın bu yedi tasnifin dışında olamayacağını söylemiştir.

Ancak izhâr, idğâm, ravm, işmâm, tefhim, terkîk, med, kasr, imâle, fetih, tahkik, teshil, nakil gibi vecihler lafız ve mana ihtilafı cinsinden değildir. Fakat bu vecihlerin lafız ve mana ihtilafı cinsinden oldukları farzedilecek olsa bunlar; yukarıdaki tasnifin birinci şıkkına dahil olurlar.
İmâm-ı Cezerî uzun araştırmaları sonucunda bu kanaate vardıktan sonra kendisinden çok önce yaşamış olan İbn Kuteybe (ö.276/889) nin de bu kanaate varmış olduğuna vakıf olduğunu bildirmektedir. Bu konuda İbn Abdi'1-Berr (Ö.463) ve Kâdî İbnu't-Tayyib de aynı fikre sahiptir.
  Günümüzde Ahruf-i Seb'a'nın tamamının mevcudiyeti konusunda şu görüşler ileri sürülmüştür:

     l-Ahruf-i Seb'a nın tamamı günümüzde mevcuttur. Fukahâ, kurrâ, mütekellimûn bu görüşte olup; bunlar Hz. Osman'ın mushaflarının Ahruf-i Seb'a'nın tamamına şâmil olduğu görüşündedirler. Buna gerekçe olarak da ashâb-ı kiramın Kur'ân'ın hıfzına ve onu tebliğe aşırı düşkün ve vahiyden bir şeyi ihmal veya zayi etme hususunda asla birleşmeyen bir topluluk olduğunu ileri sürmüşlerdir. Bu hususta büyük kraat alimi Ebu amr ed-Dani,” Hz osman ve beraberindeki sahabiler rasullahın yaptığı gibi bütün harfleri (kıraatleri) mushaflarda  korudular ve sıhhatini haber verip insanların bu kıraatlerde muhayyer olduklarını bildirdiler.hz osman ve sahabe, rasullullahdan  nakli sabit olmayan batıl  kıraatleri kurandan attılar.”diyor.
    2- Taberî, Tahâvî, İbn Hibbân gibi zevat Hz. Osman'ın, Hz. Hafsa'nın yanındaki Kur'ân'ı istinsah ettirdiği zaman, ümmetin ihtilaftan kurtulması için bir harf olarak istinsah edilmesini emrettiğini ileri sürmüşlerdir. Taberî, Kur'ân'ın cem' ve mushafların istinsahını delil getirerek müslümanların bugün bir harf okumaları gerektiğini ileri sürmüştür. Taberî diğer önemli bir noktaya temas ederek "Madem ki Hz. Osman bir harf üzerine topladı, diğer altı harf ne oldu? Halbuki Resûlullah onları okumuş ve onlarla okumaya müsaade etmişti. Bunlar nesh edilerek kaldırıldılar mı yoksa ümmet unuttu mu? Bu ise hıfzı ile emrolunan şeyi zayi etmektir." Taberî bu sorulara şu şekilde cevap veriyor: "Altı harf neshedilip kaldırılmadı, hıfzı ile memur olduğu halde ümmet onları zayi etmiş de değildir. Fakat bu yedi harften hangisiyle isterse onunla kıraat ve hıfızda muhayyerdir. Buna bir misal vermek gerekirse zengin bir kimse yemininden dönerse üç keffaretten biriyle mükelleftir. Köle âzâd etmek, on fakir doyurmak veyahut on fakir giydirmek. Bunların birini yapınca Allah'ın hükmüne isabet etmiş, bu vacipten üzerine düşen Allah hakkını da eda etmiş olur."                                                                   

  3-Selef ve halef ulemâsının büyük çoğunluğu Hz Osman mushaflarının kureyş lehçesi ile son arzaya göre yazıldığı ve yazısının da nokta ve harekeden arındırılarak Ahruf-i Seb'a'nın  bazısını yani mushafların hattının şamil oldukları kıraatleri kapsayacak şekilde olduğu görüşündedirler. İmâm-ı Cezerî de doğruluğu aşikâr olan görüşün bu görüş olduğunu, kendilerinden istifade edilen sahih hadislerin de buna delâlet ettiğini söylemiştir.

                             Türkiyede kıraat eğitimi

        Hicrî 798, mîlâdî 1395 yılında Sultan Bayezid tarafından Osmanlı ülkesine davet edilen İmam Cezerî ile ilmi kıraatin tedrîsine Bursa'da başlanılmış oldu. Hâce-i Sultanî unvanını alarak Bursa'da 7 yıl kadar kalan İmam Cezerî padişahın çocuklarının ilm-i tahsiliyle meşgul olmuş ve başta Bursa Yeşil Camii'nin mîmârı İvaz Paşa olmak üzere bir çok kişiye İlm-i Kıraat okutmuştur. Kendisi bu ilme ait olan usulleri geliştiren ve bu sahada en mükemmel eserleri kaleme alarak tartışmasız bir otorite sahibi olan büyük bir şahsiyettir. Kendisi ve diğer selef-i salihîn; Kur'ân-ı Kerîm'in lafızlarının, vecihlerinin ve kıraat edasının nasıl alınıp, nakledildiğini beyan, mahfûziyyetini ve resm-i hattını te'yid eden bir çok manzum ve mensur eserler meydana getirmiş ve islam toplumuna büyük hizmetler yapmışlardır.

    Kanunî Sultan Süleyman'dan itibaren bu kıraat ihtisas ilmi; okuyan ve dinleyen tarafından fazla yoğunluk istediği için medrese programlarına sığmamış, Dâru'l-Huffaz ve Dâru'l-Kurrâ'larda müstakil olarak okutulmuştur.

Kıraat İlmi Türkiye başta olmak üzere birçok İslam beldesinde İstanbul Tarîki ve Mısır Tarîki olarak adlandırılan ve kabul gören iki usulle okutulmaktadır. Asıl itibariyle bu tarîklerin birincisine (İstanbul)Teysîr, ikincisine (Mısır) Şâtıbiyye Tarîki denir. Bu tarîklerin İstanbul Tarîki ve Mısır Tarîki olarak adlandırılmasının sebebi ; Kanunî Sultan Süleyman zamanında Mısır âlimlerinden Nâsruddîn Tablâvî'nin damadı ve en iyi talebesi olan üstâd, muhakkik ve mukrî, eş-Şeyh Ahmed el-Müseyrî el-Mısrî hicrî 9. asrın ortalarında Uzun Mehmet Paşa'nın tavassutuyla İstanbul'a gelip Eyüp Sultan Camii'ne imam olmuş, kıraat ilmini neşretmek için meclisine ciddiyetle devam edenlere Teysîr tarikiyle kıraat okutmuştur. H. 1006 yılında ölen ve Uzun Mehmet Paşa'nın türbesinin dışına defnedilen Şeyh Ahmed el-Müseyrî el-Mısrî nin okutmuş olduğu bu usul İstanbul'da ve diğer Osmanlı topraklarında İstanbul Tarîki adıyla yayılmış ve şöhret bulmuştur.

     İkinci tarîk olan Şâtıbiyye ise Şeyh Nâsıruddîn Tablâvî'nin talebelerinden Şeyh Şehâzetu'l-Yemeni, Şâtıbiyyeyi esas alarak Mısır'da kıraat ilmini okutmuş ve bu cihetle sonradan bu tarîke Mısır Tarîki ismi verilmiştir. Daha önceden İstanbul Tarîki okumuş olan bazı kurrâ, hac için hicaza giderken Mısır'a uğrayarak teberrüken Mısır Tarîkinden okumuşlarsa da Mısır Tarîkinin Osmanlı topraklarında asıl yaygınlaşması; h.1088 tarihinde Mısır'dan Şeyh Ali el-Mensûrî'nin İstanbul'a gelerek bu tarîki okutması ile olmuştur. Böylece Osmanlı topraklarında ve özellikle İstanbul'da her iki tarîk de yaygınlaşarak günümüze kadar gelmiştir.

Her iki tarîk için de meşâyıh-ı kirâmının ihtiyarı ile bazı vecihlerin alınıp bazısının terk edildiği muteber meslekler vardır. Bazı meslek sahipleri; mütekaddimûna göre muteber me'hazlerin ibarelerinin zahiriyle amel etmiş, diğer bazısı ise eda ehli olan kimselere göre kendisinde ızdırab veya zayıflık olan vechi terkedip ihtiyatla amel etmiştir. Böylece kıraat ilminde azîmet ve ruhsat metodu oluşmuştur.

İslam beldelerinde İstanbul Tarîki ve Mısır Tarîki için; me'hûz ve muteber olanlardan meşhur olan ikişer meslek vardır. 
1-İstanbul Tarîki:

   a) İtilâfMesleği: Kendisinde azimet metodunun esas alındığı, itilâf kitabının müellifi ve Sahih-i Buhârî'nin şarihi      

       Yusuf Efendizâde Şeyh Abdullah Efendi'nin mesleğidir.
   b)Sûfî mesleği: Kendisinde ruhsat metodunun esas alındığı, Kastamonulu Şeyh Ahmed es-Sûfî’nin mesleğidir.      

       İstanbul Tarîkında günümüzde bu meslek uygulanmaktadır.

2-Mısır Tarîki:

   a) Mütkin Mesleği: Kendisinde azimet metodunun esas alındığı, Mütkin adlı kitabın müellifi Şeyh Muhammed en-   

       Na'îmî Efendi'nin mesleğidir.

   b) Atâullah Mesleği: Kendisinde ruhsat metodunun esas alındığı, Mürşidu't-Talebe adlı kitabın müellifi Şeyh    

       Atâullah Efendi’nin mesleğidir.   Mısır Tarîkında günümüzde bu meslek uygulanmaktadır.

Kırâat-ı Seb'a talimi:Yedi imamın kıraatinin ikişer râvîsiyle birlikte okunmasıdır.Bu da Ebû Amr ed-Dânî'nin     

        Kitâbu't- eysîri ile, İmamı Şâtıbî'nin Hırzu'l-Emânî diye isimlendirilen Kasîde-i Lâmiyye'sinin muhtevasıdır.

Kırâat-ı Aşere talimi:On imamın kıraatinin ikişer râvîsiyle birlikte okunmasıdır. (Kaynak olarak)Kırâat-ı Seb'a'yı  

                                   aşereye tekmîl ise, İmamı Cezerî'nin Tahbîr adlı eseri ile Dürre diye isimlendirilen Kasîde-i   

                                  Lâmiyye adlı eserinin muhtevasının ilavesiyledir.

İstanbul Tarîkında; Kaynak olarak Ebû Amr ed-Dânî nin Kitâbu't-Teysîr'i ile İmâm-ı Cezerî'nin Tahbîr adlı eseri   

                                 asıl kabul edilip;  İmâm-ı Şâtıbî'nin Hırzu'l-Emânî diye isimlendirilen Kasîde-i Lâmiyye'si ile  

                                 İmâm-ı Cezerî'nin Dürre diye isimlendirilen Kasîde-i Lâmiyye'si ilave edilerek okunur.

Mısır Tarîkında ise İmâm-ı Şâtıbî'nin Hırzu'l-Emânî diye isimlendirilen Kasîde-i Lâmiyye'si ile İmâm-ı Cezerînin 
                            Dürre diye isimlendirilen Kasîde-i Lâmiyye'si asıl kabul edilip Ebû Amr ed-Dânî'nin Kitâbu't- 

                             Teysîr'i ile İmâm-ı Cezerî'nin Tahbîr adlı eseri bunlara ilave edilerek okunur.

Takrîb ise; on imamın kıraatinin ikişer râvîsinden her birine ikişer râvî (tarîk) daha ilave edilerek okunmasıdır. Bu da   

          İmâm-ı Cezerî'nin en-Neşr fi'l-Kıraâti'l-Aşr ve Tayyibetu'n-Neşr fı'1-Kıraâti'l-Aşr adlı eserlerinin muhtevasıdır.

                               Kıraatla İlgili Temel Terimler (kıraat, rivayet, tarik vb ) 
Harf :Daha çok ilk dönemlere ait bir tercihtir. şa​hıslara nispet edilerek "harf-i fülân" denildiğinde onun kıraati ve      

          okuyuşu kastedilmektedir

Kıraat ilmi:Kur’an’ın kelimelerinin eda keyfiyetlerini ve ihtilaflarını, nakledenlere nisbet ederek bilmektir. ِ 

                   Tarifde geçen ihtilaflar;  ya imam ihtilafı, ya ravi ya da ravinin ravisinin ihtilafı şeklinde olur.

Kıraat: İmamın, rivayet ve tariklerinin ittifak ettiği, diğer imamlardan farklı okuyuşuna denir. Yani ihtilaf, raviler ve  

             ravilerin ravileri arasındaki okuyuşta değilde imamlar arasında olan okuyuşta olur.
Kari:Lügatta, okuyucu ve okuyan anlamına gelir.

Mukri:Nazari bilgilerle beraber kıraatı müşafehe yoluyla (ağızdan) rivayet eden kıraat âlimine denir. Eğer bir kimse    

            kıraatı müşafehe ile değilde yanlızca nazari bilgilere dayalı ise bu onun mukrî olması için yeterli değildir.

Kurra: Kari, kelimesinin çoğuludur.Yedi ya da on kıratın kendilerine nisbet edildiği imamlara denir.

           Kur’anın tamamını ezberleyen ve ondaki kıratlara hakkıyla vakıf olan kimselere de kurra ismi verilmektedir.

 Ravi: On veya on dört imama nispet edilen kıraatlerden biri​ni veya birkaçını o kıraatin imamından doğrudan veya  

    vasıtalı olarak alan kimse için râvî terimi kullanılırken râvîye nispet edi​len kıraate de rivayet denir. böyle olunca  

    kıraat imamlarından her birinin çok sayıda râvîsinin bulunması kaçınılmazdır. Ancak kıraat rivayetlerini      

    nakleden ve eğitim maksatlı hazırlanan kitaplarda her imam için ikişer râvî ye yer verilmesi gelenek halini al​mıştır. 

Tarik: Ravilerin ravilerinin arasındaki ihtilaflara denilmektedir.Diğer bir ifade ile Ravilerden sonra gelenlerin    

            ihtilaflarına denilmektedir. (âsim kıraatinin hafs rivayetinin ubeyd b. es-sabbâh tarîki gibi).  

Vecih:İmam, ravi ve ravinin ravisi (Tarik) dışında karinin tahyirine ( okuyucunun tercihi) bırakılmış okuyuşlara  

           vecih denir.Örneğin: Meddi arızda bütün kıraat imamları için, tul, tevassut ve kasır olmak üzere üç türlü 
           okuma caizdir.İşte bu var olan üç okuyuştan birini tercih ederek okumasına karinin tercihi denir. Yoksa var   

            olmayan her hangi bir şeyi okuyucunun tercih etmesi demek değildir.

Asım Kıratı’nın (Hafs) Ayırt Edici Özellikleri
   Asımın asıl adı,Ebu Bekr Asım b. Ebi’n-Necud Behdele el-Esedi el-Kufi: Kufe kıraat imamıdır.Kufe’de doğmuş ve 127/ 745 yılında Kufe’de vefat etmiştir.Ebu’n-Necud, babasının, Behdele ise annesinin lakabı olduğu söylenmiştir.Tabiundandır. Sahabeden Haris b. Hassan el-Bekri ile Rifaa b. Yesribi’ye küçük yaşta yetişmiş ve bundan dolayı tabiilerden sayılmıştır. Sesi, okuyuşu çok güzel, dili fasih, salih ve güvenilir bir kimseydi.

  Asım Kıraatını;
         1) Ebu Abdirrahman es-Sülemi ( 74 /693 )’den, o da Osman b. Affan’dan, Ali b. Ebi Talip’den, Abdullah b.     

             Mes’ud’dan, Übeyy b. Ka’b’dan ve  Zeyd b. Sabit’ten, bunlarda Hz. Peygamber’den almıştır.

         2) Zirr b. Hubeyş  ( 82 / 701 )’den o da Osman b. Affan’dan, Ali b. Ebi Talip’den, ve Abdullah b. Mes’ud’dan,  

              bunlarda Hz. Peygamber’den almıştır. 

         3) Ebu Amr eş-Şeybani  (96 /  714)’ den, oda Abdullah b. Mes’ud’dan, o da Hz. Peygamber’den almıştır.

Asım,Ebu Abdurrahman es-Sülemi’den öğrendiği Hz.Ali’nin kıratını ravisi Hafs’aöğretmiştir.

Zirr b Hubeyş’ten öğrendiği ibn Mes’ud’un kıratını da diğer ravisi Ebu Bekr Şu’be’ye  öğretmiştir.

İmam Azam Ebu Hanife’nin de kıraatı İmam Asımdan öğrenmiştir.Bu özelliğinden vede kıaatindeki kolaylık,sadelik  

(bir kısım kelimeler dışında imale, teshil, işmam ve benzeri farklı uygulamaların olmadığı için)Ve rivayetindeki sağlamlığından dolayı islam coğrafyasının büyük bir kısmında  benimsenmiştir.
                                   Günümüzde müslümanlar arasında okunan kıratların sayısı üçtür

1.Hafs rivayetiyle gelen Asım kıratı.Ülkemizde ve diğer İslam ülkelerinin çoğunda, okunmakta ve Mushaflar 
   basılmaktadır.
2.Verş rivayetiyle gelen Nafi kıraatı. Mısır hariç, Kuzey Afrika ülkelerinden Fas, Tunus ve Cezayır gibi 

     ülkelerde okunmaktadır. Buralarda Mushafların bu kıraata göre basılmasına halen devam edilmektedir.
3.Ebu Amr kıraatı. Sudan’da okunmaktadır.Müslümanlar arasında yaygın olan kıraatlaradan en az okunan kıraat 

    budur.
     Hafsın asıl adı,Ebu Ömer Hafs b. Süleyman b. el-Muğire el-Esedi dir.90/709 yılında Kufe’de doğmuş ve 180/796 yılında Kufe’de vefat etmiştir. Çocukluk yıllarını üvey babası İmam Asım’ın yanında geçirmiş, Kıraat ilmini ondan öğrenmiştir. Asım ona, Ebu Abdurrahman es-Sülemi’den,onun da Hz. Ali’den aldığı Kıraatı öğretmiştir.Kufe’nin dışında bir süre Bağdat ve Mekke’de Asım Kıratını okutmuştur.

      Hafs rivayetinin, diğer rivayetlerden daha çok yaygın olmasının bir takım sebepleri vardır. Hafs rivayetinde Kur’anı kerimdeki imale, ihtilas, teshil gibi edasında zorluk olan vecihler, diğer imamların rivayetlerine nisbetle daha az, eda itibariyle kolay vede  senedindeki sağlamlığından dolayı müslümanlar arasında en çok okunan kıraat olmuştur.
         Hafs’ın Hocası Asım’dan rivayeti: Bir, İki, üç ve dört vecihli olan eda ve rivayetleridir  

Hafsın tek vechi olan kelimeler:

        Hafs, Kur’an-ı kerim kelime ve harflerinin ekserisini bir vecih olarak eda ve rivayet etmiştir. Bir vecih olarak rivayet ettiklerinin içinde azda olsa dikkat isteyen bir takım vecihler vardır. Bunlar hafs rivayeti içerisinde görülen ender rivayetlerdir.Hafs, hocası Asım’dan rivayrt ettiği bu vecihlerle, diğer kurra ve ravilerin kıraat ve rivayetlerinden ayrılmış ve muhalif olduğu için bunlara “İnfiradat-ı Hafs-ı kufi” denir.  

1. İmale: kıratta, fetha harekeyi kesreye, elif’i ya harfine doğru meyletmek demektir. Hud suresi 41. ayette   مَجْرٰۭۙيهَا 

     lafzını hafs imale ile okur.

2.Teshil:İkinci hemzeyi, hemze ile elif arasında okumaya denir. Fussilet suresi 44. ayette    ءَاَۭۘعْجَمِيٌّ lafzındaki ikinci 

    hemzeyi Hafs teshil ile okur.
3. ihtilas: kıraatta, ihtilas harekede ve zamirde olmak üzere iki kısımdır.

    a) Hareke ihtilasında, sesin üçte birini hazfedip üçte ikisini ibka etmektir.

    b)Zamir ihtilasında ise sesin tamamı ibka edilip; meddi tabi-i miktarında okunan zamir’in, meddi tabi-i miktarı 

         uzatılmamasıdır.Hafs, Zümer suresi 7.ayette يَرْضَهُ۬ lafzındaki zamiri uzatılmaksızın (İhtilasla)okur.

4.Ha-i kinaye: Müfred müzekker gaib zamiri olan ha ( -ﮫ ) dır.  Hafs, Kur’an’da bu zamiri iki yerde diğer kıraat
   imamlarından farklı olarak zamme ile, bir yerde de umumi kural dışında sıla ile (uzatarak) okur.

   a) Kehf suresi 63. ayette   وَمَآ اَنْسَان۪يهُ lafzındaki zamiri zamme ile okur.

   b) Fetih suresi 10. ayette عَلَيْهُ اللّٰهَ lafzındaki zamiri zamme ile okur. 
   c) Furkan suresi 69. ayetteف۪يه۪ مُهَانًاۗ  lafzındaki ف۪يه۪  nin zamirini meddi tabi-i miktarı uzatarak okur.
 5-Sekte: Kıratta, Nefes almaksızın kısa bir an sesi kesmeye denir. Sektin süresi,  kısa bir zaman olup, nefes alma 

  zamanından daha azdır.Veya iki hareke miktarıdır. Hafs diğer İmamlardan farklı olarak Bilinen 4 yerde sekte yapar.

  a) kehf suresi 1. ayette   عِوَجًا  lafzındaki elif üzerindeki sekte
  b)Yasin suresi 52. ayetteمِنْ مَرْقَدِنَاۢ   lafzının elifi üzerindeki sekte
  c) Kıyame suresi 27. ayette  مَنْ رَاقٍ  lafzında nun ( ن ) ‘ un sükûnundaki sekte 

  d) Mütaffifin suresi 14. ayette  بَلْ۔ رَانَ Lafzında lamل ) )ın sükûnu üzerindeki sekte. 
   6-  Ha-i Sekteler : Sekte bahsinde beyan olunan dört yerden başka hafs rivayetinde kur’an-ı kerimde 7 yerde geçen 9 
        kelimedeki asıl harekesi cezim olan (he- ﻪ) lerdeki  sukuna vurgu için sekte yapar.Yazılış bakımından zamire   

        benzerler.Farkları zamirler harekelidir,ha-i sektelerin tamamı ise Cezimlidir. 

     Bizim kıratımızda hem vasıl ve hem de vakıf halinde okunur. Bazı kıraatlarda vasıl halinde(he- ﻪ)ler düşer.

     Bizim kıratımızda vasıl halinde (he- ﻪ) ler sakin okunur, hafif bir sekte caiz olduğu gibi terkide caizdir.Sekte      

      evladır. Bunun için buna ha-i sekte denir. Kur’an-ı Kerimde Ha-i Sekte Olan Yerler
1. Bakara suresi 259. ayette:  لَمْ يَتَسَنَّهْۜ وَانْظُر   
              2. En’am suresi 90. ayette:      فَبِهُدٰيهُمُ اقْتَدِهْۜ قُلْ لَآ اَسْـَٔلُكُم 

3–4. Hakka suresi 19 ve 25. ayetlerde: كِتَابِيَهْ
                      5–6. Hakka suresi 20 ve 26. ayetlerde:         حِسَابِيَهْۚ
7. Hakka suresi 28. ayette:          هَلَكَ *  مَالِيَهْۚ 
                       8. Hakka suresi 29. ayette:                خُذُوهُ*  سُلْطَانِيَهْۚ 
9. Karia suresi 10. ayette:   مِيَة نَارٌ حَا * مَا هِيَهْۜ   
Not: Hakka suresi 28.  هَلَكَ *     مَالِيَهْۚ ayetinde vasıl halinde ayni cinsten olan iki ha ( ﮫ ) harfinin yan yana gelmesi     

        sebebi ile hem idğam ve hemde izhar olacağından söz edilmiş ise de izhar olması tercih edilmiştir.  
                                                 Hafsın İki Vechi Olan Kelimeler 

   Hafsın,iki vecihli olarak diğer İmam ve ravilerle ittifakı olan okuyuşları:  

   1- İstifham Hemzesinde olan vecihler Kur’an-ı kerimde altı yerdedir

   a)  قُلْ آٰلذَّكَرَيْنِ  enam43                        d)    قُلْ آٰللّٰهُ Yunus 59.
   b)  قُلْ آٰلذَّكَرَيْنِ  enam44                       e) آٰ لْـٰٔنَ وَقَدْ عَصَيْتَ  Yunus 91.

   c)   اٰمَنْتُمْ بِه۪ آٰلْـٰٔنَ Yunus 53.                   f)   آٰللّٰهُ خَيْرٌ Neml 59
Kelimelerindeki ikinci hemzeyi, bütün kıraat imamları ibdal ve teshil olmak üzere iki vecihle okurlar. Hafs, bu yerlerde diğer bütün kurra ile ittifak halindedir. Buralarda iki vecih olmakla beraber, birinci vecih olan ibdal evladır. Ve biz hafs okuyucuları bu (ibdal) vechini okuruz. 

   2-Vakıf halinde elifi isbat ile vasıl halinde ise elifin hazfı ileokunurlar.
   a)   اَنَا   Kur’an-ı kerimde bulunan mütekellim zamiri olan ( اَنَا ) lafzı 
   b)  لٰكِنَّا Kehf suresi ayette 38 . ayet  
   c)  الظُّنُونَا Ahzab suresi 10  .    ayet  
   d)الرَّسُولا َ  Ahzab suresi 66 .    ayet  
   e) السَّب۪يلَا  Ahzab suresi 67.        ayet  
   f)  قَوَار۪يرَا  İnsan suresi 15        ayet                                 

   g)سَلَاسِلاَ   İnsan suresi 4. Bu kelimelerden birincisi olan  ( اَنَا )  lafzında bütün kurra ittifak halindedir. Diğer geri 
    kalan altı kelimede ise Hafs, Vakıf halinde elifi isbat ederek vasıl halinde ise elifi hazf ederek okur. Ancak سَلَاسِلاَ     

    kelimeside aynı olmakla beraber vakıf halinde, birde lam harfinin sakin olması ile  سَلَاسِلْ     şeklinde bir vechi daha 
    vardır: Yani Hafsın, bu سَلَاسِلاَ  kelimesinde: 

   a) Vasıl Halinde elifin hazfı ile َ سَلَاسِل
   b) vakıf halinde elifi isbat ederek  سَلَاسِلاَ
   c) vakıf halinde birde lam harfinin sakin olması ile                         سَلَاسِلْ 
- 3  لَا تَاْمَنَّا   kelimesi kur’an-ı kerimde bir yerde Yusuf suresi 11. Ayette  ( لَا تَاْمَنَّا )  kelimesini Ebu Ca’ferin dışındaki  

       bütün kıraat imamları iki vecih olarak okumuşlardır. 
       a )Hafs hazretleri,  aslı    لَا تَاْمَنُنَا olan   ( لَا تَاْمَنَّا ) lafzında  )  ( ادغام مع الاشمام olarak birinci nun ( ن )  harfini ikinci 
           nuna  idğam ederek işmam ile okur. 

       b) Bir kerede   ( اظهار مع الروم  ) olarak izharla beraber ravm yaparak okur. Bazı kitaplarda İhtlas diye ifade     

            edilmiş isede bu ravmdır.  
4- Bir harfin iki ayrı hareke ile okunması:اَللّٰهُ الَّذ۪ي خَلَقَكُمْ مِنْ ضَعْفٍ ثُمَّ جَعَلَ مِنْ بَعْدِ ضَعْفٍ قُوَّةً ثُمَّ جَعَلَ مِنْ بَعْدِ قُوَّةٍ ضَعْفًا وَشَيْبَةًۜ Rum suresi 

    Hafs ayette geçen 3  ( ضَعْفٍ  -ضَعْف  ve   ضَعْفًا )  de ( ض ) harfini zamme ve fethalı olarak iki vecihle okur.   

    Bunlardan fetha vechi , Hafs’dan rivayeten, zamme vechi ise ihtiyaren olmak üzere her iki vecihte sahihtir. Hafs,  

    bu ayetin dışında hiçbir yerde hocası Asım’a muhalefet etmediğini söylemektedir. Ancak Hafs’ın (Hocası Asımdan   

    aldığı) fetha vechi mukaddemdir.  

5- İki harfın ihtilafı: 

    1-Bu kelimelerden ikisi sad   ( ص ) ile yazılır, sin(  س  )    ile okunur.

         a ) Bakara 245. ayette sad ile yazılan   وَيَبْصُۣطُkelimesini                                    okur  ile  sin iyed وَيَبْسُطُ    

         b) Araf suresi 69.ayette sad ile yazılan  بَصْۣطَةً kelimesiniبَسۣطَةً   diye sin ile okur
     2- Bu kelimelerden ikisi de sad   ( ص ) ile yazılır, birisi sad   ( ص )ile ve sin(  س  )    ile okunur.
        a)Tur suresi37.ayette  الْمُصَيْطِرُونَsad ile yazılır bir kere sad ile bir kerede sin ile okunur.Sad vechi mukaddemdir.   
        b) Ğaşiye suresi 22. ayette  بِمُصَيْطِرٍ    Buradaki kelime,yalnız sad olarak okunur.
             Günlük ibadetlerimizde, camilerimizdeki kur’an tilavetlerinde, aşırlarda, Mukabelelerde, her türlü ibadet ve   taatta aşere kıraatı okunur. Ama günümüzde yazılan tecvidlerin birkısmı aşere veya takrib vechi hiç fark    

       etmiyormuş gibi kim neyi buluyorsa yaziyor böyle olunca vecihlerin biribirlerine karışması kaçınılmaz oluyor.  

       Ondan sonra gereksiz yere bir takım süaller ihdas edilmiş oluyor. Bu bölümlerin çerçevesine riayet etmek ve  sınırlarını korumak lazım.  

6- Meryem Suresinin 1.ayetinde  كهيعص  daki ve Şura Suresinin 2. ayetinde   حم غسقdaki ayn harfler( عين ) Önce tul, 
    sonra tavassut olmak üzere iki vecih okunur.

7- Mürselat Suresi 20. ayet  اَلَمْ نَخْلُقْكُمْ  lafzında önce idğam-ı tam sonra idğamı nakıs olmak üzere iki vecih vardır.

8- Şuara Suresi 63. ayet   كُلُّ فِرْقٍ Ra( ر )  harfi önce ince sonra kalın olmak üzere iki vecih okunur. 

9-Kur’anı kerimde onbir kelime vardırki bu kelimelerdeki ra harfleri vasıl halinde tek vecih,vakıf halinde iki vecih    

   okunurlar.
       a - Yunus Suresi 87. ayet   بِمِصْر

       b - Yusuf Suresi 21. ayet   مِنْ مِصْرَ 

       c - Yusuf Suresi 99. ayet    َ وَقَالَ ادْخُلُوا مِصْر

       d - Zuhruf Suresi 51. ayet     مُلْكُ مِصْرَ
       e - Hud Suresi 81. ayet        فَاَسرِ                     

       f - Hicr Suresi 65. ayet        فَاَسْرِ
       h - Taha Suresi 77. ayet       اَنْ اَسْرِ    

       i - Şuara Suresi 52. ayet      اَنْ اَسْرِ    

       j - Sebe Suresi12. ayet         عَيْنَ الْقِطْرِ                                                   

       k- Fecr Suresi 4. ayet          يَسْرِ               

    Vakıf halinde  مِصْرkelimelerinde Ra( ر ) hari önce kalın sonra ince olmak üzere iki vecih okunur.
    Vakıf halinde عَيْنَ الْقِطْرِ, da ve  يَسْرِ  kelimelerindeki ra ( ر ) lar önce ince sonra kalın okunurlar.
Hafsın,üç vechi olan kelimeler

                Diğer İmam ve ravilerin bir kısmına muvafık bir kısmına muhalif olan okuyuşları

1-  الٓمٓ اَللّٰهُ:  Ali İmran Suresinin evvelinde olan ( الٓمٓ )  Ayetinde Ebu Ca’fer’in dışındaki bütütn kurra için, vakfında bir  

      vecih, vaslında ise iki vecih olmak üzere toplam üç vecih vardır.الٓمٓ اَللّٰهُ  lafzındaki mim ( م )  harfine  اَللّٰهُ  lafzının         hemzesinin fethasını nakl ederek elif lam mimellahu  (  اَلٓمِيمَ اللّٰهُ )  şeklinde okunur ve o takdirde tul ve kasır olmak  üzere iki vecih meydana gelir:

   a) Tul vechi, Vasl edilmeden önceki meddi lazım hali dikkate alınarak dört elif mikdarı tul okunur.

   b) Kasır vechi,   اَلٓمِيمَ اللّٰهُVasl edildikten sonraki yeni hali dikkate alınarak meddi tabi-i miktarı kasr ile okunur. 

2- Neml Suresi 36. ayette( فَمَآ اٰتٰينِ‌يَ اللّٰه ) lafzını valsında bir vcih, vakfında ise iki vcih olmak üzere toplam üç vecih  

    caizdir. Vaslındaُ فَمَآ اٰتٰينِ‌ يَ اللّٰه    şeklinde ( ى ) harfi fetha ile okunur. Vakfında ise, Bir kere ( ى ) harfinin fethasını   

    hazf ederek kendisini sakin kılıp ya üzerine bir elif mikdarı med ile   فَمَآ اٰتٰينِى‌  şeklinde okunur.Bir kere de ( ى )    

    harfi hazf edilip nun( ن )    harfi sakin kılınarak فَمَآ اٰتٰانْ    şeklinde okunur.  İsbat vechi mukaddemdir. ‌
3- سَلَاسِلاَ :İnsan suresi 4. ayette ) سَلَاسِلاَ (kelimesinde üç vecih vardır:
         a) Vasıl Halinde elifin hazfı ile َ سَلَاسِل
      b) vakıf halinde elifi isbat ederek  سَلَاسِلاَ                                                                              c) vakıf halinde birde lam harfinin sakin kılarak                          سَلَاسِلْ 
4- Hucurat Suresi  الِاسْمُ بِئْسَ lafzındaki الِاسْمُ   makabline vasl edildiğinde bir vecih, kendisinden ibtida edildiğinde    

    (Başlandığında) birinci vecih لِاسْمُأ  ikinci vecih Hemzeyi hazf ile lamın esresiyle  لِسْمُ  şeklinde olmak üzere iki  vecih olarak okunur. 
       Bu ders notlarında her nekadar Hafs Hazretlerinin bir, iki, üç ve dört vecihli okuyuşları anlatılmış olsada Günlük  

   ibadetlerimizde, camilerimizde kur’an tilavetlerinde, aşırlarda, Mukabelelerde, her türlü ibadet ve taatta aşere    

   kıraatı okunur. Burada zikr edilen vecihlerin birinci vecih veya mukaddem denen vecihler tercih edilmelidir.
kıraat imamları ve râvileri

1- nâfı (ö. 169/785), medine imamı                                                6- hamza b. habîb (ö. 156/773), küfe imamı

    a)  kâlûn (ö. 220/835)                                                                        a)  halef (ö. 229/844)

    b)  verş (ö. 197/812)
                                                               b)  hallâd (ö. 220/835)

2-  ibn kesîr (ö. 120/738), mekke imamı                                        7- kisâî (ö. 189/805), küfe imamı

    a)  bezzî (ö. 250/864)
                                                                a)  ebü'ı-hâris (ö. 240/854)

    b)  kunbül (ö. 291/904)                                                                      b)  dûrî (ö. 248/862)

3-  ebû amr (ö. 154/771), basra imamı                                           8-ebû ca'fer el-kârî (ö.130/747)medine imamı

    a) dûrî (ö. 248/862)                                                                            a)  ibnverdân (ö. 160/777)

    b)sûsî(ö. 261/874)                                                                              b)  ibn cemmâz (ö. 170/786)

4- ibn âmir (ö. 118/736), şam imamı                                              9-ya'kûb el-hadramî(ö.205/821),basra imamı

    a)  hişam (ö. 245/859)                                                                        a)  ruveys (ö. 238/852)

       b)  ibnzekvân(ö. 242/857)                                                               b)  ravh (ö. 235/849)

5- âsim (ö. 127/745), küfe imamı                                                     10- halef (ö. 229/844), küfe imamı
    a)  ebû bekir şu'be (ö. 193/808)
                                                    a)  îshak el-verrâk (ö. 286/889)

    b)  hafs (ö. 180/796)                                                                           b)  idris el-haddâd (ö. 292/9
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