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Takdim

Haseki Dini Yuksek ihtisas Merkezi'nin 42 yilini geride biraktigimiz bu
gunlerde, Glkemiz igin biyik éneme sahip bu Merkez'de 2015-2017 yillari
arasinda dizenlemis oldugumuz konferanslari mustakil bir kitap halinde
istifadeye sunmak istedik.

Haseki Dini YUksek Ihtisas Merkezi 1976 yilinda Istanbul’'un Fatih ilgesin-
de Aksaray semtinde kurulmustur. Merkezin kuruldugu tarihlerde islami
ilimler alaninda adete bir fetret donemi yasanmaktaydi. Odaginda Kur'an
ve sunnetin yer aldigi temel islam metinleriyle nitelikli bir iletisim kurulup
sahih bilgiye ulasmada bUyuk bir zaaf s6z konusu idi. iste bu ilmi fetretin
yasandigi bir ortamda Mehmet Savas, Halil Gineng ve Abdurrahman Gur-
ses Hoca Efendilerin 6nciliginde Haseki ihtisas Merkezi kuruldu ve bayle-
likle Glkemizde yeni bir ilmi gelenegin insasi baslamis odu.

Allah’a hamd olsun ki, o giinden itibaren bu ilmf gelenek zenginleserek
kesintisiz bir sekilde devam etmektedir. Bu vesileyle Haseki ihtisas Merke-
zini kurarak Diyanet isleri Bagkanhigimiza ve Glkemize énemli bir ilmf gele-
nek kazandiran muhterem Dr. Tayyar Altikulag Hocamiza saglikli uzun
omurler diliyorum.

Su anda ihtisas Balimi'nde okuyan 6grencilerimizin yarisi bayanlardan
olugmaktadir. Egitim Merkezimizin ihtisas B6lumi’nden bugine dek 1000,
Asere-Takrib BolUminden ise 229 6grenci mezun olmustur.

Haseki ihtisas Merkezimizin ilmf gelenegi, islam’in ana damari olan Ehli-
sUnnet ve'l-Cemaat anlayisini esas almakta, farkli yorum sahiplerini disla-
mayan, Otekilestirmeyen ve sirekli kendini yenilemeye calisan bir ilmf yak-
lagimi benimsemektedir. Bdylece Haseki ilmi anlayigi; islami ilimler gelene-
giyle nitelikli bir iletisim kurarak topluma sahih islami bilgiyi ulagtirmayi
hedeflemektedir.



Kur'an-1 Kerim ve Sinnet-i Nebeviyye dogru yorumlanmadigi takdirde,
toplumlarin islahi igin génderilen islam dini, maalesef o toplumlarin ifsadina
yol acan bir araca da donUstUrilebilmektedir. Ginimizde sahit oldugumuz
aci sahneler bu hakikatin agik bir tezahUridir. Bu baglamda islam dinyasinin
mevcut sorunlarinin, sahip oldugumuz islami ilimler gelenediyle dogru ve
nitelikli bir iletisim kurulamamasindan kaynaklandigina ve ¢6zimin de s6z
konusu gelenekte olduguna inanmaktayiz.

Ug yil yogun bir egitim vererek mezun ettigimiz kiymetli hoca hanimlar
ve hoca efendiler; "innemd yahséllahe min ibadihi’l-ulemd’: Allah’a karsi
ancak; kullari icinden alim olanlar derin saygi duyar." (Fatir, 35:28) ayet-i
celilesi fehvasinca, toplumu aydinlatmakta, 6érnek ve model din gonillusu
sahsiyetler olarak toplumun islahi yolunda kalici hizmetlere imza atmakta-
dirlar.

Mart 2015-Mart 2017 tarihleri arasinda Ihtisas Merkezi'mizde gergekles-
tirmis oldugumuz on Ug kiymetli konferansin konusmacilari tarafindan onay-
lanmis metinlerinden olusan bu kitabimizin, kendimizi, mazimizi, mevcut
durumumuzu, zaaf ve meziyetlerimizi daha yakindan taniyip insanlga sahit-
lik etme ve iyi 6rnek olma gorevimizi hakkiyla yerine getirebilmesinde katki
yapmasini temenni ediyoruz.

Konferanslari kitaplastirma surecinde istifadeye daha elverisli olmasi
icin konusma metinlerine detayli ilaveler yapan hocalarimiz da olmustur.
EditorlUk ¢alismamiz esnasinda imla ve anlatim hatalarinin tashihiyle yeti-
nilmis olup hocalarimizin imla tercihleri ve Usluplari genel manada korun-
mugtur.

Rabbimiz bizleri, ylce buyruklarinin tim dinyada hayat tarzina donus-
mesi icin samimiyetle hizmet eden mittaki ve alim kullarindan eylesin.

Pendik, 31 Temmuz 2018
Dr. Adil BOR
Haseki Dinf YUksek ihtisas Merkezi Midiri
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Dr. Selim ARGUN

Diyanet isleri Bagkan Yardimcisi

1971 Dizce dogumlu olan Argun, hafizligi akabinde Bolu'da
bagladi§i imam-Hatip Lisesi’'ni Istanbul’da tamamladi. Selcuk
Universitesi ilahiyat Fakiltesi‘nde bir yil okuduktan sonra kaydini
dondurarak Medine-i Minevvere islam Universitesi'ne gitti ve bu
Universitenin Davet ve Usul ilimleri Fakiltesi'nden pekiyi derece
ile mezun oldu. Yuksek Lisans 6grenimini Guney Afrika Cumhuri-
yeti'nde University of Johannesburg’da tamamladi. Osmanli Dev-
leti tarafindan XIX. yizyilin ikinci yarisinda Cape Town’a gonderi-
len fikih &limi Ebu Bekir Efendi'nin GUney Afrika islam Digince ve
Kultirone Katkilari hakkinda yazmis oldugu tezini ‘seref payesi’
derecesiyle bitirdi.

Giney Afrika’da bulundugu sire icerisinde Johannesburg'da
kurmus oldugu Language Center International adli dil okulu Ul-
kemizden yuzlerce gencin uygun sartlarda ingilizce 6grenmesine
imkan sagladi.

Doktorasini Kanada’nin Montreal kentindeki McGill Universi-
tesi'nde, “Osmanl ilmiye Sinifi, Vakiflar ve Elit Micadeleleri
(1789-1839)"” bashgiyla 2013 yiinda tamamladi. Doktora siresince
ayni Universitenin islami ilimler Enstitisi’nde dersler verdi. Bilim-
sel calismalan yaninda Montreal islam Konseyi yénetim kurulu
Uyeligi gorevini yiritty ve millet varligimiza hizmet eden cesitli
sivil toplum kuruluslarinda gonilli gorevler stlendi.

Uzun yillar siren yurt disi hayatindan sonra 2013 yilinda Tir-
kiye'ye déndU ve Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiltesi islam Ta-
rihi Ana Bilim Dali'na yardimci dogent olarak atandi. Akademik
faaliyetleri yaninda, Yurt Disi TUrkler ve Akraba Topluluklar Bas-
kanhgi, Yurt Disi Vatandaglar Danisma Kurulu Uyeligi ile Diyanet
isleri Bagkanhgi Dig lliskiler Genel Midurligu istanbul Calisma
Grubu Koordinatorligu gorevlerini yirittl. 13 Haziran 2017 tarihi
itibariyle Diyanet Isleri Baskanhgi Dis iliskiler Genel Mudurligine
ve 4 Ekim 2017 tarihinde Diyanet isleri Bagkan Yardimciligi'na gé-
revlendirme ile atanan Argun, Sayin Cumhurbaskanimizin



2018/71 sayil kararnamesiyle 6 Adustos 2018 tarihinde Diyanet
isleri Bagkan Yardimciligina atanmigtir.

lyi derecede Ingilizce, Arapga ve Fransizca bilen Argun, evli ve
bir cocuk babasi olup, bréveli dalgictir ve amator olarak ney icra-
aisidir. Basilmis kitaplari ve farkli dillerde yayimlanmis makaleleri
bulunmaktadir.
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Degerli hocalarim, meslektaslarim ve kiymetli dostlarim hepinizi hGrmet
ve muhabbetle selamliyorum, Allah’in rahmeti, bereketi ve atifeti Uzerinize
olsun.

GUnUmoz islam dinyasinin cografi ve sosyolojik tanimi nedir? “El-
Alemi’l-islami” dedigimiz kavram muhayyile dinyamizda nereye tekabdl
eder? Ve asil konumuz olan husus, buradaki ilmi seviye ne durumdadir?
Temel vazifesi islam’in degismez sabiteleri ile hayatin degiskenleri arasinda
saglikli bir denge kurmak olan ulemanin durumu nedir? XXI. yizyilin yeni
meydan okumalarina karsi kadimi muhafaza ve cedidi yorumlamakla ms-
kellef olan yeni alim prototipi nasil olmalidir? Alem-i islam’ sarken ve gar-
ben, cendben ve simalen cesitli vesilelerle dolasmis ve birbirinden farklh
cografyalarda uzun yillar yasamis bir kardesiniz olarak bu konudaki disin-
ce ve tekliflerimi siz kiymetli hocalarimla paylasmak istiyorum. Su anda
aranizda kendimi evimde hissediyor gibiyim, zira istanbul Universitesi ilahi-
yat Fakiltesi 6gretim Uyesiyim ama ayni zamanda Diyanet igleri Bagkanli-

gi'nin bir mensubuyum. Bu vesile ile sizleri de bilgilendirmek isterim; Bas-
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kanhgimiz, Yurtdisi iliskiler Genel MUdurligu binyesinde Besiktas Ertugrul
Tekke Camii haziresinde Diyanet Hariciyesine ar-ge c¢alismalari destegi
sunacak yeni bir birim kuruyor, oraya nezaret ediyorum. Burada Diyanet
isleri Bagkanliginin ginimiz islam dinyasi problemleri Uzerine ve ekal-
liyat-i islamiyeyle ilgili projelerine katki sunmaya calisacagiz, sizlerin de
desteginizi bekliyoruz.

Malumunuz oldugu Uzere, Diyanet igleri Bagskanligimiz, yillara sarf olarak
duzenledigi bes ya da alti seriden olusan uluslararasi sempozyumlar vesile-
siyle dinyanin farkli bolgelerindeki paydas kurulug temsilcilerini, Diyanet
isleri Bagkanlarini Turkiye'ye davet ediyor ve bu bélgelerdeki musliman
dini liderlerle is birligi imkanlarini yeniden masaya yatiriyor. Bu ¢erceveden
olmak Uzere gectigimiz ginlerde istanbul Besiktas'ta Asya-Pasifik Birinci
MuUsluman Liderler Zirvesi gergeklestirildi. Ondan bir yil dnce ayni mekanda
“Latin Amerika ve Karayip Adalari Misliman Liderler Zirvesi” yapildi, yak-
lagik iki yil 6nce de “Afrika MUsliman Liderler Zirvesi” oldu. ingaallah 6nU-
muzdeki yil *"Dinya MiUsliman Azinliklar Zirvesi”ne ev sahipligi yapacagiz.
Takip eden yil icinde de bu zincirin son halkasi olarak Dinya Misliman
Liderler Zirvesi gerceklestirilecek insaallah.

Bu toplantilar bircok agidan son derece verimli oluyor. Oncelikle Dinya
Muslimanlarinin sorunlarina muttali oluyoruz, toplantiya istirak eden tem-
silcilerin g6zUyle, Turkiye ve Diyanet igleri Baskanhginin yurt disi algisini ilk
elden 6grenme firsatimiz oluyor. Turkiye'den beklentilerin ne kadar yuk-
seldiginin farkina variyoruz, hangi alanlara, ne 6l¢ide oncelik verilmesi
gerektigi hakkinda genel bir kanata sahip oluyoruz. Uluslararasi ¢apta yapi-
lan bu sempozyumlarin akabinde yapilan degerlendirme toplantilarinda su
sorular belirgin bir sekilde gindeme geliyor: Acaba Diyanet igleri Baskanlg
olarak, mevcut beseri kaynak, bitce, imkan ve kapasitemizle dinya Mus-
[Gmanlarinin beklentilerine cevap verebilecek bir durumda miyiz? Diyanet
isleri Bagkanhgi, Turkiye'nin kendi sektérlerinde dinya markasi haline gel-
mis, standart belirleyen ve bir basari hikayesi ortaya koyan kurumlari arasi-
na girebilir mi? Acaba imkanlarimizi maksimum seviyede kullanarak, en
optimum sekilde var olan insan kaynagimizin kalitesini artirmak suretiyle,
neler yapabiliriz? Bu mesele aslinda bugin bir araya gelmemize vesilen
olan husustur. CinkU yine bu toplantilarin 1siginda ¢ok net olarak ifade



edebilecegimiz bir konu da sudur: Alem-i islam dedigimiz cografyanin gézi
Turkiye'nin Uzerindedir. Bir drnek vereyim, gegen hafta ilahiyat Fakultesi
Dekanimizla Fas’a gittik, orada beg devlet Universitesiyle anlasma imzala-
dik, hem 6gretim Uyesi degisim programi ¢ercevesinde hem de karsilikli
olarak 6grenci mobilizasyonu saglama noktasinda oldukga faydali goris-
meler yaptik. Fas'taki 6nemli ilim merkezleri, Daru’l-Hadis el-Haseniyye,
Rabitatyi’l-Muhammediyye li'l-Muslimin gibi kurumlarla isbirligi mutabakat
zapti imzaladik. Dolayisiyla bir anlamda hem fakilte hem de Diyanet adina
orada gorismeler yaptik. Oradaki manzara suydu:

Fas'taki MUslimanlar da gondl dinyalarini bize ¢evirmis durumdalar,
bizlere daha fazla isbirligi adina ortak proje tekliflerinde bulunuyorlar. Kar-
des Fas halkinin Glkemizi sandigimizdan daha ¢ok yakindan takip ettigini
fark ettik. Fas televizyon kanallarini inceledigimizde hemen her kanalda bir
iki TUrk dizisinin oynadigina sahit olduk. Alis-veris esnasinda bazi dikkan
sahipleri bize Turkiye'deki bazi dizi oyuncularinin isimlerini saydilar, itiraf
etmeliyim ki sahsen bir¢ogunu tanimiyorum. Turkiye'nin cazibe merkezi
haline geldigini ifade ediyorlar. Ulkemizin siyasi durusu sebebiyle Turki-
ye'den geldiginizi duyunca milli bir kahraman gibi muamele ediyorlar. “is-
lam’in iftihar vesilesisiniz” diyerek begeni ve hayranliklarini en yiksek per-
deden dile getiriyorlar.

Dederli Kardeslerim, bu durum sadece Fas’a has bir durum degildir. “I.
Asya Pasifik Liderler Zirvesi“nde de ayni bakis agisini gordik. Adini dahi ilk
defa duydugumuz Samua Adalari’'ndan, Christmas Adalari’'ndan, Banuatu
Adasi'ndan MUslimanlarin bizi ¢ok yakindan takip ettiklerini, bizden bUyuk
beklentilerinin oldugunu misahede ettik. Ama en biyuk beklentileri nedir,
biliyor musunuz? Bunu kendileri sdyle ifade ettiler: “Bize dilimizi konusabi-
len alim insanlar, hocalar génderin, bize islam egitim mufredatlar, dilimize
cevrilmis dini eserler ve 6zellikle de genglere yonelik dinimizi sahih bir se-
kilde 6gretebilecegimiz kaynak kitaplar gonderin.”

Dederli Kardeslerim, binlerce kilometre uzaktaki Samua Adalari’ndaki
MuUslGmanlarin Ulke olarak bizden boyle bir beklentisi varsa bu hepimize
kolektif bir sorumluluk yUklemektedir; bu vebal hepimizin omuzlar Gzerin-
dedir. Peki, bu talepleri nasil karsilayacagiz? Demek ki evvela yabanci dil,
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biyUk bir engel olarak énimuizde duruyor. Lisan meselesi, Haseki Egitim
Merkezi'nde egitim goren sizler igin de cok 6nemlidir. Bunun Uzerinde ayri-
ca duracagim.

Bu tUr yeni meydan okumalara karsi dinya MUslimanlariyla entegras-
yon konusunda Uzerimize dugenlere birazdan deginmeye calisacagim. Ama
oncelikle ve misaadenizle kavramsal bir cerceve ¢izmek istiyorum. Arkada-
salar, el-Alem{’l-isldami veya The Muslim World, el-Ummeti’l-islamiyye
kavrami yerine ikame edilmeye calisilan kavramlardir. Bizim kadim gelene-
gimizde “el-Alemi’l-islami” diye bir tabir yoktur. Biz XIX. yizyila kadar ge-
nelde “Ummet” ve “Kur'an” kavramlarini kullandik. “islam dinyasi” kavrami
cok sonralari kullanilmaya baglanmistir ve “islam Ummeti” yerine ikame
edilmistir. Bugin “islam dinyasi” diye isaret edilen cografya ise Batili or-
yantalistlerin "MENA" tabir ettikleri bir cografyaya tekabil ediyor. “MENA"
yani Middle-East and North Africa; Orta Dogu ve Kuzey Afrika demektir.
Ancak Orta-Dogu vb kavramlar Avrupa merkezli Gretilen (Eurocentric) kav-
ramlardir. Maalesef bugin ortalama bir Dinya vatandaginin zihninde islam

dunyasi denince, zihninde agirlikli olarak bu iki cografya canlaniyor.

Oysa gercekte durum cok farklidir. Eger islam dunyasi tarif edilecekse
bu durumda; dinin nesv-u nema buldugu yer olarak Arapga konusulan cog-
rafyay, son hakimiyet alani olarak ele alindiginda Turklerin hGkim sordigi
bolgeleri, ve son olarak da meseleye demografik acidan bakarsak islam
Ummetinin nifus agisindan kahir ekseriyetini olusturan bélge olarak du-
sundiginizde Asya ve Uzak Dogu Asya'y esas almamiz lazim gelir. Yani
bugin yaygin bir sekilde algilandigi sekliyle, sadece Orta Dogu ve Kuzey
Afrika islam dunyasini temsil edemez. Zira bugin sayisal agidan bakildigin-
da Islam Ummetinin Ugte ikisi Asya ve Uzak Dogu Asya’da yasamaktadir.
Dinyanin en biuyUk islam Glkesi 250 milyonu agkin nifusuyla Endonez-
ya'dir. Pakistan, Banglades ve Malay arkipelegosundaki binlerce takimada-
da yasayan Musliman nifus oldukga buyUk bir biokitleye tekabil eder.
Dunyanin en biuyUk Misliman azinhgr Hint al-kita yarim adasinda yasiyor
ve resmi verilere gére nifusu 200 milyondur. Hintli misliman liderlere
gore ise Hindistan'da bunun iki kati civarinda mislGman yasiyor.

Demek ki Ummet cografyasi asla ve asla Orta Dogu'ya ve Kuzey Afri-



ka'ya indirgenemeyecek kadar genis bir cografyadir. Afrika kitasinda irili
ufakh onlarca Misliman devlet var. Nijerya gibi devasa bir misliman nifus
var. Oyleyse oryantalizmin zihinlerimize sundugu tanimlamalara ve zihinsel
taksimatlara karsi miteyakkiz olmamiz gerekmektedir. Bu tir disunsel
prangalardan kurtulmak icin de 6ncelikli olarak tanimlardan ve tariflerden
ise baglamaliyiz. CinkU oryantalizm tanima amacli degil, tanimlama amacgli
olusturulmus bir akademik disiplindir. Zira tanimlayabildiginiz, sinirlarini
tahdit ederek cercevesini belirleyebildiginiz bir nesneye ya da kitleye hik-
medebilir, Gzerinde hakimiyet kurabilirsiniz. O halde esyayi, kisileri ve bol-
geleri tanimlarken kullandigimiz tabirler Uzerine disinmemiz ve gelisi gU-
zel tanimlamalardan kaginmamiz gerekir. Rivayet olunur ki, hayvanlar ale-
minin mottosu ‘parcala yoksa parcalarlar, insanlar aleminin mottosu ise,
tarif et, yoksa tarif ederler’ seklindedir. Oyleyse yeni &lim profilinin olmazsa
olmazlarindan bir tanesi, Oryantalist tanimlamalarla televvis etmis olan
zihin dinyamizi yeniden sahih kavramlarla insa etmek icin ¢aba sarf etmek,
bu ugurda gayret gostermek olmahdir.

ikinci olarak bugin karsi karsiya oldugumuz biyik meydan okumalari
ve devasa sorunlari daha iyi anlamlandirabilmemiz icin Ummet-i islam’in
tarih boyunca karsi karsiya kalmis oldugu ve fiziki varligina kasteden biyuk
meydan okumalari tarihsel bir teselsil icerisinde kisaca hatirlamak yerinde
olacaktir. Boyle bir yaklasim, 6zellikle de ¢ikis yolu bulma noktasinda tarihi
tecrUbelerden nasil istifade edebiliriz soruna da, hig sUphesiz isik tutacaktir.

U¢ Buyik Meydan Okuma

1400 yillik medeniyet tarihimize baktigimiz zaman tarihsel olarak t¢ bu-
yUk meydan okumayla karsilastigimizi fark ederiz. Bunlarin birincisi hagh
savaglaridir. Avrupa ile Kudis arasindaki bitun islam memleketlerini par-
calamak Uzere Papalik tarafindan organize edilmis ve iki yiz yili askin de-
vam eden savaglar silsilesidir. Ancak kita Avrupa’sindan yola ¢ikan ve 6nle-
rine ¢ikan her yerlesim birimini din ayirmi g6z etmeksizin yagmalayan bu
insanlari sarsan hakikat, isgal etmeye calistiklar bu cografyadaki Mislu-
manlarin ulastiklari kiltir ve medeniyet seviyesinin ne kadar Ustiun oldugu-
nu gormeleridir. Bu savaslar, dini argimanlarla formile edilmis ama esasta
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kaba kuvvete dayali bir yagma hareketinden ibaretti. Herhangi bir ilmi ve
entelektiel iddadan yoksundu bu yizden de tahribati kalici olmadi. MUs-
lGmanlar insanhk tarihinin akisi icerisinde uzun sayilmayacak bir surede
daha mamur medeniyet merkezleri insa ederek bu meydan okumaya cevap
verdiler.

Ikinci buyik meydan okuma Mogol istilasidir. Birincisinden daha aci-
masiz ve insafsiz bir isgal ve istila hareketidir. islam adina var olan her tirlG
degerin ortadan kaldirilmasini hedeflemistir. Dénemin vak’andvisleri hare-
ket eden her canlinin Mogol vahsetinden kendisini kurtaramadigini, sehirle-
rin yakilip yikilarak yagmalandigini carpici tasvirlerle anlatir. Mogollarin
tarihte esine nadir rastlanir bir kinle kitUphanelere saldirdigini ve el yazma-
st binlerce nadide eseri Dicle ve Firat nehirlerine atip bir medeniyeti kokten
yok etmede calistigini ve atilan kitaplarin mirekkebinden dolayi nehirlerin
gunlerce siyah renkte aktigini aktarir. Ancak, bu meydan okuma ile birinci
meydan okumanin ortak paydasi kaba kuvvet Ustinligu ile ilmi ve fikri bo-
yut yoksunlugudur ve bu sebeple Mogol istilasinin zararlari da ayni Hagli
Savaglari gibi uzun vadede kalici olmamigtir. Buna mukabil, islam medeni-
yeti yetistirdigi ilim adamlari ve mUtefekkirlerin sayesinde yeniden bir cazi-
be merkezi haline gelmistir. Ayrica bu saldir, Mogollarin islamlagmasi ve
kulturel agidan erimesiyle son bulmasi agisindan da dikkat ¢ekicidir.

Uginci buyuk tehlike ise, yine ilk meydan okumada oldugu gibi Avrupa
merkezlidir ve XIX. YUzyilda cereyan eden somurgelestirme harekatidir. Bu
asir ayni zamanda sxailll sasHristiyanlastirma yuzyili olarak da bilinir. Bas-
ta Ummet cografyamiz olmak Uzere dinyanin birgok farkh bélgesi, XIX.
yUzyilda hem askeri hem de kiltUrel anlamda emperyalist bir istilaya maruz
kalmistir. Dinya karasal yizoélciminin % 15'ini olusturan Avrupa, yuzyilin
sonunda oran itibariyle dinyanin % 8s'ine hUkmeder hale gelmistir. Bu
sonuncusu iste en buyUk ve varolussal meydan okumadir. Birinci ve ikinci
meydan okuma sadece askerf oldugu icin kalici olmamisti, ancak Ugincisi
hem genis tabanli ilmi kesiflere dayanan ategli silah Gstinligine, hem de
zihinsel agidan sémdirgelestirilmis nesiller yetistirmeye dayanan gizli bir
ajandaya sahip olmasi hasebiyle diger iki meydan okumadan farklilik arz
etmektedir. Bu kiltir emperyalizminin etkisi, diger meydan okumalara
karsin daha uzun vadeli ve kalici olmustur ve sikintilarini bugin bile hala



hissetmekteyiz. Bu akimin en blyik sonuglarindan birisi ulus devletgilik
anlayisinin dinyada hizla yayilmasina imkan saglamasidir ve netice itibariy-
le g bUyuk imparatorlugun yikilmasina neden olmustur. Milletlerin kendi
ulus devletlerini insa etme hevesine kapilarak bagl bulunduklari siyasi re-
jimlerden ayrilarak mustakil devlet kurmak icin i¢ savas dahil her turlG yola
tesebbis etmesi bugin Alem-i islam’in bagindaki en biyuk belalardan biri-
dir. Cunkd ulus milliyetgiligi esasen bir tir mikro milliyetgilik akimidir ve
herhangi bir etnik yapinin Ustinligu fikrine dayanir. Hz. Peygamber (sav)'in
cahiliye olarak tanimladigi, yok ettigi ve Ummeti arasinda tekrardan nik-
setmesinden korktugunu ifade ettigi bir husustur. Oysa islam kabile men-
subiyetinden ziyade akide aidiyetini onceleyen bir anlayisi esas alir. Bu y6-
nUyle islam, kalp bagini kan bagina tercih eden siyasi bir drgitlenme anla-
yisini yonetim felsefesinin temeli olarak gorur.

Ulusculuk fikrinin yayginlasmasi ile Rusya, Avusturya ve Osmanli parga-
lanmistir. Bunu ilk fark eden ve Pan-ottomanizm fikriyati ile cevap veren
Sultan Il. Abdilhamit'tir. Balkanlar elden ¢ikinca Panislamizm siyaseti ile
teb’a bir arada tutulmaya ¢alisilmistir. Misak-1 Milli sinirlarina sikisip kaldi-
gimiz su ginlerde ise ser odaklari Anadolu cografyasindaki ahenk ve insi-
cami bozmak icin ellerinden gelen her tirlU gayreti sarf etmekteler.

Simdi biz eger Ummeti islam’in yeniden dirilmesini istiyorsak asabiyetin
bir tirevi olan mikro milliyetcilik taassubunu, kazandirdiklarini ve kaybet-
tirdiklerini muhasebe ederek yeniden sorgulamamiz gerekir. Diger taraftan
modern tarih sosyologlari ulus devletlesme siurecinin heniz bitmedigini
iddia etmektedir. Yakin bir tarihte dinyadaki ulus devlet sayisinin bini asa-
cagini, ve insanlik tarihinin yeni bir yonetim sistemi ile tanisacagini bunun
da global yonetisim sistemi oldugunu 6n gordiklerini ifade ediyorlar. Buna
gore kuguk olcekli siyasi rejimlerden olusan binin Uzerinde devlet yapilan-
masi olacak ve bunlarin askeri, givenlik ve bilisim isleri basta olmak Uzere
bir cok hizmeti ¢ok uluslu sirketler tarafindan tedarik edilecek ve dinya
artik global markalar tarafindan yonetilen bir sisteme dogru evirilecektir.
Bu konuda oldukga genis bir literatir vardir, incelemenizi tavsiye ediyorum.

Dolayisiyla, eder islam Ummetinin birlik ve vahdetinden bahsedeceksek,
en temel problemlerimizden biri olarak bu durumun farkinda olmamiz ve
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musliman alimler olarak bir agiim sunmamiz gerekir. Etnik bolinmelerin
artarak devam etmesi karsi tarafin isine geliyor. Eger ki Arap, Turk veya
Kirt milliyetciliginin temelde oryantalizmin bir Grini oldugunu fark ede-
mezsek dagiimaya mahk0Omuz! Oryantalizm bu nokta-i nazardan islam
dinyasina maalesef nifuz etmistir, adi mUsliman olsa da oryantalist di-
sUnce yapisina ve zihin refleksine sahip bir entelektiel sinif maalesef olus-
mustur.

Bugin var olan Boko Haram, Es-Sebab gibi literalist, selefi hareketler,
Uzerinde iyi ¢alisilarak ortaya ¢ikartilmis ayrilik¢i yapilardir. Diyanet camiasi
olarak butin bu alanlarda uzmanlk calismalari yapmamiz gerekiyor. Aras-
tinlmig bilgi eksikligi Glkemizin en temel sorularindan biridir. Bunun igin ¢cok
emek vermek ve zaman ayirmak gerekiyor. Degerli arkadaslar, uzmanlarin
belirttigine gore bir Doktora derecesi i¢in ortalama 10 bin kaliteli saat har-
camaniz gerekiyor. Dinyanin neresine giderseniz asagi-yukari bu durum
boyledir. Bir ilim dalinin 6nemli bir sorunu icin zaman ve konu daraltmasi
yaparak ortalama 10 bin kaliteli saatinizi verdiginizde size doktora payesi
verilir ve bir konuda Universal anlamda uzmanliginiz kabul gorir. Dinyada
nifusuna gore kisi basina disen en fazla doktorali insan sayisinin hangi tlke
ya da Ulkelerde olduguna bakmak bugin icinde bulundugumuz ortami tah-
liligin yeterlidir.

Bugin Islam Ummetinin karsi kargiya kalmis oldugu meydan okumalara
karsi gerekli cevaplari, zamaninda ve en dogru bir sekilde verebilmemiz icin
alaninda uzman bir arastirmaci ordusuna ihtiyacimiz vardir. Bu meydan
okumalara sathi, yuzeysel bilgi ve yaklasim metotlariyla karsi koymak asla
mumkin degildir. Bakiniz size kendi hayatimdan bir 6rnek vereyim. Ben
uzun yillar Kanada’da bir Universitede Arapca dersleri verdim. Ogrenciler
arasinda israil Ordusu’ndan, sinifa basinda kippasiyla gelip, verilen ddevleri
on parmak Arapga klavyede yazip getiren doktora 6grencileri vardi. Fasih
Arapca yaninda Irak @mmicesi de 6grenmek istiyorlardi. Gerekge olarak da
Amerikan Dis igleri Bakanliinda daha kolay is bulabildiklerini sdylGyorlardi.
En iyi notlari onlar aliyordu, ¢inky hedeflerine odaklanmis 6grencilerdi.

Zamanimizin meydan okumalarina karsi koymak ancak zamanin gerek-
tirdigi ilimleri tahsil etmekle mumkin olabilecek bir istir. O yizden benim



acizane tavsiyem, birikim odakli bir ilmi hayat planlamali, kariyer odakl
gelecek planlari yapmamaliyiz. Asil olan insanin kendisini ¢ok yonlu ve in-
ter-disipliner olarak iyi yetistirmesidir. Bakiniz size bir ¢arpici 6rnek vere-
yim. Asya-Pasifik MUsliman Liderler Zirvesi'nde ispanyolca egitim veren
imam Hatip Lisesi ve ilahiyat Fakiltesi agilmasi gindeme geldi. Cinki bag-
ta Latin Amerika Ulkeleri olmak Uzere tum Dinyada bir milyardan fazla
insan Ispanyolca konusuyor ve bu dilde maalesef yeterince kaynak kitap ve
ders verebilecek hocamiz yok. Oysa bolge kokenli bazi dostlarimizin belirt-
tigine gore, Latin Amerika Islam Medeniyetinin ikinci Endilus’G olabilecek
bir potansiyeli haiz bir cografya ve biz maalesef ispanyolca bilen elemani-
miz olmadigi i¢in o cografyalara hizmet gotiremiyoruz.

Bugin dinyada cesitli sebeplerden meydana gelen ve artik bir givenlik
meselesi haline donUsen, siddeti referans alan dini hareketler problemi var.
Buna karsi Dogu’nun kadim erdemi ile moderniteyi kendi sartlarinda saglik-
I bir seklide mecz edebilmis bir Tirkiye modeli var. Bu model dinyanin
bircok farkli cografyasinda merak ediliyor. Turkiye Batiyi en iyi bilen ve
yorumlayabilen islam Ulkesidir. Gegen ay, Cin’in Hubei Eyalet HOkUmeti
bize bagvurarak Turkiye'deki Islam tecribesini énemsediklerini, Anadolu
islam gelenegini hakkinda daha cok bilgi edinmek istediklerini ifade ettiler.
Bu tiUr taleplere kayitsiz kalamayiz.

Devir ulemasindan beklenen, fikhi meselelerimize ¢6zUm Uretebilmenin
otesinde, insanhgin ortak problemlerinin teshis ve tedavisine yonelik proje
tekliflerini asrin idrakine sunabilmesi, bu donanima sahip olmasidir. Oku-
yan, arastiran ve sorgulayan bir genclik var artik karsimizda, ama maalesef
buna karsilik, okumayan, kendisini yenilemeyen ve sorgulanmaktan hig
hoslanmayan bir din adami olgusu ile karsi karsiyayiz. Makas acigi ginden
gune biyUyor. Cok ge¢ olmadan hoca yetistirme sistematigini ciddi olarak
gozden gegirmeliyiz.

Diger taraftan bakiniz, tarihte Kudus, Sam, Kahire, Bagdat ve istanbul
cok kultirld, ¢ok dinli mozaige sahip, bireylerin ve toplumlarin birlikte ya-
samasinin islam hukuk normlari vasitasiyla garanti altina alindigi sehirlerdi.
Avrupa sehircilik tarihine baktigimizda bdyle bir cogulcu sosyalizasyona
yakin zamana kadar sahip olmadigini gériyoruz. Osmanlh uygulamasi 6r-
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neginde Pax-Ottomana da denen bu Osmanli Barisi, gé¢in uluslararasi bir
sorun haline geldigi ginUmuzde bitin dinyanin ihtiyaci olan yonetim an-
layisidir. Bunu anlatacak olan insanlar da yine ulemadir.

Genelde Turkiye'den, 6zelde ise Diyanet isleri Bagkanhgindan olan bek-
lentilere 6rnek vermeye devam edecek olursak, Giney Kore'den ciddi bir
talebin oldugunu ifade edebiliriz. S6yle ki, Ulkedeki islam Dininin tarihi bi-
zim NATO Uyesi olarak savasa girdigimiz gunlere tekabil ediyor. Giney
Kore'den bir misliman lider, “islam’i buraya siz getirdiniz. Sonrasinda bir
daha gelmediniz, Guney Kore sizi bekliyor.” diyerek hem Seul Merkez Ca-
miinin yapimi noktasinda, hem de Dini Yayin faaliyetleri agisindan Glkemiz-
den beklentilerini ifade etmektedir.

Davetlimiz olarak gelen, Maldiv Adalari Mislimanlari lideri ise; “Maldiv-
ler, DUnyada ‘Ulkenin degistirilemez resmi dini islam’dir ve seriat kanunla-
rina muhalif hi¢cbir kanun Maldiv parlementosundan gegemez’ ifadesinin
Anayasasinda yazili olan tek islam Ulkesidir. Bizde selefiler kanuni olarak
okul acamazlar. Biz Hanefi'yiz. Sizin imam-Hatip Lisesi modeliniz guzel,
neden gelip bu okullari Maldiv Adalarinda agmiyorsunuz, biz her tirlG des-
tegi vermeye haziriz.” demistir. Son olarak, Pakistan 11.000’den fazla med-
resenin oldugu, ama merkezi bir idari kontrolin olmadigi bir diger islam
Ulkesidir. Medreselere ilaveten yaygin anlamda sekuler okullar da vardir.
Pakistan Din igleri Bakanhgi, imam Hatip Lisesi modelinin tlkede kutup-
lagmayi artiran medrese ve sekiler egitim sistemi icerisinde iyi bir denge
unsuru olabilecegini disiUyor ve bu yonde gerekli alt yapi ¢alismalarina de-
vam ediyor, desteklerimizi bekliyor.

Degerli Arkadaslar, kisaca ifade etmek gerekirse, biz yonimizi nereye
cevirirsek cevirelim insanlar bizden medet umuyorlar ve bir beklentileri var.
Turkiye tartismasiz bir sekilde Ummet-i islam’in ilham havzasi haline gel-
mistir. BUtUn bu cografyalarla iletisime gegebilmemiz icin kesinlikle yaban-
ci dil 6grenimini yayginlastirmamiz gerekiyor. Ahmet Cevdet Pasa hatira-
tinda ‘ben Fransizca’'yi Osmanli ulemasindan gizli gizli 6grendim.’ diye ya-
zar. O devrin ilmiye sinifindaki yerlesik algiyr ve ‘Gteki’ tasavvurunu yansit-
masi agisindan ibretlik bir hadisedir. Buradan o dénem Osmanli ilmiye sini-
fina mensup birinin ‘gavurca’ 6grenmesinin ulema tarafindan ayiplanabilir



bir durum olarak degerlendirildigini anlyoruz. Fakat Cevdet Pasa merhum,
ulemanin bu konuda yanlis disindigini fark etmis, Fransizcay gizlice
6grenmis, Avrupa matbuatini yakindan takip etmis ve nihayetinde hukuk
alaninda referans kitap haline gelecek olan “Mecelle”yi yazmistir. Mecel-
le’'nin en 6nemli 6zelligi yerli bir kodifikasyon ¢alismasi olmasidir. Bu calis-
ma hukuk tarihimiz agisindan kilometre tagsi kabul edilebilecek 6nemli bir
calismadir. Cinku Avrupali oryantalistlerin doneme dair meshur iddialarin-
dan birisi sudur; “islam hukuku kadi adaletinden ibaret bir hukuk sistemidir.
(Qadi Justice) Sizde ‘su sucun cezasi sudur’ gibi her sucun net bir cezai kar-
sihgi yoktur. Davaci ve davali gelir, kadi onlari dinler ve mahkeme sonucun-
da kadi indi bir karar verir. iste bu yizden islam hukuku kadi hukukudur.
Ama Avrupa hukuku mer'dir, yazilidir ve kodifiye edilmistir. Hangi suga
hangi cezanin verilecegi 6nceden bellidir.” Bu tartismalarin temelinde XIX.
yUzyilda istanbul’da sayilari binleri agan ecnebi ticcarlarin mahkemelerinde
biyuk sikintilarin meydana gelmesi ve bu davalarin ¢6zomd igin Avrupa’nin
baski uygulamasinin énemli rol oynadigini gérmekteyiz. Bu durum karsi-
sinda Osmanli ulemasi Ug farkli sekilde tepki ortaya koyuyor: Bir kismi,
Fransa hukuk sistemini adapte edelim ve uygulayalim diyor. Diger kismi,
islam memleketinde Fransa’nin hukukunu tatbik edemeyiz, ser'-i serif ye-
terlidir diyor. Diger taraftan Ahmet Cevdet Pasa da; “Biz ne Bati'yi tercih
edelim ne de bunlarin iddialarina cevap vermezlik yapalim” diyor ve Mecel-
le'yi yaziyor. Mecelledeki ahkami tabiri caizse madde madde kodifiye edi-
yor. Ve buyUk bir toplumsal soruna ¢6zim getirmis oluyor. Mecelle bugin
dahi yeri doldurulamayan essiz bir kaynaktir. Tabii ki Cevdet Pasa’nin bu
basarisinda Bati'daki gelismelerden haberdar olmasinin etkisi buyiktir.

Degerli Hocalarim, YUksek ihtisasa dayali din egitimin verildigi kurumlar
olarak Haseki Egitim Merkezleri de yurt disinda merak edilen ve ragbet
goren bir diger kurumumuzdur. Bu merkezlerde de bolgesel olarak uzman-
lagmaya dogru gidilse isabetli olur disincesindeyim. S6z gelimi bazi iller-
deki merkezler belirli yabanci diller Uzerine ve dinyanin degisik cografi
bolgelerindeki Muslumanlarin meseleleri Uzerine agirlik verebilirler. Bir
ornek Uzerinden meseleyi biraz daha tavzih edeyim. Dinyanin en kalabalik
Katolik nifusunun yasadigi (205 Milyon) ve Giney Amerika'nin en buyUk
Ulkelerinden biri olarak kabul edilen Brezilya’da Portekizce konusulmakta-
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dir ve Brezilya Muslimanlarinin ifadesiyle islam kiltor mirasinin % 1'i dahi
Portekizceye ¢evrilmis degildir. Var olan islami literatir ise, islam hakkinda
genel bilgiler iceren ve ihtidaya davet eden kitaplardan ibarettir ama yeni
musliman olmus bir Brezilyaliya islam’in bes temel sartini ve ibadetlerini
tarif edecek kitap sayisi yok denecek kadar azdir. Bir Egitim merkezimizde
Portekizce bilen birkag hocamizin olmasi, Portekizce konusan imamlara
Haseki mufredatinin tedris edilmesi, Portekizce fikih ve akaid alaninda
eserler yayimlanmasinin ne kadar 6nemli bir boslugu dolduracagi izahtan
vareste bir durumdur.

Dinya Muslimanlarinin iginde bulundugu zor sartlar ve Turkiye'nin son
yillarda yakalamis oldugu uluslararasilasma ivmesi, bizi global dl¢ekte di-
sinmeye ve hizmetlerimizi uluslararasi seviyede planlamaya zorlamakta-
dir. Ancak hala, Uluslararasi islam Universitemiz kurulamadi. Medine, Su-
dan, Pakistan, hatta Mali'de bile var. Tiurkiye’'de uluslararasi bir Universite
kuruldugunda okutulacak ders kitaplari ve ders verecek hoca kadrosu agI-
sindan ne kadar hazir oldugumuzu da ayrica disinmeliyiz. Bunlari bagkala-
rindan bekleyemeyiz, beklersek de bir yere varamayiz. Diyanet camiasi
olarak bu devasa sorunlara sirtimizi dénemeyiz, tabiat bosluk kabul etmez,
biz yapmazsak birileri gelir ve o boslugu doldurur. Bu agidan ben bu ginks
sohbetimizi Gnemsiyorum.

Konusmamin basinda tarihimizde G¢ biyik meydan okumayla karsilas-
tigimizi ifade etmistim. Sonuncusu bizi can evimizden vurdu. icazet gele-
neginden, Sehadet (diploma) gelenegine gecisle egitim sistemlerimiz de-
gisti, dini ve hayri kurumlarimizi finanse eden vakif sistemimiz tarumar
edildi. Alim sayisi hizla azaldi. Ve mensup oldugumuz medeniyet degerleri
ile yabancilasma tehlikesi ile karsi karsiya kaldik. Her seyden ve hepsinden
en 6nemlisi ise, yasanan travma neticesinde bir yenilgi psikolojisinin olus-
masi ve medeniyet mensuplarimizin 6zgivenini yitirmesidir. XIX. yy. mey-
dan okumasi bizde 6zgiven zafiyetine sebebiyet verdi. Dederli arkadaslar,
medeniyet tarihgilerinin Uzerinde ittifak ettikleri bir husus da sudur, bitin
medeniyetlerin yikselis ve ¢okis nedenleri vardir. Bunlar igerisinde dahili
ve harici sebepler vardir. insan eliyle olanlar vardir, insanoglunun iradesi
haricinde meydana gelen ve 6n gorilemeyen kevni sebepler vardir. Ama
¢okus surecine giren tm medeniyetlerin ortak 6zelligi, mensuplarinin ben



idrakini ve onlari ayakta tutan 6z givenlerini yitirmeleridir. Ulemanin en
onemli gorevlerinden bir tanesi de, en zor sartlarda ve buhran dénemlerin-
de dahi etrafindaki insanlara 6z giiven asilamak ve motive etmektir. Cok
sUkUr, gecen yuzyil sarsilan 6z gUven simdi tekrar insa edilmeye baslandi.
Kendimizden emin olmamiz gerekir, kendimize ve insanimiza givenmeli-
yiz. Sarkta ve garpta dolastiginiz zaman gorirsiniz, bizim Ulke olarak sa-
dece islam alemine degil tim dinyaya sunabilecegimiz ¢ok buyuk katkilar
var. Ama biz potansiyelimizin farkinda degiliz. Tarih okumalari gosteriyor
ki, islam Medeniyeti tarihi boyunca varligina kasteden bitin meydan oku-
malara karsi ilme donus hareketlerini ihya ederek cevap vermis ve bu yolla
ayakta kalabilmistir. Bugin de yapilmasi gereken budur, israf derecesinde
egitime yatinm yapmamiz gerekmektedir.

Basarili milletlerin fertlerinin saglam bir 6zgivenle yetistigini ok net bir
sekilde ifade edebiliriz. ilahiyat ve Diyanet camiasina bu noktada biyuk
gorevler dusuyor. Eger 6grencilerimiz ve genglerimizde gicli bir 6zguven
duygusunu inga edersek, Allah’in izniyle dinya ¢apinda isler yapabiliriz.

Anadolu Ajansi Genel MudUrU bir réportajinda: “islam cografyasi yakla-
stk 130 yildan beri kendi aralarindaki haberlesmeyi bes haber ajansi Uzerin-
den yUrUtmis: Suudi Arabistan Yemen'’le ilgili bir haberi Reuters'den, Pa-
kistan Afganistan ile ilgili bir haberi Assoc. Press'den aliyor. Bes biyuk ha-
ber ajansi var ve bunlar haberleri ve haberlerin olusturacagi kamuoyu algi-
sini inga ediyorlar! Anadolu Ajansi olarak bu iste biz de variz deyip en buyik
ofisimizi Kahire'ye kurdugumuz zaman basimiza gelmeyen kalmadi.” Sek-
linde ibretlik bir beyanatta bulunmustur.

Biz islam dinyasiyla bu ajanslar Uzerinden haberleseceksek, tmmet
ulemasi varligina kasteden meydan okumalara karsi ortak hareket edeme-
yecekse, biz hala oryantalistlerin Urettigi kavramlarla dini meselelerimizi
konusacaksak, inanin bu sekilde bir yere varamayiz. Ummet fertlerinin zih-
nen ve kalben birbiriyle yakinlasmasi meselesinde bize biyuk gorevler
dusmektedir. Mutlaka ama mutlaka kendi kavram dinyamizi olugturmamiz
lazim. Ingilizcede yeni bir kavram olusturmak ile demir para basmak igin
ayni ifade kullanilir; (coin a term) ¢Unkd yeni olusturulan bir kavram da yeni
basilip piyasaya surilen madeni bir para gibi uzun sire tedavilde kalmak-

N
[

GELENEKTEN GELECEGE HASEKI



N
N

GELENEKTEN GELECEGE HASEKI

tadir. Oyleyse kavramlarimizi oryantalist tanimlamalardan ayirmaliyiz. Biz
iddia sahibi bir milletiz. Gorinen o ki, 6nimizdeki zaman diliminde bizden
kiresel olcekteki sorunlarin ¢ozimlerine dair daha fazla pozitif katki sun-
mamiz bekleniyor. Yeni donemin ulemasini da bu sartlari g6z 6ninde bu-
lundurarak yetistirmek zorundayiz.

Sozlerimi Tanzimat doneminin mottosu haline gelen ve halen gecerlili-
gini muhafaza ettigini disindigim su cumle ile bitireyim; ‘Devamu’l hal
minel muhal, ya yeni hal, ya izmihlal'...

Hepinize, gostermis oldugunuz dinleme nezaketinden 6tiry ayri ayri te-
sekkirlerimi arz ediyor, mimtaz heyetinizi en derin sevgi ve muhabbetle-
rimle selamliyorum, Allah ‘in selami, rahmeti ve bereketi Gzerinize olsun.



YOL AHLAKIMIZ
VE DEGERLERIMIZ

Prof. Dr. Hasan Kamil YILMAZ
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Prof. Dr. Hasan Kamil YILMAZ

istanbul MUftisi

Izmit/KaraabdUlbaki 1952 dogumlu. 1963'te Akmese
Bolge ilkokulu’'nu, 1970'te Adapazari imam Hatip Lise-
si'ni bitirdi. Ayni yil izmit Sarimege kdyinde Ug ay sirey-
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si'nde meslek dersleri 6gretmenligi ve miduir yardimci-
hgr yapti. Kasim 1g976'da agilan asistanlik imtihanini ka-
zandi ve Subat 1977'de istanbul YUksek islam Enstitisu
Tasavvuf ve Tarihi asistani olarak goreve basladi. Vatani
gorevini Mart-Temmuz 1981'de Burdur'da kisa donem
olarak tamamladi.

Mayis 1983'te Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitisi’nde “Doktor” unvanini kazandi. Ayni yil M.U.
llahiyat Fakiltesi'nde “Yardimc Dogent” oldu. 1986-
1987 yillari arasinda bir yil sireyle sahasinda aragtirmalar
yapmak Uzere Misir'a gitti. 1989'da “"Dogent”, 1996'da
“Profesor” oldu.

Nesredilmis otuz kadar eseri, muhtelif dergilerde ya-
yinlanmis makaleleri, ansiklopedi maddeleri, ulusal ve
uluslararasi dizeyde cesitli bilimsel toplantilarda sunul-
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ginden T.C. Diyanet Isleri Baskan Yardimciliina atand.



12 Ocak 2017 tarihinde Istanbul MUftisi oldu. Evli ve
bes cocuk babasidir.
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Allah’in selami, rahmeti, feyzi, bereketi ve atifeti Uzerinize olsun.

GUnUnUz bereketli olsun. Haseki Dini Yuksek ihtisas Merkezi din ve di-
yanet hizmetlerimizde ¢ok 6nemli bir yere oturuyor. Cinki 1975 yilini
1976'ya baglayan sene acilan bu muiesseseler Turkiye'deki geleneksel din
egitiminin, din hizmetinin ana kaynaklarla irtibatini kurmak Gzere kuruldu.
Hamdolsun o ginden bugine ¢ok énemli hizmet ve fonksiyonlar icra etti.
Ama tabii ki arzu edilen hukuki statiye ulastirilamadi.

Bir mujdeli haber vereyim. Diyanet Akademisinin kurulmasi tekrar gin-
demde. Ben alti yil Diyanet isleri Bagkanliginda Bagkan yardimcisi olarak
¢cok micadele ettigim konulardan birisiydi bu. Her sene, sene basinda bas-
kan bey ve yardimcilariyla beraber oturuyor ve buranin akademi olmasi ile
ilgili neler yapilir konusu Uzerinde calisiyorduk. Ama birtakim maniler ¢iki-
yor ve olmuyordu. Su anda hem bakan hem baskan dizeyinde ve su andaki
pozisyon itibariyle bu sene tamamlanacak gibi goériniyor.

Diyanet Akademisinin olmasi Diyanet teskilati i¢in biyik bir 6neme sa-
hip. Dini Ihtisas Merkezlerinde gercekten miktesebat ¢ok guzel. Arkadasla-
rimiz, hocalarimiz cok gayretliler. Ancak bu miktesebat ve gayrete uygun
sosyal bir statu kazandirlamadi. Hem kursiyerlerimize hem de ozellikle
kurumumuza biyik faydalari olacaktir. Akademinin gergeklesmesi; yani
hocalarin akademi unvaniyla adlandirilmig olmasi onlarin sosyal statileri ve
burada devamlari konusunda onlerini acacaktir. Ayrica kursiyerlerimizin ve
personelimizin buraya daha rahat devam etmelerini saglayacak diye disi-



ndyorum.

Su an on tane Dini Yuksek ihtisas Merkezimiz var. Onlardan baglanarak
ve her birinin farkh fonksiyonlari olacak sekilde bir tasnif yapilarak kanun
hazirlaniyor. Merkez teskilatinda gorev yaparken hazirlamistik. Onun Uze-
rinde ufak bir tadilat yapilarak herhalde bu sene kuvveden fiile gegirilecegi-
ni Umit ediyorum.

Adalet Akademisi Diyanet birikiminden 6rnek alinarak ortaya ¢ikan bir
kurumdur. Dort sene once hayata gegti. Benzer baska akademiler kuruldu.
Ama Diyanet Akademisi nedense kurulmadi, kurulamadi. Egitim kurumu
olarak kurulmasinin 6ninde engeller var. Ama bir mesleki kuruma eleman
yetistirme unvaniyla agilmasinin 6ninde engel olmadigi anlagildi. insallah
tamamlanmis olur diye disGnUyorum.

Bendeniz bugin kisa sire icerisinde sizlere neler sdyleyecegimi ben de
merak ediyorum. Bakalim, bismillah deyip yola ¢ikalim. Yol ahlakimiz, yol
degerlerimiz Gzerine konusmak Uzere yola ¢iktim.

‘u—\ﬂ\ oea D)l de  ayet-i kerimesi, Rahman’in kullarinin bir hayat yolcu-
luguna ¢iktiklarini ifade ediyor. iste o hayat yolculugunun hangi yol Uzerin-
de olacagi ve hangi sartlari tasiyacagi meselesi Gzerinde bazi deginmelerim
olacak. Ozellikle Diyanet mensuplari adina, Haseki ihtisas Merkezi mensup-
lari adina bizim nelere sahip olmamiz, hangi konularla ilgili eksiklerimizi
tamamlamamiz gerektigi babinda bazi dederlendirmeler yapmak istiyo-
rum.

Malum sirat-1 mistakim talebi bizim kirk rekat namazda yaptigimiz ‘ih-
dina’s-sirata’l-mistekim’ ayetiyle basliyor. Ve tabii engellerimiz de var. Bi-
rincisi; o sirat-1 mistakim Uzerine oturmak Uzere Allah'tan izin isteyen sey-
tan ve icimizdeki nefis bunun en biyik dismanlari. Sirat-1 mistakimin de
Allah’in kendilerine nimet verdigi dort sinif insanin yolu oldugunu Nisa su-
resindeki ayet-i kerimede Allah Tedla ifade ediyor. Onlar da nebiler, siddik-
lar, sehitler ve salihler. iste bu hayat yolculugunda bizim rehberlerimiz de,
model sahsiyetlerimiz de bu dort sinif insanlardr.

Once nebilerdir. Nebi olamayacagimiza gére onun altindaki siddik, sehit
ve salihler zimresinden olmak Uzere yola ¢ikiyoruz. iste burada bize lazim
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olan yol degerlerimiz var. Bizim bu yol degerlerimiz nelerdir? Onlardan
bahsettikten sonra yol ahlakinin ortak vasiflarina temas edecegim. Ve on-
dan sonra da ingallah vakit kalirsa bizim kilavuz ve rehberlerimizle ilgili te-
mas edecedim birkag konu var. Ve en son bizim Diyanet ve ihtisas olarak
kurumsal kimligimizdeki 6zelliklerimizle ilgili bazi degerlendirmelerde bu-
lunmak istiyorum.

Bizim yol degerlerimizi dort temel maddede toplamak miumkin. Birinci-
si; uhuvvettir. Bizim yol degerlerimizin ilki uhuvvettir. ikincisi; meveddettir.
UgUncisu; merhamettir. Dordincisu ise; adalettir.

Uhuvvet; yol degerimiz olarak bizim Efendimiz (s.a.)'in de; “Hakku'l-
muslimi ale’l-mUslimi hamsin...? ” diye anlattigi o bes temel degerle bu-
lusmaktir.

Meveddet ve muhabbet ise hayatin devami adina bizim birbirimizden
beslenmemiz ve birbirimizin duygulariyla beslenmemiz manasinda son
derece 6nemlidir. Peygamberimiz (s.a.) cennete girmeyi bile buna bagla-
mistir: “Siz iman etmedikge cennete giremezsiniz. Ve birbirinizi sevmedikge de

1l

iman etmis olamazsiniz"* hadis-i serifi aslinda bu muhabbet ve meveddet

konusunun 6nemli oldugunu bizim gindemimize koyuyor.

Hz. Peygamber (s.a.)'in Medine'yi ilk tesrifinden sonra muahat diye ger-
ceklestirdigi Mekkeli muhacirlerle Medineli ensar arasindaki bu kardeslik
akdi, aslinda bir toplumda duygularin ve duygu biUtinlGginin nasil tesis
edilecegini gostermesi bakimindan yol degeri olarak bize ¢ok 6nemli fikir
veriyor. Efendimiz (s.a.) yeni katilan gruplarin mevcut gruplarla rehabilite
olmasi, birbirleriyle uyusabilmesi i¢in mescitte teke tek, bire bir mudhatla
uhuvvete, kardeslige hazirliyor. Her birine sorumluluklar yukloyor. Cink{
insanoglu emek verdigi ve zahmetini ¢ektigi seylere karsi ayri bir muhabbet
duymaktadir. insanin yapisinda var bu. Biz zannederiz ki bize emek veren-
lere biz daha ¢ok muhabbet besleriz. Aslinda psikolojik olarak yapilan ¢a-
lismalar onu gosteriyor ki; insan, kendisinin emek verdigi seyleri daha ¢ok
seviyor.

Gegtigimiz dénemlerde bunu fark eden o meghur FETO denilen grup,

1 MUslim, imén, g3; Eb0 Davud, Edeb, 131; Tirmizi, Sifati’l-kiydme, 54.



insanlarin her birini bir sekilde kendi cemaatine katip, onlar calistirarak
aidiyet bilincini olusturdu. Aslinda o bir bakima islami bir deger olarak ¢ok
onemli bir sey. Yani insanlarin emek verdigi alanlarda muhabbetin olusmasi
muhim bir hadise. CUnk{ insanoglu, emek verdigi yere kendini ait hissedi-
yor. insanoglu burs aldi§i, maas aldigi yere degil emek verdigi yere kendini
ait hissediyor. Onlar bunu ¢ok iyi fark ederek kullandilar.

Aslinda bizim de Diyanet ve din mensuplari olarak dine, din hizmetine
ve insanlarimiza emegimiz ne kadar artarsa mensubiyetimiz ve aidiyetimiz
de o kadar artar. O yizden bizim uhuvvet dedigimiz sey boyle kolayina
kacarak Kitab-1 Kerim'imizde yaziyor diye olusmasini beklememek lazim.
Bunun olusmasi i¢in emek vermemiz gerekiyor. insanlarin birbirine emek
vermesi gerekiyor. Ve maalesef yasadigimiz ¢cagda insanlar baskalari adina
emek vermeyi emek zayii olarak goriyorlar. Evlilikte bile boyle. Yani esler
bile birbirine emek vermeyi, birbiri adina bedel 6demeyi ‘o yapsin, bunu
ben niye yapiyorum ki’ gibi bir algi ile ifade ediyorlar. Halbuki kalpleri bir-
lestiren sey ‘tevhid-i ef'al’dir demigler. Ayni isi yapanlarin kalpleri bitinle-
sir. Dolayisiyla ayni mekanlarda ayni isler icin bulusmamiz ne kadar ¢ogali-
yorsa, camideki secdeye beraber gidisimiz, ayni kibleye yonelisimiz... iste o
tevhid-i ef'aldir. Yani ayni fiili yapmaktir, tevhid-i kulObu saglamasi adina.
Dolayisiyla bizim en 6nemli degerimiz olan uhuvvet degerinin bir bedel
odenerek gelistiriimesi ve sonunda bu bedel 6denen uhuvvetimizin meved-
det ve muhabbete donusmesi, ger¢ekten ¢ok dnemli ve anlamlidir.

Hakikaten bugin bizim gorevlilerimiz de cemaatine emek veren insan-
lar. Namazin disindaki zamanlarda onlara ders okutarak veya baska sekilde
rehberlik yapan insanlar. Emek verdik¢e daha ¢ok kaynasiyor, daha ¢ok
benimseniyor ve kendisi de benimsiyor cemaatini. Ve ¢ok verimli oluyor.
Ama isini sadece camide namaz vakitlerinde ibadet yaptirmaktan ibaret
gbrenler ise o diyalogu kuramiyor. Sonra ne oluyor? iste cemaati ile diyalog
kuramamig, onun gozine ve gonline girememis kimse cemaatini bagkala-
rina kaptiryor!

Bugun belki bizim en biyUk problemlerimizden birisi camide gorev ya-

pan din gorevlileri olarak vaizlerimiz, miftilerimiz, hepimiz yani bir sekilde
cemaatimize ne kadar sahipsek, onlarin gonillulerine ne kadar girmigsek,
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onlarla o kadar beraberiz demektir. Sonucta onlar da kendilerini bize ait
hissederler. Onun icin bizim yol degerlerimiz icerisinde bu meveddetin,
emedin ve zahmetin 6nemli yeri oldugunu ifade etmek lazim.

Merhamet ve adalet ise; bizim kurdugumuz medeniyetimizin temel de-
geri olarak onemlidir. CinkU gercekten biz insanlarin Gtesinde diger canli
varliklara da hizmet gotirmeyi ibadet sayan bir algiyla merhameti okumu-
suz. Ve merhametin 6grenilen bir deger oldugunu goérmuisuz. Sevgili Pey-
gamberimiz (s.a.) cemaatine her gun ‘Bugin bir yetimin basini oksadiniz
mi? Bir cenazeye katildiniz mi?’ diye sorarken aslinda onlarin merhametle
kusanmalarini istedigi i¢in bunu sdylemistir. Ve ‘ben aglayamiyorum, goz-
yasi dokemiyorum’ diyen bir sahabisine de yetimlerle, fakirlerle kaynasma-
sini tavsiye etmis olmasi aslinda bizim medeniyet degerlerimiz bakimindan
da yol degerlerimiz bakimindan da 6nemlidir. Adalet zaten bunun en
onemli unsurlarindan ve disa vuran, disari yansiyan 6zelliklerinden birisi.

Bizim ortak vasiflarimiz nelerdir? Ortak degerlerimizin 6tesinde bir de
ortak vasiflarimiz var. Birincisi; samimiyettir, ikincisi; Ulfettir, U¢UncUsy;
tevazudur, dordincisi ise itkandir. Bizim din hizmetinde yol alacak arka-
daslarimizin bu dort ortak degere, ortak vasfa sahip olmalari ¢cok anlamli
diye disUnUyorum.

Samimiyet, her kapiy1 agan bir anahtar gibidir degerli arkadaglarim. Ya-
ni insan samimiyetini tescil ettigi zaman karsisindakine given telkin eder.
de, baba evlat iliskilerinde, anne baba ¢ocuk iliskilerinde bu samimiyet sor-
gulanmaya baslandiginda problem biyir. Onun igin insanlarin beseri ms-
nasebetlerde ortak vasif olarak kusanacagi en biuyik deger samimiyettir.
Din hizmetindeki insanlarin da en 6nemli vasfi samimiyettir. O yizden Al-
lah Res0lU sallallahu aleyhi ve sellem: “Din nasihattir. Biz kime (yahud kim
icin) diye sorduk. O da Allah’a, kitabina, Rasiline, Mislimanlarin mesru
idarecilerine ve bitin Mislimanlara dedi”* diyerek aslinda samimiyetin 6l-
culerini ortaya koymustur. Dolayisiyla samimiyet bizim ortak vasfimiz ol-
dugu zaman cemaatle iliskilerimizde ¢ok daha yuksek bir seviyede given
ortami tesis etmemiz mumkindir.

2 Mislim, Tméan, gs.



Ulfet dedigimizi aslinda bir bakima sosyal zeka olarak da ifade edebili-
riz. Begeri minasebetlerde karsimizdakini algilamaktir. Bugin empati di-
yorlar. Kargimizdakinin duygularini anlamaya calismaktir. Bu da bence
onemli bir 6zelligimizdir.

UgUnci ortak vasfimiz tevazudur dederli arkadaglar. Tevazu, insanlarin
birbirlerine dokunmalari, yaklagmalari adina bizim din hizmetlisi olan arka-
daslarimizin en ¢ok sahip olmasi gereken degerlerdendir ve insanlara bu
manada vis’at veren bir yapimizin bulunmasi da tevazuun tebessUm olarak
disa yansimasiyla bilinir. ‘Utlubu’l-hayra inde ahseni’l-vucOh’ buyuran Pey-
gamber sallallahu aleyhi ve sellemin; ‘*hayri yizi gizel ve gileg olanlarin
yaninda arayiniz’ ifadesinin, insanlar bize ulagmak istediklerinde kolay ula-
sabilmeleri adina kazandirdigi bir 6zelliktir. O bakimdan tevazu dedigimiz
sey bizim literatirUmuizde de ¢ok ayri bir yere oturmaktadir. Sair diyor ki;

‘Mazhar-1 feyz olamaz digmeyince hake nebat
Mutevazi olani rahmet-i Rahman biyutir’

Yani tohum, mitevazi olup yukaridan asagiya; topraga dismeden onun
topraktan nem ve rutubet alarak biyimesi, meyve vermesi disunilemez.
Eger kibirlenip de ben yukarilara layigim derse o zaman nebatin ve tohu-
mun meyve vermesi disinilemez. Aynen onun gibi ‘siz de yerlere kadar
tevazu gosterecek bir 6zellige sahip olun’ demek istiyor adeta sair. Bir bas-
ka sair de;

irtifa-i kadr icin tevazu lazim ddeme
Semsi gor kim sayesin salmig ayaklar altina

insanin dederini yiceltmesi icin tevazu lazim. GUnege bakin ki gélgesini
ayaklar altina almis ama kendisi semalardadir. Siz de mitevazi olursaniz
yuUkselirsiniz, demek istiyor sairimiz.

Dérdinci vasfimiz itkdndir degerli arkadaslar. itkan; isi ice sindirerek
yapmak manasindadir. Hakikaten bir insan isinin hakkini vererek yaparsa
hem Allah tarafindan hem kullar tarafindan sevilir. Yaptigimiz isin hakkini
vermek ve detayiyla da mesgul olmak! Meshur hikayedir. Adamin birisi
kervancilik yapryormus. Kervanda ¢alistirdiklarinin bir kismina bir altin, bir

w
[

GELENEKTEN GELECEGE HASEKI



w
N

GELENEKTEN GELECEGE HASEKI

kismina Ug altin, bir kismina on altin, bir tanesine de kirk altin veriyormus.
Tabii herkes kimin ne aldigini bildigi i¢in dedikodu yayilmis. Iste efendim
buna niye g, buna niye bes, buna niye kirk diye dedikodu ediyorlarmis. En
son bir kervan donUsinde mola verdikleri sirada kervan sahibi bir karalti
gormus uzakta. Ve bir altin verdigine demis ki;

- Git bak bakayim ne var orada? O kisi gider gelir ve -Bir kervan efendim,
der. Ug altin verdigine -Sen git bak bakayim ne var orada? der. O kisi de; *-
Kervan efendim. Falan yerden gelip filan yere gidiyor’ diye haber verir. On
altin verdigini gonderir bu kez. O da kervanla ilgili biraz daha detayli bilgi
verir kervan sahibine. Son olarak kirk altin verdigini gonderir. -Sen git bir
bak bakayim der. O kisi de onlar nereden gelip nereye gidiyor, yUklerinde
neler var, kag metre kumas var, ne kadar bugday, arpa var, atlari, develeri,
katirlari kag tane, bunlari kimler siriyor, nereden kalkmislar, nerede mola
vermigler ve en son nereye varacaklar, bitin detaylari getiriyor. Kervanci
basi; -Iste bunun icin ben bu adama kirk altin veriyorum der.

Hakkini vererek is yapan adam herkes tarafindan adaletle karsihgini go-
rur. Hakkini vererek is yapanlar her meslekte hemen fark ediliyor ve onlarin
Urettigi isler de herkes tarafindan daha ¢ok karsilik gériyor. Onun igin bi-
zim meslegimizin de hakki verilerek yapilmasi ¢ok zor bir is degil aslinda.
Biraz emek vermeye, biraz 6nemsemeye, ciddiye almaya bagh.

G6z temasini ve cemaatinizin adini bilme 6zelligini kaybetmeyin. Ce-
maatinizin ismini mutlaka 6grenin. isimleriyle hitap edilmesinden kendile-
rine deger verildigini hissederler ve sizinle olan iletisimleri yUksek seviyede
artar. Ama mesela hutbe okurken g6z temasi saglamazsa, yizin{ kagirir-
sq, arzu edilen iletisim gerceklesmez. Hutbeyi arkadaslarimiz, sag olsunlar
internetten indiriyorlar, bir defa agip yizine bakmadan cikiyorlar, hutbe
okurken kagida gomuliyorlar. Yani goz temasi saglamak, kagidi yana indi-
rip insanlarin dinleyip dinlemediklerine bakmak ¢ok farklidir. O zaman in-
sanlar hocamiz bizi takip ediyor diye bakarlar ve sevgi hali olusur. Dolayisiy-
la itkan dedigimiz sey isin hakkini vermektir.

Allah bizi dinyayi imar igin yaratti. Gorevimiz imardir. Mamur hale ge-
tirmektir, viraneye ¢evirmek degildir. Gonillerin imari, alemlerin imaridir.
Bulundugumuz her yerin imaridir. Hz. Peygamber (s.a.) oglu ibrahim’in



vefatinda mezarin egri kazilmasindan dolay mezari dizeltiyor ve ondan
sonra diyor ki; “Allah yaptidi isi itkan ile yapani sever.” Hakikaten biz detay-
larda kayboluyoruz. Halbuki sanat detaylardadir. Seytan da detaylarla ug-
rasir. Onun igin detaylara hakim olmak, detaylari kigimsememek lazim ve
isin hakkini vermek lazim.

Uginct maddemiz yol, kilavuz ve rehberlerimiz bashgidir. Malumlari-
niz bizim dort temel degerimiz var. Sabitelerimiz var, degiskenlerimiz var.
Sabitelerimiz, elbette Kur'an ve Sinnet'tir. Onlar elbette varoluslar itiba-
riyle sabitedir ama ahkam itibariyle zamana gore degisebilecek olanlar
vardir. Cunkd itikat, iman ve ahlak esaslari disindakilerin zaman icerisinde
degisebilecek olanlari vardir. Dolayisiyla biz Kur'an ve Sinnet merkezli ama
ictihat kapisinin da sirekli agik olduguna inanarak bu degerler Uzerine
i'mal-i fikir etmek durumundayiz.

islam dUnyasinin belki buginlere gelmesinin temel sebeplerinden birisi
bana gore belirli bir dénemden sonra ictihat kapisinin kapandigini ifade
ederek, ictihatla ilgili calismalarin durmus olmasidir. Ondan sonra insanlar
kadim ulemanin verdigi fikir ve disincelerle amel etmek seklindeki yolu
tercih ederek, yenilenmek ve yeni yorumlarla Gmmetin problemlerini ¢6z-
mek konusunda mesai harcamadigi icin daralmis ve bunalmislardir.

XIX. yUzyilin sonlarina dogru Ahmet Cevdet Paga baskanhgindaki Mecel-
le-i Ahkam-1 Adliye heyeti nefes aldiracak bir calisma yapmistir. Bu ve daha
sonra yapilan Aile Hukuku Kararnamesi gibi calismalar, islam hukukunun
seyyaliyetini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Ama daha 6nceki donem-
lerde ictihat kapisinin kapandigi seklindeki algi MUslimanlari bence islam’la
ilgili, degiskenlerle ilgili calisma konusunda tembellestirmis ve ¢6zim
Uretme hususunda yeterli olamamiglardir.

O yizden Kur'an-1 Kerim, sinnet, icma’ -ki icmayi tarif ederken biz ortak
akil diye ifade ediyoruz- ve tabii burada usul bilgisi ¢ok 6nemli. Yani usul-
muz, vusulimizdir. Usulsuzlik vusulsizlige sebebiyet vermektedir. Cin-
ki bugin sadece sinnet merkezli bir algiyla veya Kur'an merkezli bir algiyla
usuli bilmeyen insanlarin yaptiklari yorumlar maalesef DAES, Vehhabilik
gibi dini akimlari dogurmustur. Ama usul bilen insanlarin usulu’d-din kaide-
leriyle yaptigi butuncil yorumlar ayetin sebeb-i nizulinU, hadisin sebeb-i
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vir0dunu ve Ust alt manalarla irtibatini saglayan yorumlar, ge¢miste Um-
meti kurtaran yorumlardir. Hakikaten Ummet o yapilan yorumlarla, akilla
nakli burusturan yorumlarla buginlere gelmistir. Sadece cimbizlayarak
ayet metinlerinden, hadis metinlerinden esbab-i1 nizul ile ilgili hicbir soyle-
meden, vurud sebebini séylemeden yapilan yorumlar kimsenin isine yara-
mamaktadir. O bakimdan bizim ortak aklimizla, keza kiyasimizla baktigi-
mizda bu manada degerlendirilmesi gereken hususlardir diye disiniyo-
rum. Tabii herkesin kendi akl degil. Aslolan ortak akildir, ortak bilgidir,
ortak tecribedir. COnkiy ‘sl shss 25505 ayet-i kerimesi de ortak akil
Uretme baglaminda bizim 6nimuize imkanlar sunmaktadir.

Biz bir defa artik susan degil konusan bir Diyanetiz. Boyle olmak zorun-
dayiz. Ama konustugunda hata yapan degil, dogrulari cesaretle s6yleyen ve
topluma dinf bilgileri en gizel sekilde ulastirmaya calisan bir konumdayiz.
Yenilenen bir Diyanetiz. Yenilenmeyi gercekten hayatin olmazsa olmazi
goren bir Diyanetiz. Pek cok alanda yenilenme konusundaki eksiklerimiz
bizi zaman zaman mahcup ediyor, sikintiya disiriyor. Zaten Diyanet'in
yeteri kadar hasmi var. Mesela gectigimiz donemde tartisilan evlilik konusu
gibi. Dini kavramlar s6zIigindeki bulug kelimesinden yola ¢ikarak 9-12, 12-
15 yasindaki bulugu evlilik ile yorumlayarak Uzerimize geldiler. Dolayisiyla
bizim bu tir ihtilaf doguracak, problem yaratacak alanlardaki fetvalarimizi
belki yeniden gézden gecirmemiz ve topluma buginin sartlarina gore izah
etmemiz gerekmektedir. Bir de panige kapilmamaliyiz.

Onun igin konusan, konustugunda da ses getiren, yenilenen bir Diyanet
olmak zorundayiz. Model alan degil, model olan Diyanet olmak durumun-
dayiz, Bunlari sizler icin séyliyorum. Sizler ihtisas Merkezi mezunlari insal-
lah bu model olma konusunda birikimlerinizle topluma 6rnek olacak insan-
larsiniz. Sizler vaiz, mifti ve dini temsil bakimindan en yUksek seviyede
hizmet verecek insanlarsiniz. Dolayisiyla model olmaya, model Uretmeye
ve bu manada kiresel bir teskilatin mensubu oldugunuzu unutmamaya
ihtiyac var.

Diyanet artik Turkiye Cumhuriyeti Diyanet Isleri Bagkanhg degil artik is-
lam dinyasinin Diyanet isleri Bagkanlii oldu. Son 8-10 yildir yani Ali Bar-
dakoglu zamaninda baglayan, Mehmet Gormez zamaninda yUkselerek



devam eden, Ali Erbag zamaninda da devam eden durum. Once Avru-
pa'daki millet varligimizla, arkasindan gonil cografyamizla, arkasindan
Afrika ve diger islam Ulkeleri hatta Pasifik Ulkelerindeki dini azinliklarla
irtibat kuran, buralara hizmet gotiren, oralara yayin yapan bir kurum haline
geldi. Su an Diyanet isleri Bagkanligi'nin 20 dilde yapilmig yayini var Elham-
dulillah. Yani ilmihal ve mealler basta olmak Uzere farkli dilde yayinlari var.
Ve bu tabii daha da artmali. En az 50 -100 dilde meal, ilmihal, hadis ve diger
Islam’a girig tirinden kitaplarin yayginlastiriimasi gerekiyor. Cinki gercek-
ten islam’a kargi ok ilgi ve merak var.

Zaten su anda islamofobinin temel sebebi bana gore islam’in bu pazarda
cok iyi musteri bulmasidir. Yani islam, insanlarin gercekten ilgisini ¢ekiyor.
Mesela 2015 yilinda Diyanet isleri Bagkanhdi Pasifik Glkeleri dini liderler
toplantisi yapti. O toplantida Crismis adalarindan gelen bir temsilci ile otel-
de karsilastik. Siz neredensiniz dedim. O da Endonezya’nin yaninda Crismis
denen bir ada var, o adanin temsilcisiyim. Ama 11 EylGl mUslimaniyim de-
di. “11 EylGl mUslimani ne demek” diye sordum. Dedi ki; 11 EylUl olayi ol-
dugunda adi Ahmet ve Muhammed olan insanlar savas ucaklarinin igerisin-
de ikiz kulelere girdiginde ben televizyonda onlari seyrediyordum. Binlerce
insanin yikilan o binalarin altinda kalmasi ve 6lmesi beni dyle 6fkelendirdi ki
buyik bir 6fke ile kendi kendime: ‘Ben mutlaka bunlardan birilerini 6ldir-
meliyim’ diye karar verdim. Kendim de iyi bir snaypirctydim. Bizim bulun-
dugumuz adada da muslimanlar var. Ve silahimi aldim, kendime gore bun-
lari 6ldUrecegim diye bir plan yaptim. Ama kim bunlar, neye inaniyorlar, ne
yerler, ne icerler bir inceleyeyim dedim. internete girdim. internetten bun-
larin Kur'an diye bir kitaplarinin bulundugunu, Muhammed diye bir pey-
gamberlerinin oldugunu 6grendim. Kur'an’i indirdim, bir actim ki Fatiha
Siresi’'nde Bismillahirrahmanirrahim; Rahman ve Rahim olan Allah’in adiy-
la. Yani merhamet vurgusu. Elhamdulillahi rabbil alemin. Er-
rahmanir'rahim. Allah Allah, her okuyusta sasirdim olabilir mi boyle bir sey?
Bir merhamet vurgusu ve bdyle bir olay olabilir mi! Burada bir ariza var?
derken Fatiha bitti. Bakara suresine gegtim. Bakara Suresi'nin 3. ve 4. say-
fasina gectim ve ben aradigimi bulmustum. Boyle bir sey olamaz, bu kitaba
inananlar boyle bir sey yapmis olamazlar diye disindim. Crismis adala-
rindaki muslimanlardan randevu istedim. Onlara dedim ki aslinda ben sizi
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6ldirmeye niyetlenmistim. Ama kitabinizi internetten indirdim. Kitabiniz-
daki merhamet vurgulari beni etkiledi. Oradaki ayetlerin mealleri bana ade-
ta kaybettigimi buldurdu. Ben misliman olmak istiyorum dedim ve onlarin
huzurunda misliman oldum. Sonra bana mislimanligi 6gretin dedim ve
muslimanhgr 6grendim. 2015 yilinda onlar beni kendilerine lider sectiler.
Bu toplantiya ben boyle geldim.

Bakin islam’in bdyle bir gic var. Kitabimizin boyle bir giici var. insanlar
bundan korktugu icindir ki NATO kapansin mi kalsin mi diye muizakere
ederken, kalsin, ¢ink{ kizil tehlike bitti ama yesil tehlike var dediler. is-
lam’in gicUnd biliyorlardi. Yani islam normal, esit sartlarla ayni piyasada
pazara mal sUrecek olsaydi Hristiyanlar ve digerleri islam’in satig gicinin
cok yuksek oldugunun farkindalardi. Oyleyse haksiz rekabetle mali kétu-
lemek ve karalamakla biz bunun 6nine gegebiliriz, dediler. Ve hakikaten bu
iste maalesef cok basarili oldular.

O yUzden bizim kiresel tegkilatin mensuplari olarak islam’in guler yUzo-
nU anlatmak ve tanitmak gibi bir sorumlulugumuz var. Bunu da gindemi-
mize almamiz gerekir diye disiniyorum. Burada bunun gergeklestirilmesi
adina bizim gundemimizde olmasi gereken sey de sirdirilebilir olmak,
sureklilik, tekrar ve israr, hedefli ve planh ¢alismalar ve degisime acik ol-
mak, denetlenebilir olmak Diyanet isleri Bagkanligimizin en biyUk avanta-
jidir. Bugin islam adina faaliyet gosteren Turkiye'deki pek cok cemaat ve
tarikatin seffaf ve denetlenebilir olmamasi gercekten ciddi problemdir.
Osmanli déneminde de bu tir tarikat yapilarini devlet denetlemeyi gin-
demine almis. CinkU onlardan ¢ok aci ¢ekmistir. 1402 yilinda Ankara Sava-
s’'ndan sonraki Seyh Bedrettin Vakasi Osmanli’'nin basina 10-15 yillik bir
gaile agmistir. Ve seyhligi sahliga cevirmek isteyen bu zat fetret donemi
yasatmistir Osmanli’'ya. Osmanl bunun farkindadir. O yiUzden mesihat
makaminin igerisinde birimler kurarak tarikatlari kontrol etmek istemistir.

Diyanet'in avantaji budur. Diyanet seffaf bir kurumdur. Hedefleri belli-
dir. Amaglan bellidir. imkanlar bellidir. insanlar bellidir. O yizden biz bu
seffaflik ve denetlenebilirlik 6zelligimizi sGrdirmeliyiz diye disiniyorum.
Hatta diger cemaatlerin de bu konuma gelmesi konusunda israrci olmaliyiz.
Zaten su anda beklenen de, arzu edilen de 0. 2016 yilindaki 15 Temmuz’'dan



sonra yapti§imiz Din isleri YUksek Kurulu olaganUsti toplantisinda boyle bir
karar alinmisti. Turkiye’de bu yapilarin denetlenmesi Meclis-i Mesayih ben-
zeri bir kurum olusturulmasi. Adi Meclis-i Mesayih olmaz belki ama bdoyle
bir kurum kurulmali ve bu kurum bunlar seffaf halde denetleyebilmeli.
Neyi denetleyecek? Mensuplarini denetleyecek. Kag kisi bunlar. Ekonomik
olarak seffaf olacaklar. Onu denetleyecek. Hedefleri nelerdir? Onlara baka-
cak. Bu sureclerden sonra ortada problem kalmaz. Mechul ve golgeli kal-
masi problemlidir. Ol¢ulebilir olmak din hizmetlerinde 6nemlidir. Bugin
sosyal bilimlerde anketlerle insanlar sozlerin tesirini, yaptiklari hizmetlerin
tesirini Olgebiliyorlar. Bence bu da gindeme gelmelidir.

Diyanet mensuplari ulasilabilir, anlagilabilir olmalidir. En 6nemli sorum-
luluklarimizdan birisi de budur. Bugin cemaatimize ve genglere ulasacak dil
ve Uslup konusunda problemler var. Evet, bu isi beceren arkadaslarimiz var.
Ama bir elin parmaklari kadar. Cogumuzun kitleye ulagsmada problemi var.
Onun icin bu problemleri buralarda da konusup gindeme tagimak lazim.

Bir defa Turkge'yi ¢ok iyi kullanmak gerekiyor arkadaglar. Turkce'nin sir-
lari kitabini okumayan var mi icinizde? Turkge'nin sirlarini mutlaka okuyun
arkadaglar. Nihat Sami Banarli'nin TUrkg¢e'nin Sirlari kitabi size Turkgeyi
sevdirecek ve Turkce konusmanizin hazzini ve zevkini yUkseltecek bir ¢a-
lismadir. Onu okursaniz Turkceyi cok daha seversiniz. Yani dil ve Uslubu-
muzu gelistirmek icin cok okumaya ihtiyag var. Cok okumadan ¢ok yazma
ve ¢ok konusma imkanimiz yok.

Bir de uzlasilabilir olmak. Diyanet mensuplarinin en 6nemli 6zelliklerin-
dendir. Yani herkesle oturup konusabilmeliyiz. Derdini dinleyebilmeli, der-
dimizi herkese ulastirabilmeliyiz. insanlardan kagmamaliyiz. Proaktif, etken
ve bir adim 6nde olmaliyiz. Su anda biraz aktivitemiz disUk, bu aktiviteyi
arttirmamiz gerekiyor. Bu da tabii personelimizin 6zgiveni ile alakali. Per-
sonelimizin birikimini, akademik kariyerini artirdik¢a bu seviyenin arttigini
goriyoruz ve artacagina da inaniyoruz. Sizler bizim kurumumuzun cok
degerli mensuplarisiniz.

Allah Teala sizlere basarilar ihsan etsin. Hepinizi saygi ve sevgiyle selam-
liyorum.
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Cevdet SAID

Mutefekkir

ikinci Dinya Savasi sonrasi islam dinyasinin gencg kusagindan.
1931 yilinda Suriye’nin Kuneytira bdlgesinde Golan (C0lan) tepe-
sinin eteginde kurulu Bi‘ruacem kdyinde dogdu. Cerkes asilli mi-
tefekkir, Cezayirli buyUk disunir Malik bin Nebi'nin seckin 6g-
rencisi ve izleyicisi olarak Un salmistir.

Baba Esed déneminde on kez tutuklanmis, toplam yedi sene
hapis yatmis, sonunda 6gretmenlik gorevinden uzaklastiriimistir.
Bunun Uzerine kdyUne dénerek uzun yillar boyunca ciftcilik yap-
mistir.

Suriye’de devam eden savasin 2011 sonunda kdylerine ulas-
mas! ve Esed rejimi tarafindan evlerinin bombalanarak tahrip
edilmesi sebebiyle Aralik 2012'de ailece Tirkiye'ye hicret etmis
olup istanbul’'un Beykoz ilgesine bagl bir kdyde yasamaktadir.

Temel gérisi, siddete ve kaba gice karsi olmak, islam dinya-
sinin felsefi ve kiiltirel degerlerini yeniden dirilterek 6ze donmek-
tir. Hapse distigu 1963 yilindan bugiine kadar onlarca kitap yaz-
di, dUnyanin gesitli Ulkelerinde yizlerce konferans verdi. Sohreti-
nin aksine mutevazi bir hayati tercih eden, unvanini soranlara
‘inek cobani’ cevabi veren Cevdet Said, halen Dirilis Postasi gaze-
tesinde haftada bir kose yazisi yazmaktadir. 1984 yilindan bu ya-
na Turkceye cevrilen eserleri sunlardir:

1- Bireysel ve Toplumsal Degisimin Yasalari

2- Adem’in Oglu Habil Gibi Ol / Yeni Bir Kimligin insasi

3- GUg, Irade ve Eylem

4- Degisim Ruzgarlari

5- Din ve Hukuk

6- Oku! / Islami Mucadelede Bilginin Gici

7- Ademoglunun ilk Mezhebi / islami Hareketin Siddet Sorunu

8- islam’dan Neden Korkuyorlar?



9- DUsuncede Yenilenme

10- Makaleler (Dirilisin Sartlari ve Bir Cikis Yolu)

“Toplumsal isleri SOra Yoluyla Karara Baglamak”

SOranin Muslimanlarin 6nemli bir kesimi nezdinde hakir ve nahos bir
konumu var. Zira muglaklastiriimis ve sirgin yiyerek uzaklastiriimis du-
rumda. Tarihin inisli ¢ikisli ilerleyisindeki varligini ve etkisini de inkar ediyor-
lar!

Tarih s0ranin 6nemini kesfetmis ve toplumsal hayatta her zaman ve her
seferinde genisleyen ve derinlestiren ilkeleri bulunan sosyal bir kurum hali-
ne déndsmuis oldugunu gostermis olsa bile, biz Muslimanlar sray hafife
almaya devam ediyoruz! Bu yizden s0ra bizde yamulmus bir cice ve ge-
lisme kabiliyeti bulunmayan 6zurl0 bir ¢ocuk mesabesinde kalmis, varlik
sisteminin/yasasinin aksine yapisinda iyilesme ve artma ihtimalini de vyitir-
mis durumda!

Halki MUsliman tlkelerin buyik bir kisminda yénetim sistemi de sosyal
hayat da 6zirludir. Bu yiuzden diinyada iyi hicbir gelismenin olamayacagi-
ni, zira dinyanin sonunun geldigini, insanlik tarihinin heniz baslangicinda
degil bilakis sonunda oldugumuzu zannediyorlar.

islam dUnyasi “parlamento”yu 6ding almis olsa da i¢ini bogaltarak onu
anlamsizlastirmis, kurgusunu bozarak onu ruhsuz ve cansiz bir yapiya do-
nustirmis, onu sanki varmig gorintiUsu veren dekoratif bir sise indirge-
mistir!
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MuslGmanlar, sdranin sonuglarinin baglayici olmadigini, onun yalnizca
sembolik degeri oldugunu ve bilgilendirme niteligi tasidigini ifade etmek-
tedirler! Bu yuzden de s0ra kararlarina rahatlkla gozardi edilebilecek atik
malzeme muamelesi yapmaktadirlar. Ne yazik ki durum bundan da vahim-
dir. “Biricik tasavvur”un huzurunda hi¢ kimse gorisinu agiklayamaz duru-
ma gelmistir! Biricik yoneticinin izni olmadan hig¢ kimsenin bir hususu aras-
tirmasi, onu anlamasi ve ona inanmasi caiz gorilmemektedir! Evet, onun
izni ve onayl olmadan bilmek, anlamak ve tasavvur etmek mimkin degil-
dir! Bu durum aklin ve idrakin suikasta ugradiginin ilanidir. Aynen su dyet-i
kerimede anlatildigi gibi...

“Sirf Allah kendisine htkimranlik verdi diye Rabbi hakkinda ibrahim’le
tartisan kimseye baksana! O zaman ibrahim demisti ki: “Benim Rab-
bim/Sahibim hayat veren ve 6ldurendir”. O sdyle cevap verdi: "Ben de ha-
yat verir ve 6ldirirom(!)” ibrahim: “Allah ginesi dogudan getirir, haydi
sen de onu batidan getir!” demisti de kifre gémulen herif donakalmisti:
Evet, Allah zulme gomilmuUs bir topluma asla rehberligini bahsetmez.”
(Bakara 2:258).

Musa aleyhisselamla tartisip kendince delil getiren zorba da Musa ile
Harun’un Rabbine iman edenlere karsi ayni baskici mantigi yuritmustu:

“(Firavun) "Demek siz, benden izin almadan ona inandiniz ha?” dedi;
“Oyle anlagiliyor ki size sihri 6greten bag ustaniz bu olmali. Fakat dénekli-
ginizden dolayi kesinlikle ellerinizi ve ayaklarinizi kesecegim ve topunuzu
gotirip hurma kituklerine asacagim; boylece hangimizin cezasinin daha
siddetli ve kalici oldugunu iyice anlamis olacaksiniz!” (Taha 20:71).

Zorba, senin sadece belirli bir gérisine engel koymaz. Bilakis senin her-
hangi bir goris ve tasavvur sahibi olma hakkini gasp eder senden. Senin
sadece mutlak sekilde kendisine tabi olmana misamaha gosterir.

Topluluklarin insanlarin idrak ve anlama kudretlerini gasp ederek onlarin
gorme ve isitme yetilerini islevsiz birakma gicleri vardir. Dolayisiyla insan-
lara elgi olarak gonderilmis olan nebilerin apagik mesajlarini ayaga kaldira-
bilmek icin hakikaten ¢ok ¢calismamiz gerekir:

“Bak, elcilerin haberlerinden senin génlin{ takviye edecek olan kismini
sana aktarmis bulunuyoruz. Bu haberlerin icerisinde hem sana hakikat hem
de mUminlere bir 6§t ve uyari ulasmis olmaktadir.” (Hid 11:120).



Garip olan, kavramlarin killenmesi ve insanlarin bunlarin ifade ettigi
manalari unutmasidir. Peki, o halde Kur'an-1 Kerim’de “$0ra” adinda bir
sOre bulunmasinin ne anlami kaldi? Keza, Rabblerinin davetine ictenlikle
icabet eden miUminlerin islerini aralarinda s0ra (istisare, mesveret, danis-
ma, ortak akil) ile yuritmelerinin onlarin belirgin bir sifati olarak sunulma-
sinin ne anlami kaliyor?

“We emruhum sdrd beynehum...: Yine onlar Rablerinin (davetine) kosar-
lar, namazi hakkini vererek eda ederler, toplumsal islerini aralarinda
sOra/danisma yoluyla karara baglayarak gorirler ve kendilerine rizik ola-
rak verdiklerimizden harcarlar...” (S0ra 42:38).

Her ne kadar islam alemi s0rd kavraminin icini bosaltarak anlamini yi-
tirmis olmasini arzulasa da, her ne kadar sGranin amacini gergeklestirerek
insanlarin isteklerini/tercihlerini 6grenmeyi engellemeye heveslense de isin
asl ayette beyan buyuruldugu gibidir.

Neden insanlarin iradesine haciz koyuyoruz? islam aleminde uzmanlar
meclisi neden kayboldu?

Biz insani ki¢Umsiyoruz, bu yizden dinya da bizi kigimsUyor! Artik
uyanmaliyiz! Kendimize gelip Allah’in &fak ve enfis dyetlerini (dis ve i ger-
ceklikleri) tabi tuttugu yasalari® kavramak icin buyuk bir ¢aba ortaya koy-
maliyiz. Allah’in mesajlarini insanlara oldugu gibi ulastirmali, O'ndan baska
hi¢ kimseden korkup ¢cekinmemeliyiz. Zira Allah hesap goren olarak yeter.*

“Yénetim isinde istisare(ye Devam) Et!"

Olgular yanilticidir. Varliklar arasinda en bariz olan gines konusunda
bile insanlar yanilmistir. Uzun sire insanlar gezegenlerin hareketlerini yan-

Miellif burada konusmalarinda sik¢a hatirlattigi su dyet-i kerimeye atif yapmaktadir:
“Senurihim dyatina fi'l-afaqi we fi enfusihim hatta yetebeyyene lehum ennehu’l-haqqu...:
Vakti geldikge insana, kdinatin ugsuz bucaksiz ufuklarinda ve bizzat kendi i¢ dinyasinda
ayetlerimizi (mesajlarimizi, mucizelerimizi, yasalarimizi) gésterecegiz. Ta ki bu vahyin
tartismasiz bir gercek oldugu herkes icin ayan beyan ortaya ¢iksin. Her seye sahit olan
senin Rabbin (insana) yetmedi mi?” (Fussilet 41:53).

w

Maellif bu cimleyi su ayet-i kerimeden iktibas etmistir: “... we la yahsewne ehaden
illallah: O (elgiler), Allah’in mesajlarini teblig edenler, O'ndan korkanlar ve Allahtan
baskasindan da asla korkmayanlardi: zira Allah hesap gérici olarak yeter!” (Ahzab
33:39. Keza bakiniz: Tevbe 9:18 ve Nisa 4:6).
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lis anlamiglardir. Nitekim insanlar, gece ve gindizin olusma sebebinin
yeryUzinin donis evreleri oldugunu anlayana kadar giunesin bizim etrafi-
mizda dondigiunu zannediyorlardi. Bruno bu yanilgi sebebiyle gorisinden
donmeye zorlanmig, bunu yapmayinca da ateste yakilmigti!®

Hareket de yanilticidir. Nitekim insan bir binitle hareket ederken ken-
disinin sabit, dinyanin ise hareket halinde oldugunu tahayyil eder. Mesela
hareket halindeki iki trende seyahat eden kisilerhangi trenin hareket ettigi-
ni algilamakta tereddit ederler. Kafa karisikligini gidermek ve bilinci yerine
getirmek icin U¢incU bir seye ihtiyag¢ duyulur. Kur'an-1 Kerim golgeyi s6z
konusu ettiginde ginesin delili olarak gdlgenin hareketinden bahseder.
Oysa dileseydi golgeyi sabit de kilabilirdi.® Hakikat insanlarin keyfine gore
mahiyet degistirecek olsaydi, gokler ve yer fesada bogulur, her sey mah-
volur giderdi.” Mesela, sayet insanlarin asirlar boyunca sandidi gibi gines
yeryUzinin etrafinda donecek olsaydi kainatin dizeni bozulurdu.

Goruldugu Uzere varlik icerisinde insanogluna en agik gorinen hakikat
bile uzun bir sire gizli kalabilmistir. Aynen gokbilim alanindaki gibi top-
lumbilim alanindaki olgularin agiklik-kapalilik hususu da yanilticidir. insan
sabit bir durumu degisken zannedebiliyor. Beni burada bu temel birincil
kaideleri hatirlatmaya iten sebep s0ra konusunu gindeme getirme ihtiya-
adr.

5 Cevirenin notu: italyan filozof Giordano Bruno (1548-1600), Hermes Trismegistus'un
takipgisi ve ‘glnes merkezli gezegen’ gorisini savunan Copernic'in destekgisiydi. Aris-
to’nun etkisinde kalarak ‘dinya merkezli gezegen’ gérisini savunan Batlamyus’un kili-
se onayl bu yanls gorusine karsi ¢iktigi i¢in Bruno, Engizisyon tarafindan sapkinlikla
suglanarak yargilandi ve kazikta yakildi (!).

Maellif bu cimleyi su dyet-i kerimeden iktibas etmistir: *Gérmez misin (ey insanoglu),
Rabbin golgeyi (aksama dogru) nasil uzatiyor; eger dileseydi, hi¢ siphesiz onu oldugu
gibi birakirds; fakat sonra golgeye ginesi yol gosterici kilmisizdir.” (Furkan 25:45). Keza
su dyette de gdlgenin hareketi s6z konusu edilmektedir: “imdi onlar, Allah’in yaratti§i
cevrelerindeki seylere hi¢ mi bakmiyorlar? Onlarin golgeleri sag ve sollarindan sizilop
donerken, Allah’a teslim olup (koydugu yasaya) derin bir tevazu ile boyun egmekteler.”
(Nahl 16:48).

Muellif burada su ayet-i kerimeye atif yapmaktadir: “Ama eger hakikat onlarin keyifleri-
ne tabi olsaydi, gokler, yer ve icindekiler fesada bogulur, mahvolur giderdi. Aksine, Biz
onlara, kendi (insanlik) seref ve onurlarini hatirlattik, fakat onlar kendi sereflerini hatir-
lamaktan yiz gevirdiler.” (MUminun 23:71).



Muslimanlarin ilk savaslarinin daha en basinda Rasulullah’in (s) su cagri-
sinl yeterince anlayamamistim:

“Bana danigmanlik yapin ey insanlar, benimle istisare edin.” Bunu Allah
Teald’anin su emrini yerine getirmek igin yapmisti:

“... We sawirhum fi'l-emr...: Allah’in rahmeti sayesinde sen onlara (ina-
nanlara) yumusak davrandin. Ama eger onlara karsi kati yUrekli davransay-
din, kesinlikle senden uzaklagirlardi. Su halde onlari affet, affedilmeleri icin
de dua et ve yonetim isinde onlarla istisare(ye devam) et! Artik kararini
verdigin zaman da Allah’a given! Cinky Allah kendisine givenenleri se-
ver.” (Al-iimran 3:159).

Acaba Rasulullah (s) s0rd/mesveret/danisma hususunda neden bu kadar
israrli idi ve neden “Ey insanlar, bana danismanlik yapin, ey insanlar benim-
le istisare edin.” demisti? Bu ¢agri Uzerine Sa’d bin Muaz s6z alip soyle ko-
nusmustu:

Sen nasil istiyorsan dyle yap ey Allah’in Rasul(, biz seninle beraberiz.
Rasulullah (s) bu s6zU isitince sevinmis ve soyle demisti: Gidin ve mijdeyi
verin (insanlara)... Ancak, herhangi bir milahazasi olan herkes toplum yara-
rini koruma adina kendi inisiyatifiyle gorisiny ortaya koymayi Uzerine kut-
sal bir vazife olarak gorirdu. Allah Rasuli de bu gorust dinler, gerekirse
kendisinin tercih ettigi ve alinmasini istedigi karari degistirir, ordusundan
herhangi bir neferin acikladigi hususu benimserdi.

Gokten inen nimetler arasinda en kiymetli olani birr ve takva konusunda
yardimlasmak, ginah ve digmanlik konusunda ise yardimlasmamak, hep
birlikte hayirlarda yarisip yasaklardan el cekmektir. Rasulullah (s)
sOrdyi/mesvereti samimiyetle ve israrla istiyordu. Cinky o, savasacak ola-
nin askerler oldugunu ve savas kararinin onlara ragmen dedgil onlarla birlik-
te alinmasi gerektigini ¢ok iyi biliyordu. Bu tutum, insanlari bir alet gibi
gorerek onlar kolelestirip haysiyetlerini kirletenlere karsi insani sayan ve
ona givenen seviyeli bir tutumdur.

Nebevi ve rasid (dogru, olgun) toplumun din anlayisi iste bdyle idi. Allah
Rasuli (s) sGra/mesveret talep edip goruslerini agikca ortaya koyarak ken-
disine danismanlik yapmalarini istedikten sonra Mislimanlarin dogruluk ve
durustlikle goruglerini paylasmalari Uzerine Rasulullah onlarin sirece sa-
mimi katkilarindan dolayi biyik memnuniyet duymus ve bunu mijde ola-
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rak tanimlamistir.

Peki, baris ya da savas donemlerinde bizler sGranin kokusunu olsun ala-
biliyor muyuz? Yoksa diktatorlerin ve firavunlarin goruslerine boyun egip
Kur'an'in kilavuzlugundan mahrum mu kaliyoruz? Zira, hala ginesin cev-
remizde dénmekte oldugunu ve krallarin halklardan daha énemli oldugunu
saniyoruz!

Sorayi Nasil Kaybettik?

Yakin zamana kadar bildigimiz ve kullandigimiz nakil vasitalarini Kur'an-
I Kerim'de s6z konusu ederken Allah Teal3, sirtlarina binmemiz ve hayata
guzellik katmalari igin atlari, katirlari ve merkepleri yarattigini hatirlattiktan
sonra (besinci ayette baslayan konuyu) su sekilde baglamaktadir: “O, bil-
mediginiz daha neler neler yaratmaktadir.” (Nahl 16:8).

Nitekim bizler yasadigimiz bu ¢cagda daha once insanoglunun aklinin
ucundan bile gegmeyen yepyeni ulasim araglarini goérdik. Dahasi bilgi ve
dusinceleri baskalarina ulastirma araglarinin da tarihte hizli bir gelisme
kaydettigini gormekteyiz.

Ancak insanlik tarihi boyunca iktidarin el degistirme yonteminde ¢cogun-
lukla siddet ya da verasetin etkili oldugunu gériyoruz. Buna ragmen bese-
riyetin yonetimin el degistirme araclarinda da bir ilerleme kaydederek da-
nisma, adalet ve esitlik kavramlarini gelistirdigine sahit oluyoruz. Ne var
ki, insanhgin asirlar boyunca basvurmus oldugu eski yontemler yizinden
bu gelismelerin tim toplumlar tarafindan benimsenerek uygulamaya kon-
masi hi¢ de kolay olmamistir. Baska bir ifadeyle bunca gelismeye ragmen
hala demokrasiye gecememis olan bir toplum, motorlu tasitlar ve ucaklar
devrinde hala at, deve ve merkep sirtinda ulagim saglayan bir insana ben-
zer.

Yonetim alanindaki bu gelismelerin saglanmasi son derece yavas ve bi-
yUk sikintilarla mUmkin olabilmistir. Bu asamaya gelebilmek icin insan
kaynaklarini yok yere heba eden bir siri savas ve kaosa maruz kalma gibi
yiuksek bedeller 6denmistir. Bu tarihi, derin, kesintisiz ve tecribi biling
sayesinde insanlk, yonetimde adalet ve esitligi esas alan, siddet ve veraset
sarmalini reddeden ileri yonetim modelleri gelistirmeyi basarmistir.



islamiyet’in ilk donemi bize guzel bir 6rneklik sunmaktadir. Rasulullah’in
(s) vefatindan sonra -emrivaki seklinde gelismis ve ¢ok kisa sirmus olmasi-
na ragmen- dnemli bir model benimsenmis, rasid halifelerin secilme islemi
toplumun aliskin olmadigi yollarla gergeklestirilmistir. O donem icin bu
yonetim modelleri devrim niteligindedir.

O donemdeki bu adimlar 6z0 ve tirU itibariyla ¢ok énemli gelismeler
olup gercek sira meclisini olusturabilmek icin orneklik teskil etmektedir.
Her ne kadar Mislimanlar bu gelismeyi heba etmis olsalar da dinyada
bircok toplum danismaya dayali ydnetim modelini uygulama alanina koya-
bilmistir. Bunlarin arasinda Turkiye gibi yeni demokratik modeller gelisti-
rebilmig islam Glkeleri de bulunmaktadir. Mesela Avrupa Birligi 6rnegini ele
alalim. Bu drnekte ulagilmis olan modelin ash islam’da mevcut olup hem
Kitap'ta hem de Siinnet'te bunun delilleri vardir. Modelin tirevleri de tim
dinyada kesintisiz olarak ginden giine gelismeye devam etmektedir.

Simdi bizler, Kur'anin nazil oldugu dénemdeki ilk muhataplarinin anla-
digi gibi bir anlama eylemini gerceklestirebilir ve isabetli tahliller yapabilir-
sek, ilaveten afak ve enfUs ayetlerini (i¢ ve dis dinya gercekliklerini) kavra-
yabilirsek, siyaset ve iktidar konusunda ¢ok 6nemli iki ilkeyi anlamis olaca-
giz. Bunlardan birincisi; iktidarin insanlara danisarak ve rizalarini alarak
elde edilmesi, yani gig¢ ve siddet kullanarak ele gegirilmemesi ilkesidir.
ikincisi de; rasid (dogru, olgun) ydénetim tarzinin veraset (babadan ogula
ge¢me) yoluyla gerceklesmeyecegi gercegidir.

Bu iki ilke, -uygulamada bazi noksanliklar yasanmis olsa da- temel alin-
masi gereken ilkelerdir. MuslUmanlar ilk donemdeki dort halife icin “hulefa-
i ragidin: dUrUst halifeler, olgun yoneticiler” unvanini kullanmaktadir. Cunkd
onlar baski ve zorbalikla iktidara gelmediler. Keza kendi ¢ocuklarini iktidar
varisi yapmadilar. CinkU; “La ikrahe fiddin; Zorlama dinde yoktur. Artik
risd ile gayy (dogru ile yanlis) birbirinden segilip aynlmistir...” (Bakara
2:256) dyeti fehvasinca zorbalikla iktidara gelen birisi asla rasid olamaz.

iktidarin secimle el degistirmesi ve verasetin reddedilmesi ilkeleri ragid
halifelerin yonetim donemlerinde ¢ok acik bir sekilde benimsenmisti. Bu
modelin korunabilmesi icin islam’in su temel ilkesinin korunmasi yeterli
olacakti: “We emruhum sira beynehum...: Yine onlar (mUminler), toplumsal
islerini aralarinda sOra/danigsma yoluyla karara baglayarak gorirler...”
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(S0ra 42:38).

Bize disen bu bilinci suratle yaymak, siddeti kinamak, insanlara bu bi-
linci kazandirma konusunda direngli olmak, Allah’in s6ziné/s6zlesmesini
insanliga ulastirma gorevini yuklenmek, O'nun indirdigi dyetler ile i¢ ve dis
dinyamizda bize gosterdigi hakikatleri geri donist olmayan bir samimiyet
ve kararlilikla insanliga agiklamaktir.

Ceviri: Dog.Dr. Fethi GUingor
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Prof. Dr. Ali OZEK

islami ilimler Arastirma Vakfi (ISAV)

Mutevelli Heyet Baskani

1932 yilinda Mugla’nin Fethiye ilgesinin Doganlar kéyiunde dog-
du. Babasi Haci Sakir Ozek, anasi Nazmiye Hatun‘dur. Mucuklar
soyuna badlidir. Bu kabilenin Ege Bolgesi‘ne Cankiri'dan geldigi,
oraya da TUrkistan’dan geldigi sdylenir.

1941 yihinda Caltilar ilkokulu’nu bitirdi. Sonra dinf bilgiler edin-
mek ve hafiz olmak Uzere Antalya’nin Kayabasi Koyune gitti. Orada
Omer Ali Hafiz’dan Kur'an 6grendi. 1944 senesinde hafiz oldu. Bir
middet Fethiye’de Avukat Kadi Ahmet Kestepli'nin yaninda galisti.
Sonra izmir'deki Kestanepazari Kur'an Kursu’na gitti. Burada Haci
Salih Tanribuyrugu Hoca'dan Arapca ve dinfilimler tahsil etti.

Bu arada Karatas Ortaokulu’nu bitirdi. 1950 senesinde Misir'a
gitti. 1951 senesinde Kahire’deki el-Ezher Universitesi'ne girdi. 1955
senesinde Usuliddin Fakiltesi'ni bitirdi. 1957'de ayni fakiltede
Kur'an ve Hadis ilimleri b6liminde mastir yapti.

1957 yilinda izmir'e geldi. 1959'a kadar Kestanepazar Kur'an
Kursu’nda 6gretmenlik yapti. Disaridan lise imtihanlarini vererek
1960 yilinda Burdur Lisesi'ni bitirdi. Askere yedek subay olarak gitti
ve 1962 yilinda terhis oldu.

1962 yilinda istanbul imam-Hatip Lisesi'nde égretmenlige bas-
ladi. Daha sonra 1962-1963 ders yilinda istanbul Yiksek islam Ens-
titist’ne Arap Dili ve Edebiyati Ogretim Uyesi oldu. Bu arada is-
tanbul Universitesi Edebiyat Fakiltesi 1966 yilinda Edebiyat Fakil-
tesi Arap-Fars Dilleri ve Edebiyatlari B&1GmU'ni bitirdi. Ayni fakil-
tede doktora 6grenimine devam etti. 1973'te edebiyat doktoru un-
vanini almistir.

Tez konusu: “Zemahseri ve Arap LUgatciligindeki Yeri”dir.
1979'da istanbul YUksek islam Enstitist Mudirligi’ne getirildi.
1982 yilina kadar G¢ bucuk yil bu gérevi siGrdirdu. Bilgi, gérgu art-
tirmak ve dil dgrenmek icin 1984 yilinda ingiltere’ye gitti ve bir yil
kaldi. Daha sonra 12.11.1986'da docent, 1991'de profesor oldu.

Marmara Universitesi ilahiyat FakUltesi Tefsir Anabilim Dalinda



Tefsir ve Belagat dersleri vermekte iken 1998 senesinde emekli ol-
du. 1994 yilindan itibaren Kazakistan'in Almati sehrinde, Devlet
Dinya Dilleri Universitesi'nde 6gretim Uyesi olarak calisti. Bu gére-
vi 2002 yilina kadar devam etti. Arapga, ingilizce ve Rusca bilmek-
tedir. Evli ve Ug cocuk babasidir.

1970 senesinde 48 arkadasiyla kurdugu islami ilimler Arastirma
Vakfi'nin 1982 yilindan itibaren bagkanhgini yiritmektedir.
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Cok Degerli Haseki Egitim Merkezi Hocalari ve Talebeleri!

Sizinle muserref olmak, sohbet etmek benim igin de bir mutluluktur.
CUnkU Haseki Egitim Merkezi kurulurken bizim de manevi olarak bir katki-
miz olmustur. O ginlerde istanbul, Konya, Yozgat gibi bazi vilayetlerde
birkag Yuksek islam Enstitisi ve Ankara’da bir ilahiyat Fakultesi vardi. Bu-
ralarda dort sene okuyup mezun olan arkadaslarin miftiluk ve vaizlik
yapmalari biraz zor gorinuyordu. Cinku bu okullarda yeterli bilgi almiyor-
lardi. Onun icin Diyanet isleri Bagkanhgi boyle bir egitim merkezinin agiligini
disindu ve biz de bdyle bir miessesenin agilmasini tesvik ettik.

Egitim Merkezlerinin agilmasina Tayyar Altikulag Bey 6nculik yapti. Do-
layistyla 6nce Haseki Egitim Merkezi agildi; TUrkiye'de muftiler vaizler hep
buradan yetismeye bagladi ve ¢ok faydali oldu.

Haseki Egitim Merkezi, merkezi bir yerde idi ve ben zaman zaman bu
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merkezde yapilan bazi toplantilara istirak ediyordum. Pendik’e tasindiktan
sonra buraya ilk defa geliyorum ve yeriniz cok gizel.

Boyle imkanlar bizim zamanimizda yoktu. Eskiden okullar devlet daire-
leri gibi ¢ok basitti. Turkiye son senelerde ¢ok biyuk gelismeler gosterdi. O
bakimdan ben sahsen bu gibi isleri disinip yapanlar takdir ediyorum;
buginki idarecileri tebrik ediyor ve basarilar diliyorum. Gergekten yapilan-
lar cok faydali oluyor ve onun icin takdir ediyoruz.

Burada size anlatacak belli bir konumuz yok. Beni buraya davet eden ar-
kadaslar “kisaca hayatinizdan bahsedersiniz” dediler. Bu vesile ile benim
temas etmek istedigim birkag konu var:

1930'lu yillarda ilkokulu koyde okudum. Kéyimizde okul yoktu, yiriye-
rek bir buguk saat kadar mesafedeki bir koyde 3 sinifli bir okul vardi, 5. sinif
yoktu. Okula gittik, bizi yer yok diye almadilar. O ginin sartlarinda hakika-
ten bina, sandalye ve masa bulmak bir mesele idi.

Beni oraya goturen rahmetli babam, 6gretmenle konusmus ve karar
vermigler. Eski binalarin duvarlari genis oluyordu. Pencere takildigi zaman
iceride 20-30 santimlik bir mesafe kaliyordu; oraya bir deri post serdiler,
beni oraya oturttular; yer yok, sandalye yok, birinci sinifi bdyle okudum.

O mahrumiyet devirlerini yasadigim i¢in buginki gelismeleri ben bu se-
beple takdir ediyorum. Biz yasananlari anlatmasak buginki nesil bunlari
bilemez ve Turkiye hep bdyleymis zanneder. Halbuki dinya boyle degil.

Ben Mugla, Fethiye, Doganlar Kéyi’'nde dogdum. ilkokulu Cakirlar K6-
yU'nde bitirdim. 4. ve 5. siniflar sonradan agildi, 1.,2.,3. siniflari orada yatih
olarak okudum. CUnk{ bdlge yayla oldugu icin ¢ok kar yagiyor, gidip gel-
mek miUmkin olmuyordu. O yizden koyde bir aile buldular, beni oraya
yerlestirdiler, dyle okuyabildim.

Okulu bitirdikten sonra Antalya’ya gittim. Orada 6zel bir hocadan hafiz-
ik yaptim. Antalya’da resmi bir Kur'an Kursu’'nda bir sene kaldim. Antal-
ya'da Musellim Camii vardir. KigUk bir camidir. O cami yaninda bir Kur‘an
Kursu vardi; 4-5 ay orada kaldim. Sonra memleketime déndim.

Bu arada Mugla'ya, izmir'e gittim. Benim asil yetistigim yer, izmir Kes-
tanepazari'dir. Orada, Allah rahmet eylesin Haci Salih Tanribuyrugu diye bir
hocamiz vardi. Bana o sahip ¢ikti.



Ortaokulu izmir'de bitirdim. 1950 senesinde Misir'a gittim ve 1957'de
dondim. Orada bir sene hazirlikla beraber alti senelik yiksek tahsil yaptim.
Yani 4 yil fakilte, 2 yil da master yaptim.

Biz Turkiye'ye dondikten sonra diplomalarimiz kabul edilmedi. O za-
man In6nu Bagbakan, Sevket Rasit Hatipoglu da Millt Egitim Bakani'dir.
Kendisini rahmetle yad ediyorum. Talim Terbiye, benim diplomami kabul
etmedi, reddetti, fakat birisi beni alip Sevket Rasit Hatipoglu'na gotirdg,
durumu anlatinca bana dedi ki; “Talim Terbiye'ye hemen bir miracaat yap”
dedi. Ben de miracaati yaptim, elimde de diplomamin taninmadigina dair
belge var. Bana dedi ki “"Sen yeniden miracaat yap”. Yeniden bir miracaat
yaptim, yine ayni belgeyi verdiler. Verilen belgeyi kendisine gotirdim.
Bana, “Seni, yetkimi kullanarak istanbul Yiksek islam Enstitisine hoca
tayin edecegim.” dedi ve oyle de yapti. Cinki Sevket Rasit Hatipoglu
inangli profesérdu ve akademisyendi.

Dusunebiliyor musunuz? Millf Egitim Bakanhgi, Misir Reisicumhurunun
imzasi olan master diplomami o zaman kabul etmedi. O zamanlar bir mas-
ter tahsili yapmak yiksek mertebe sayiliyordu. Eskiden bizde de &yleydi,
simdi profesorin diplomasini bile rektor imza ediyor, Bagbakan’a ve Cum-
hurbagkanina gitmiyor.

O zaman master diplomasini cumhurbaskani imza ettigi icin bize mera-
simle verdiler.

Bagbakan ismet in6n0, Sevket Rasit Hatipoglu’na imam-Hatip Okulla-
ri'nin kapatiimasi icin emir veriyor.

Sevket Rasit Hatipoglu, Bagbakan ismet indni'ye: “Ben imam-Hatip
Okulu’'nu agmak istiyorum, kapatmak da ne demek, ben okul kapatamam.”
diyor ve talebi kabul etmeyerek istifa ediyor, disiUnebiliyor musunuz?
Imam-Hatip Okullar’ni kapatmamak igin hem bakanliktan hem de Halk
Partisi‘'nden istifa etti.

Istanbul YUksek islam Enstitist, o zaman Findikl'da biyUk bir ilkokulun
cati katinda bir sinif olarak devam ediyordu. iste ben orada o yillarda hoca-
lik yaptim. ilk mezunlar arasinda, Hayrettin Karaman, Bekir Topalogly,
Tayyar Altikulag vard.

Uskidar Baglarbagi’'ndaki buginki Marmara ilahiyat FakUltesi'nin bu-
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lundudu yeri enstity icin aldiran Sevket Rasit Hatipoglu'dur. istifaya karar
verince istanbul’a, begyuzbin Turk liralik bir cekle 6zel adamini génderdi.
Kendisiyle temasim oldugu i¢in durumu bana da haber verdi.

Aranizda istanbul YUksek islam Enstitisi’nde okuyan varsa hatirlar. Ha-
lil Can adinda bir musiki hocamiz vard. iste Baglarbasi’'ndaki vakiflara ait
bir yeri o buldu ve satin alindi. Sevket Rasit Hatipoglu imzay: atti ve istifasi-
niverdi.

istifadan sonra GUven Partisi’'ne girdi, Halk Parti‘den ayrildi. O dénemde
Turan Feyzioglu, Given Partisi'ni kurmustu. Turan Feyzioglu, imam-Hatip
Okullarinin kapatiimasini dnlemis bir zattir, Allah rahmet eylesin. ismet
in6nu, Sevket Rasit Hatipoglu’nun istifasiyla karsilasinca kapatmaya cesa-
ret edemedi.

Bugin Imam-Hatip nesli, imam-Hatip Okullari Tirk Milleti igin ¢ok
onemli miesseselerdir ve bugin Glkemizi idare edenler o ginki imam-
Hatip neslidir. Onlar bugin Turkiye'yi yénetiyor. imam-Hatip Okullarinin
onemi buradan geliyor. Ben her zaman takdir ediyorum.

Ben imam-Hatip Okulu’nda okuyamadim ama ¢ocuklarimi imam-Hatip
Okullari’'nda okuttum.

Evet bu konuda sdyleyecek cok sey var. Bu vesile ile Sevket Rasit Hati-
poglu’nu rahmetle anmamiz gerekiyor. O bu meseleyi iyi anlamig, kavramis
bir kimse idi. O'nun Ankara’da Avcilar KulibU Bagkani bir arkadasi vardi,
bana da o vasita oldu. Ona da Allah rahmet eylesin.

Kirkli yillarda izmir'de Halk Partili Haci Raif Cilasun vardi. Bu zat Halk
Partililerin ileri gelenlerinden biridir. izmir, Kestanepazari Dernegi'ni o
kurmustur. Ben de o dernegin kurucularindanim. Misir‘a gittikten sonra
dernek Uyeliginden cekildim. Kestanepazari Dernegi bugin hala faaliyet
gOsteriyor.

Sevgili dinleyenler!

Siz burada tefsir dersi okuyorsunuz, dolayisiyla birkag kelime de tefsir-
den bahsetmek istiyorum. Kur'an-1 Kerim bizim ana esasimizdir, sonra da
Peygamber’in sinneti gelir. Kur'an, 600 kisOr sayfa, 114 sure elimizdedir;
mushaf belli ve sinirhdir.



Kur'an-1 Azimugsan’in bir mitekellimi, onu konusani, sdyleyeni, bugin-
kU tabiriyle yazani, insa eden birisi vardir, O da Allah’tir. Her kitabin, ko-
nusmanin bir muhatabi olur, Kur'an'in muhatabi da basta Peygamberimiz
aleyhissalati vesselam olmak Uzere tim insanlardir.

Kur'an’da “qul; de ki” kelimesi ¢ok gecer dnce Peygamberimize, ayni
zamanda Ummete hitap eder. Mitekellimi, muhatabi bellidir, hedefi de
hidayettir. Yani soylediklerine inanan, hidayete erismis olur yani Allah’i
bulur, Allah’in yoluna gider.

Kur'an-1 Kerim'in pek ¢ok tarifleri yapilmistir. Anladigima gore en sag-
lam ve efradini cami agyarini mani ¢ok kisa olan tarif sudur: Kur'an, mici-
zedir ve hidayet kitabidir. Yani Kur'an hidayet icin gelmistir. insanlara dog-
ru yolu, hidayeti gostermek icin gelmistir ve ayni zamanda Kur'an bir m0ci-
zedir. Bugin dahi micizeligi devam etmektedir. Cinki Kur'an-1 Kerim din-
yada en fazla dile tercime edilmis bir kitaptir. Bircok kabile dillerine bile
tercime edilmistir.

Bircok Ulkelerden MUsliman olanlar vardir. Bu insanlar -yanlis anlamayin-
MuslGmanlarin gayretiyle MUsliman olmuyor. Bunu suclamak igin séylemi-
yorum. Bir¢ok kimse Kur'an’in tercimesini okuyor ve onun dikkatini ¢ekiyor,
sonra da ilgileniyor, ilgilenince de yavas yavas hidayet yolunu buluyor.

Musliman olan Yusuf islém ile Londra’da bir gin beraber oturduk. Bana
nasil Musliman oldugunu anlatti ve dedi ki: "Benim bir futbolcu kardesim
vardi. Libya'ya maca gidiyordu, oradan bana ingilizceye cevrilmis Kur'an
tercimesi getirdi, bana; “A sunu sen oku, ben bununla ilgilenmiyorum.”
dedi ve bana verdi, ben de alip bir kenara koydum. Aradan bir hayli zaman
gecti, bir gin canim sikildi, bakiniyorken kitaplardan Kur‘an tercimesi go-
zime ilisti. SOyle bir okumaya bagladim, okudukga dikkatimi ¢ekti, daha
dikkatli okumaya basladim ve neticede kendime goére arastirdim, baska
kitaplar da bulup okudum ve ondan sonra Misliman olmaya karar verdim.
Misliman olduktan sonra adimi da Yusuf islam olarak degistirdim.” dedi.

isin asil garibi, MUsliman olduktan sonra, bu Mislimanlar nasil yasiyor,
nasil insanlardir, Ulkeleri nasildir diye ¢ok merak etmis. Bir islam Ulkesine
gideyim diye karar vermis ve Misir'a gitmis. Orada halkin durumunu gorin-
ce “yanlis mi yaptim acaba” diye icine bir suphe gelmis!

Benim anladigim Mislimanlik béyle degil, Muslimanlar farkli gérdim
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ve “ben imanimi kaybettim” diye korkmaya baglamis. Sonra aklina bir sey
gelmis. “Gordigum bu insanlar Misliman ama Muislimanligi bu kadar
anhyorlar. Bunlarin hayati, davranisi béyle.” diye disinUyor ve niyeti sahih
oldugu icin o sipheden Cenab-1 Allah onu kurtariyor. Ondan sonra yoluna
devam ediyor.

ilim tarihimizden herkesin tanidi§i imam Gazzal'nin el-Munkizu Mine’d-
Dalal isimli Arapga kitabi var. TUrkceye tercime edildi. "Dalaletten kurta-
ran” manasindadir. Biliyorsunuz imam Gazzali tasavvufta, felsefede, islam
dusincesinde buyik bir alimdir, fakat bir ara sapitiyor, bircok esaslari inkar
etmeye baslyor. O kitabi okudugum igin oradan biliyorum.

Imam Gazzali bir gin dusinUyor. “Ne olacak bu insanlarin durumu? der-
ken kalbime bir sey dogdu.” diyor. Buna el-Basira adini veriyor. Yani bir
gézlem demek. “iste ondan sonra digindim tagindim. Ben yanlig yapmi-
sim, dondum.” diyor ve bunu da anlatmak icin el-Munkizu Mine’d-Dalél adli
kitabi yaziyor.

Dogru yoldan sasmayalim diye eski alimlerin soyle bir duasi vardir: “Ya
Rabbi! Beni tarfete ayn miktari yani goz agip kapayacak kadar bir zaman
bile olsa nefsime birakma.” Dikkat edin, insanin en biyiuk dismani kendi
nefsidir. insanin icinde iyi de vardir kéti de. Bunlar insana yerlestirilmistir.
Onun i¢in Allah’a sigininz. Korku ile reca arasinda olunmalidir. Ne kadar
biyuk bir alim olursan ol, ne kadar dindarim dersen de bunlarin higbirinin
garantisi yoktur. Tek garanti, Allah’in hifzetmesi, korku ile Umidin bir arada
olmasidir.

Eskiden bir¢ok papazlar Hiristiyanlara cennetten arsa satiyorlarmis; gi-
nimuizde bircok hoca ve seyh de “sdyle yaparsan cennete girersin, iste beni
dinlersen kurtulursun” gibi ifadelerle Muslimanlar kandiryorlar. Bunlar
yanlistir.

Durum iyi de olsa kotu de olsa Allah’a siginacaksin. KotilUk ve iyilik yap-
tiysan bunlarin karsihgi var. Allah bir tek seyi affetmez, o da sirktir. Sadece
sirki istisna etmis. “Sirkin digindaki ginahlari affederim” diyor. iste korku ile
Umidi bir arada yasatmamizin sebebi budur.

Hic¢ kimsenin elinde kendisinin kurtulusa erdigine dair hiicceti, garantisi
yoktur. Evliya var midir? Keramet var midir? Vardir. Kerametin ne oldugunu
ne biz biliriz ne de o ehl-i keramet bilir. Kendisinin ehl-i keramet oldugunu



ve veli oldugunu kendisi dahi bilmez. Cinkd veliye o ikrami veren Allah'tir.

insanlari kandirmak kolaydir. Yukarida Yusuf islam’dan bahsettik. Bir-
cok Muslimanlar ve &zellikle okumusg, kilturlU insanlar arasinda yetisen
Muslumanlar, gayr-i mislim yani Yahudi, Hiristiyan, Budist bagka dinden
Islam’a donenler Muslimanlara bakarak MUsliman olmuyor; Kur'ant oku-
yarak Misliman oluyorlar. Bunun belki istisnasi vardir ama zordur. Cunkd
biz Muslumanlar iyi rnek olamiyoruz. Eskiler oluyordu.

Mesela ilk asirda, ilk yiz senede islam tarihinde dinyanin bilinen bélge-
lerinin hepsini Muslumanlar fethetti. Fethedilmeyen cok az yer kalmisti.
Nasil yaptilar bunu? CinkU o MUslimanlar iyi 6rnekti.

Bugin Ortadogu dedigimiz bolge bir zamanlar her turl felsefenin, di-
sUncenin, ahlaksizligin kol gezdigi bir bolge idi. Eski Yunan, Misir, Mezopo-
tamya, Hint ve Roma’da her ¢esit davranis bigimi vard, peki nasil oluyor da
bunlar MUsliman oldular? Cinki o ginki Muslimanlar islam’i bizzat yasi-
yorlardi. ikincisi, hi¢ kimseye “Musliman ol” diye baski yapiimiyordu.
Kur'an’da buyurdugu gibi, “Sen insanlari zorla Misliman yapmaya mi kalki-
yorsun? Sadece teblig yap, senin gérevin sadece tebligdir.” hitabi Peygambe-
rimizedir.

ilk Muslumanlar bu 6l¢iyl, Peygamber’in 6l¢isini esas aliyorlardi. On-
lar karsisindaki adami kicimsemiyor, ‘yanlis yoldadir’ vs. demiyor, yalnizca
teblig yapiyordu. Diger insanlar da bakiyor ki bu adam sdylediklerini kendisi
uyguluyor, o zaman dogrudur, diyorlardi. Onun i¢in kisa zamanda insanlar,
ozellikle Trklerin ¢cogunlugu savassiz Musliman olmuglardir. Cinkd Mis-
lumanlar o zamanlarda islam’ uyguluyor ve 6l¢u olarak Allah’in Kitabi'ni,
Peygamber’in sinnetini esas aliyorlardi.

Bagka turlU insanlara yani Batinilik, Siilik, Alevilik gibi akimlara kapilmak
yanhstir. Cinky herkes hesabini hem dinyada hem de 6ldiukten sonra Al-
lah’a verecektir. Kur'an’da da buyurdugu gibi, “insanlarin ellerine kitaplari
verildigi zaman, insanlar Allah Allah diyecekler. Oyle bir kitaptir ki kiicik bi-
yik hicbir seyi eksik birakmamistir. Hayatim boyunca ne yaptiysam hepsini
kaydetmis!" diyecekler.

Onemli olan husn-i niyettir, samimiyettir. Mesela nasihat kelimesi var.
Peygamberimiz U¢ defa “Din samimiyettir.” buyurmustur.
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Dinin esasi samimiyettir. inanacaksin, samimi olarak baglanacaksin. Bir
de dirist olacaksin. DUrUst degilsen MislUman olmugsun ya da olmamis-
sin o kadar 6nemli degil.

Bir gin Resulullah sallallahu aleyhi ve sellem Efendimiz Eb0 Hureyre'yi
cagiriyor. EbG Hureyre muksirGndandir yani Peygamberimizden en ¢ok
hadis rivayet edenlerdendir. Cinki Peygamberimizin yanindan ayrilmamis-
tir. Peygamberimiz Eb0 Hureyre'ye; “Onemli bir sey séyleyecegim.” diyor
ve akilla alakali nasihatta bulunuyor. Hakikaten akil meselesi ¢cok onemli,
¢UnkU akil dedigimiz seyin tek basina bir manasi yoktur. Elhamdilillah he-
pimizin akli var. Ama biz bu akli ilim ile techiz etmezsek, bu akil ise yara-
maz.

Ornek; ilkel kabileler. Bugin 6yle ilkel kabileler var ki, hayvanlarla bera-
ber yasiyor. O insanlarin hayvandan bir farki yok. Sadece kendisine bir ev,
Uzerine iyi-kotU bir elbise yapabiliyor. Onun disinda hayvandan farki yok.
Nigin? Akli var ama ilmi yok. Yani tedbiri, tahsili olmadigi igin 6yle kalyor.
Onun icin Peygamberimiz “Gizel ahlak gibi bir asalet olamaz.” buyuruyor.
Yani bir insan davranisi dirust, ahlakli, gizelse, o en buyUk asalettir. Baba-
si, annesi falancadir, filancadir, hi¢c 6nemli degildir. Ayni sekilde haramlar-
dan kagmak kadar da bir takva olamaz. Cinky elhamdulillah Mislimaniz
ama bir¢ok haramlar da isliyoruz. O zaman bizim MUslimanhgimiz zayif
oluyor, zayif kaliyor.

Bir sey kesin haramsa, ondan kacacaksin.

Konugmami burada bitireyim. Soru sormak isteyenler olabilir. Soru
sormak isteyenler olursa da cevap verebilirim.

Prof.Dr. Ali OZEK
islamf ilimler Aragtirma Vakfi (ISAV)

Mutevelli Heyet Baskani
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Prof.Dr. Mahmut KAYA

Istanbul Universitesi Edebiyat Fakultesi
Felsefe BolumU Emekli Ogretim Uyesi

1945'te Tokat'in Artova ilgesine bagh Kunduzagl kéyiunde dog-
du. Kdyde ilkokul bulunmadigindan, 1951-1955 yillari arasinda Ye-
silyurt (Musakdy) kasabi imami Fevzi isler (Pamuk Hoca) Hocae-
fendi’den Kur'an-1 Kerim ve temel dinf egitimini ald.

1955'te istanbul’a gelerek eski miderrislerden geleneksel islami
ilimleri tahsil etti; ayni zamanda Fatih ve Sehzadebasi camilerinde
bu ilimleri uzun yillar okuttu.

1961'de Diyanet isleri Bagkanlhigi'nin actigi vaizlik imtihanini ka-
zandi ve 1963'ten itibaren on doért yil boyunca Fatih ilgesinde bulu-
nan TOti Abdillatif Mescidi'nde imam-hatiplik gorevini sirdirdy;
bu sirecte ortadgrenimini disaridan tamamladi.

1968'de istanbul Universitesi Edebiyat FakUltesi Arap-Fars Dil-
leri ve Edebiyatlari BolimU'nde basladigi ylksek 6grenimini, ayni
fakiltenin TUrkoloji BolumU'nden de sertifika alarak 1972'de ta-
mamlad.

1973-1974 egitim-6gretim yilinda istanbul Universitesi Edebiyat
FakUltesi Felsefe B&limi'nde yeni agilmis olan Turk-islam Felsefesi
KirsUsu'nde doktoraya basladi ve 1977'de ayni kirside asistan ol-
du.

1979'da isldm Kaynaklar Isiinda Aristoteles ve Felsefesi adli
teziyle doktor unvani aldi. 1983'te yardimci docent, 1986'da do-
¢ent, 1992'de profesor oldu.

1986-2012 yillari arasinda Edebiyat Fakiltesi bunyesinde
1953'te kurulmus olan islam Arastirmalari Merkezi mudirliguni
yUritti. 1990-2012 yillar arasinda ise Felsefe B8lumU Turk-islam
Dusince Tarihi Anabilim Dali bagkanligini yapti.

Turkiye Diyanet Vakfi binyesinde hazirlanan islam Ansiklope-
disi'nde 1985'ten 2015'e kadar ilimler tarihi, islam dusincesi ve ah-
lak alanlarinda ilim kurulu Uyesi olarak gorev yapti ve bu alanlarda
yuze yakin madde kaleme aldi.



Milll ve milletlerarasi sempozyumlarda sundugu tebligler ve
yazdi§i makaleler diginda Islam felsefesinin temel klasiklerini ve is-
lam edebiyatinin (Arapca, Farsca, Osmanli Turkgesi, Kirtce ve Ur-
duca’dan) seckin orneklerini manzum olarak Tirkceye kazandirdi.
Ayrica elli sekiz sUre ile yaygin bir sekilde okunan Kur'an ayetlerini
manzum olarak Kur'an’dan Esintiler adiyla yayimladi.
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Allah’a hamd U sena ve O'nun sevgili RasGline, ehl-i beyte ve ashabina
salat ve selamdan sonra; muhterem kardeslerim, sizleri Allah’in selami ile
selamliyorum. Sizlerle sohbet etme ve meselelerimizi konusup dertlesme
firsatini bana tanidiklar icin Adil Bey’e tesekkir ediyorum. Bu bir sohbet
toplantisi olduguna gore, konusmam belli bir konu Uzerinde olmayacak.
Daha ziyade din hizmetlerinin daha iyi ve daha verimli yiUrGtilmesi, bu ko-
nuda gorevlilerin nelere dikkat etmesi gerektigi, toplumla ve cemaatle olan
iliskilerde nelere 6zen gosterilmesi gerektigi gibi hususlar Gzerinde durmak
istiyorum. Elbette ki bunlar sizce bilinmeyen hususlar degil. Ancak uzun
yillar bu meslegin hem iginde hem disinda hizmet etmis bir kardesinizin
agzindan, onun yasadigi tecribeleri, yaptigi tespitleri, hizmette gordigu
eksiklik ve ihmallere yonelik elestirileri dinlemek herhalde yararli olur ka-
naatindeyim.

Aziz kardeslerim, yaklasik olarak bin yillik Anadolu tarihimizin hi¢bir d6-
neminde insanimiz buginki nifus dizeyine ulasamadigi gibi guinimuizdeki
refahi da hicbir zaman yakalayamamistir. E§itim alanindaki gelismelerin de
gecmisle kiyaslanamayacak kadar iyi durumda oldugunu rahatlikla sdyle-
yebiliriz. Meseleye din egitimi ve 6gretimi agisindan bakildiginda, gerek
orgin gerekse yaygin olarak verilen bu egitim, halkimizin aydinlatiimasi ve
bilgi kaynaklarina kolayca ulasmasi yaninda, dinf suurun gelismesi ve kendi
dini hayatini her ortamda yasayabilmesi bakimindan fevkalade ileri bir di-
zeyde oldugu gorilir. Hig suphesiz bunda, her asamada din egitimi veren
kurumlarimizin ve Diyanet teskilatinin payi gergekten biyiktur.

Dolayisiyla 1950'den bugiine kadar gegen 66 yil zarfinda din egitimi ve-
ren kurumlar ile Diyanet isleri Bagkanli§i binyesindeki hizli gelismeler sa-
yesinde Ulkemizde, deyim yerindeyse, bir aydinlanma, bir silkinip topar-
lanma baglamis ve emin adimlarla yoluna devam etmektedir. 1982'den,



yani islam Enstit0lerinin ilahiyat Fakultesi kimligine kavusmasindan bugu-
ne, gegen 36 yil icinde bu fakUltelerdeki 6gretim elemanlari kendi alanla-
rinda yaptiklari ilmi ¢alismalar ve yayinlar bir yana, tefsir, hadis ve fikih
kolliyatini, hatta kelam, tasavvuf ve islam felsefesine ait kaynak eserleri
Turkgeye tercime ettiler. Dahasi, bugin islam dinyasinda bir 6rnegi bu-
lunmayan ve 46 ciltten olugan Diyanet Islam Ansiklopedisi'ni vicuda getirdi-
ler. Baslangicindan itibaren telif heyetinde bulundugum bu muhtesem eser,
tarih i¢inde islam milletlerinin dini ve 13-dini her alanda ortaya koydugu
basarilarinin misahhas bir Grini olup ne kadar 6vinilse yeridir. Zira bu
neslin 36 senede gosterdigi bu basariyi, ne din ne de bugin hicbir Glkede
goremezsiniz. Bu bakimdan Cenab-1 Hakk’a ne kadar hamd etsek yine de
azdr.

Arzettigim bu husus, her seyin cok mUkemmel oldugu anlamina gelmi-
yor elbette; daha yapmamiz gereken ¢ok is, 6nimizde yirimemiz gereken
uzun bir yol var. Fakat su bir gergek ki, gegmisimizle kiyasladigimiz zaman,
ortaya konan basari asla kicimsenemez. Degerli gen¢ hocaefendiler, ge-
rek Selcuklu gerekse Osmanli donemi medrese egitim sistemi, mufredat
programlarini ve Urettikleri midevvenati biliyoruz. Uzun siren medrese
tahsilinde okutulan metinler Arapca olmakla birlikte, hocalar dersi Turkce
olarak anlatirlardi. Zaten o donemde yiksek tahsil yapan talebe sayisi ¢ok
azdi ve sayilari bin veya en ¢ok bin beg yiz civarindaydi. Egitim ve din hiz-
metlerini yUritmek igin bu sayidaki eleman devlet icin yeterliydi.

Burada su hususu hatirlatmak isterim ki, Osmanl cografyasindaki med-
reselerin yizde doksan besi ortaokul seviyesindeydi. Yiksek tahsil veren
medreseler Istanbul’da bulunuyordu. Dikkatinizi cekmek istedigim bir bas-
ka husus, Osmanli ulema sinifinin birokrat oldugu gercedidir. iImfi arastir-
ma yapmak ise ulemanin kendi ihtiyarina birakilmisti. Bu yizden 623 yil gibi
uzun siren bu dénemde akranlari arasinda eserleriyle temayiz edenler, her
asirda bir eldeki parmak sayisini ne yazik ki gegmiyordu. Mesela Osman-
li'da seyhilislamhik makamina yikselenlerin sayisi yUz otuz civarinda oldu-
gu halde, ilim hayatimiza katkida bulunacak nitelikte eser sahibi olanlar,
maalesef onu ge¢mez. Bunun bir¢ok nedeni olmakla birlikte ben sadece
birkag hususa dikkat ¢cekmek istiyorum:

1. Bilindigi Uzere medresede ilim dili Arapca idi; Misir, Sam ve Bagdat
gibi ilmi muhitlerde yeterince ikamet edenler harig, ulema Tirkce disinip
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Arapga yazmaya kalkisinca gergekten zorlaniyor ve kendinden beklenen
basarlyl gosteremiyordu. Dahasi, Arapga yazmak prestij meselesi kabul
edildigi icin Turkce yazmak da isine gelmiyordu. Ayrica o donemde Tirkge
ilmT terminoloji heniz yeterince gelismis de degildi. Halkin dinf ve ahlaki
ihtiyaglarini karsilamak, edebi ve destani duygularini tatmin etmek Uzere
Tirkce yazanlar ise genellikle ulema sinifindan sayilmayan ve halkin “kir
mollasi” dedigi mahalli hocalardh.

2. Bir baska husus, 19. yizyilin son ceyregine gelinceye kadar Osman-
li'da Turkgenin gramerinin yazilmayisidir. Takdir edersiniz ki, insan bir ya-
banci dili 6grenirken onu kendi ana dili ile mukayese eder; fiil cekimi, cimle
kurulusu ve gramer kurallari arasinda karsilastirmalar yapmak suretiyle o
yabanci dili daha kolay anlama ve kavrama imkanini elde eder. Ne yazik ki,
medresedeki Tirk cocugu bu imkandan yoksundu. Bu yizden medrese
egitimi Arapga gramer agirlikli olmak Uzere uzun yillar sGriyordu. Ayni
bilgileri iceren metinler art arda okutulmakla kalmiyor, bu metinler Gzerine
yazilan gesitli serhler ve serhler Uzerine yazilan hasiye ve ta‘likatlarla mes-
guliyet uzun yillar aliyordu. O gin i¢in halk dilinde dolasan “Bizim oglan
Bina okur / Déner déner gene okur” seklindeki tekerleme iste bu aci gercegin
bir ifadesidir. Yillar sonra Arapgaya tam hakim olup dini ilimleri kaynagin-
dan okuyup 6grenmeye sira geldiginde, artik dinamizmi bitmis oldugundan
kendinden beklenen basariyr gosteremiyordu. Bagka bir ifadeyle asil Uze-
rinde yogunlasilmasi gereken dinf ilimlerden ziyade alet ilimlerine geregin-
den fazla 6nem verildiginden, adeta vasita konumundaki dilbilgisi gaye gibi
telakki ediliyordu.

Mesela sahsen ben ilkokula gitme imkanim olmadidi icin bir kasabada
kigUk yasta Arapga 6grenmeye basladim. Fiil cekimlerini 6gretmek Uzere
yazilan Emsile adli kitaptan basladik. Di'li gegmis zaman kipi soyle veriliyor-
du: NASARA: Fiil-i mazi, bina-i malum, mifred, mizekker, gaib. Manasi, yar-
dim etti bir gaib er gegmis zamanda. Simdi disUnelim, nasara kelimesiyle
ilgili bUtUn elemanlar topluca veriliyor; fakat ben bu elemanlarin higbirini
anlamiyorum, benim zihnimde en ufak bir ¢cagrisim yapmiyor, ¢inki Turk-
ce degil. iste bu, pedagoji bilmemenin aci bir 6rnegidir; bu, meme emen
cocugu kati yiyeceklerle beslemeye kalkismaktan farksizdir. Nihayet bu
durum, medrese egitimini, skolastik hale getiren zihniyetin tipik bir 6rnegi-
dir. Maalesef ginimuizde, hala medreseyi idealize ederek “merdiven alti



egitim” yontemiyle genclerimizin yillarini heba edenler ve buralardan ken-
dilerine rant devsirenler, dahasi, halk nezdinde ulemadan sayilp itibar go-
renler var.

3. Bu konuda sunu da bilmenizi isterim: Ulemamiz Tirkgenin gramerini
yazmadigi gibi lGgatini de yazmamustir. ilk defa Turkgenin ligatini yazan
Osmanli vatandasi bir Arnavut olan Semseddin Sami'dir ve kendisi ulema
silsilesinden degdildir. Degerli kardeslerim, grameri ve lGgati olmayan bir
dilin kabile ve asiret dilinden ne farki var! Boyle bir dille ilim yapilabilir mi?
Bu ortamda yetisen insan ne kadar UstUn zekali olursa olsun, evrensel di-
zeydeki disUncelerini olanca derinlik ve inceligiyle ifade edebilir mi? Oysa
dil, bir milletin 6z kimligidir. Dil, dGsuncenin temel malzemesi oldugu igin
biz kelimelerle disuniur ve her alandaki basarilarimizi dil ile ortaya koyariz.
Su bir gercek ki, bir kimse anadilinin digindaki bir dili ne kadar iyi bilirse
bilsin, hicbir zaman ana dili seviyesinde bilemez ve o dilin ruhuna, incelikle-
rine vakif olamaz. Dolayisiyla insan en basarili eserini kendi ana diliyle verir.

4. Medrese egitiminde gorulen 6nemli eksikliklerden biri de tarih ve
cografya derslerine mifredatta yer verilmemesidir. Uzerinde pek fazla du-
rulmayan bu eksikligin, bir ilim adaminin zihin dinyasinda nasil bir karisikh-
ga yol actigini disunelim: Bizim zihin yapimiz her seyi, her olgu ve olayi
zaman ve mekan cercevesinde algilar ve anlamlandirir. Zira zaman ve
mekan zihnimizin temel iki kategorisidir. Tarih ilmi bize zaman fikrini, cog-
rafya ise mekan bilgisini verir. Biz insan olarak her olayin hangi zamanda ve
nerede meydana geldigini ancak bu bilgilerle anlariz. Sayet bu bilgilere
sahip degilsek, okudugumuz ve duydugumuz bilgileri zihnimizde bir yere
yerlestiremeyiz ve anlayamayiz. Elbette ki bunun sonucu zihni bulaniklik ve
korkung bir kaostur. Bu onemli eksikligin ancak 1914'teki islah-1 medaris
programinda giderildigini gérmekteyiz.

5. Osmanl egitim sisteminde benim tespit edebildigim bu aksaklik ve
eksikliklerden sonra sizlere su hususu hatirlatmak isterim. Bilindigi gibi
Osmanli devlet sistemi temelde U¢ kurum Uzerine oturmaktaydi: Seyfiye
(ordu), kalemiye (burokrasi) ve ilmiye. Ger¢ekten de devleti 623 yil ayakta
tutan etkenler, gi¢lU bir ordu ve birokrasi ile bilgi Uretmekten ziyade daha
once Uretilmis olan bilgileri bir sekilde tekrarlayip aktaran ilmiye sinifi idi.
CUnkd Islami ilimler alanindaki verimli calismalar ve tedvin hareketi, kendi
icinde klasiklerini vicuda getirmis, en olgun dizeye ulagmis ve artik durak-
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lama donemi baslamis bulunuyordu. Osmanl Devleti'nin tarih sahnesine
ctkisi da tam bu doneme rastlamaktadir. Biliyoruz ki, sistemlesmis, her
alandaki kurumlariyla oturmus ve yerlesmis bir medeniyette, yeni bir ilim
ve fikir hareketinin ortaya ¢ikmasi gayet zordur. Ayrica Osmanli bir tarim
toplumu oldugu icin statik bir yapiya sahipti. Bu gibi toplumlarda yeni fikir
hareketlerini tetikleyecek olaylara pek rastlanmaz. Dolayisiyla 13. yizyila
kadar Uretilen bilgi ve tecribe birikimi, sorunlarini ¢6zme konusunda Os-
manli'ya yetiyordu. Biliyorum, beni dinlerken icinizden; “Desene, Osmanli
ulemasi hep cepten yemis!”
yor. Bu konu Uzerinde fazla durdugumun farkindayim; gegelim.

diyorsunuz. Evet, aci ama durum bunu gosteri-

Muhterem arkadaslar, sizler ilahiyat fakultelerinden mezun olduktan
sonra, din hizmetleri alaninda goérev yapmak Uzere kesin kararinizi vererek
Haseki Egitim Merkezi’'nde ihtisas yapmak Uzere gelmis bulunuyorsunuz.
Peygamberler meslegi olan bu serefli alani sectiginiz icin sizleri yUrekten
tebrik ediyor ve ciktiginiz bu yolda basarilar diliyorum. Biliyorsunuz, bir is
ne kadar degerli ve énemli ise onun ifasi da beraberinde ehliyet, liyakat,
ciddiyet ve agir sorumluluklar getirir. Sizleri bekleyen gorevler arasinda en
zor olani, bence vaizliktir. Kirsiye ¢ikan hocaefendi ister imam, ister muf-
tU, isterse vaiz olsun, fark etmez. Bu gorevin en sikintili yani, cami cemaati-
nin egitim dizeyinin ¢ok farkli olusu ve siz konusurken, her is ve meslekten
insanlarin anlayacagi bir dil ve Uslubu kullanabilmektir. Goérev sorumlulu-
guna sahip olan bir vaiz “Ben ne anlatirsam cemaat dinlemek zorundadir.”
diyemez. Her seyden 6nce vaizin din psikolojisi alaninda ¢ok iyi donanima
sahip olmasi gerekir. Hitap ettigi halkin kiltUrind, yasantisini, ahlaki telak-
kilerini, hassasiyet gosterdikleri hususlari ve ihtiyaglarini bilen vaiz, dersle-
rini ona gore hazirlar ve cemaatin duygu dinyasini da hesaba katarak su-
num yaparsa, kesinlikle daha basarili olur kanaatindeyim. Gorev yaptig
bolgede halk arasinda yerlesik yanlis inanglar, telakkiler, islam’in 6ziyle ve
ruhuyla bagdasmayan bid‘atlar elbette vardir. Toplumun cesitli kesimlerin-
de hala yasayan, cogu hurafe tir0 bu telakkileri kokinden sékip atmak, ne
yazik ki mUmkin olmuyor. Cinki avam dedigimiz kesimin zihin yapisi ha-
yali olana, mitoloji ve hurafelere daha yatkindir. Bir yerde hurafe avamin
gidasidir. Kim onun bu yondeki beklentisini karsilarsa onu yiceltir, yere
goge sigdiramaz. iste bu psikoloji, din adina konusan birtakim sarlatanlarin
ve istismarcilarin ekmegine yag sirmektedir.



Bu konuda su gergedi de goz ardi etmemek gerekir: Siz vaazlarinizda el-
emr bi'l-ma ‘rdf ve’n-nehy ani’l-minker prensibiyle hareket ederek cemaate
dinin kendilerinden istedigi gorevleri, yukimlGlUk ve sorumluluklari hatirla-
tiyor; dinin haram ve ginah saydigi davranislardan uzak durmalarini tavsiye
ediyorsunuz. Yani yapilmasi gerekeni yapiyorsunuz. Fakat halk bunlardan
pek hoglanmiyor. Daha dogrusu bu tir konusmalar halka yalin ve yavan
geliyor. O daha ziyade sizden kendi hayal dinyasini tatmin edecek kissalar,
menkibeler, evliya kerametleri ve olaganistiliklerden bahsetmenizi bekli-
yor. Iste Islam dinyasinda tasavvuf kiltirinin yaygin hale gelmesini sag-
layan, halkin bu egilimidir. Elbette yerine gore uyarici, yol gosterici, ders ve
ibret verici kissa ve menkibeler de anlatilir. Ancak bu menkibeler tevhid
akidesine, akla ve mantiga, dahasi hayatin gerceklerine aykiri olmamaldir.
Bir bagka agidan, MUslimanin dinamizmini kiran ve onu atalet ve meskene-
te sevk eden tiurden olmamalidir. Maalesef bizim mev‘ize kiltirimizle
ilgili eserlerin cogunda din disi, akil dist menkibelere sik¢a rastlarsiniz.

Bir zaman rahmetli Mahir iz Hoca, mev‘ize tir0 eserlerden bircogunu top-
latmis ve muhtevalarini tetkik ettikten sonra sdyle demisti: “Evladim, bugin
islam’a yapilacak énemli hizmetlerden biri de bu mev‘ize kitaplarini yakip
yok etmektir.” Sizler bilmezsiniz, geleneksel medrese egitimiyle yetisen biz-
ler, o tir eserlerle kiigik yasta tanistik ve din diye o bilgileri halka anlattik.
Sahsen ben bunun yanlis bir yontem oldugunu erkenden fark ederek saf ve
ari duru islam’t makul bir Uslupla anlatmaya baglayinca, rahmetli babam “0g-
lum, dnceleri ne guzel vaaz ediyordun. Dersin ilerledikge vaazlarinin tadi kag-
t!” demisti. Hakliydi babam; ilk zamanlar ben de onun dizeyindeydim ve
olaganisti menkibeleri cok seviyor ve anlatiyordum. Fakat bununla bir yere
varilamayacagini, bu tavrin islam toplumunun uyanmasi ve toparlanmasi
onunde bir engel teskil ettigini, cok sUkir anlamis ve onu terk etmistim.

Aziz kardeglerim, Cendb-1 Hak Ras0lullah efendimize, insanlari islam’a
hangi yol ve yontemle, nasil davet edecegini Kur'an-1 Kerim’de agikga bil-
diriyor. Biliyorsunuz, bu konuda u¢ farkli yontemden s6z ediyor:

Birincisi; hikmet, yani ilahf vahyin ihtiva ettigi incelik ve gizellikleri her
yonuyle ve olanca derinligiyle anlatirken, i¢ alemimizden ve dis dinyadan
carpici ornekler vererek, misaller getirerek insanlari Hakk’in yoluna davet
etmek. Ancak bu yontemi kullanan din adaminin ¢ok iyi donanimla, engin
ve kusatici bir kiltUre sahip olmasi, ayrica dinleyici kitlesinin de onu anlaya-
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cak dizeyde bulunmasi gerekir. Bu, ¢ok degerli bir usul olmakla birlikte
ancak toplumun seckin kesimleri icin tercih edilebilir.

ikincisi; mev‘ize-i hasenedir. islam’in fert ve toplum hayatini diizenle-
meye yonelik emir ve prensiplerini anlagilir ve tatli bir Uslupla halka anlatir-
ken bilginin yaninda duyguya, terhibden ziyade tergib ve tesvike dnem
vermek gerekir. Bu tarz yontemde bagirip cagirmaya ve sarlatanhiga yer
yoktur. Bu sirada toplum hayatinda gérilen ve islam’in tasvip etmedigi
birtakim tutum ve davraniglar varsa ki, vardir, bunlar makul bir dille elestiri-
lir, gerekli uyarilarda bulunulur. Yalniz burada dikkat edilmesi gereken hu-
sus, islam’in bir korku dini oldugu izlenimini vermemektir. Eskiden halk icin
yazilan mev‘ize ve ahlak kitaplarinda genel yaklagim soyledir: Avam denen
kultor dizeyi dUsuk halk kitleleri ancak korku ve tehditten anlar. Onlan
egitmek icin agirlikli olarak terhibe 6nem verilmelidir. Bunun icin islenen
gunahlarin cezasinin pek agir ve aci olacagi vurgulanip kabir azabi, sirat,
mizan ve cehennem tasvirleri carpici bir sekilde anlatiimalidir. Evet, dogru-
dur, bu tasvirlerin hepsi dyet ve hadislerde fazlasiyla var, bunlar gormezden
gelinemez. Yerine gore bu tirden uyarilar yine yapilir. Fakat bu konularda
ses tonu, tavir ve Uslup ¢ok 6nemlidir; vaaz meclisinin bir cehennem atmos-
ferine donismemesi icin azami dikkat gosterilmelidir.

Bakiniz, vaizlerin bu kati ve sedit tutumundan rahatsiz olan sair Fuzuli
onlari nasil elestiriyor:

Vaiz bize diin dizahi vasfetti Fuzuli,

Gir anin meclisine gér ki cehennem ne imis!

Yani vaiz din bize cehennemi anlatti. Cehennem azabinin ne oldugunu
anlamak istiyorsan onun meclisine git ve onu dinle. Onu dinlemek cehen-
nem azabindan farksizdir. Bir bagka beytinde ise;

Her meclisinden sonra séyleriz, sen nadim olmazsin,
Degil kiirsiiye vaiz, arsa ¢iksan Gdem olmazsin!

Yani her vaazindan sonra, boyle patavatsizliklar yapma diye hatirlatti-



gimiz halde sen o densizliklerine hald devam ediyorsun. Bu tavrinla sen,
degil kirsUye vaiz, arsa ¢iksan da adam olmazsin!

BUyUk Islam sairi Muhammed ikbal de bu konuda dertlidir; diyor ki:

Herkesi tekfir eden vaiz bir tafra atti,
Gidip gelmiscesine cehennemi anlatt.
"Cehennem baskasinin yeri saniyor vaiz”

Bu sdyleyen kdfir ona gizel laf att.

Isterseniz Ikbal'in molla ve sofudan yakinmalarini birlikte dinleyelim:

Var ya hazreti molla gayet asik surati
Ayiramaz kabugu 6zden, bilmez hikmeti
Kendince haklidir o, beni Kabe’den kovsa

Benim gibi Misliman bilmez ki ziyareti!

Sofu ile mollanin eseri iste sensin
Kur'an’daki hikmetten tamamen bihabersin
Kur’an’la senin ilgin yalniz “Yasin okutup
Huzur icinde 6lmek” nah, cennete girersin!
Selam sofuya benden, mollaya selam olsun
ilahi emirleri anlattilar, sag olsun

Fakat te'villerine hayret etti Cebrail

Sasakaldi peygamber, dedi yaziklar olsun!

Neyleyim ben fakihi, sinesinde ahi yok
O magrur edastyla bakar, nisangahi yok
Bazen i¢lenir aglar, bilmez nedir sebebi

Bir goris ver ya Rasdl, baskaca islahi yok!
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Molla ve sofu ile bir arada olmadim
Yazik, ikisinde de bir derinlik bulmadim
La ilahe illallah gonil levhamda benim

Bir renge boyandim ki, o giin bugin solmadim.

Yok mollanin génlinde, izintu eseri yok
Bir bakisi var amma, gézlerinin feri yok
Ne duygu ne heyecan, terk ettim mektebini

Onun hicaz kabinda baktim ki, zemzemi yok!

Ikbal'in sikdyetine ve feryadina konu olan hususlar bugin de islam top-
lumlarinda ve Ulkemizde fazlasiyla mevcuttur. Eger usanmadiysaniz, bizzat
dinleyip sahit oldugum, degil mev‘ize-i hasene, islam’la ve bu aziz dinin
6ngordugu ahlak ve cami adabiyla hicbir sekilde bagdasmayan konusma-
lardan sizlere 6rnek vermek isterim.

Beyazit Camii’‘nde hatip bir hadis-i serif okuduktan sonra “Manasini arz
etmeden 6nce hadisin ravisinden bahsetmek isterim.” dedi ve devaminda
“Ravi ibn Me‘0d hazretleridir. Kendisi zayif, ufak tefek. Bir rivayete gore on
bir, bir baska rivayete gore on yedi kilo agirliginda. Hatta bir defasinda sid-
detli esen bir rizgar kendisini hurma agacinin Uzerine savurmus. Sonra
merdiven kurarak oradan indirmisler.” Degerli arkadaslar, Beyazit Camii
istanbul Universitesi'nin tam éninde bulunuyor. Hatibi dinleyen binlerce
cemaat arasinda eminim ki cesitli branslardan ilim adamlari da var. Demez-
ler mi, ergin bir insan on bir veya on yedi kilo olamaz, o dizeydeki bir insa-
nin yasama imkani yoktur. Sonra o donemde agirlik birimi olarak kilo kulla-
nilmazd, ayrica insanlarin tartilmasi icin bir kantar ve bir 6l¢U birimi mevcut
degildi. S6z konusu imam efendi, bu camide otuz yildan fazla gorev yapti.
Her halde bu durum karsisinda “Ort ki, 6lem!” demekten baska bir cikar yol
yok!

Simdi hayatta olmayan meshur vaizlerden biri, Eminoni’ndeki Yeni
Cami’de uma namazindan 6nce ders yapiyor ve girtlagini yirtarcasina bagi-
riyor. ifadesi aynen sdyle: “Bir kadin otobuste, trende, vapurda oturdugu



koltuktan kalkinca, yeri sogumadan bir erkek oraya oturursa vallahi de,
billahi de, tallahi de zina etmis olur!” Vaiz, konusmanin sehvetine kapilarak
U¢ yemin edati ile feryat ederken caminin kubbesinde ¢inlayan sesi gercek-
ten Urkutuciydui. Kiymetli hocalarim, bu gibi konularin cami kirsisinde ne
isi var, bu nasil bir edepsizliktir?! Sonra, bunun zina ile ne alakasi var?!

istanbul eski muftilerinden merhum hocam Bekir Haki Yener'i iskender
Pasa Camii'ne cuma namazina gotirmistum. O zaman Mehmed Zahit
Kotku Hoca hayatta ve camide bulunuyordu. ilim Yayma Cemiyeti’'nin énde
gelenleri de buyUk ¢ogunlukla oradaydi. Resmi bir vaiz kirside, konu me-
leklere iman. Soyle izah ediyor: "Muhterem Muislimanlar, melek deyince
bazilarinin aklina kanatli manatli seyler gelir. Yok dyle bir sey!” Elini kirsu-
deki mermere vurarak soyle devam ediyor: “Bakiniz, bu sert mermer blok
dagilmiyor, niye? Cinki molekdl gicl, yani melek onu simsiki tutup dagil-
masini 6nliyor. Zaten melek, milkten gelir, mulk ise gi¢ kuvvet demektir.
Ben bu korkung ifadeleri hayretler icinde dinliyor ve cemaate bakiyorum,
¢it yok! Yahu d@mentiinin alti sartindan ikincisi olan meleklere iman gitti...
Halbuki Kur'an-1 Kerim’de meleklerin kanatl varliklar olduguna dair sarih
ayet var. Bu cahil vaiz, tam bir pozitivist ve materyalist anlayisla, en seckin
topluluk karsisinda melekleri inkar ediyor. Daha da aci olan, hi¢ kimsenin
tepki gostermemis olmasi. Fuzuli'nin dedigi gibi,

"

Kifr-i zilfin salali rahneler imanimiza,

Kafir aglar bizim ahval-i perisanimiza!

Camiden cikarken Bekir Haki hocama vaizi dinlediniz mi diye sordum.
“Evladim ben yasli bir insanim, ne bileyim biri bir seyler konusuyordu.” de-
di. Ben kendisine vaizin zirvalarini hatirlatinca, hocam “Ben onun ... ... " diye
basladi ve “Bu yasta ben ancak bunu diyebilirim. Bu tUr hakaret mahalline
masruf olursa sadaka sayilir.” dedi. Durumu telefonla istanbul MUftiligine
bildirdim ve dedim ki; “Vaiz bu konusmasiyla dinden ¢ikmis sayilir mi?”
Cevap "Biz onu ¢agirir ve kendisiyle konusuruz”dan ibaretti. Ve bu sahis
daha uzun yillar istanbul camilerinde Ummeti idlale devam etti! Bu durum
karsisinda biz de Fuzuli gibi oturup derdimize yanalim:
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Derd ¢ok, hemderd yok, diisman kavi, talih zebin.

Baglarbasi'ndaki ISAM'in yani baginda bulunan Kazdal Camii'nde hatip
konusuyor: “Bir gin Hz. Peygamber’in huzuruna bir zat geldi ve kendisinin
Hz. Eb0 Bekir'in komsusu oldugunu soyledi. Devamla dedi ki: Ya Ras0lallah,
EbG Bekir iyi bir komsu degil, kendisinden sikayetciyim. Efendimiz sebebini
sorunca dedi ki, her aksam komsumun evinden ciger kebabi kokulari geli-
yor, bizim de canimiz ¢ekiyor, huzursuz oluyoruz. Bunun Gzerine Efendimiz,
cagirin EbG Bekir'i der. Eb0 Bekir gelir, durum kendisine anlatilinca, evet ya
Ras0lallah, komsum hakli. Dogrusu zaman zaman ben de o ciger kebabi
kokusunu hissediyorum. Fakat o koku her aksam kebap yedigimden degil,
Allah asgkiyla cigerimin yanmasindandir!”

Simdi dUsUnelim: Hatip efendi, fiziki olay ile psikolojik olay arasindaki
farki bilmiyor. Hocanin ne mecazdan ne de kinayeden haberi var. Ayrica
sayet Hz. Peygamber’in huzurunda gercekten boyle bir konusma gecmisse,
bunun hadis killiyatinda yer almasi gerekir. Halbuki mevzu hadisleri iceren
literatirde dahi boyle bir sey yok! Isin ilging tarafi, camiden ¢iktiktan sonra
Marmara ilahiyat FakUltesi'ndeki arkadaslari ziyarete gidince, bu olayi onla-
ra anlattim. Bir tasavvuf profesory; “Dogru sdylemis, erbabi o kokuyu his-
seder.” demez mi?! Ona verdigim cevabi sizlere anlatmayacagim. Halk
sairinin dedigi gibi:

Bendeki yaralar tiirli tirld.

Gorildugu gibi, bu makul dini, hurafelerle donatip gayri makul hale ge-
tirmek igin ellerinden gelen her gayreti gosteren, ehliyet ve liyakatten yok-
sun bu gibi kimselere Diyanet'in uygulayacagi hicbir mieyyide maalesef
yok!

Degerli hocalarim, kirsi ve minberleri bunlarin sultasindan kurtaracak
olan sizlersiniz. Bu aziz dini avam dini seklinde takdim edenlere sizler firsat
vermeyeceksiniz. Kur'an-1 Kerim'in bizlere gosterdigi “mev‘ize-i hasene”
yontemi ile bunlarin yaptiklari sarlatanhgin uzaktan ve yakindan bir alakasi
yoktur.

Ayet-i kerimede bize emredilen Ugiinci yéntem ise islam’a karsi olan
veya yanlig yollara sapmis kimselere karsi en gizel Uslup ve makul bir yon-
temle micadele etmektir. Dogrusu bu husus, kivrak bir zeka, saglam bir
mantik/diyalektik bilgisi yaninda zengin bir kiltrel birikimi de gerektirir.



Bu tur Ustin ozellige sahip olmayanlarin tartismaya girmemeleri gerekir.
Hele karsinizdaki insan aklina ve gururuna tapan biri ise ona soyleyeceginiz
en makul s6z dahi bosa gidecektir. O halde “Cahillerden yiz cevir”, yani
onlara muhatap olma mealindeki ayeti hatirlayip cedelden uzak durmak
saghkh bir yoldur.

Sevgili arkadaslar, son olarak ben sizlerden, gérev esnasinda bazi husus-
lara riayet etmenizi rica edecegim.

1. Allah’a kargi samimi ve halis bir md’min olmamiz, Rabbimizin bizlere
bir emri olduguna ve sizler peygamber meslegi olan irsad gorevini Ustlendi-
ginize gére hem islam’in izzetini hem de kendi mesleki onurunuzu korumak
icin maasinizin disinda basit bir hediyeden baska kimseden bir sey kabul
etmeyin.

2. Mihrapta, minberde ve kirside, daha dogrusu cami icinde gorev es-
nasinda lUtfen kravat takmayin. Toplum icindeki kiyafetinizle dikkat ¢ek-
meyin. Bir din alimi ve bir hocaefendi, her haliyle islam’in izzet ve vakarini
korumak ve temsil etmek zorundadir. Son zamanlarda ortaya ¢ikan gerek-
siz sUslU ve sirmali cUbbelere iltifat etmeyin. ilim ve ahlak en gizel sustir.

3. Yine son yillarda cami gorevlilerinde ses guzelligi tercih sebebi sayil-
digindan teganni on plana gegti. En kiicik mescitte bile mikrofonsuz ezan
ve kiraat icra edilmiyor. Mabetlerde musiki ibadetlerimizde husu ve huzur
birakmadi. LUtfen bu husus Uzerinde tekrar tekrar diginelim.

4. Bizim toplumumuzda tasavvuf ve tarikat kiltiri ¢ok yaygindir ve hal-
kimizin bu konuda hassasiyeti vardir. O gevrelerde gordigiuniz birtakim
yanhs ve bid‘atlere dikkat cekip elestirirken kesinlikle tarikat ve cemaat
ismi zikretmeden gayet yapici bir Gslupla uyarilarda bulunun.

5. Cemaatle aranizda tatli bir mesafe olmali. Her ¢agrilan yere gitmek
zorunda degilsiniz. Halk nezdinde bir agirhginizin olmasi icin laubalilik de-
recesinde samimi olmayin. Sizle karsilasan bir esnaf *Hocam beklerim, bir
cayimizi igin.” der ve bunu bir iltifat kabul eder. Hocaefendiyi ayagina ¢a-
girmak iltifat mi hakaret mi sayilir? O bunun farkinda degildir.

6. Vazife yaptiginiz yerlerde haftanin belli giin ve saatlerinde zeki ve ka-
biliyetli gorevlilerle bir ders halkasi teskil edip 6nemli metinler Uzerinde
muzakereyi ihmal etmeyin. Allah’in verdigi dmuir sermayesini degerlendir-
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menin en verimli yolu bu olsa gerektir.

BUtun bunlari basarabilmenin biricik yolu var, o da islam’a dsik olmak ve
Islam’la yeni bagtan bir agk nikahi kiymak. Eger bizler sahabe efendilerimi-
zin o pazarliksiz imanina sahip olursak, iste o zaman bu toplumu degistirip
donuUstirebiliriz.

Ben hepinize hayat boyu basarilar dilerken, sabriniz igin sizlere tesekkir
ederim.

Prof.Dr. Mahmut KAYA
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Muhterem hocalarim, degerli kardeslerim hepinizi saygiyla selamliyo-
rum. Adil hocam davet ettiler, sag olsunlar. Sizinle bir araya gelmek igin
Ulkenin 6bur tarafina gidilir. Boyle bir davete “yok” demek séz konusu ola-
mazdi. Seref duydum, Allah razi olsun.

ingaallah bir saatlik bir sire igerisinde sizin zamaninizi da ¢ok almadan,
sizi ¢ok fazla yormadan konuyu ele almaya calisacagim. Ele alacagimiz
konu yogun tartismalarin oldugu bir konu.

insanlarin basit meseleler icin dahi siddetli tartismalara girdikleri bir or-
tamda iyi seyler sdylensin arzusu olabilir; ama birisinin de kralin ¢iplak ol-
dugunu soylemesi gerekiyor. O vazife de ne yazik ki zaman zaman bana
dustyor. Cogu zaman onu da sdylemek durumundayiz.

Uzerinde duracagimiz konu, Ashab dénemi ihtilaflari konusudur. Ko-
nusmanin gercevesi ihtilaflar olacagi igin sanki Ashab déneminde sadece
ihtilaflar meydana gelmis gibi degerlendirmek yanls olur.

“Sahabe dénemi” dedigimizde genellikle ilk anda aklimiza Rasid halife-
ler donemi gelir. Halbuki Ashab dénemi hicri 110 yilina kadar devam eden
bir donemdir. Bu, asagi yukari Hz. Peygamber'in vefatindan baglayip
Emeviler déneminin Ugte ikilik kismini icine alan bir donemdir. Emeviler
Devleti hicri 41 yiinda Muaviye'nin halife olmasiyla birlikte kurulmus ve 132
yilinda yikilmistir. Dolayisiyla hem takriben 30 yil olarak kabul ettigimiz
Rasid halifeler donemi hem de Emeviler doneminin énemli bir kismi Ashab
donemi olarak disUnulmelidir. Bu donemin ¢ok iyi bir sekilde tahlil edilmesi
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gerekir. Bizim ilk Ug asirda yazilan ilk donem klasik eserlerimizde bu done-
mi tahlil edip anlamamiza imkan verecek ¢cok malzeme var. Ancak mezhep-
lesme sureciyle birlikte artik mezhepler kurumsallagip islam dinyasinda
dusince kodlarini belirleyince, tarihi geriye dogru okumak suretiyle her
mezhep kendi tarih anlayisi ¢ercevesinde bir tarih insa etmistir. Oyle ki
Allah ResGlu doneminde meydana gelen bazi hadiseler de bu anlayislar
cercevesinde kurgulanmistir.

Gecmiste Meydana Gelen Hadiselere Bakisimizi Sekillendiren Etken-
ler

Ge¢miste meydana gelen hadiseleri genel cercevesiyle biliyoruz; ancak
bu hadiselere verdigimiz anlam, sonradan olusturdugumuz paradigmalar
cercevesinde sekillenmektedir. Evet, mezhebi algilar cercevesinde tarihi
geriye dogru okuyarak anlamlar inga etmisiz. inga ettigimiz anlamlar ¢erce-
vesinde de o dénemde yasamis olan insanlari konumlandiriyoruz. Mesela
Ehl-i Sunnetin asere-i mibessere [cennetle mijdelenen on sahabi] olarak
kabul ettigi bazi sahabileri kimi Siiler acik ya da gizli tekfir edebiliyor.
Hariciler, kendi gorislerini paylasmayan Muslimanlari ¢ok agir sifatlarla
itham edip tekfir ediyorlar. Bu insanlar, din kardeglerine karsi neden bu
kadar kati bir gorise sahip oluyorlar? Cinku kendi goris ve inanclarini te-
mellendirmek icin tarihi ge¢mise dogru okuyarak yeniden insa ediyorlar. Bu
insa edileni de sonradan gelenler hakikat zannediyor.

MuUslOmanlar gegmisteki hadiselere genelde mezhebi perspektiften
baktiklari igin surekli gegmiste yasamis olan insanlar hakkinda degerlen-
dirme yaparken “Acaba falanca cennete mi gidecek yoksa cehenneme mi?”
diye disinuyorlar. Oysa hi¢ kimsenin birilerini cennete ya da cehenneme
gonderme yetkisi ve hakki yoktur.

Ele alacagimiz konuya mimkinse bu konferans siresinde mezhebf bir
bakis agisiyla degerlendirme disinda bakalim; yeni bir perspektif ortaya
koymaya calisalim. Mezhebi kabullerden degil de tarihi olgulardan hareket
ederek olaylari degerlendirmeye tabi tutarsak nasil bir sonug ortaya ¢ikar?



iki Fitne

Ele alacagimiz donemde Mislimanlar arasinda meydana gelmis olan iki
onemli bUyuk fitne var. Bunlardan biri Hz. Peygamber’'in dar-1 bekaya irti-
halinden ¢eyrek asir sonra Muslumanlardan bir grubun Medine’ye giderek
Muslimanlar arasinda halifenin evini kusatip, evin icerisine girip onu kat-
letmeleri ile baslayan, Hz. Ali'nin bir Harici tarafindan katledilmesi ile de-
vam eden ve Hz. Hasan’in Muaviye ile baris yapmasiyla sonuclanan siregtir.
Birinci fitne dénemi bes yili askin bir zaman sGrmis; MUslimanlar arasinda
savaslar meydana gelmistir.

ikinci fitne dénemi; Muaviye'nin oglu Yezid'i veliaht tayin etmesiyle
baglamis ve Yezid'in halife olmasiyla ¢ikmaza girilmistir. Hz. Hiseyin
Yezid'in veliahthgina karsi ¢iktigi gibi halife oldugunda da ona biat etme-
mistir. Yezid'in halifelige geliseninden birkag ay sonra, hicri 61 yilinin basla-
rinda (m. 680) meydana gelen Kerbela hadisesi, ikinci fitne déneminin -
etkileri gunimuze kadar uzanan- en kritik olayidir. ikinci fitne dénemi, hicri
73 (M. 692) yilinda Abdullah b. Zibeyr'in Mekke'de Emevi ordusu tarafin-
dan muhasara edilerek 6ldirilmesiyle son bulmustur.

Yillarca devam eden iki fitne hadisesi de Ashab déneminde meydana
geldi. iki fitnenin vuku buldugu yillarda sahabiler hayattaydi. Birinci fitne
doneminde Ashab’in toplum Uzerindeki agirhdi ikinci fitneye gore daha
fazlaydi. COnkd birinci fitne hicri 35 ile 41 yil arasinda, ikinci fitne ise 61 ile
73 yillarr arasinda meydana gelmisti.

Fitneleri saghkl bir sekilde ¢6zimleyebilmek icin ge¢miste meydana
gelen hadiseleri goz ardi etmeden ¢ozimleme yapmak gerekir. Allah
Res0l0'nun irtihalinden sonra Arap kabileleri, 6zellikle de bedeviler ara-
sinda ¢ok hizli bir irtidat ve irtica sUreci bagladi. Cok biyUk bir sorun ol-
masina ragmen irtidat ve irticayr Midslimanlarin kendi aralarinda vuku
bulan bir fitne olarak degerlendirmedik. Zira Hz. Eb0 Bekir'in hilafetinin
basinda dinden donme ve zekat vermekten imtina etme seklinde ortaya
ctkan gelismeler, bir dinfilkenin uygulanmasi [zekat vermek istemeyenleri
itaat altina alma] ya da isldm inancinin digina ¢ikma seklinde ortaya ¢iktigi
icin Ummetin i¢ meselesi olarak degerlendirilmemesi mimkindir. Oysa
yukarida gercevesini ¢cizmeye calistigimiz birinci fitne ile ikinci fitne, MUs-
lGmanlarin kendi i¢ sorunlari ve buna bagli olarak ortaya ¢ikan catismalar
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cercevesinde gelismistir. Bu ¢atismalar esasi itibariyle siyasidir. Nitekim
Hz. Ali ile Muaviye Siffin’de savasirken bir dini hUkmin kabul edilip edil-
memesi sebebiyle degil, siyasi bir mesele cercevesinde kavga etmistir.
Orada bir ayeti inkar etme, bir dinf emri reddetme veya uygulatma gibi bir
durum s6z konusu degildir.

Birinci fitneyi Hz. Osman’in katliyle baslatiyoruz (18 Zilhicce 35/ 17 Hazi-
ran 656). Kugkusuz tarihi meseleleri tek basina degerlendiremeyiz. Eger bir
yerde bir hadise vuku buluyorsa o hadiseyi insa eden bir siurecten bahset-
mek gerekir. Birgok unsur, hadiseyi gelistirir onu etkiler, insa eder. Bazen
bunlarin bir kismini goririz, bazen géremeyiz. Bazen bunlarin sayisi onlar-
cadir, bazen yizlerce...

Fitneleri Besleyen Bazi Gelismeler

Allah Res0li'nUn irtihalinden sonra vuku bulan gelismelerle ilgili olarak
genellikle sdyle bir tasvir yapiimaktadir: Hz. Eb0 Bekir ve Hz. Omer’in yone-
timi altinda oldukga 6nemli gelismeler yasandi. Hem fetihlerle birlikte islam
Arap Yarimadasi'nin disinda teblig edildi; hem de sinnete uyma hususunda
biyUk bir titizlik gosterildi. Hz. Osman’in hilafetinin ilk 6 yilinda Hz.
Omer’in uygulamalari devam ettirildi. Sonraki 6 yil icerisinde olumsuzluklar
ve hosnutsuzluklar gorilmeye baslandi. Bu sirecte aslen Yahudi olup MuUs-
lGman oldugunu soyleyen Abdullah b. Sebe adinda bir adam ortahgi karis-
tirdi. MUslimanlari kandirdi. Ona kananlar, gidip halifeyi evinde 6ldurddler.
Bunlarin icinde fitne ¢ikarmak isteyen hainler vardi. Digerleri ise onlarin
oyununa geldiler.

Oysa ¢ok derin ve biyUk bir hadise ile karsi karsiyayiz. Sorunun biyUk-
lGgUnU o donemde Mislimanlarin iki Gg gruba bélinmelerinden ve birbirle-
rine karsi kilig cekmelerinden, Ashab’in ileri gelenlerinin birbirleriyle savas-
malarindan anliyoruz.

Hz. Osman’in 6ldirilmesiyle baslayan ve etkileri asirlar sGren fitne, Hz.
Peygamber'in irtihalinden onceki olaylarla da iliskilendirilecek bir siregtir.
Aslinda hicretin 8. yilinda (m. 630) Mekke fethedilince Arap kabilelerinin
cogu bukemedikleri eli 6pmek durumunda kalmislar; Hz. Peygamber'e
gidip siyaseten MuslGman olmuslardir.



Hicretin 9. yilinda (m. 631) Hz. EbJ Bekir hac emiri olarak gérevlendirildi.
Hz. Peygamber, nazil olan dyetleri kendisine bildirmek ve hacca gelen Mis-
lmanlara bildirmesini saglamak igin Hz. Ali'yi Hz. Eb0 Bekir'e gonderdi.
Hz. Peygamber’in talimatlarindan biri cesitli kabilelerle yapilan anlagmala-
rin siresi tamamlandiktan sonra yenilenmeyecegiydi. Bunun anlami, an-
lagma sUreleri dolduktan sonra barig ortaminin sona erecegidir. Baska bir
ifadeyle eskiden anlasma yapilmis kabileler, ya MUsliman olmalari, ya ¢e-
kip baska yerlere gitmeleri ya da muhtemel bir savasin tarafi olmalar sege-
neklerinden birisini tercih etmekle karsi karsiya kalmislardir.

Arap kabileleri anlasmalar bir sire sonra yenilenmeyecegi icin Hz. Pey-
gamber’e karsi koymanin mantikli olmadigini disindiklerinden Medine'ye
gidip MUsliman olmaya karar verdiler. Bir kabile gidip Misliman olduktan
sonra ona rakip olan bir baskasi rakibinden geri kalmamak icin Medine'ye
gitmeyi makul bir yol olarak gordu. Hizli bir sekilde kabileler Medine'ye
heyetler gondererek Muisliman olduklarini agikladilar. Ferdi ihtidalar bir
yana bu kabilelerin MUsliman olmasi esasen siyasiydi. Kuskusuz bunlar
arasinda ferdi olarak ihtida eden ve iyi MUsliman olanlar vardir. Fakat agir-
hig, siyasi sartlar gerektirdigi icin mecburiyetten Misliman olan kimseler-
di. Kur'an-i1 Kerim, bedevilerin Muslumanhgini su ayette dikkatimize sun-
maktadir:

“Bedeviler ‘iman ettik’ dediler. De ki: iman etmediniz. (Oyle ise, ‘iman ettik’
demeyin.) ‘Fakat boyun egdik’ deyin. Heniiz iman kalplerinize girmedi. Eger
Allah’a ve Resili’'ne itaat ederseniz, yaptiklarinizdan hicbir seyi eksiltmez.
Allah ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir.” (Hucurat 49/14).

Sonraki dénemlerde kabul edilen bazi sahabi tanimlarina gore sahabi
kategorisi icinde kabul edilen insanlarin bir kismi bu yeni muhtedilerdir.
Boylece Hz. Eb0 Bekir veya Hz. Ali gibi 6mrinin 6nemli bir kismini Hz.
Peygamber'in yaninda gegiren insanlarla Allah Elgisi'nin vefatindan kisa
sUre Once sartlarin zorlamasiyla Musliman olanlari ayni tanimla ifade edi-
yoruz. Boylece yaptigimiz tanim realiteyi, tablonun bitinini tam olarak
karsilamiyor.

Bedeviler MUsliman olduktan bir sire sonra Hz. Peygamber irtihal edin-
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ce bir¢ok kabile anlagmalarini Hz. Peygamber’le yaptiklarini, onun vefatiyla
birlikte daha dnce sz verdikleri zekati vermek zorunda olmadiklarini ileri
sUrduler. Ancak bu tutumlari, Hz. Eb0 Bekir tarafindan bir savas sebebi
olarak degerlendirildi. Hz. Eb0 Bekir'in verdigi karar ¢cok onemlidir. Eger
bdyle yapmamis olsaydi islam dinyasinda siyasi ve hatta dini birlik saglan-
masi mumkiin degildi. Kabileler MUsliman kalsalar dahi dinf pratikleri birbi-
rinden uzaklasacadi icin bir sire sonra aralarinda derin farkliliklar olan ayri
dinf yorumlar, hatta dinler ortaya ¢ikacakti. Hz. Eb0 Bekir, onlarin tutumu-
na savagmayi goze alarak karsi ¢ikti. Hz. Omer gibi bazi sahabilerin muhalif
goruslerine ragmen bedevilerin Hz. Peygamber’e verdikleri bir deve yularini
bile kendisine vermeyi reddetmelerini savas sebebi saydi.

Hz. Eb0 Bekir'in baslattidi fetihler, Hz. Omer zamaninda ger¢ek manada
bir harekata donistl. On bin civarinda insanin yasadigi kiigUk bir sehir olan
Medine’den ¢ikan, dizenli bir ordu sayillamayacak birlikler biyuk fetihler
yaparak Sasani imparatorlugu’nu yikip Bizans imparatorlugu’nun toprakla-
rinin énemli bir kismina hakim olmuglardir. Bizans imparatorlugu'nun gelir-
leri yUksek olan 6nemli bélgeleri, Sam, Misir ve el-Cezire ¢ok erken do-
nemde daha Allah ResGli'nin hatiralar heniz o toplumda yasarken, vefa-
tindan birkag yil sonra fethedilmistir. Ayni donemde Muslimanlar Sasani
Imparatorlugu’nu yikarak, Irak ve iran’i, bélgenin tarimsal geliri yuksek
Sevad bolgesini fethetmislerdi.

Genis cografyalari fetheden Mislimanlarin bu fetihlerin getirdigi imkan
ve sorunlara yeterince hazir olduklarini séylemek dogru olmasa gerektir. Bu
kadar genis bir bolgeyi yonetmek durumunda olan Mislimanlarin sahip
olduklari yénetim tecrUbesi ne kadardi? Hz. Omer hakikaten ¢ok buyik bir
yoneticiydi. isldm tarihinde islam dinyasini yoneten yéneticiler arasinda
siralama yapsaniz ilk Uge girer. Ancak Hz. Omer'in yetistigi sartlar ve yasa-
diklari ¢ercevesinde olusan tecribesi bu kadar genis topraklara hakim bir
devleti ydnetmeye zemin olusturacak dizeyde miydi? Basarisi ve muisellem
olan yetenegi bir yana en giglu lider olarak Hz. Omer’in elde ettigi bUyUk
imkanlarin yaninda biyUk sorunlarla da karsilastigi bir gergektir.

Hz. Omer yeni durumlar igin politika gelistirip ¢6zUm Uretirken, ¢6zGm-
lerinin ayni zamanda gelecekte revize edilmesi gereken icraatlar olduklar
bir gercektir. Hatta bunlarin bir kisminin kendi déneminde ¢6zim iken bir
sUre sonra sorun Uretmesi de kaginilmazdir. By, tarihi bir realite olup bitin



toplumlarda béyledir. insanlar bir sorunla karsilagir; o sorunu ¢6zmek igin
imkanlar gercevesinde bir ¢6zUm Uretir; ama o ¢6zim sonraki yillarda gelen
insanlar icin sorun haline gelebilir. Devlet yonetiminde bunlar kaginilmaz-
dir. Mesele Hz. Omer zamaninda MUslimanlardan devlet hizmetlerinin
yerine getirilmesinde harcanmak Uzere &zel bir vergi alinmiyor. Onlardan
sadece zekat aliniyor. Zekat, Kur'an-1 Kerim’de belirtilen sekiz sinifa harca-
niyor. Dolayisiyla devletin hizmetlerini yiritmek icin zekattan yararlanila-
miyor. Sadece zekat memurlarinin maaglar zekattan édeniyor. O da ilgili
ayet cercevesinde gerceklesiyor. Zira zekat alabilecek siniflardan biri de
zekat memurlandir:

“Sadakalar (zekatlar), Allah’tan bir farz olarak ancak fakirler, diskinler,
zekat toplayan memurlar, kalpleri Islam’a isindirilacak olanlarla (6zgirligine
kavusturulacak) kéleler, borglular, Allah yolunda cihat edenler ve yolda kalmis
yolcular icindir. Allah hakkiyla bilendir, hiikim ve hikmet sahibidir.” (Tevbe
9/60).

Zekat, Kur'an-1 Kerim'de belirtilen ¢ercevede harcanmasi gereken bir
ibadettir. Bundan dolayi devlet farkh yerlerde harcanmasi hususunda mu-
dahale edemiyor. Ancak siz bu kadar genis topraklara hakim olan genis bir
devleti yonetecekseniz memur atamaniz ve gonderdiginiz ordunun ihtiyacg-
larini kargilamaniz gerekir. Hz. Omer, devletin hizmetlerini gayrimuslimler-
den alinan vergilerle finanse ediyor. Bunlar, baris zamaninda alinan ‘fey’
dedigimiz vergiler. Bir de ganimet olarak elde edilen mallar var. Fetihlerde
elde edilen mallarin beste dordiU gazilere dagitilirken, humus denen beste
biri, Kur'an-1 Kerim’de belirtilen siniflar icin harcaniyor:

“Bilin ki, ganimet olarak aldi§iniz herhangi bir seyin beste biri mutlaka Al-
lah’a, Peygamber’e, onun yakinlarina, yetimlere, yoksullara ve yolculara ait-
tir. Eger Allah’a; hak ile batilin birbirinden aynldigi giin, (yani) iki ordunun
(Bedir'de) karsilastigi giin kulumuza indirdiklerimize inandiysaniz (bunu béyle
bilin). Allah her seye hakkiyla giici yetendir.” (Enfal 8/41).

Devlet baskani, humusun harcanmasi hususunda ayete bagh kalmak zo-
runda. Bu sebeple hizmetlerin yuritilmesi icin elinde sadece fey kaliyor.
Fey biyuk 6l¢ide harag, cizye ve usOrdan [miste’men ve zimmilerden ali-
nan ticaret vergisi] meydana geliyor. Hz. Omer, devletin hizmetlerini bura-
dan elde edilen gelirle finanse ettigi gibi ayni zamanda Mislimanlara ayhk
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ayni ve yillik nakdi maaslar da tahsis ediyor [atiyye].

Emeviler zamaninda isldmlagma artinca, sirf gayrimuslimlerden alinan
bir vergi olan cizyenin Misliman olanlar tarafindan 6denmemesi sebebiyle
devlet gelirleri azaliyor. Daha 6nce devletin vergi aldigi kisi Musliman
olunca cizyeyi 6demeyecek, bir sire sonra diger MUslUmanlar gibi devletin
gelirinden pay isteyecek. Eskiden Misliman olan kisiler maas aliyor, yeni
Muisliman olana bir sey vermezsen bir sire sonra huzursuzluk olmaz mi?
Yeni MUsliman olan kisi gidip savasa katildigi zaman ona ganimetten pay
vermen gerekecek. Bu durum, eskiden MUsliman olanlarin onu yeni ortak
olarak goérmelerine sebep olmayacak mi? Bir de harag arazisi var. Yeni Mus-
lGman olan kisi bir sire sonra yiksek vergi 6dedigi haraci arazisini 6sri ara-
ziye cevirmek igin ugrasacak. Sonunda ihtida eden Miuslimanlarin talepleri,
Emeviler zamaninda devlet acisindan bir soruna donustu.

Mali sistem ve onun bir parcasi olan atiyye, Hz. Omer zamaninda isabet-
li bir ¢c6zimdU; ama sonraki dénemlerde isldmlagma ile birlikte yeni bir
sorun teskil etmeye basladi. Nitekim Emeviler bu sorunu ¢6zmek igin za-
man zaman yeni sikintilara sebep olacak kararlar alabilmislerdir.

Hz. Omer déneminin énemli gelismelerinden biri fethedilen bélgelere
Muslimanlarin iskanidir. Hz. Omer’in iskanla ilgili farkli uygulamalari oldu.
Muislimanlarin yerlesmelerinde beis gorilmeyen, 6rnegin Sam bdlgesin-
deki sehirlere yerlestirildiler. Ancak yerlestirildikleri sehirlerde mahalleleri
ayriydi. Boylece kendi kimliklerini ve kabile aidiyetlerini muhafaza ederek
yerlesmis oldular. Bazi yerlerde ise yeni ordugah sehirler kuruldu. Basra,
KGfe ve Fustat sehirlerinde her kabileye ayri bir mahalle tahsis edildi. Cink{
Araplarin karisik yasamalari biyUk sorunlara sebep olabilirdi. Bir Arap an-
cak kendi kabilesi icerisinde itibar gorebilir, rahat yasayabilirdi. Araplar, bu
geleneksel yapilarini sehre tasidilar.

Hz. Omer déneminde kurulan ¢ sehir daha sonra isldm devletinde bir-
cok problemin kaynagi ya da ilmi faaliyetlerin merkezi olmustur. Irak bol-
gesinde Utbe b. Gazvan Basra sehrini, Sa‘d b. Ebi Vakkas ise Kife sehrini
kurdu. Bu sehirler hicri 16. ve 17. yilda kurulmustu. Fustat sehri ise hicri 22
yilinda Misir fatihi Amr b. el-As tarafindan kurulmustur.

Hz. Omer, sehirlerin kurulusu sirasinda, hemen her asamasina mudahil
oldu. Sehrin planlamasina, sokaklarin ve caddelerin genigliginin belirlenme-



sine, evlerinin planina midahale etti. Boylece Araplari fethedilen bélgelere
yerlestirdi. Bu, Araplarin geleneksel siyasi ve sosyal yapilarinin degismesine
yol agti.

Fatihlerin fethettikleri bolgelere yerlestirilmeleri zaruretten kaynakland.
Zira memleketinden bin kilometre uzaga gitmis olan kisileri uzun sire ailele-
rinden uzakta tutmak mimkin degildi. Memleketlerine gidip gelmeleri ha-
linde zamanlarinin ¢ogu yollarda gegecekti. Fethe ¢ikan ordu igindeki asker-
lerin yaklasik Ug ay sonra ailesinin yanina donmesine izin veriliyordu. Bolgeye
gore degismekle birlikte memleketine gidis-donisi yaklasik iki aylik bir za-
man aliyordu. Askerin zamaninin énemli bir kismini yollarda gecirmesi pratik
degildi. Ayrica fethedilecek bélgeyi yeni tanimaya baslayan askerlerin bolge-
den uzaklastinlmasi da askeri acidan risk olusturabilecek bir uygulamaydi.
Bunlarin yani sira stratejik bagka bazi sebepler de disinuUlerek Araplarin fet-
hedilen bolgeye yerlestiriimesine karar verildi.

Araplari sehirlere yerlestirirken her kabileye bir mahalle tahsis edildi.
Boylece Arap, geldigi memlekette oldugu gibi iliskilerini kendi kabilesinin
mensuplariyla devam ettirebilecegi bir vasat bulmus oldu. Sehirde yasiyor-
lardi; ancak sehir, kabile kimligine zarar vermeyecek sekilde planlanmisti.

Yeni sehirlere yerlestirilen Araplar, bir anlamda geldikleri yerlerdeki ha-
yatlarini sehirlere tasidilar. Bu kabilelerin bir kismi arasinda geldikleri yer-
lerde ge¢miste rekabet ve hatta micadele vardi. Eyydmi’l-Arab’la [islam
oncesinde Arap kabileleri arasinda meydana gelen savaglar] ilgili hikayeler
gelistirilerek nesilden nesle anlatiliyordu. isldam’dan énce bu kabilelerin bir
kisminin birbirlerine kargi tahammlleri yoktu. Ancak cihat ve fetih Glkisi
onlari ortak bir hedef etrafinda toplamisti.

Fetihler yavaslayip sehirde bir arada yasama vasatinda birbirleriyle daha
fazla ilgilenmeye baslayan Arap kabileleri arasinda rekabet tekrar gelisme-
ye basladi. Bir anlamda killenen rekabet yeni bir ortamda, farkli sebepler
cercevesinde yeniden gelisiyordu. Ekonomik ve siyasi ¢ikar catismasi,
o6nemli bir micadele alani olarak sekillenecektir. Emeviler ddneminde ha-
nedan ici rekabet, Arap kabilelerinin destegine ihtiya¢ duyacak; bu cerge-
vede ortaya ¢ikan micadeleler bazen i¢ savagslara sebep olacaktir. Emeviler
Devleti'nin yikilisinda kabile rekabetini kullanan hanedan i¢i micadelenin
de 6nemli bir etkisi oldugu ifade edilmelidir.
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islam’dan 6nce geleneksel olarak Arap kabileleri, kdkenlerine bagl ola-
rak Kuzeyli ve GUneyli Araplar olmak Uzere iki gruba ayrilir. Kuzeyli Arapla-
ra Adnaniler denir. Kendi aralarinda iki kardese nispetle Mudar ve Rebia
kollarina ayrilirlar. Bu iki kola mensup bir¢ok kabile vardir. ilk dért halife ile
Emevilerin mensup olduklarn Kureys kabilesi Mudar'a baglhdir. islam’dan
once Mudar ile Rebfa arasinda rekabet ve micadele mevcuttur. Adnanilerin
bazi kollari isldm’dan dnce kuzeye go¢ etmiglerdi. Mudar ve Rebia arasin-
daki rekabet, Emeviler ddneminde daha agik bir sekilde giin yizine ¢ikmis-
tir.

Guneyli Araplar, Yemen bdlgesinden yayilan kabilelerdir. Bunlara ise
Kahtaniler denir. Kahtanilere mensup birgok boy, isldam’dan 6nceki donem-
den baslayarak Sam ve Irak bolgelerine gelip yerlesmislerdi.

Fethedilen yeni bolgede daha belirgin bir sekilde Guneyli-Kuzeyli reka-
beti gorilmektedir. GUney Araplar, Kelb kabilesine nispetle daha ¢ok
Kelbi, Kuzey Araplari ise Mudar'in 6nemli bir kolu olan Kays Aylan'a nispet-
le Kayst olarak isimlendiriliyordu. Ozellikle Sam bélgesinden daha yogun
bir sekilde karsimiza ¢ikan bu rekabet Mercy Rahit (h. 64/ m. 684) gibi i
savaslara sebebiyet vermistir.

Buraya kadar, islam toplumunun gecirdigi sireci 6zellikle devletin mali
politikasinin bazi yonlerine ve sehirlesme sirecine isaret ederek tasvir et-
meye calistik. Kuskusuz degisimin baska bircok sebebi ele alinabilir.

Hz. Osman’in Katlinden Hz. Hasan'in Hilafetten Feragatine Birinci
Fitne Donemi

Hz. Osman dénemine gelindiginde isldm toplumundaki degisim, bazi
sorunlari da besledi. Her yonetici gibi Hz. Osman’in yoneticiligi ve idari ba-
sarisi bazi agilardan tartisilabilir. Sorunlara zamaninda hizl bir sekilde ms-
dahil olma hususunda zaaflari oldugu soylenebilir. Belki bunlar da ortaya
¢tkan sorunun sebeplerinden biri olarak zikredilebilir. Kanaatimizce bitin
sorun sadece Hz. Osman’in zaaflarindan kaynaklaniyor degildi.

idarecilerin ge¢miste aldiklari kararlarin ve icraatlarinin besledigi bazi
problemler var ki bunlar, Hz. Osman zamaninda patlama noktasina gelmis-
tir. Tek mesele Hz. Osman’in merhametli ve yumusak karakterli bir insan



olmasi degildir. Birikmis sorunlar vardi ve bu sorunlar, Hz. Osman done-
minde ortaya ¢ikan yeni sorunlarla birlikte ortami buldugunda patlamistir.
Kisaca biriken sorunlar, Hz. Osman’in Ustine kalmustir.

Hz. Osman halife oldugunda yasi, bugin memurlarin zorunlu olarak
emekli oldugu siradaki yasindan fazlaydi, yetmisi asmisti. Katledildigi za-
man yasi sekseni geckindi. Gerek karakterinden, gerek akrabalarina olan
dUskunligunden, gerekse yasindan dolayr bu dénemde Umeyyeogullari
Kureys'in diger kollarini rahatsiz edecek kadar guglenmislerdi. Aslinda
Umeyyeogullarinin gi¢lenmesini sirf Hz. Osman dénemine baglarsak yanlis
olur. Bu sire¢ Mekke fethinden sonra artik Mekke’nin kendileri icin yeterli
olmayacagina karar veren Eb0 Sifyan ve diger bircok Emevi'nin Medine'ye
hicretiyle basliyor.

Peygamber Efendimiz zamaninda Umeyyeogullarindan bazi kisiler
zekat amili olarak gorevlendirildi. Hz. EbG Bekir zamaninda 6zellikle Sam
bolgesinin fethinde etkin rol oynayan Umeyyeogullari ailesinden olan kisi-
ler var. Mudviye, agabeyi Yezid ve babasi Ebd Sifyan onlardandir.

Umeyyeogullari, Hz. Omer déneminde de nifuzlarini devam ettirmistir.
Dimask valisi olan Yezid b. Ebi Sifyan Amvas vebasinda 6lince kisa sirede
kardesi Muaviye Dimagk valisi olarak atandi. O, bu gorevini Hz. Osman’in
katline kadar devam ettirdi. Hatta Hz. Ali'ye itaat etmeyerek bolgedeki fiili
yonetimini onun bes yillik iktidarinda da devam ettirdi.

Hz. Osman’in bazi valilerinden rahatsizlik duyan gruplar Medine'ye gelip
kendisine valilerini sikdyet ettiklerinde onun yénetiminden memnuniyetsiz-
lik duyan sadece onlar degildi. Halife, basta taleplerini dikkate alarak, hatta
azledilmesini istedikleri Misir valisi Abdullah b. Sa‘d b. Ebi Serh'i gorevin-
den azletmeyi kabul edip onun yerine Muhammed b. Ebi Bekir'i atadigina
dair bir mektup yazarak dikkate ald1.

Bu gruplar memleketlerine déndikten sonra Hz. Osman‘in bir kdlesinin
Uzerinde Abdullah b. Sa‘d’a g6tirdigi bir mektubu yakalyorlar. Mektupta
gelenlerin getirecekleri mektubu dikkate almayip onlari cezalandirmasi
emrediliyor. Muhalifler geri dondiklerinde Hz. Osman, koélenin Uzerinde
yakalanan mektubun kendisi tarafindan yazdirilmadigina ve haberi olmadi-
gina dair yemin edince oklar, halifenin katibi Mervan b. el-Hakem’e yoneli-
yor. Mervan'in kendilerine teslim edilmesini isteyen muhaliflerin talebini
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Hz. Osman’in kabul etmesi mimkin degildi. Bu gelismeler, muhaliflerin
Hz. Osman’dan gorevi birakmasini talep etmesiyle yeni bir safhaya giriyor.
Burada tartisilmasi gereken bir sistem sorunu var. Hakli ya da haksiz gerek-
celere dayansa da biat edenlerden ya da tebaadan bir grup halifeden g6-
revi birakmasini talep edebilir mi? Boyle bir talep s6z konusu oldugunda
sUreg nasil isletilecek? Halife tek basina mi karar verecek, yoksa talep sa-
hiplerinin isteklerini yerine mi getirecek? Aslinda o giine kadar Musliman-
larin karsilagmadiklari bir durum s6z konusuydu.

Muhaliflerin Abdullah b. Sebe tarafindan kandirildiklar ya da onlarin
adamlari olduklari, dolayisiyla Hz. Osman’a karsi bUyik bir oyun oldugunu
sOylemek, tarihi realiteyle uyusmuyor. Zira Hz. Osman’in katlinde dogru-
dan ya da dolayli olarak parmagi olanlar, sonraki sirecte de aktif olarak rol
aliyorlar. Ortada olan adamlar...

Mesela bunlardan biri Muhammed b. Ebi Bekir. Hz. Eb0 Bekir'in oglu ve
Hz. Ali'nin Uvey oglu... Hz. Eb0 Bekir'in vefatindan sonra annesi Hz. Ali ile
evlenmis ve bir bebek olarak Hz. Ali'nin evine gitmis, onun yaninda buyu-
mus. Bir diger taninmis isim K0fe’den gelen Ester en-Neha‘i... O da sonraki
sUrecte Hz. Ali'nin yaninda aktif olarak rol aldi. Esasinda ciddi bir muhalif
grup olduklari anlasiliyor. Geride biraktiklar arasinda da kendileriyle ayni
gorisleri paylasanlar var. Medine'ye gelip Halife'ye 6nce bazi elestirilerini
iletip taleplerini uygulatmak istiyorlar. Yola ¢iktiktan sonra donuslerinde ise
ondan istifa etmesini istiyorlar. Halife birakmak istemiyor; direniyor. Cinki
direnirse geri adim atacaklarini disinuyor. Direnirse en sonunda geri adim
atmaktan baska yol bulamayacaklarini disinUyor. Kendisini 6ldUrebilecek-
lerine ihtimal vermiyor.

Goruluyor ki ¢ok ciddi bir kriz s6z konusu... Gerekgesi ne olursa olsun
Hz. Osman’in yonetimine karsi bir muhalefet olusmus. Tasradan bir grup
insan Medine'ye gelerek halifeye, “Seni istemiyoruz!” diyorlar. Peki, bu
mumkin mi? MUmkin... Buna haklari var mi? En azindan talebin sahipleri
kendilerini bu konuda hak sahibi goriyorlar. Bu durumda Halife ne yapma-
li? Kanaatimce o gine kadar MUslimanlar boyle bir soruyla karsilasmadik-
lari icin cevabi konusunda da net bir fikirleri yoktu. En azindan yapmalar
gereken sey hususunda hemfikir degillerdi.

Bu gibi hadiseleri aradan asirlar gegtikten sonra konusmak, cikis yollari



bulmak kolay. Onemli olan, sorun ortaya ¢iktiginda makul bir ¢6ziom Urete-
bilmek. Simdi ilk akla gelebilecek ¢6zim yollarindan biri, yonetimle dogru-
dan iliskili olmayan birisinin hakem kabul edilerek veya toplumun ileri ge-
lenlerinden bir heyet segerek karar vermelerini saglamaktir. Kisaca tahkim
dedigimiz miesseseden ya da siradan s6z ediyorum. Mislimanlar ikisini
de biliyorlar. Hatta islam éncesi doneme kadar giden ge¢migleri var bu ku-
rumlarin. ileride s6z konusu edecedimiz Uzere tahkimi Siffin Savagi sure-
cinde denemisler; ancak daha buyUk sorunlara sebep olmus. Zira saghkl ve
¢6zime dayal bir tahkim yapilmadiginda sorun daha da icinden ¢ikilmaz
hal alabiliyor.

Halife, gorevi birakmasi taleplerini hemen dikkate alarak ¢ekilmeyi ka-
bul etmiyor. Bunu beklemek gercekci olmasa gerek. Bu sirecte onun bazi
kisilerle gorigsmelerde bulundugu rivayet edilir. Abdullah b. Omer’e “Ne
yapayim?” diye sormus. Abdullah b. Omer, ona kisa ve kesin bir cevap ver-
mis: “Allah’in sana giydirdigi gomlegi ¢cikarma!”

Abdullah’a gore muhaliflerin talebi dikkate alinip Halife gorevi birakirsa
bu, ko6tU bir adete yol agacakti. Artik bir halifenin herhangi bir uygulamasin-
dan rahatsiz olan kisi gidip halifeyi istifaya zorlayacakt.

Bu anlayisa gore teorik olarak Hz. Osman’a biat edenler, yani bir anlam-
da ona gomlegi giydirenler gomlegi ¢ikaramiyorlar. Neticede her seyi Al-
lah’a baglayan anlayis cercevesinde o gémlegi giymesi Allah’in iradesiyle
olmus kabul edilebilir, ama Halife'ye biat ederek onun otoritesini mesru
kilanlar, tebaaydi. Ger¢i Hz. Osman, s0ra Uyesi olarak yetkiyi alan Abdur-
rahman b. Avf tarafindan halife ilan edilmisti. Ancak bu karar da biatle mes-
ruiyet kazanmisti.

Neticede ona gémlegi giydirenlerin gémlegi ¢ikarma haklari olmadig
dUsunuliyor. En azindan o gine kadar gorilmus bir 6rnegi de yok. ilk defa
karsilagilan bir durum... Sonunda Halife tarafindan ¢ikarilmasi reddedilen
gomlegi muhalifler, kiligla gikarmaya kalkigiyorlar. Hz. Osman, yagi sekseni
asmig, biatle hilafete gelmis ve on iki yil halifelik yapmis biri olarak evinde
katlediliyor! Heniz profesyonel askerlik olmadigi igin ordunun bulunmadigi
Medine’de Halife'yi koruyabilecek ahali ona sahip ¢ikmiyor. Sadece Umey-
yeogullari ile mevalileri Halife'yi korumaya calisiyorlar; ancak bu da yeterli
olmuyor. Dahasi asiler Halife'nin cenazesinin kaldirilmasina izin vermiyor-
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lar! Cenaze gece, ancak birkag kisi ve iki esi tarafindan kaldinliyor. Ustelik
Baki Mezarligi'na defnedilmesine izin vermedikleri icin mezarligin kenarina
defnediliyor.

Hz. Osman’in 6ldirilmesi, fitnenin kapilarini ardina kadar agmistir. Hz.
Osman bu aci sonla karsilagmasiydi, belki birkag yil icinde vefat edecekti.
Yasi sekseni asan bir insan olarak, Muslimanlarin mesru lideri olarak bu
sonla kargl karsiya kalmisti. Bu, gegistirilecek bir hadise degildi. Oyle de
olmadi zaten...

Kanaatimizce bu hadise, sadece Halife'ye karsi hognutsuzlugun aciyla
son bulmasi degil, ayni zamanda biyuk bir rejim krizidir. Toplumda bUyuk
bir catlamaya sebep olan bu olayin benzeri hangi ddnemde meydana gelir-
se gelsin akabinde bUyUk hadiseler meydana gelir.

Hz. Peygamber’in rahle-i tedrisinden gegen Ashab, sorunu daha yumu-
sak bir gecisle ¢cozme iradesi ortaya koyamamistir. Hz. Osman yalniz kal-
mis; destek alamadigi i¢in bolinmis bir toplumda cinayete kurban gitmis-
tir.

Hz. Osman’i 6ldurenler birkag gin sonra Hz. Ali'yi halife sectirdiler. Hz.
Ali'nin hilafet donemi boyunca Hz. Osman’i katledenler ve o sirada asiler
arasinda bulunanlar Hz. Ali'nin ordusunda ya da yaninda yer almiglardir.
Baska bir ifadeyle sdylemek gerekirse Hz. Ali déneminde siyasi karar me-
kanizmasinda etkin olmuslardir. Durumun aleyhlerine dénmemesi igin bu-
nu yapmak zorundaydilar. Ancak dislanmalarini gerektirecek bir tepkiyle de
karsilagmadilar.

Asilerin siyasi aktér olmaya devam etmek istemeleri anlasilir bir durum-
dur. Higbir katil, bir halifeyi 6ldirdUkten sonra yonetime gelen yeni halifeye
gidip “Ben katilim!” diye teslim olmaz. Bilakis yonetimi ele gecirmeye cali-
sacak; yeni yonetimle birlikte hareket ederek taleplerini yaptirmak igin
gayret gosterecektir.

Peki, asilerin iddialari neydi? Hz. Osman’in atadigi valilerin bir kismindan
ciddi rahatsizliklari vardi. Oncelikle bu valilerden kurtulmak gerekiyordu.
Hz. Ali halife olarak biat alir almaz ilk icraatlarindan biri Hz. Osman déne-
minin butun valilerini gérevden almak oldu. Onlarin yerine vali olarak ata-
digr kimseler, muhaliflerin beklentilerini karsilayacak nitelikte sayilir.



Hz. Ali, ilk atamalarinda Ensar'a daha fazla dayanmay: tercih etmisti.
Bunun bilingli bir tercih oldugu aciktir. Kendisi de Ensar da siyasi beklentile-
rine ulasamamis; tabir yerindeyse muhalefette kalmislardi. Sorunlu olan
Misir eyaletine tercih edilen vali Ensar’in Sakife toplantisindaki halife aday-
lari olan Sa‘d b. Ubade’nin oglu Kays'ti. Daha sonra onun yerine gonderilen
kisi Muhammed b. Ebi Bekir olmustur. Muhammed'in yerine atanan Ester
ise gorev yerine ulasamadan yolda Muaviye'nin bir adami tarafindan zehir-
letilerek 6ldUrGlmustir.

Sam eyaleti icin tercih edilen isim Halife'nin muahattaki kardesi En-
sar'dan Sehl b. Huneyf'ti. Basra icin ise kardesi Osman b. Huneyf gorevlen-
dirilecektir. Hz. Ali Osman’dan sonra Basra’ya amcasinin oglu Abdullah b.
Abbas’i vali olarak atamig; ancak kisa sire sonra onunla bazi sorunlar ya-
samistir. Kbfe icin uygun gorilen isim Ensar'dan olan Umare b. Sihab'ti.
Sehl ve Umare gorev yerlerine gidemediler. Diger valiler gorev yerine gidip
goreve baglamislarsa da gerginlik, rahat bir valilik yapmalarina izin verme-
mistir.

Hz. Ali, yaptigi vali atamalariyla sorunu ¢6zemedi. MUslimanlar, kisa si-

rede i¢ savas ¢lkmazina girdiler. Boylece Mislimanlar dnceden 6rnegine
rastlanmamis bir sekilde birbirlerine kilig cektiler.

Cemel Savasi’'nda bir tarafta bir tarafta Hz. Ali; onun karsindan MUmin-
lerin Annesi Hz. Aise, Talha b. Ubeydullah ve -Hz. Ali'nin halasinin oglu-
ZGibeyr b. Avvam vardi. Hepsi kendince hakli oldugunu iddia ederek orada
bulunuyor. Hepsinin kendine gére dogrulari var.

insanlarin ilk aklina gelen, sik sik bize de sorduklari sorulardan biri han-
gisinin hakli olduguna dairdir. Tarih¢i hakim degildir. Hatta hakem bile de-
gildir. Bu sebeple olanlar hakkinda yargida bulunma hakkimiz yok. Mah-
keme-i Kibra'da Allah’in sasmaz adaleti éninde herkes hesap verecek.
Allah’in mutlak adaletine iman ediyoruz. Bize karsi da onlara karsi da adil
davranacagina imanimiz tamdir. Hasd, Allah adina onlarla ilgili bir karar
verme hadsizliginde bulunacak dediliz. Tarih ilmi zaten buna izin vermez.
Ancak sunu ifade edebiliriz ki oradaki insanlarin hepsinin kendilerine gore
iddialar, gerekgeleri ve beklentileri vardi.

Sonraki donemlerde telif edilen bazi eserlerde hadiselere bulasan sa-
habileri kurtarma cabasi agik goriliyor. Mesela soyle yorumlarla karsilagi-
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yoruz: Hz. Ali zaten mesru halifeydi dolayisi ile kendisine karsi ¢ikanla sa-
vasma hakkina sahiptir; yapmasi gerekeni yapmistir. Aise annemiz isin
basinda kandirildi. Aslinda Basra'ya giderken yolda geri donecekti; ancak
yalan soyleyerek onu ikna ettiler. Bundan dolayi o da mazurdur. Talha sa-
vag alanindan tam ayrilacakken Mervan b. el-Hakem attigi bir okla onu
6ldurdy; o da mazurdur. Zibeyr, zaten savas alanindan ayrilmisti. ibn
CUrm0z yolda onu gordy; kendisine beraber namaz kilmayi teklif etti ve
namaz kilarken arkadan saldirarak onu 6ldirdU; o da mazurdur. Ancak on-
larin disinda Hz. Ali'ye isyan edenler, ginahkardir, fasiktir, bagy ehlidir.

Bu yaklagima gére Hz. Aise mazur; onun ¢agrisina mispet cevap vererek
onunla birlikte Basra'ya giden bir adam asidir. Zira megru bir halifeye karsi
cikmiglardir. Dogrusunu sdylemek gerekirse, Hz. Aise Mekke’den Basra'ya
gezinti amaciyla gitmedi. Bu hareketin liderlerinden biriydi ve Hz. Ali'yle
ilgili elestirileri vardi. Hz. Ali'ye gore ise kendi tezi dogruydu. Kisaca her
birinin kendi zaviyesinden hakli oldugunu savunacak argUmanlari vardi.
Sonugta siyasi bir meseleden s6z ediyorsak gorus farkliliklarinin ortaya
¢tkmasina sasirmamak gerekir.

Hz. Aise siyasetini su iki argiman Uzerine kurmustu: Birincisi Hz. Os-
man‘in, 6ldUrGlmesini gerektirecek bir sucu sabit olmadigi halde mazlum
olarak 6ldUrilmesidir. Bu sebeple katilleri cezalandinlmalidir. Hz. Aise’nin
s6z konusu talebi aciktir ve hukuki bir séylemdir. Ancak Hz. Aise’nin yasa-
digi donemden itibaren onun Medine’deyken Hz. Osman‘a yonelik ¢ok sert
elestirilerde bulundugunu hatirlatarak samimiyetini sorgulamak, ileri sur-
dugu argimani gegersiz kilmak istemiglerdir. Kuskusuz Hz. Aige'nin Hz.
Osman’l elestirmesiyle 6ldirilmesine g6z yummasi ya da riza gostermesi
farkli seylerdir. Onun her iki siyasi tutumu, farkli sartlar altinda sekillenmis-
tir.

Hz. Aise’nin ikinci argimani Hz. Ali'nin toplumun genelinin rizasi alina-
rak hilafete secilmedigi yonindedir. Hz. Ali, Medine’de asilerin yogun bas-
kilarinin oldugu bir ortamda hilafete gelmis; bu durumu da muhaliflerince
elestiri konusu yapilmistir.

Hz. Aige'nin Hz. Ali'ye ydnelttigi iki elestiri de bos elestiriler degildir. En
azindan o dénemde karsilik bulmus; etrafina destekgiler toplamistir. Ancak
elestirileri hakl olsa bile Hz. Aige validemiz muhalif tutumunu devesine



binip Basra'ya gitmek ve orada savasmak suretiyle degil de baska turli de
gbsterebilirdi. Ornegin Hz. Ali'ye mektup génderebilirdi veya bagka sekilde
de muhalefet edebilirdi. Kuskusuz baska secenekler Gzerinde de durulabilir.
Fakat muhalefetini boyle yapti. Kaldi ki tarih, olasiliklar Gzerinde degil,
olanlar Uzerinde durur.

Sunu da sdylemek gerekir ki Hz. Aise Hz. Ali‘ye karsi Mekke’de muhalif
olarak etrafina insanlar toplamaya basladiginda Basra’da devesinin etra-
finda insanlarin patir patir 6ldirilecegini hesaba katmamis olmalidir. Kus-
kusuz olacaklari bilmiyordu. Eger bilseydi, baska tirlG davranirdi.

Donemin diger siyasilerine baktigimiz zaman onlarin da kendilerini hakli
gorduklerini soyleyebiliriz. Bu donemde meydana gelen savaglarda Islam
dinyasinda ¢ok temel kirilmalar meydana gelmistir. Oncelikle Muslimanla-
rin yonetim ile olan iliskilerinde ciddi sorunlar meydana gelmistir. Bir sire
sonra hilafet hanedana donUstigiunden Allah Res0li'nin irtihalinden sonra
her halife degisiminde kicUk ya da bUyuk bir kriz ortaya ¢ikiyordu. Cinkd
Muislumanlar el yordamiyla sorun ¢6zmek durumundaydilar.

Denebilir ki siyasetle ilgili genel ilkeler vardi. Ornegin sdra kavramini cok
kullanirnz. Ancak sOranin nasil olacagiyla ilgili net bir tanim yoktur. Bir adam
cok yakin bir ahbabina bir sey sorup onu gére hareket ederse ona da mes-
veret dersiniz; bitin bir topluma sorarsa ona da mesveret dersiniz. Cok
kullanilan kavramlardan biri de ‘biat'tir. Oysa biat bazen U¢-dort kisiden
alindiginda, bazen de ¢ok genis bir topluluktan alindigi zaman gergeklesmis
kabul ediliyor.

Hz. EbG Bekir halife segildigi zaman Sakife’de [golgelikte] el-Bey‘ati’l-
hassa denen 6zel biatte kendisine Hz. Omer ile Eb0 Ubeyde b. el-Cerrah’in
yani sira bir grup Evsli ve Hazrecli biat etmistir. Bir gin sonra Mescid-i Ne-
bevi'de genel biat alinmistir. Hatta o sirada bazi kisiler biat etmemistir.
Mesela Hz. Ali hemen biat etmeyenler arasindadir. Sa‘d b. Ubade de kiza-
rak biat etmemistir. Hatta bu kizginligindan dolayi birkag yil sonra halife
olan Hz. Omer’e de biat etmemistir. Ancak Hz. Eb{ Bekir bitin Ummetin
lideri olarak genel bir teveccih gérmustir. O sadece Medine’de yapilan bu
biatle, Yemen’de bulunan Mislimanlarin da, Bahreyn’de bulunan Misli-
manlarin da lideri olmustur. Oysa Yemen ve Bahreyn’de bulunan Mislu-
manlarin gorisu sorulmamis; ne 6zel biatte, ne de genel biatte Hz. Eb{
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Bekir'e biat etmemiglerdi.

O zaman soyle bir kural ihdas etmigler: Devletin merkezinde bulunanlar
biat ederse digerleri adina da biat gerceklesmis olur. Oysa aslinda biatin
kapsami duruma gore belirlenen bir sey. Burada net bir tanim yok. Eger
Islamf ilkelerden bahsediyorsak bunlar genel ilkelerdir. Ozele indiginiz za-
man ayrintilarda birtakim sikintilar ortaya ¢ikmasi kaginilmazdir.

Hz. Eb0 Bekir'in biatinde krizden kil payi kurtulan Ummet agisindan Hz.
Omer’in biatinde sartlar biraz daha iyiydi. CinkU Hz. Eb( Bekir muhtemel
bir krizi engellemek i¢in midahale ederek, Hz. Omer'i tayin etmisti. Muh-
temel soruna el koyarak isi ¢c6zmuistl. Ama sonraki donemlerde liderin be-
lirlenmesi krizlere sebep olmustur.

Tarih boyunca isldm dinyasinda yonetime geliste krizler yaganmig; iktida-
rin el degistirmesi sikintili olmustur. Bu, esasen dinya genelinde ciddi bir
problemdir. Herkesi memnun edecek bir yontem bulmak kolay bir is degildir.
GUnumuzde de tartigiyoruz: Baskanlik mi olsun, parlamenter sistem mi kalsin
diye...

Emeviler zamaninda iki veliaht tayin etmisler; ancak sorunu yine ¢oze-
memisler. Abbasiler zamaninda U¢ veliaht tayin etmisler, yine de ¢6zeme-
migler. Osmanlilar kardes katline izin vermigler; buna ragmen iktidarin el
degistirme sorununu yine tam olarak ¢cozememisler.

Siyasi guce sahip olma meselesi ciddi bir problemdir. Onun igin sorunu
Ashab’in kendi aralarindaki dini bir problem gibi gérmemek gerekir. Belki
Hz. Osman’in katli meselesi vuku bulmadan 6nce Mislimanlar bunu tah-
kim ile ¢ozebilirlerdi; fakat tahkim meselesi -yukarida da deginmeye calis-
tigimiz gibi- Siffin’in akabinde bUyuk sorunlar dogurmustur.

Nihayet MiUslimanlarin birinci fitne dénemindeki ¢catismalari 6nemli ba-
z1 itikadi problemleri ve buna bagli olarak mezhepsel yapilari besledi. Bun-
lardan biri murtekib-i kebirenin yani biyUk ginah isleyen kisinin durumuyla
ilgilidir.

Hz. Osman herhangi bir yargilamaya tabi tutulmadan, sugu sabit olma-
dan, 6ldirilmesini gerektirecek bir sugu belirlenmeden katledildi. Kendi
ifadesiyle, bir insanin 6ldirdlmesini gerektirecek Ug suctan herhangi birisini
islememisti. Bunlar dinden donme, evliyken zina ve cinayet...



Oldirdikten sonra Hz. Osman’i ldirmenin gerekgelerini olugturmalari
gerekiyordu, bunu da soyle kurgulamislardi: Biyik gunah isleyen kisi Al-
lah’a isyan etmis, kafir olmustur. Bu adam tévbe etmezse Allah’in emrine
karsi geldigi icin kendisine tovbe teklif edilir. Tévbe etmezse 6ldurilir. Bu
goris, belki zaman icinde bu kadar net sekilleniyor. Ancak daha sonra orta-
ya ¢ikan buyUk tartismalarin temelini olusturuyor. Haricilik disincesinin
ana yaklagimlarindan bir tanesi budur.

Bugun bile tekfirci yaklagimlarin mantigi budur. Mesela bugin herhangi
bir devlete itaat eden biri, radikal olusumlara gore rahat bir sekilde tekfir
edilebilmektedir. Bir sUre 6nce Diyanet isleri Bagkanhdi ISiD’le ilgili bir ra-
por yayinladi. Bunun Uzerine 1SID’in dergisi de Diyanet'in bu raporuyla ilgili
uzun bir makale yayinlad.

S6z konusu makalede Diyanet isleri Bagkani acikca tekfir ediliyor. Yine
Diyanet’'e mensup olanlari, bu devlete bagli olup bu otoriteyi kabul edenleri
de tekfir ediyorlar. Acik bir sekilde mirted olarak ilan ediyorlar. Allah’in
kanunlarini uygulamayan bir devlete vatandas olmaya devam ederek, ona
bagli olmaya devam ederek Allah’a karsi ¢gikmis oluyorsunuz, o zaman mur-
tedsiniz! Murtedin hikmd ise bellidir: Dinden donen 6ldirilir. Burada ihti-
laf ettikleri konu sudur: Mirtedlerin ¢ocuklari ne olacak? Bu soruyu ise soy-
le cevaplandiriyorlar: Mirtedlerin cocuklarinin durumuyla ilgili ulema ihtilaf
etmistir. ihtilafin oldugu yerde Muminlerin Emiri‘'nin ictihadi gecerlidir.
Kendi liderleri mirtedlerin ¢ocuklarinin éldurilebilecegine hikmettigi icin
onun gorisine gore amel edilir. Nitekim murted kabul ettikleri birisinin
evine bomba koyup onunla birlikte, cocuklarini ve hanimini éldirebiliyorlar.
Murtekib-i kebireyi tekfir etme ya da kendi gérisinden olmayan kisileri din
disiilan etme, tekfir etme yaklasimi devam etmektedir.

Birinci fitne déneminde Hz. Ali'nin ordusundan ayrilarak bagimsiz bir si-
yasi grup olarak ortaya ¢ikan Haricilerin hem o dénemde hem de sonraki
dénemlerde devam eden eylemleri olmustur. Bu hareketin zamanla mez-
heplestigi de bilinmektedir.

Yezid'in Veliahthgindan Abdullah b. Zibeyr'in Katline ikinci Fitne
Donemi

ikinci fitne dénemi, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Zibeyr Abdurrah-
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man b. Ebf Bekir ve b. Hz. Hiseyin'in Yezid'in veliahthi§ini reddetmeleriyle
bagladi. Muaviye'nin vefatindan yaklasik bes yil 6nce baslayan sirecte
Yezid'e gore daha donanimli ve hilafet namzedi olan bu kisiler hakli olarak
muhalif tutumlarini ifade etmislerdir. Muaviye'nin onlari ikna ¢abasi sonug
vermemis, vefat ettiginde sorunu ¢c6zmeyi ogluna birakmisti.

Yezid halife oldugunda Abdurrahman b. Ebf Bekir vefat ettiginden, kay-
da deger U¢ muhalifi ikna etmesi gerekiyordu. Abdullah b. Omer, 6teden
beri tutumunu Ummetin kararina bagladigi icin ondan ¢ekinmeyi gerektire-
cek bir sey yoktu. Asil problem Abdullah b. Zibeyr ve HUseyin b. Ali idi.

Yezid'in halife olmasinin ardindan meydana gelen Kerbela olayi, Gmme-
tin asirlardir mesgul oldugu bir problem olmustur. Ozellikle son yillarda
iran’da Islam Devrimi yapildiktan sonra Tirkgeye cevrilen eserlerle olustu-
rulan Hz. HUseyin imaji soyledir: Hz. HUseyin, kifur, zulim ve batila karsi
mucadele eden bir devrimcidir. Oysa tarihte anlatilan Hz. Hiseyin boyle bir
kisilik degildir.

Hz. Hiseyin, agabeyi Hz. Hasan antlasma yaparak hilafeti Muaviye'ye
devrettigi zaman ona itaat edenlerdendir. Bundan sonra Hz. Hasan ile birlikte
Medine'ye gitmis ve orada kaldigi sirece agabeyi gibi Muaviye'nin atiyyeleri-
ni almig; gecimini bu atiyyelerle saglamistir. Muaviye oglunu veliaht tayin
ettiginde karsi gorisuni ifade ederek tepki gdstermistir. GU¢ kullanmaya
yonelmesi s6z konusu degildir.

Muaviye'nin 6luminden sonra Yezid'e biat etmesi istendiginde Mek-
ke'ye gitmis ve orada birkag ay kalmistir. Buradayken Kfeliler tarafindan
davet edildiginde isin nereye varacagini ¢ok iyi hesap etmeden ailesini alip
Kéfe'ye gitmek Uzere yola ¢ikmistir.

Kbfe'ye varamadan Yezid'in yeni atadigi Ki0fe valisi Ubeydullah b.
Ziyad'in ordusunc durdurulmustur. Krizde etkin bir rol Ustlenecek gici
yoktu. Kerbela’da durdurulmus ve yakinlari olan bir avug taraftari ile birlikte
katledilmistir. Olayin 6zeti budur.

isna Ageriyye’nin 12 imami var. 12 imamin 11'i yasadiklari dénemin yé-
neticileriyle fiili bir micadeleye girismekten kaginmis; yoneticilere itaat
etmislerdir. 12 imamin 11'i boyledir. Hz. Hasan, Muaviye ile anlasma yap-
migstir.



Hz. HUseyin hari¢ hepsi yasadiklari donemin yoneticilerine itaat etmis-
lerdir. Hz. HUseyin’in katlinden birkag yil sonra Abdullah b. Hanzale Medi-
ne'de Yezid'e biati reddederek isyan ediyor ve kendi adina biat aliyor. Ab-
dullah b. Hanzale, Medineli... Babasi Gasili’l-meldike [meleklerin yikadig
kisi] olarak bilinen Uhud sehidi Hanzale b. Ebi Amir... Medine’de epey taraf-
tar toplamasina ragmen Ali b. HUseyin ona biat etmiyor. Ustelik kendisi
Kerbela'dan sag kurtulan biridir. intikam duygusuyla hareket edebilirdi.
Ancak muhtemelen bagka saiklerle Yezid'e yapmis oldugu biatten ¢ikmi-
yor.

Yezid, Abdullah b. Hanzale'ye karsi bir ordu gonderiyor. Ali Zeynelabi-
din, Abdullah b. Hanzale'ye karsi vuku bulan savasa katilmiyor, evinde otu-
ruyor. Yezid'in komutani Méslim b. Ukbe, Abdullah’t ve adamlarindan bir-
cok kisiyi 6ldurip Medine’ye girdikten sonra Ali b. Hiseyin’e tutumundan
dolayi tesekkir ediyor; kendisine Yezid'in selamlarini iletiyor. Bu zat, isna
Aseriyye’nin dérdinci imamidir. Bugin modern insanin zihnine kazinmak
istenen imajda oldugu gibi imamlar savas meydanlarinda c¢arpisan
cengaverler, gerilla veya savasci degildir.

Hz. Huseyin, devrim ideolojisinin beslenmesi icin kullanilan bir figirdir.
Dolayisiyla bir Hiseyin kimligi insa edilmistir. Daha 6nce baska otoriteler
tarafindan ihtiya¢ duyuldugunda Hz. Hiseyin ya da baskalari icin yapildig
gibi Hz. HUseyin adina ginUmUz igin islevsel bir kimlik insa edilmistir.

Tarihi rivayetler gostermektedir ki Hz. Hiseyin (r) Kife'ye gittigi zaman
Yezid'e karsi bir devrim yapma disUncesinde degildi. O donemde bircok
sahabi onu Kife'ye gitmeme hususunda uyarmislardi. Onu uyaranlar ara-
sinda akrabalari da vardi.

Hz. HUseyin Yezid'e kargi ¢ciktiginda heniz Yezid'in ayaklanmayi gerektire-
cek bir icraati ortaya ¢kmamisti. Onun veliahtligina basindan itibaren karsi
¢ikmis ve bu tutumu gercevesinde ona biat etmemisti. Medine valisi kendisin-
den biat almak i¢in Hz. Huseyin'i ve Abdullah b. Zibeyr'i cagirinca; “Biz oyle
kiyida kdsede biat edecek adamlar degiliz. Yarin mescitte herkesten biat alir-
sin, biz de biat ederiz.” diyorlar. Oradan ayrildiktan sonra ayri yollardan kacip
Mekke'ye gidiyorlar. Peki, Yezid'in hangi icraati ortaya ¢ikmisti da Hz. Huseyin
bunu biyuk bir dinf sapma ve kifir olarak gorup ayaklanmisti? Boyle bir sey
yoktur.
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Aslinda Hz. Hiseyin'in isyan etme disiUncesi de yoktu. Kifeliler tarafin-
dan davet edilmis, o da davete icabet etmisti. Kife'ye gitmis; ancak is kont-
rolinden ¢ikmig ve oradaki yoneticiler ona karsi bir kiyim yapmiglardir. Ni-
yetim Hz. Hiseyin'in 6ldUrilmesinin mesruiyetini tartismak degil, gelisme-
leri tarihi verilerle ortaya koymaktir.

Son yillarda Hz. HUseyin ve Kerbela Gzerinden bir tarih insasi gercekles-
tirildi. Meshur slogana gore “Her gin asura, her yer Kerbela” oldu. Dogru-
sunu sOylemek gerekirse bu imaj sonradan insa edilmistir.

Hz. Huseyin ile ilgilianma ve yas toplantilari ilk defa hicri IV. asrin ortala-
rinda BUveyhiler zamaninda ortaya ¢ikmistir. Buveyhiler Abbasi hilafetine
hakim olan Sii bir hanedandir. Bunlar iranli bir hanedan idiler. Abbasi Dev-
leti'ni sultan olarak bir asir kadar yonettiler. O sirada Abbasi halifesi de var-
di ancak bu halifenin etkisi yoktu. Devleti BUveyhi sultani yonetiyordu.

BUveyhiler doneminde cami duvarlarina “Fedek arazisini Fatima'ya ver-
meyene Ali'nin hakkini yiyene Hiseyin'i katledene” gibi sozlerle baglayan,
“Allah lanet etsin” seklinde biten hat levhalari yazdirihyordu. Bunun izerine
o dénemde SUnniler buna tepki gosterip gece camilerdeki bu yazilar tahrip
ediyorlardi. Sorunu ¢6zmek isteyen Biveyhiler, ara bir formil bulmuglar ve
lanet ifadelerini yumusatmislardi. “Allah, Elgisi’nin ehl-i beytine zulmedene
lanet etsin.” seklinde ibareler yazdirmislardi.

Biveyhiler doneminde 6nemli bazi uygulamalar ortaya ¢ikmistir. Bun-
lardan biri Kerbela yas torenleridir. Bu yas torenleri, o ginden beri kutlan-
maktadir. Son donemlerde Glkemizde icra edilen torenlere siyasiler de ka-
tilmaktadir.

Siyasetcilerimiz ve devlet ricalimiz muharrem orucu tutmakta, bir Diya-
net yetkilisi de ¢ikip; “isldm’da muharrem orucu diye bir orug yok.” diyemi-
yor. CinkU boyle bir sey soylese buyUk bir tepki alir. Cinky konjonktir bu-
nu gerektiriyor. Halbuki bugin kimi kardeglerimiz tarafindan uygulanan
boyle bir orug esasinda yoktur. Tarihten bildigimiz muharrem ayinin onun-
cu gUnd tutulan asura orucu vardir sadece. Bunu da Miuslimanlar Mekke’'de
tutuyorlardi. Hatta esasen musgriklerin tuttugu bir orugtu. Medine’ye hicret-
ten sonra ramazan orucu farz kilininca, asura orucunu tutup tutmamayi Hz.
Peygamber Muislimanlara birakmistir. Bizim bildigimiz ve kaynaklarda
yazili olan budur. Dileyen tutmustur, dileyen tutmamistir. Asura orucu di-



sinda muharrem orucu diye Hz. Hiseyin'in 6ldUrilmesinin yasi olarak tutu-
lan bir orug yoktur. Ama bunu tutan Mislimanlar var. Kuskusuz tutmak
isteyen tutabilir. Kimse kimseye midahale edemez. Ancak isin garibi bu-
nun olagan bir ibadetmis gibi gosterilmesi ve insanlarin zihinlerinde bir yer
etmesidir. Temel sikinti budur. Peki, bu nereden kaynaklaniyor? Ge¢mise,
tarihe gomlek giydirme ve olusturulan imaji bir hakikatmis gibi sunma he-
definden kaynaklaniyor.

Tarihi gelismelere baktigimizda olanlar soyledir: Hz. Hiseyin Kife'ye
davet ediliyor davete icabet edip gidiyor. Ancak beklentisinin tersine bir
durumla karsilasyor. Orada muhatap oldugu ordunun komutani Sa‘d b. Ebi
Vakkas'in oglu Omer'dir. Bu sirada Kfe valisi Ziyad b. Ebih’'in oglu Ubey-
dullah’tir. Bu adamlar, 6zellikle de Ubeydullah, Ummete ¢ok agir faturasi
olacak bir karar aliyor. Sonraki dénemler bunun faturasi ¢ok agir olmustur.
Hald da Ummet faturasini 6demeye devam ediyor.

ideolojik amacglarla kurgulanmis tarihin Uzerine inanglar bina ediliyor.
Abbasi Devleti kuruldugu zaman Omer b. Abdulaziz hari¢ Emevi halifeleri-
nin mezarlar agilarak kemikleri yakildi! Oysa bir insan micrim dahi olsa,
ona isledigi su¢ oraninda ceza verilebilir. Micrim diye, ona karsi istenen her
sey yapilamaz. Mesela gidip Uzerine benzin dokilup yakilmaz.

Kuskusuz ge¢miste olanlar sebebiyle herkes Allah 6ninde hesap vere-
cek. Herkes hakkini ya da cezasini gorecek. Allah katinda hesaplarini vere-
cekler. Ancak bu sire¢ devam eden bir sire¢. Ginimuze kadar geliyor.

Kerbela olayr biyuk bir kriz meydana getirmistir. Bir tarafta sooo kisilik
bir ordu, diger tarafta 7o kisilik bir grup... Bir katliam yapmislardir. Bunun
lami cimi yok. Katliami yapanlar, daha sonra kisa zaman igerisinde yonetimi
kaybetmislerdir. Hicri 61 yilinda Yezid'in hilafetinin baglarinda bu katliam
gerceklesmis, 64 (m. 683) yilinda da 6lmuUstir. Onun 6liminden sonra
islam dinyasinda biUyUk bir patlama meydana gelmistir. Bir taraftan Hz.
Huseyin'in intikamini alma iddiasiyla ortaya ¢ikanlar... Bunlardan biri Muh-
tar b. Ebi Ubeyd es-Sakafi'dir. Muhtar, Hz. Hiseyin'in intikamini almaya
ahdetmis, nitekim K0fe'ye hakim olduktan sonra birgok kisiyi 6ldGrtmUstir.
Bir kisinin Kerbela’da bulundugu tespit edildiyse 6ldirilUyordu. Kerbela'nin
komutani Omer b. Sa‘d, Simr b. Zi'l-Cevgen, Ubeydullah b. Ziyad gibi bir-
cok kisi 6ldurulmistir.
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Bu donemde Kerbela'ya tepki olarak ortaya ¢ikan ikinci 6nemli gelisme
Tevvabin hareketidir. Hz. Huseyin'i ¢cagirip ona destek olmadiklar igin
kendilerini suglu goren, bu suclarini, onun intikamini almak Uzere micadele
ederek bagislatabileceklerini disinen Tevvabin [pisman olanlar] yani tov-
be edenler, gizli bir 6rgitlenme olarak baglamisti. Umeyyeogullarina karsi
ayaklanmiglar, hicri 65 yilinda (m. 685) Ayni’l-Verde'de taraflar arasinda
meydana gelen savasta Tevvabln grubundan binlerce kisi 6ldUrGlmustir.
Baslarinda Suleyman b. Surad adinda, Huzaa kabilesinden bir sahabi vardi.
Suleyman vefat ettiginde 93 yasindaydi. Boylece Hz. Hiseyin'i yalniz bira-
kanlar kanlarini akitmak suretiyle pismanliklarini ifade etmis oldular.

Ikinci fitne doneminin énemli bir gelismesi Abdullah b. Zibeyr'in
Yezid'e biati reddetmesidir. O da Hz. Hiseyin yola ¢iktigi gece Mekke'ye
gitmigti. Yezid éldukten sonra Urdin harig isldam dinyasinin her tarafindan
biat ald. islam dinyasinin tamamina hakim oldu, fakat birligi saglama gu-
cUnU ortaya koyamadi.

En sonunda da Emevilerin besinci halifesi Abdilmelik b. Mervan’in gon-
derdigi Haccac b. Yusuf es-Sakafi'nin ordusu tarafindan Mekke’de 6ldiril-
mUstir. Bundan sonra Umeyyeodullar yonetimde géreceli bir istikrar sag-
lamis olsa da i¢ rekabet hep devam etmistir.

Disince olarak Hz. Osman’in katliyle gérinmeye baslayan, ancak Sif-
fin'de tahkimin kabulUyle birlikte ayri bir grup halinde ortaya ¢ikan
Hariciler, buyUk kitlelerin destegini saglayamamislarsa da eylemleri ve du-
sUnceleriyle uzun sure etkili olmuslardh.

Hariciler Hz. Osman‘in 6ldurdlmesinin hakh oldugunu savunmuslardir.
Hz. Ali’'nin yanindayken ona muhalif olanlari tekfir etmisler; ondan ayrildik-
tan sonra onu da tekfir etmekten geri durmamislardir. Haricilerin dinamik
yapisi, kendi aralarinda sirekli ayrismalara sebep olmustur.

Ele aldi§imiz fitne sireglerinin isldm dinyasina biraktigi nemli bir sorun
da hilafet hakki meselesidir. Ehl-i beyt taraftarlari Hz. Ali ve evladinin hak-
sizliga ugradiklarini sdyleyerek siyasi-dini bir mezhebe donismuslerdir.
Baslarda siyasi dusince etrafinda toplanan insanlarin gorisleri zamanla
inang alaninda sekillenmis ve Sia dedigimiz, iginde birbirinden farkl goris-
leri barindiran bir mezhebe dénigmistir. imamet konusu, bu mezhebin
temel sorunudur. Ehl-i beytin iktidara getirilmesi meselesi, her zaman mu-



halefete kaynaklik teskil etmistir. Bu fikir etrafinda dinf bir hanedan tesek-
kUl etmistir.

Sonraki dénemlerde ehl-i beyt kavrami etrafinda sekillenen siyasi-dint
gorusler, siyasi meselelerde, devletlerin kurulusunda ve yikilisinda etkili
olmustur. Ehl-i beyt kavrami, Kur'an-1 Kerim'de Ug yerde gecer. Biri Pey-
gamber Efendimizin, biri Hz. ibrahim’in, biri de Hz. Musa’nin ailesi icin kul-
lanilmistir; ancak sonradan siyasi bir kavram haline donismistur. Bu sireci
burada uzun uzadiya anlatma imkanimiz yok; ancak kavramlasma sirecinin
siyasi gelismelerle ilgili oldugunu sdylemekle yetinelim.

Hz. Ali, Hz. Eb0 Bekir'e karsi siyasi haklarini savunurken, kendilerinin
ehl-i beyt olduklarini séylediginde dinf referanslara gonderme yapmiyorduy;
Muslumanlarin lideri olan Hz. Peygamber'in akrabalari oldugunu hatirlati-
yordu. Nitekim onun, Sakife’de Hz. Eb( Bekir segilirken Hz. Peygamber'in
kabilesi olan Kureys'ten olmaya vurgu yapildigini 6grendiginde onlarin
agacin dallarindan bahsederken meyveleri unuttuklarini séylemektedir.
Aslinda bugin zihnimizdeki ehl-i beyt kavrami ile bu kavramin o zamanki
anlami arasinda ¢ok fark vardir. Araplarda kabileleri yoneten aileler vard;
her kabilenin i¢inde kabileyi yoneten bir aile olurdu. Bu ailelere “Biydtati’l-
Arab: Arap kabilelerinin yonetici aileleri” deniyordu.

Bir kabilenin lideri 6ldiginde teorik olarak kabilenin hir her bireyi lider
olabilirdi. Kabilenin ¢obani dahi lider namzedi olarak disundlebilirdi. Ancak
pratikte her bireyin lider olabilmesi mimkun degildir. Kabileler iginde yone-
tici olan aileler vardir. O ailelerin cocuklari yonetici olacak sekilde yetismek-
te ya da yetistiriimektedir. Bunlar her kabilenin lider ailelerinden ¢ikmistir.

Hz. Ali'nin tezi, kendilerinin Hz. Peygamber’in ailesi [yani ehl-i beyti] ol-
duklarini, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra lider se¢iminde gorislerine
basvurulmasi gerektigi seklinde 6zetlenebilir.

Onun tezi, gelenekten beslenen bir savunmadir. Ancak sonraki dénem-
lerde kaynaklar mezhebi yaklasima uygun olarak yeniden okunmak suretiy-
le Allah ResG1U'nin ailesinin siyasi-dini bir imtiyaza sahip oldugu fikri savu-
nulmustur. Boylece ehl-i beyt kavramina siyasi ve dini/itikadi bir anlam da
yUklenmistir.

Ehl-i beyt kavramuyla iliskili olarak tartisilan kavramlardan biri zi'l-kurba
[yakinlk sahipleri] kavramidir. Zi‘l-kurbd, Kur'an-1 Kerim’de ganimetin bes-
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te birinden [humustan] pay alacak bes siniftan biri olarak sayiimistir.

Zi'l-kurba payi ne olacak, Peygamber’in ailesine mi verilecek yoksa dev-
let bagkanina mi ait olacak diye Hz. Eb0 Bekir déneminde bu konu ginde-
me gelmistir. Bazilari ResGlullah’in yakinlarinin payini devlet bagkaninin
yakinlarinin almasi gerektigini sdylemistir. Cinky ‘ResdClullah artik hayatta
degildir, onun payini devlet bagkani, zi'l-kurba payini da devlet baskaninin
yakinlar almali’ gorisi gindeme gelmistir. Ama sonunda Hz. Peygam-
ber'in ailesine verilmesi gerektigine karar verilmistir. Bu payin zekatla da
iliskisi vardir. Zira Hz. Peygamber’in ailesi zekattan pay alamiyordu.

Sonradan olusan Sia gibi mezhepler zi'l-kurbayi farkl bir boyuta tasiya-
rak iddialari igin delil olarak kullanmislardir. Boylece bu ve benzeri kavram-
lar ve olgular Uzerinden bir siyasi rant devsirme yoluna gidilmistir.

Bir saatlik sure icinde ancak bazi konulara deginerek ilk donemde vuku
bulan fitne ve etkileri hakkinda kisa bilgiler vermeye calistim. Sirenin kisith
olmasi, bir¢cok konuya deginmemize imkan vermedi. Sabirla dinlediginiz
icin hepinize tesekkir ediyor, saygilar sunuyorum.

Prof.Dr. Adnan DEMIRCAN
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Prof.Dr. Abdulhamit BIRISIK

Uludag U. ilahiyat Fakultesi
Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi

1963 yilinda Gaziantep’te dogdu. ilk ve orta dgreni-
mini burada tamamladi. 1987 yilinda Marmara Universi-
tesi ilahiyat Fakiltesi'nden mezun oldu. Yiksek lisans
(1990) ve doktora (1996) egitimini ayni Universitede tef-
sir alaninda tamamladi. Doktora ¢alismalari esnasinda 2
yil Pakistan ve Hindistan’da, 1 yil da ingiltere’de arastir-
malar yapti.

1990-2001 yillar arasinda TDV ISAM'da aragtirmaci
olarak calisti. 2001 yilinda Uludag Universitesi ilahiyat
FakUltesi'ne 6gretim Uyesi olarak atandi. Ayni fakiltede
2005 yilinda dogent, 2012 yilinda profesor oldu. 2013 yI-
linda MU. ilahiyat FakUltesi Tefsir Anabilim Dali profesér
kadrosuna naklen atandi.

1999-2001 arasinda Mahtimkulu Tirkmen Devlet
Universitesi'nde, 2007-2008 arasinda Pakistan islama-
bad'daki Uluslararasi islam Universitesi'nde, 2008-2011
arasinda ise Katar Universitesi'nde alaniyla ilgili misafir
ogretim Uyeligi yapti.

Arapga, Ingilizce ve Urduca bilen Birigik evli ve 4 ¢o-
cuk babasidir.

Makalelerine, ortak kitap ¢alismalarina, bildirilerine
ve DiA'da yayimlanan ¢ok sayidaki ansiklopedi madde-
sine ek olarak Hind Altkitasi Dusince ve Tefsir Ekolleri
(stanbul 2001, 2012); Oryantalist Misyonerler ve Kur'an:
Bati Etkisinde Hint Kur'an Aragtirmalari (istanbul 2004);
Kiraat ilmi ve Tarihi (Bursa 2004); Sosyalist Mifessir
Ubeydullah Sindi'nin Dini Dugincesi ve Tefsiri (Bursa



2011); Mevd(di: Hayati Gorusleri ve Eserleri (istanbul
2007) adli kitaplar bulunmaktadir.
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Degerli Haseki Egitim Merkezi MUdurimiz!
Merkezin degerli 6gretim kadrosu!

Ulkemiz agisindan ¢ok biyik énem arz eden bu merkezin kiymetli kur-
siyerleri!

Hepinizi muhabbetle selamliyor, bu konusmamin sizler igin faydali ol-
masini Yice Allah'tan niyaz ediyorum.

Hindistan dedigimiz zaman ugsuz-bucaksiz ¢ok genis bir cografya akla
gelir. Bugin dinya nifusunun oran itibariyle ¢ok ciddi bir bolumu bu bol-
gede yasiyor. Tarihte de Hint altkitasi dedigimiz bu cografyada ¢ok genis
bir nifus yasarmis. Bu sebeple eger konuyu bitinuyle kusatma ve tamami
hakkinda bilgi verme noktasinda kasir kalacak olursam ve bazi noktalara
temas edemeyecek olursam simdiden misamahaniza siginiyorum.

Su anda icinde bulundugumuz cografyadaki Osmanli Devleti ve ilk do-
nem Turkiye Cumhuriyeti tarihte bu bolgeyle ¢ok ciddi manada ilgili imis.
Ozellikle bu ilgi 1800 sonlarindan baglayarak 1930’lara kadar zirvede bu-
lunmustur. Yani Hindistan’dan Osmanli'ya ve Tirkiye'ye, bolgemizden de
Hindistan’a gidisler ve gelisler ¢ok fazla olmustur. Ama ne hikmetse Cum-
huriyet kurulduktan az bir zaman sonra bu hususta bir yavaslama, gerileme
hatta duraklama yasanmustir. Bu, her iki cografya icin de bir talihsizliktir.
LUtfen bu konusmamdaki bir kisim ifadelerden dolayr meseleyi farkl yerle-
re cekmeyiniz ama artik ben ¢ok rahat bir sekilde sunu séyliyorum:



iliskileri tasvir etmek icin konuya “Biz Pakistan’i ¢ok severiz onlar da bizi
cok severler, ¢iinki Kurtulus Savasi sirasinda...” diye bir cimleyle baslaniyor.
lyi, hog, Hintli kardeglerimiz Kurtulug Savasi sirasinda bize gelmigler ve bize
askerf ve lojistik olarak ¢ok destek saglamislar. Hatta aralarinda toplamis
olduklari biyuk meblaglari bize géndererek Kurtulus Savasi'nin finansma-
nini karsilamada biUyuk katkilari olmus. Evet, bunlar dogrudur. Ne var ki
“Neden gelmisler? Baskasi gelmedi de neden onlar geldi?” seklindeki esas
soru sorulmuyor. Litfen tabirimi yanls gérmeyiniz, bir baskasinin ifadesiy-
le sdylemek gerekirse; “Araplar bizi sirtimizdan vururken Hintli Misliman
kardeslerimiz neden geldiler ve destek verdiler?” Onlar da Muslimandi,
yani digerlerinden farklari nedir? Bunu bilmemiz gerekiyor, ¢inki burada
onemli bir ayrinti var. Bu ayrinti cogunlukla gézden kagiriliyor. Buna biraz
sonra kisaca belki temas edecegim. Buradaki asil konumuz tarihte yasanan-
lar olmadigi igin ok detaya girmeyecegim, ama bu 6nemli bir konu oldugu
icin temas etmeden gecemeyecegim.

Tarihe baktigimizda, miladi olarak 9oo’li yillardan itibaren bolgenin cid-
di anlamda bir Orta Asya etkisine girmeye basladigini gériyoruz. Bir genel-
leme yaparak soyleyecek olursak, bolge bu tarihten itibaren timuyle Tirk-
lerin etkisi ve yonetimi altina girmistir. Burada Ozbekler, Tirkmenler, Kir-
gizlar, Cagataylilar, Uygurlular gibi Orta Asya ve Tirkistan menseli Turki
kavimler egemen olmuslardir. idari olarak Gazneliler ile baglayan bu ege-
menlik BaburlUler ile son bulmustur. Arada Delhi Sultanlan diye adlandiri-
lan énemli bir donem daha bulunmaktadir. Bu g9oo yillik zaman iginde Hint
altkitasi ¢ok ciddi bir Orta Asya etkisi altina girmis ve Turkler altkitanin her
tarafina yerlesmistir. Hatta imkanimiz olsa yani o dénemi bugine tasiyabil-
sek ve iyi bir ekibe arastirma yaptirabilsek -benim sahsi tahminlerime gore-
buginki Pakistan, Hindistan, Banglades bolgesindeki toplam Tirk nifusu-
nun genel nifusa oraninin %a15-17 civarinda oldugunu goérebilirdik. Hadi
biraz cimri davranip rakami %10'a ¢ekelim (ve zamanin gegmesi ile Tirkle-
rin oraninin biraz dustiguni farz edelim), o takdirde bile oldukga yUksek bir
rakam ortaya ¢ikar.

Bu, Selcuklu ve Osmanli ile ayni kdkten ve ayni soydan gelen, benzer
kGlItiry tagiyan bir yapidir. Bu gercedi g6z ardi edemeyiz. Ustelik buradaki
Tirk nufusu ¢ok uzun bir zaman Ulkenin 6nde gelen yoénetici takimiydi,
komutanlariyds, ilim adamlariydi, zenginleriydi. Yani Hint altkitasini islam-
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lastiran bunlardi, tasavvuf eliyle toplumu degistiren bunlardi, Hanefiligi
bolgeye tagtyan bunlardi. O sebeple Turklerin 6zelde Hint islam, genelde de
Hint toplumu Uzerine ¢ok muspet bir etkisi vardir. Cok buyUk degisimlerin
yasandigi Hindistan bodlgesine su anda bakacak olursak burada Tirkiye
nufusundan daha biyUk bir Turk nifusunun var oldugunu goririz. Burada-
ki Tork nGfusunu %7 hesap edecek olsak 1,5 milyarlik Hindistan-Pakistan-
Banglades-Afganistan nifusu icinde 105 milyonluk bir Turk varligi oldugu
sonucunu rahatlikla ¢ikarabiliriz. E§er orani %5 tutar isek bu rakam 75 mil-
yon olur ki bu da Turkiye'de yasayan Tirklerden daha fazla bir nifus de-
mektir.

Biraz da musahhas érnekler Uzerinde duralim: Ulkemizde Asr-1 Saddet
adl hacimli siret kitabi ile Mevlana Sibli diye bilinen Siblt Nu’mant Kurtulus
Savasl baslamadan Balkan Savaglari esnasinda bir siir yazmisti, cok etkili bir
siirdi bu.® Peki bu siirini neden yazmisti? Ciinkii o Osmanli'ya ve Tirklere
dunyanin bagka bdlgelerindeki Muslimanlar gibi bakmiyordu. Ailesinin
kokeni Orta Asya'ya gidiyordu hatta annesi 6z be 6z bir Tirk idi. Bu siirden

8 Hengame-i Trablus ve Balkan adli bu siirin tercimesi su sekildedir:

Devletimiz Osmanli ortadan kalkarsa adimiz sanimiz artik ne zamana kadar anilacak?
Toplumumuzun sondirilmis lambasindan duman ne zamana kadar ¢ikacak?
Osmanli Devleti'nin hirkasini felek paramparga edip savurursa,

Onun kirpintilar gokyizinde ne zamana kadar ugusacak?

Fas elden gitmisti, Acem de elden gikti, artik durup bakalim,

Su Turklerin canli hastasi ne zamana kadar yasayacak?

Balkanlar'dan gelen su bela selini, felaket tufanini,

Mazlumlarin yanik feryad ve figanlarinin dumanlari ne zaman durduracak?

BUtun dinya kurban edilen MislGmanlarin ¢irpinarak can verisini seyrediyor.

Can cekisen bu sehitler, o insanlara bu manzarayi ne zamana kadar seyrettirecek?
Bu kulaklara gelen mizik mazlumlar korosunun feryadidir,

Yetimler bu feryad sarkisini o insanlara ne zaman duyurabilecek?

Biri ¢ikip sormali: Ey insanlik aleminin dUzenbaz Ustatlari!

Bu zulUmler nereye kadar, bu canavarliklar ne zamana kadar sirecek?

Ey fitneciler! Bu vicdansizliklar daha ne zamana kadar uzayip gidecek?

Anladik; siz kiliglarinizin keskinligini, silahlarinizin gicinid deniyorsunuz lakin;

Bunlarin bizim Uzerimizde denenmesi ne zamana kadar devam edecek?”



ve onun bazi yazilarindan sonra bakiyoruz, Hindistan’da Osmanli'yi
desteklemeye ve Hilafeti korumaya yonelik ciddi faaliyetler bashyor.
Mevdidi'nin Osmanli Tirkleri ile ilgili 18 yasindan itibaren yazdigi kitaplar
var.® Peki, bunlari nigin yazmisti? CinkyU onun annesi de Sibli Numani'nin
annesi gibi Turk asilliydi. Hatta isldm modernizminin babasi sayilan Sir
Seyyid Ahmed Han’in kokeni de Orta Asya'ya dayanir. Hint altkitasinda
adinin ardinda “Ali Han”, Ahmed Han" gibi “Han" kelimesi bulunduranlarin
cogu Orta Asya kokenli ailelerden geliyordu.

iste bunlarin, Osmanl'ya ve Turklere yo6nelik muspet duygularin
olusmasinda ¢ok ciddi bir etkisi vardi. Buna ek olarak Osmanli’'nin Hilafet
makamini temsil etmesi de kalbi ve dinf iliskilerin gi¢l0 olmasinda 6nemli
bir etken idi. Osmanli SGnni dinyanin merkeziydi ve Ustelik Hanefiligi
temsil ediyordu. Osmanli Balkan ve Trablusgarp savaslari ile Bati'dan gelen
ciddi bir tehlikeyle karsi karsiya kalinca Hint altkitasindaki duyarli
Muislumanlar hemencecik harekete gectiler. Maksatlari hem Hilafet maka-
mini ve hilafeti korumakti hem de Tuirklere en etkili bir bicimde yardim
etmekti.

Kurtulus Savasi'nda Adana'ya saglik heyeti olarak gelenlerin basi olan
Doktor Muhtar Ahmet Ensari de Tirk soyundan geliyordu. Hilafet Ha-
reketi'nin (Tahrik-i Hilafet/ Khilafat Movement) en onemli figiri olan
Mevland Muhammed Ali ve Mevlana Sevket Ali (Ali Kardesler) yine Orta
Asya menseli bir aileye mensuptu, yani Tirk soyundan geliyorlardi. BabirlG
Devleti'ne baktigimiz zaman Sultan M. Babir Sah'in hatirati Babirname
Cagatay Turkcesi'nde yazilmisti ve Hindistan’da uzun yillar saray dili hep
Tirkge olmustur.

iste Hint altkitasindaki Muslumanlarin Turklere yonelik iyi duygular
tasimasinda bUtin bunlarin etkisi vardir. Bizim iliskilerimiz Kurtulus savasi
ile baglamamisti, ama maalesef Kurtulus savasi sonrasinda kesiliverdi. Os-
manli'nin sona ermesi, Hilafetin kaldirnlmasi ve bazi devrimlerin hayata
gecirilmesi ile Hindistan MUslimanlari-Turkiye Mislimanlari iliskileri bicak-
la kesilmisgesine koptu, ginimuUze kadar da eski seviyesine ulasamadi.

9 Konuile ilgili olarak bk. Abdulhamit Birigik (Ed.), Mevdddr: Hayati Gérisleri Eserleri, insan
Yayinlari, istanbul 2007.
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Litfen meseleyi irk temelli aldigimi disinmeyiniz, ancak ayni
cografyanin ve ayni kiltir havzasinin insani olmanin bu iliskilerdeki etki-
leyici gi¢ oldugunu da inkar etmememiz gerekir. Cinky bir zamanlar Hint
altkitasinda yazilan eserler icerisinde Tirkge olanlar da vardi. Bu konuyla
ilgili yapilmig calismalar da mevcuttur. Meraklisi Hint altkitasinda yazilan
Tirkce eserlere dair hazirlanan makaleleri ve diger ilmi ¢alismalari
inceleyebilir. Ayrica her iki cografyada uzun yillar Farsga’nin bir edebiyat ve
iletisim, Arapca’nin da bir ilim dili oldugunu bilmekteyiz. Yani ilim erbabi
her iki cografyada (Hindistan ve Osmanli/Anadolu) yazilan eserleri okuya-
biliyor ve boylece ortak bir kiltir ortaya ¢ikiyordu.

Size bir 6rnek daha vermek istiyorum: Hiseyin Vaiz-i Kasifi (1427-1505)
adinda birisini duymus olmalisiniz. Kasifi bolge olarak Horasan’da dogup
yasamistir. Yani Sebzevar, Meshed, Herat gibi yerler onun yasadigi sehirl-
erdir. Soy itibariyle Farisi'dir. Belki ailesi iginde Siiler de vardir. Molla Ab-
durrahman-1 Cami (6. 1492) ve Ali Sir Nevai (1441-1501) ile hem hoca talebe
iliskisinde bulunmus hem de dost olmustur. Molla Cami'nin Naksibendt
tarikatinda miridi de olan Kasifi'nin kaleme aldigi eserlerin neredeyse timus
Osmanli‘da meshur olmus ve bunlar hem Turkce'ye cevrilmis hem de
Uzerlerine ¢ok sayida ¢alisma yapilmistir. Benzer durumu Hindistan bolgesi
icin de soyleyebiliriz.

Yani Kasifi'nin eserleri tarz ve nesve olarak Orta Asya ve Tirk dinyasinin
tarzinda oldugu icin Osmanli'da gordigu kabul gibi Hint altkitasinda da
kabul gormus ve cevirileri yapilmis, Uzerine calismalar kaleme alinmistir.
Mesela matbaanin Osmanli Devleti'nde yayginlasmasindan sonra basilan
tefsirler arasinda Kasif'nin Mevahib-i Aliyye (Ali Sir Nevai'ye ithafen
yazilmistir) adli eserini de gormekteyiz. Osmanl Turkgesi’'ne Mevakib Tefsiri
adiyla gevrilen eserden ilim ve fikir erbabi hemen herkesin evinde ve
kUtiphanesinde bir nisha bulunurdu. Belki sizler de dedelerinizden intikal

eden eserler arasinda bu tefsiri gérmugsinizdir.

Aslinda bu tefsirin ilk Osmanlica cevirisi 16. yizyilda yani yazildiktan
kisa bir sire sonra yapilmistir. Daha sonra belli araliklarla 3 gevirisi daha
yapilmistir. Bu tefsirin izlerini sirdigumizde goériyoruz ki eser Hint alt-
kitasinda da biUyuk kabul gormis ve orada da cevirileri yapilmistir. O
bolgede daha ¢ok Tefsir-i Hiseyni diye bilinen bu eser Osmanli dinf anlayisi
ile Hint altkitasi dini anlayisinin ve tarzinin ne kadar da benzestigini



gostermektedir. Bahsettigimiz tercime ve adaptasyon isi bu zatin sadece
bu tefsiri ile ilgili degildir. er-Risaleti’l-Aliyye fi'l-ehadisi’n-Nebeviyye adli
kirk hadis kitabi, Kerbela sehitleri ile ilgili Ravzati’s-siihedd’si, ahlak kitabi
Ahldk-1 MuhsinT'si, Kelile ve Dimne’den se¢cmeleri ve diger hikayeleri iceren
Envér-1 Siheyli'si, Hatem et-Tai'nin anlatildigi Risale-i Hatimiyye'si her iki
cografyada bilinen ve Uzerine eserler kaleme alinan ve tercimeleri yapilan
calismalardandir.™

Hint altkitasi ile Osmanli arasindaki ilmf tarz ve cizgi izlenecek olursa
ciddi bir benzerligin oldugu kolayca gorilir. Hint altkitasina tasavvufu ve
Hanefiligi bUyUk oranda Orta Asya’dan ¢ikip dagilan Tirkler gotirmustir.
Hanefilik ve tasavvuf benzer bir sekilde Anadolu’ya ve Balkanlara da Orta
Asya kokenli ilim, fikir ve gonil adamlari eliyle yayilmistir.

GUnUmUz tasavvuf silsilelerine bakilacak olursa belli yerlerde ve zaman-
larda birlesmeler oldugu gorilecektir. Bu, Naksi Miceddidi kolda daha
fazladir. Buna gore Anadolu cografyasi disinda en genis Hanefi nifus Hint
altkitasindadir. Hatta bu bolgedeki Hanefiler tim Tirk dinyasindakinden
daha fazladir.

Bugin Ulkemizde Hint altkitasi Gzerine ¢alisma yapan uzmanlarin azligi
bir talihsizliktir. ileride yeri geldiginde de temas edilecedi Uzere Hin-
distan’da yapilan pek ¢ok kiymetli ilmi calismadan haberdar olunmadigi igin
bugin Ulkemizdeki ilim adamlari ayni konulara tekrar egilerek bosa zaman
harcamaktadirlar. Mezhepler ve dindeki yeri, tasavvuf ve tarikatlar,
Kur'an‘in ve sinnetin dindeki yeri, Kur'an islam’i, Hz. Peygamber’in dindeki
konumu, bati dinyasi ve islam ile iliskileri gibi birok énemli konu bu
bolgede bizden ¢ok 6nce tartisilmis ve genis bir literatir ortaya ¢ikmustir.
Bircogu Urduca olan bu ¢alismalardan maalesef yeterince haberdar degiliz.

Bu konuyu biraz daha derinlestirmek adina soruyoruz: Peki, Hint alt-
kitasi bizim i¢in neden 6nemlidir? Yani su anda ilim yolunda olan, din hiz-
metinde bulunan bizler i¢in bu bolge neden 6nemi haizdir? Bunu ortaya net
olarak koymak icin biraz tarih konusmamiz gerekiyor. Bolgenin tarihine

10 Genis bilgi i¢in bk. Adnan Karaismailoglu, *Huseyin Vaiz-i Kasift", Tirkiye Diyanet Vakfi
islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul 1999, XIX, 16-18; Abdulhamit Birigik, “Osmanlica Tef-
sir Tercimeleri ve Huseyin Vaiz-i Kasifi'nin Mevahib-i Aliyye'si”, isldmi Arastirmalar Der-
gisi, XVIl/1, Ankara 2004, s. 53-68.
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baktigimizda birkag evrenin oldugunu goririz:

ilk evre; ResOl-i Ekrem’den sonra Hulefa-i Rasidin dénemidir ki bu za-
manda Irak, iran ve Kafkasya ile Anadolu’nun bir kismi fethedilmistir.
Bugunkd Hint altkitasi sinirlari icinde bulunan bazi yerlerin de fethedildigini
goruyoruz. Hz. Omer zamaninda baslatilan fetihler bazi guvenlik ger-
ekgeleriyle durdurulmustur. Asil fetihler Emeviler zamaninda baglamis ve
devam etmistir. Halife Velid b. Abdulmelik’in (6. 96/715) veziri Haccac b.
YUsuf es-Sekafi (41-95/661-714) zamaninda Muhammed bin Kasim es-
Sekafl (72-96/691-715) tarafindan Hicri 92 yilinda baglayan seferler ile
buginki Pakistan cografyasinin neredeyse tamami, Hindistanin da az bir
kismi o zaman Islam ile tamigmistir. Bu tarihten sonra Gazneliler'e kadar
bolgede etkili bir yonetim sistemi kurulamadigi gibi genisleme de
yasanmamistir.

Gazneliler 376/986 yilinda elde ettikleri zafer ile Hindistan'daki
hakimiyetlerine baslamis oldular. Bolgeye dizenlenen akinlar sonucunda
Hindistan’in buyUk bir kismi Gazneliler devletinin parcasi haline getirildi.
Hint altkitasinin  gercek anlamdaki islamlagmasi  bu dénemde
gerceklesmistir. Ayni zamanda bir ilim ve fikir adami olan Hikimdar
Gazneli Mahmud (6. 421/1030) bdlgede kiltirel etkilesim yollarini agmis,
Hindulara ve bolgesel unsurlara ¢ok yakin davranmis, onlari dislamamis
boylece buyuk gruplar halinde isldam’a girmelerine vesile olmustur. Hatta
onlari kendi ordusu igerisine almis sistemin disinda tutmamustir. Boylelikle
cok ciddi manada bir etkilesim meydana gelmis ve toplumdaki daginik ve
karmasik yapi dizene girmistir.

BuyUk ilim adami Eb0 Reyhan el-Bir0ni (973-1061) 44 yasinda iken
Gazneliler'in himayesine girmis ve Gazneliler zamaninda Hindistan’a
gelerek bazi 6nemli eserlerini buradaki gozlem ve arastirmalari Gzerine
vermistir. Mesela Hindistan’daki dini arastirmalarinin ve toplumsal
tecrUbelerinin sonucu olan Tahkiku ma li’l-Hind adl eseri ¢ok dnemli bir
dinler tarihi ve antropoloji kaynagidir. TUm dinyada Hindoloji alaninda
yazilmig ilk eser olarak kabul edilir. Kendisi daha Hindistan’a gitmeden
Gazne'ye getirilen Hintli bilginler ile tanismig ve onlardan Sanskritce
ogrenerek tartismalara girmistir. Hindistan’a yaptigi bircok seyahat ile de
burasini daha yakindan tanima imkani bulmustur. iki 6nemli eseri San-
skritge'ye, Sanskritce iki eseri de Arapga’'ya c¢evirmesi onun dile



hakimiyetinin bir gostergesi olarak kabul edilebilir. Vefatina yakin yazmisg
oldugu es-Saydele (es-Saydene) fit-tib adli eseri de bazi Hindistan
tecribelerini ve arastirmalariniiceren bir eczacilik, botanik ve tip kitabidir.

Gazneliler zamaninda Hindistan’a gelen ilim ve tasavvuf adamlarindan
biri de Kegsfii’l-Mahc(b (gizli olanin kesfi)™ adli 6nemli tasavvuf klasiginin
muellifi Ali HUcvirf olup bugin kabri Lahor sehrinin en o6nemli
ziyaretgahidir. Bolgede Data Genc Bahs (hazine bagislayan ulu veli) olarak
anilan ve Mevlana Celadleddin ROmT gibi sevilen Hicvirf Hindistan'da ilk
tasavvufi faaliyetleri baglatan kisi olarak bilinir. Bu meshur eserini Lahor'da
kaleme almistir.

Zannedildiginin aksine Islam dinyasindaki ilk medreseler Gazneliler
tarafindan bu bélgede kurulmugtur. TDV islam Ansiklopedisi'nin medrese
maddesine bakacak olursaniz tarafimdan kaleme alinan “Hint altkitasinda
medrese” boliminde* bunun delillerini ortaya koydum. Yani Selcuklularin
kurmus oldugu meshur Nizamiye medreselerinden daha 6nce Gazneliler o
bolgede sistemli medrese egitimini baslatmiglardir. Bilindigi gibi Araplar
arasinda medrese sistemi yaygin degildir. MUesses bir kurum olarak me-
drese sistemini islam dUnyasina ilk defa Turkler sokmuslardir. Bu medrese-
lerin icinde o zamanlar sadece dinf egitim ve 6gretim yapilmiyordu. Misbet
ilimler ve uzay gozlemleri de buralarda yapiliyordu. Ya da medrese ile bu
tUrden yapilar birlikte ¢alisiyorlardi.

Gazneliler déneminde dini edebiyat ve islamt ilimlerin muhtelif branglari
biyUk gelisme yasamistir. Gazneli sultanlari ilim ve sanat ile i¢ ice olmuslar,
ilim adamlarini ve sanatgilar desteklemislerdir. Kendileri de 6nemli eserler
ortaya koymuslardir. Gazneliler'den sonra Gurlular (1000-1215) ve ardindan
da adina Delhi Sultanlarn (1216-1526) denilen Halaciler, Tugluklular, Sey-
yidler, Lidiler déneminde islam daha genis bir alana yayilmig, ihtida ha-
reketleri artmis ve daha nitelikli ilmi ve dini eserler vicuda getirilmistir.
Ulkenin her tarafi 6nemli mimari eserlerle donatilmistir.

1 Kitap Suleyman Uludag tarafindan tercime edilmistir (Kesfii'l-Hahcdb: Hakikat Bilgisi,
Dergah Yayinlari, Istanbul 1982).

12 pk. Abdulhamit Birigik, “Medrese: Hint Altkitasinda Medrese”, DIA, Ankara 2004, XXVIII,
333-338.
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Hindistan’a ¢ok sayida sahabe ve tabiln geldigi halde Hadis ilminin bu
bolgedeki gelisimi ge¢ bir doneme rastlar. Bu konudaki éncelik 577 (1181)
yilinda Lahor'da dinyaya gelen ancak ilim 6grenmek igin islam dinyasinin
biyuk bir kismini ziyaret eden ve buralarda kalan, U¢ defa da Abbasi Halife-
si tarafindan Delhi Sultani iltutmus’a (6. 1236) elci olarak gdnderilen
Radiyuddin es-Sagant'ye (6. 650/1252) aittir. Onun kaleme aldig1 Mesariku’l-
Envéri'n-Nebeviyye adli hadis kitabi hem Hint altkitasinda hem de basta
Osmanl cografyasi olmak Uzere dinyanin pek c¢ok vyerinde kabul
gormustir. Hadise dair bagka eserler de vermis olmakla birlikte Megariku’l-
Envar belki de Hindistan’daki ilk ciddi hadis eseri ve hadis calismalarinin ilk
onemli kaynagi olmustur. Sagant ayni zamanda buyik bir dil alimidir. Ko-
nuya dair yazdigi on begs kadar eser onun Arap dili ve edebiyatindaki yetkin-
ligini ortaya koymaktadir.

Muhammed b. Tugluk Sah‘in (8. 1351) zamaninda fikih ilmi bir hayli
gelisti ve ¢ok sayida fikih kaynagi farkh yollarla Ulkeye kazandirilip ule-
manin istifadesine sunuldu. Hanefi fakihi Alim b. Al3 (6. 786/1384) tarafin-
dan telif edilen el-Fetdva’t-Tatarhaniyye adli Hanefi fikih kitabi Delhi Tirk
Sultani Fir0z Sah Tugluk déneminde (1351-1388) hazirlanmis ve Tatar Han'a
ithaf edilmistir. Bu eserin kaynaklarina bakildiginda Delhi'nin fikih eserleri
bakimindan oldukc¢a zengin oldugu gorulir.

Bu dénemde yazilan eserlerde bir yandan Muhyiddin ibni’l-Arabi (6.
638/1240) tarafindan ortaya konan Vahdet-i VicOd disincesi toplumda
yayilip tasavvuf erbabi ve bazi ilim adamlarinca savunulurken 6te yandan
da bazi kesimlerce bu disunceye karsi ¢ikilmistir. Firuz Sah Tugluk za-
maninda ibni’l-Arabi'nin Fusdsu’l-Hikem eserinin Hint isldm toplumunda
iyice kabul gordigu ve Uzerine serh ¢alismalari yapildigi gorilmektedir.

Cistt sOfi Seyh Nasiriddin Cirag-1 Dehli (6. 757/1356) aray bulucu bir
cizgi takip etmistir. Bir yandan tasavvufu etkin olarak kullanirken &te yan-
dan da Kur'an ve sinneti merkeze alan bir digince gelistirmistir. Done-
minde Delhi'deki Cistileri etrafina topladigi i¢in Cerag-1 Dehli unvaniyla
anilmistir. O Mevlana'nin Mesnevi'sini sohbetlerinde kullandigi igin bu
eserdeki duginceler de toplumda yerini almistir.

Bu zaman zarfinda yazilan ¢ok sayida eserde Vahdet-i VicOd savunusu
ile bu gorisU elestiren kitaplarin varligi gorilmektedir. Muhammed



Hamidullah'in biyUk dedelerinden olan Aldeddin Ali Mehaimi'nin (0.
835/1432) bu alanda eserler telif ettigi bilinmektedir. Mehaimi'nin Tabsiru’r-
rahman ve teysiru’l-mennan f7 tefsiri’l-Kur'an (Kahire-Bulak 1295/1878) isimli
Arapca tefsiri de o6nemlidir. Bunlardan baska (1) Serhu Fusdsi’l-hikem
(HusGsu'n-ni‘am fi serhi Fus{si’l-hikem); (2) Serhu’n-Nusis i Konevi
(Mesra’v’l-husds ila ma’ani’n-Nusds); (3) Zevarifi'l-letd’if fi serhi Avarifi'l-
me‘arif; (4) Serhu Edilleti't-tevhid; (5) Fikh-1 Mahddmi (Safii fikhi); (6) ed-
Dav'i'l-azhar fi serhi'n-niri'l-ezher fi kesfi'l-kazé ve’l-kader; (7) Ird‘eti‘d-
Dekd'ik fi serhi Mir'‘ati’l-Hakd'ik adlariyla da eserleri vardir® ibn Teymiy-
ye'nin (0. 728/1323) disuncesi ilmi ¢evrelerde Vahdet-i Vic0d disincesinin
etkisini kirmis ise de Hind0 dusincesiyle bazi paralellikler tasidigi igin
Vahdet-i Vicdd anlayisinin halk Gzerindeki etkisi varligini devam ettirmistir.

Arapca yazilan tefsirler konusuna girecek olursak, Hindistan’da yazilan
ilk Arapca tefsirin ibn Tac diye bilinen Hanefi alim Eb( Bekir ishak b.
Tacu'd-Din EbU’l-Hasen’e (6. 736) ait oldugu gorilur. Tefsirinin adi
Cevdhiru’l-Kur'an olup kendisi tarafindan Hilasatu Cevahiri’l-Kur'an fi beyani
me‘ani’l-furkdn adiyla ozetlenmistir. Cist! alim Seyyid Esref Cihangir
Simnani (6. 808/1405) ve Seyh Muhammed b. Yusuf Huseyni Dihlevi (6.
825/1422) de Arapga tefsirler yazmislardir. Dihlevi'nin Tefsiru’l-Kur’ani’l-
Kerim adli bir tefsir ve Zemahseri'nin el-Kessaf uslibunda ikinci bir tefsir
yazdigi bir de kegsaf hasiyesi oldugu ifade edilir. Seyyid Muhammed b.
Yusuf el-Huseyni GisGdirdz'in (721-825/1321-1422) Tefsiru Miiltekat adh
tefsiri de Arapcadir.

Baburliler doneminde ise Seyh Mibarek b. Hizir Naguri (6. 1001/1593)
bes ciltlik Menbau uydni’l-me’ani ve matla’v sum{si’l-mesani adli bir tefsir
kaleme almis, oglu EbiU’l-Feyz Feyzi (1547-1595) de dile hakimiyetini nok-
tasiz harflerle yazdigi Sevati’v’l-ilham (Leknev 1898) tefsiri ile gostermistir.
Agra‘da (Ekberabad) dinyaya gelen Feyzi 14 yaslarindayken Arap ve Fars
edebiyatinda adindan soz ettirmis ve Ekber Sah tarafindan “meliku’s-
su’ara” unvaniyla taltif edilmistir. Sahsi kitophanesi igin gizel kitap topla-
maya ozel bir ilgisi olan Feyzi 6mri boyunca ¢cogu miellif nishasi olan 4600
nefis kitap toplamistir. Feyzi 5o yaslarinda iken geride 100’0 agkin edebf ve
ilmT eser birakarak Agra’da vefat etti.

13 Mehaimtigin bk. A. Birigik, *Mehaimi”, DiA, Ankara 2004, XXVIII, 360.
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Kadi Senaullah Panipati'nin (1731-1810) rivayet adirlikli 10 ciltlik et-
Tefsiru’l-Mazharf'si (Delhi 1301) Hindistan'da ¢ok fazla kabul goren Arapca
tefsirlerdendir. Panipati fikihta mictehid derecesinde bir alim oldugu gibi
hadiste de Sah Abdulaziz Dihlevi tarafindan “asrinin Beyhakisi” payesiyle
6vilmostor.™

Gazneliler Farscayi resmf iletisim dili olarak kullanmiglardir. Bu sebeple
ulema Arapga’nin yaninda Farsga'yi da ilmf eserlerde kullanmislardir. Hint
altkitasinda ilk Farsca tefsir Muhammed b. Ahmed Hacegi'nin (6. h.809?)
yazdi§r Bahru’l-ma‘ani'dir. Delhi ve Kalpi'de yasayan Hacegi Keldam ve
Felsefe’de derinlesmistir. Bahru’l-ma‘dni'de kelami ve felsefi bahislere sik¢a
rastlanmaktadir. Sehabeddin Devletabadi'nin (6. 1445) Bahr-i Mevvac’
(Leknev 1297) en meshur Farsca tefsirdir. Devletabadi bagskent Conpir'da
kadi’'l-kudathk vazifesinde bulunmus ilimdeki mertebesi sebebiyle kendis-
ine Sultan ibrahim Sah Mesriki (sal. 1400-1440) tarafindan “*meliki’l-uleméa”
Unvani verilmistir. Tefsirde fikhi konularin yaninda lafizlarin agiklanmasina
da genis yer verilmistir. Mifessirin Arap diline hakimiyeti bu sahada yazmis
oldugu ¢ok sayida kitapta da gorilmektedir.

Ekber Sah donemi alimlerinden Sii Hakim Fethullah Sirazi (6. 997/1588)
Menheci’s-sadikin adiyla bir tefsir yazmis sonradan bu tefsiri Hildsatu’l-
Menhec (Fars¢a, yazma, Khuda Bakhsh Oriental Public Library, Patna, nr.
2057) adiyla 6zetlemistir. Ekber Sah’'in teveccihine mazhar olan Sirazi
Vezirler Divani'nda da gorevlendirilmistir. Ders tarzi ve egitim programi
oldukga kabul goren, 6liminden sonra da uygulanan Siradzi, Ekber Sah
déneminin en blyuk filozofu kabul edilir. Ayrica Seyh Zeyneldbidin
Sirazi'nin Tefsir-i Murtazavi'si; Seyh Nizameddin b. Abdissekdr Taniseri'nin
(6. 1036/1627) Tefsir-i Nizami'si; Safi b. Vell Kazvini Kesmiri'nin Zibu't-
tefasir'i; Sah Muhammed b. Abd-i Muhammed'in (6. 1072/1662) Tefsir-i
Sah"; Ali Riza Sirazi’'nin (6. 1085?) ismi zikredilmeyen tefsiri; Muhammed
Emin Siddiki'nin Tefsir-i Eminf'si; Mirza Nureddin Nimet Han Ali'nin (6.

14 Arapca tefsirler icin bk. Muhammed Salim Kidvai, Hindustani Miifessirin aér Un ki Arab?
Tefsireyn, Lahor 1993; Abdulhamit Birigik, Hind Altkitasi Digiince ve Tefsir Ekolleri, insan
Yayinlari, istanbul 2012, 2. bs., 5. 33-44;



1121/1709) Ni‘met-i Uzma'si bélgede yazilan diger Farsga tefsirlerdendir.™

Urdu Dili 1600’lerden sonra ciddi bir gelisme gostermis ise de bu dilde
yazilan tefsir kitaplarinin tarihi ancak 18. yizyilin baslarina kadar gitmekte-
dir. Bunda bolgeye gelen ve misyonerlik faaliyetleri baglatan Hiristiyan
misyonerlerin Kitab-1 Mukaddesi bolgesel dillere ¢evirmesinin 6nemli etkisi
bulunmaktadir. Bu sebeple oncelikle misyonerlik faaliyetlerinden ve bunun
bélgedeki olumsuz tesirlerinden s6z etmek istiyorum.

Hind altkitasinda baglangicta Katolik misyonerler 1600 sonrasinda ise
Protestan misyonerler faaliyet gostermislerdir.”® Protestanlarin gelmesi ile
Katoliklerin tesiri azalmis ise de bitinUyle sona ermemistir. Bu sebeple
once Katolik Cizvit Tarikat’'ndan bahsetmek uygun olacaktir. Katolik Cizvit
Tarikati asker kokenli Ignatius Loyola (1491-1556) tarafindan alti arkadasi
ile birlikte 1534 yilinda kuruldu ve Papa tarafindan 1540 yilinda Katoliklik
icerisinde bir tarikat olarak kabul edildi.

Cizvit Tarikati'na misyoner olmak icin girenler Katoliklige gore saglam
bir dini egitim aldiktan ve ruhban hayati yasadiktan sonra ilgi alanlarina
gore tahsil gorir ve bir alanda uzmanlasirlar. Cizvitler Ust yonetimde olan
din adamlarina itaati ve karsi ctkmamayi prensip haline getirdiklerinden bir
yonetim ve otorite kavgasi yasamamislar ve faaliyetlerinde basarili
olmuslardir. Loyola’nin ortaya koydugu prensipler yUzyillar boyunca biyuk
bir titizlikle uygulanmis, halen de uygulanmaktadir. Cizvitler yetismislikleri,
caliskanlik ve hasbilikleri sebebiyle dinyanin bitin bdlgelerinde teski-
latlanmiglardir. Katolik Cizvit Tarikati islam dinyasinda yUritilen misy-
onerlik faaliyetleri bakimindan ¢ok énemlidir. Bunlar sadece Hindistan'da
degil, Cin, Japonya, Orta Asya, Uzak Dogu, Orta Dogu, Afrika, Balkanlar
gibi neredeyse dinyanin tUminde faaliyet yapmislardir. Bu yapi Hiristi-
yanlk tarihinde dinin koklerine siki sikiya bagh ilk sistemli misyoner tarikat

15 Farsca tefsirler iin bk. Zaferi’l-Islam, “Ahd-i Vusta key Hindustan ki Farisi Tefsireyn -Ek
Tearufi Mutélaa”, Uldm-i Kurdn, 1/1 (Aligarh 1985), 127-135; a.mlf., “Ahd-i Ekberi ki
Tefsirt Hidmat”, Uldm-i Kuran, 1/3 (Aligarh 1986), 112-129; Birisik, Hind Altkitasi Disince
ve Tefsir Ekolleri, s. 44-47.

16 By konusma metninde misyonerler ve faaliyetleri ile ilgili verilecek bilgilerde baska bir

sekilde ifade edilmemis ise bahsi gecen Oryantalist Misyonerler ve Kur‘an adh kitabimiz-
daki bilgiler kullaniimistir. Bu sebeple her bilgi i¢in dipnotta kaynak verme ihtiyaci du-
yulmamistir.
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olmus ve bu amacini ginimize kadar yeni sartlara adapte olarak
sUrdurmustor.”

Cizvitler Hiristiyanlk propagandasi icin en elverigli bolgenin Hindistan
oldugunu gordiklerinden buraya 6zellikle ilgi duymuslardir. Bu konuya
eserlerinde temas ederler. Cizvitlerin misyonerlik faaliyeti i¢in Hindistan’a
ilgi duymasi benim de dikkatimi ¢ektigi icin bu konu Uzerinde calisma ger-
egi duydum.

Oryantalist Misyonerler ve Kurdn: Bati Etkisinde Hint Kur‘dn Arastirma-
larr® adli kitabimi bu disince ile hazirladim. 1992-1995 arasindaki
arastirmalarim Uzerine Hind Altkitasinda Urduca Tefsirler ve Ehli Kur'an
Ekoli™ adli doktora tezimi hazirladigimda Hindistan'da ve Pakistan’da bu
kadar calisma ne icin yapilmis? Neden Kur'an’a bu kadar ciddi bir yonelis
var? Neden Hadis ve Sunnet Uzerine bu kadar ¢alisiimis? sorulari zihnimde
belirdi ve buna nasil bir cevap verebilirim diye kendi kendime soru sormak
ihtiyacini hissettim. Uzun ¢alismalarimdan sonra bu sorulara su cevabi ver-
dim:

“Hint altkitasindaki dikkatli [slam alimleri misyonerlerin faaliyetlerinde
dinin temel kaynaklarini ve temel umdelerini kendilerine ortadan kaldirilmasi
gereken hedefler olarak belirlemis olduklarini ve bu noktada epey de bir
mesafe kat ettiklerini fark etmis olmalilar ki acilen tedbir alma ve bunu telafi
etme ihtiyaci gérmisler. Bu kadar fazla ¢alisma bu sebeple yapilmis, bu dev
eserler bu yizden ortaya konmus."”

Anladigim kadariyla iste bu farkinda olusun sonunda ¢ok fazla koordineli
olmasa da misyonerlerin meydana getirdikleri tahribatlari gidermeye ve
toplumu dini temeller Uzerine ayakta tutmaya yonelik tedbirler almaya
baslamislardir. Netice olarak yazilan tefsir, hadis, fikih, kelam, tasavvuf ve
siret kitaplarinin biyik bir kisminda bélgede meydana gelen degisimlerin

17 Cizvitlerin tarihi, yapilanmasi ve faaliyetleri hakkinda bk. Leo Taxil, Cizvitlerin Tarih-i
Muhtasari (trc. Ahmed Rasim), Matbaa-i Ebiizziya, istanbul 1304: Ali Isra Gingdr, Cizvit-
ler ve Katolik Kilisesindeki Yeri, Avrasya Stratejik Arastirmalar Merkezi (ASAM), Ankara
2002; Ginay Tumer, “Cizvitler”, DIA, istanbul 1993, VIII, 40-42.

18 insan Yayinlar, istanbul 2004.

19 By calisma Hind Altkitasi Disiince ve Tefsir Ekolleri adiyla yayimlanmistir (insan Yayinlari,
istanbul 2001, 2012)



dikkate alindigi goze ¢arpmaktadir.

Bolgede Misliman alimler tarafindan 1600 sonrasi kaleme alinan eser-
leri kategorize etmek gerekirse bunlar birkag gruba ayirmak uygun olur.
Bunlardan ilk grup kitaplar dogrudan Misyonerlere cevap vermek
maksadiyla yazilan polemik ve tartisma tirU kitaplardir. Bu tirden eserlerin
detayina girmek istemiyoruz. Ancak 6rnek kabilinden bazi tartismalardan
ve eserlerden bahsetmek yerinde olacaktir.

ikinci grup eserler misyonerlerin meydana getirdigi tahribati tamir etme
maksadiyla ama dogrudan onlari muhatap almaksizin kaleme alinan kita-
plardan olusmaktadir.

Uglinch grup eserler ise yeni bir zihniyet insa etmek Uzere kaleme alinan
ama Misyonerlerin tahribatinin ve yapmak istediklerinin farkinda olunarak
telif edilen eserlerdir.

Batili misyonerlerin gelmesinden sonra bizzat onlarin ¢izgisinde yazilan
hatta islam’a i¢ten ice Batililardan daha fazla zarar veren eserler de kaleme
alinmistir. Baska bir grup eser ise misyonerlerin farkinda olmakla birlikte
bizilme, ice kapanma ve dar konular ile mesqul olma tirinden kitaplardir
ki bunlar da Hint islam toplumuna zarar vermistir. Oncelikle ilk grupla ilgili
tarihi alt yapiyi olusturarak bir seyler séylemek yerinde olacaktir:

Ekber Sah'in ilan ettigi ve herkesin kendisini istedigi sekilde ifade et-
mesini garanti eden “sulh-i kill" uygulamasi nedeniyle ozellikle Cizvit
misyonerler maksatlarini gerceklestirme bakimindan buyik bir kolayhk
elde etmis oldular. Saraya davet edilen ve Ekber $ah’in sarayina ig ayri
zamanda Ug ayri heyet olarak gelen Cizvit rahipler burada muinazaralarin
yapilmasi igin 6zel olarak tasarlanan “ibadethane” adli yerde MUsliman
alimler ile cok sayida minazara yaptilar. Bunlar arasinda yer alan Ridolfo
(Rudolph) Acquaviva (1550-1583), Latince tercimesinden okudugu
Kurdnin Hz. Tsd ile ilgili hiokimlerini 6grenmis, tartismalarda Hz.
Peygamber’in karakteri, Kur'anin ve incil'in kaynagy, islam’in ahiret gorigi
gibi konulari tartisma gindemine tasimisti. Bazi minazaralara sadece
Muislumanlarla Hiristiyanlar dedil, Hindular, Yahudiler ve Mecusiler de
caginlmis, minazaralarin birgogunda hikimdarin kendisi de hazir bulun-
mustu. Sadece saraydaki 6zel yerde degil diger sehirlerin meydanlarinda da
munazaralar yapiliyordu. Teslis, Hz. Isd'nin 1m0, Hz. Muhammed, Kur'an,
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6lum ve ahiret gibi konular bu donemde yapilan tartismalarin temel
konularindand:.

Katolik Cizvit rahip Jerome Xavier islam ile ilgili polemik torGnden kita-
plar yazarak sozIi tartisma gelenegine yazili tartismalari da eklemistir.
Donemin en biyik misyoneri olarak kabul edilen ve azizlik mertebesi alan
St. Francis Xavier'in* yegeni olan Jerome Mirror of Truth adiyla yazip Aine-i
Haknima adiyla Farsca'ya da ¢evirdigi kitapta Hiristiyanlik inancini ve Hz.
1s&’'nin Hiristiyanlik’taki konumunu tartismis, son iki bélimde ise Hiristi-
yanlik seriati ile Islam seriatini bir MUsliman din bilginiyle yapilan tartisma
tarzinda mukayese etmistir. Aine-i Haknima'nin isbat-i Teslis adiyla hazir-
lanan bir 6zeti Misliman alim Ahmed b. Zeynelabidin’e ulasinca, esere
Ahmed Meskale-i Safé der Tecelliye-i Aine-i Haknimé adiyla bir reddiye
yazmigtir.

20 st Francis Xavier (6. Goa 1552) iyi bir egitimden ve Paris Universitesindeki Felsefe dersi

hocaligindan sonra Cizvitler'e katilmis ve misyonerlik faaliyetlerine baglamistir. Xavier'in
Goa'ya gelis tarihi 6 Mayis 1542'dir. Portekiz Krali ve Katolik Papa kendisine yardim
edilmesi icin yazilar ¢ikartmistir. (Xavier'in hayati ve faaliyetleri igin bk. P. Thomas,
Christians and Christianity in India and Pakistan, George Allen and Unwin Ltd., London
1954, S. 45-62).
Bu tarihlerden sonra Cizvitler Hint adalarina, Cin'e, Japonya'ya ve diger Uzak Dogu
merkezlerine de gitmislerdi. Portekizlilerin ticari kolonisi olan Goa sehri ve dar anlamda
cevresi misyonerlik faaliyetleri igin Cizvitlerce bir merkez olarak secilmistir. Buraya bir
program dahilinde sistemli olarak getirilen o giinin sartlarina gore iyi yetismis rahipler,
misyonerlik icin Hindistan i¢lerine kadar gidiyorlardh.

Cin ve Japonya gibi uzak dogu Ulkelerinde de faaliyet yapan Cizvitler buralarda hosnut-
suzluk yaratmistir. Cin’de bir sire miUsamaha ve ilgi ile karsilanan misyonerler Cin’in yo-
netimine, halkin gelenek, gorenek ve din anlayiglarina da karismaya hatta bu konuda ile-
ri gitmeye baslayinca Cin yonetimi Cizvitler'in faaliyetlerine 1773 yilinda tamamen son
verdi. Japonya’nin Avrupa ile tanismasi 1543 yilinda Portekizlilerin buraya gelmesiyle
olur. Basta Endonezya, Malezya, Tayland ve Filipinler olmak Uzere diger uzak dogu ilke-
lerinde de misyonerlik faaliyetleri yiritiliyordu. Ozellikle Hindistan ve Endonezya ile
ilgilenen Hollandalilar uzun sire Hiristiyanlik propagandasi yapmayip yiksek karlarla ti-
carete yoneldiler. Portekizlilerin egemenlik alanlarini iyice daralttilar ve ticari imkanlarini
ellerinden aldilar. 1602'de kurulan Hollanda Dogu Hint Sirketi (Oost Indische Kompag-
nie) ticari faaliyetleri organize ediyor, ticari alanda diger Avrupali devletlerden bosalan
yeri dolduruyordu. ingilizlerin Hindistan'i kontrollerine almasindan sonra ise Hollandali-
lar Uzak Dogu'ya yoneldiler. (bk. Ferro, Sémirgecilik Tarihi, s. 76-77, 79, 85-87; Arnold,
Cografi Kesifler Tarihi, s. 57).



Ekber Sah'in 1581 yilinda kurdugu Din-i ilahi adli inang sisteminde bu
tartismalarin buyUk payi olsa gerektir. Cihangir zamaninda da devam eden
Hiristiyan-MUsliman minazaralar (6zellikle 1605-1609 arasi), saray igin-
den bazi kimselerin Hiristiyan olmasi ile sonuglanmigtir. Cihangir'in islam ile
olan ilgisi ¢cok gic¢li olmamakla birlikte Batili seyyahlarin ve tarihgilerin
anlattigi tarzda bir din karsithdi da yoktu. Sah Cihan'in misyonerlere karsi
olan tutumu daha menfidir. Buna ragmen o da zaman zaman Misliman
alimlerle misyonerleri bir araya getirerek tartistirmistir. Ekber Sah ile
birlikte BabuirlU dilesi icine giren Hiristiyanlar bazi saray gorevlerinin yanin-
da saray mensuplariyla evlilikler de yapmiglardir. Mesela Ekber Sah Mer-
yem veya Mery, Sehzade Dara SUkUh ise Mesihi’n-Nisa adinda aslen Avru-
pali Hiristiyan bir kadinla evlenmistir. Bu tur evlilikler sonraki donemlerde
de olmustur.

Evrengzib zamanina ge¢meden bir parantez agip dénemin en onemli
figurlerinden biri olan imam-1 Rabbani’'den bahsetmek yerinde olacaktir.
Ekber Sah ve Cihangir déneminde Imam-1 Rabbani Seyh Ahmed
Sirhind'nin (1564-1624) Batililarin Hindistan'a gelmesi, Hiristiyanlik propa-
gandasi yapmalari gibi konularla ilgilendigini ve insanlari misyonerler nok-
tasinda uyardigini mektuplarindan anliyoruz. Ayrica o ilgilendigi sahislar ve
irtibatli oldugu kisiler Gzerinden saraya da etki etmekteydi. Ekber Sah do-
neminde sarayda etkin olan Seyh Nagori ve ogullar Feyzi ve Ebul-Fazl
AllamT ile iyi iligkiler kurmus olmasi dikkate deder bir durumdur. Ayrica
Cihangirin imam-1 Rabbaniyi sarayda darbe yaptirma tesebbisinde
bulunacak iddiasiyla hapsettirmesi de 6nemli bir konudur.

Imam-1 Rabbani'nin ulema, seyh ve devlet adamlarina yazdigi mektuplar
bize dénemin pek ¢ok konusu hakkinda iceriden bilgiler vermektedir. imam
Rabbani, Ekber Sah't Hindistan'da MUslGmanlarin gikarlarini korumamak,
ibadet 6zgurliklerine karismak hatta onlara dolayli olarak eziyet etmekle
ve Muisliman bir hikimdar olarak dini yGkomlGluklerini yerine
getirmemekle suglamakla birlikte ona hi¢bir yerde mirtedlik isnad etmez.**

21 imam Rabbantnin konuyla ilgili 47. mektubunun bir kismi séyledir:

“.... Bilmelisin ki, halka gore sultan insanin bedenine gore kalp gibidir. Kalp saglikli oldu-
gunda bitin beden saglikl, kalp hasta oldugunda da bitin bedende bir aksaklik olur.
Bunun gibi devlet baskaninin dizgin olmasi halkin diizgiin olmasi, onun fena olmasi da
halkin fena olmasi demektir. Gormez misin, gegen asirda Mislimanlarin baslarina neler
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Tasavvuf ve tarikatlarin toplum Uzerinde meydana getirdigi bazi olumsuz
etkileri fark eden ve ilme vurgu yapan imam-i Rabbani bu tavri ile Hint alt-
kitasinin gelecegine de bir bakima yon vermistir. O, doneminde ilmin ve
ilim adaminin 6nemine dikkat ¢ekmek icin gonderdigi mektubunda ilim
talebesi ile sUfiyi karsilastirir ve ilim talebesinin ve ilim adaminin sGfiye olan
UstUnluklerini soylece dile getirir:

“Allah (c) Peygamberlerin Efendisi hirmetine dismanlariniza karsi size
yardim etsin. Dervislere iltifat dolu mektubunuzun mitalaasiyla sere-
flendim. Mevlana Muhammed Kili¢ Muvaffak, mektubunda ilim talebeleri
ve sOfiler icin bir miktar para génderildigini yazmusti. ilim talebelerini sofil-
erden once zikretmesi himmet nazarinda ¢ok yerinde ve gizel bir davranis
oldu. “Zahir batinin gostergesidir” hitkmince umariz iginden de ilim tale-
belerine oncelik tanir.

Her kap icindekini sizdirir.

ilim talebelerini dnce zikretmek seriati yiceltmek anlamina gelir. islam
seriati ve Mustafa’nin (s) getirdigi din onlar sayesinde ayakta durmaktadir.
Ve insanlar kiyamet gininde tasavvuf yerine seriattan hesaba ¢ekilecektir.
Gerek cennete girmek gerekse cehennemden kurtulmak seriatin gerekleri-
ni yerine getirmeye baglidir. Yaratilmiglarin en UstinU olan peygamberler
hep insanlari seriatlara ¢cagirmislar ve kurtulusun kaynagi olarak seriatlarini
duyurmaktadir. Bu buyUk peygamberlerin gonderilmesindeki gaye seriatla-

geldi! islam"in ilk yillarinda Muslimanlar o kadar az ve gii¢siiz olmalarina ragmen bu hal,
Muslimanlarin kendi dinleri, kafirlerin de kendi kufirleri Gzere devam etmelerinden
baska hicbir ¢okise yol agmamisti. Yani kafirler, o kadar gig ve imkanlarina ragmen,
MuslGmanlarin herhangi bir seyini degistirememis ve onlar Uzerine kifir hGkimlerini
tatbik etmeye asla muktedir olamamiglardi. Nitekim “Sizin dininiz size, benim dinim ba-
na.” dyeti bunu ortaya koymaktadir.

Ama gecen asirda kéafirler islam memleketinde kendi hikimlerini zor kullanarak yéneti-
ciler Uzerinde tatbik ettirebildiler. O kadar ki, artik Muslimanlar islam’in hukimlerini
acikca yerine getiremez hale geldi. Eger biri islamf bir hikmi acikca yerine getirecek ol-
sa derhal 6ldurilmekteydi. Yaziklar olsun! Nedir bu bagimiza gelenler! Alemlerin Rabbi
olan Allah'in habibi Muhammed’e (s) inananlarin nedir bu basina gelen! Nedir, onlari
kiymetsiz ve alcak seyler haline getiren! Oysa Muhammed'i inkar edenler o zamanlar iz-
zet ve sayginligin zirvesindeydiler. Mislumanlar yarali kalpleriyle birlikte islam’in taziye-
sinde iken kafirler alayli tavirlarla onlarin yaralarina tuz basmaktaydi. Hidayet ginesi sa-
piklik ufkunun altinda gizlenmis, hakkin nuru batilin perdeleri ardinda inzivaya ¢ekilmis-
ti...”



rini duyurmaktir.

O halde en buyUk hayir seriati yuceltme ve onun herhangi bir hGkmsnd
diriltmek igin calismaktir. Ozellikle islamf siarlarin yikildigi ginimuzde bu-
nun dederi ¢cok daha fazladir. O kadar ki, Allah yolunda harcanan binlerce
altin dahi bir tane ser'i meseleyi yiceltmek kadar degerli olamaz. Zira bu
yUceltme isinde yaratilmislarin en Gstini olan Peygamberimizin izini takip
etmek ve bu biyik peygamberlerin micadelelerine ortak olmak séz konu-
sudur. Surasi bilinen bir husustur ki, iyiliklerin en buyigi peygamberlere
aittir. Binlerce altin harcamak peygamberlerin disinda birtakim kimselere
de nasip olmustur. Ayrica seriati ayaga kaldirma ve onun hikimlerine uy-
ma isinde bazen nefse muhalefet etmek de s6z konusudur. Su var ki, eger
binlerce altin da seriati ve dini yiceltmek amaciyla harcandiysa onun da
fazilet derecesi ¢ok yUksektir. Hatta bu niyetle bir kurus bile harcamak bas-
ka niyetlerle harcanan binlerce altina denktir.

Eger, “ilim talebesi nefsinin elinde esirdir; nasil olur da nefsinin elinden
kurtulmus bir sdfiden daha énce zikredilir.” diye merak edenler olursa bunun
hikmeti sudur: Boyle disinen kimse heniiz sozin i¢ yuzine vakif olamamig
ve meramimizi anlayamamis demektir. ilim talebesi kendi nefsinin elinde
esir olsa bile o halkin kurtulusuna sebeptir. Zira ser'i hUkimlerin tebligi ona
baglidir. Kendisi bundan faydalanmasa da durum boyledir. SUfi ise nefsinin
elinden kurtulmus olsa bile o sadece kendisini kurtarmistir. Onun halkla bir
ilgisi yoktur. Cok sayida insanin kurtulusu kendisine bagli olan birinin kurtu-
lusunun, kurtulusu sadece kendisiyle sinirli olan kimseden Ustin oldugu
herkesin kabul ettigi bir gercektir. Fakat sOfi fena, beka, seyr-i anillah ve
seyr-i billah makamlarini gectikten sonra halki davet etmek Uzere dleme
geri donerse o da seriatin tebligcileri sinifina dahil olup serefli dlimler hik-
muindedir.”**

imam-1 Rabbani tarafindan baglatilan bu yeni bakis ve anlayis ileriki za-
manlarda ¢ok 6nemli mispet etkiler meydana getirir. Ne var ki o dénemde
ulemanin, aralarindaki bazi ihtilaflari bUyUtip kavga sebebi yapmalari,
kendisini iknada yetersizlikleri, Sii-SUnni ¢ekismesi Ekber Sah’in ulemaya
olan givenini sarsmisti. Onun Cizvitler'e yonelmesini saglayan sey de bu

22 jmam-1 Rabbani, Mektdbat-1 Rabbén/ (trc. Talha Hakan Alp v.dgr.), Yasin Yayinevi, istan-
bul 2007 (48. Mektup).
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olabilir. Hiristiyan dinyasindaki ihtilaflar daha fazla iken bunu bélgeye yan-
sitmamalari ve sadece Katolik-Cizvit olarak hizmet yiritmeleri Ekber Sah
ve Hintliler icin aldatici bir unsur olmus gibidir.

Taninan imkanlar ve saglanan kolayliklar sayesinde Hindistan'in tama-
mina yayilan Cizvitler Evrengzib’in dikkatli tutumu sayesinde eski rahatligi-
ni bulamadi ise de gicinden fazla bir sey de kaybetmedi. Hint altkitasinda-
ki fikri zenginlikten ve din cogulculuk disuncelerinden etkilenen, bir ma-
nada bu alana bir katki da saglayan Sah Cihan’in oglu Dara Suksh, Ekber
Sah'in 'Din-i ilahi'si gibi karma bir disince gelistirdi. Bir yandan Kur'an,
islam felsefesi ve mistisizmi ile ilgilenirken 6te yandan da Hindu kutsal me-
tinlerine yoneldi. Mecmau’l-bahreyn ve Sefinetii’l-evliya adlariyla eserler
yazan Dara Sukdh, ilahi metin hiviyetinde gordigu Upanisadlari bir ekiple
birlikte Sirr-1 Ekber adiyla Farsca'ya tercime ve adapte etti, bundan bagka
da eserler yazdi. Ona gore Kur'an’da bahsi gecen “kitab-1 meknGn/gizli ki-
tap” Vedalar ve Upanisadlardir ve bunlar ayni zamanda Kur'an'in agiklan-
masi icin de gereklidir. Onun bu fikri eklektisizmine misyonerlerin etkisinin
ne oldugu hususu 6zel bir arastirma konusu yapilarak gin yizine ¢ikaril-
mahdir. Ancak sunu sdyleyebiliriz ki dedesi Ekber Sah déneminden itibaren
sarayla i¢li disli olan ve burada sehzadelere dil 6greten ve diger konularda
dersler veren Hiristiyanlarin onun kisiliginde ve fikri gelisiminde bir etki
birakmis olmasi ihtimalden uzak degildir.

Cizvitlerin saray gevresinde ve Ulke icinde etkin oldugunu géren ingiliz-
ler, devlet adami, sanatgi ve bilim adami sifatiyla geldikleri sarayda ve dev-
let kuruluslarinda Cizvitler aleyhine propagandaya baslamislar ve onlarin
etkisini kirmaya hatta ortadan kaldirmaya calismiglardir. Bir siredir zaten
Katoliklerle kavgali olan Protestanlar Hint altkitasinda alana hakim olma
cabasina girdiler ve kisa bir zaman sonra da bunu basardilar. 1600 yilinda
6zel bir imtiyaz ile kurulan East India Company (Dogu Hind Sirketi) Glkede
icten ice Bati yanlisi bir “entelektiel yapi” olusturmayi ve gerektiginde bun-
lari sahaya sirmeyi kendisine ana gérev edindi. lyice gi¢lendigi bir zaman-
da da misyonerlik teskilatlarini agiktan destekledi.

Sah Veliyyullah Dihlevi (1703-1762) gittikce guglenen Bati ve Hiristiyan
tehlikesini fark ettigi icin buna uygun yeni bir islamlagma projesi ve prog-
rami baglatti. Bu Kur'an ve stnnet temelli bir ihya programi idi. Iginde mez-
heplerin ve sahih tasavvufun da bulundugu ihya programinda Kur'an’in ayri



bir yeri vardi. Bu sebeple kendi ¢cocuklarini ve yakin 6grencilerini bu ise tes-
vik etti ve Delhi'deki Medrese-i Rahimiyye merkezli olarak bu cercevede
yetistirdi. Sah Veliyyullah Dihlevi kendi programina gore tefsir, hadis, fikih,
tasavvuf, isldm disiUncesi alanlarinda ¢ok sayida kitap yazdi.

Bunlar arasinda Huccetullahi’l-baliga adh kitabi ile Muvatta serhleri cok
onemlidir. Fethi’r-rahman fi tercimeti’l-Kur‘an (Hasimi Press, Delhi 1296)
adl Farsga Kur'an tercimesi ile el-Fevzii'l-kebir fi usdli‘t-tefsir adli tefsir usu-
|G kitabi da bu alanin ilklerindendir. O dénemde tim halka hitap edebilecek
bir gice ve yayginliga erisen Urdu dili Sah Veliyyullah'in da dikkatini ¢ekti
ve ogullariyla talebelerini Urducayi iyice 6grenmeye tesvik etti.

Bu cercevede ogullarindan Sah Abdilaziz (1746-1824), Sah Refiiddin
(1750-1818) ve Sah Abduilkadir (1753-1814) donemin ihtiyaglar dikkate al-
narak Kur'an ve tefsire dair 6nemli eserler yazdilar. Bu alanda Sah Abdul-
kadir'in Urduca Kur'an tercimesi ve Mdzihu Kur‘an (Kalkita 1829) adh Ur-
duca muhtasar tefsiri, Sah Refitddin’in Urduca Kur'an meali ve Urduca
Tefsir-i Radfi'si (Delhi 1855) ve Sah Abdulaziz'in Farsga Kur'an tefsiri Fethu'l-
Aziz'i (Lahor 1278) cok énemlidir. Bu arada Sah Abdilaziz Dihlevi ve talebe-
leri de misyonerlerle dini tartismalarda bulunmus ve siyasi islerde aktif ol-
muglardir. Hiristiyan kaynaklarinda yer almayan ancak Kemalat-i azizi adli
eserde bulunan hikaye soyledir:

“Bir gun bir misyoner Delhi'de yasayan Sir Charles Metcalfe’e (1785-
1846) gelir ve kendisini minazara yapmak Uzere bilgili bir MUslGman alime
gotirmesini sdyler. O da onu Sah Abdulaziz Dihlevi'ye go6tirir. Misyoner
Sah Abdulaziz’e gelir ve ona Kur'an ve hadisten cevap vermemesi sartiyla
mantikli bir soru soracagini sdyler. O da bunu kabul eder. Misyoner “Eger
Muhammed gercek peygamber ise neden Allah’tan torunu Hasan ve Hise-
yin'in korunmasini talep etmedi? Bu ikisinin katledilmesi onun gercek pey-
gamber olmadigini gostermektedir.” der. Bu soruya Sah Abdulaziz'in ceva-
bi: “Muhammed o vakit torunlarinin korunmasi talebiyle Allah’a gitti ama
Allah ona, torunlarini koruyamayacagini, zira kendi 6z oglunu bile ¢carmiha
gerilip éldirilirken koruyamadigini séyledi.” seklinde olur. Bu cevap Uzerine
misyoner susar. Metcalfe minazara konusunda bir bahse girmis idi. Bahsi
bu sekilde kaybedince bahis konusu olan miktari 6demek durumunda ka-
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hr.?3

Sah Veliyyullah Dihlevi'nin cabalar ve yonlendirmeleri ve Batililarin
Kur'an elestirileri sebebiyle 6zellikle 1800’lerden sonra Kur‘an ve tefsir ala-
nindaki eserlerin sayisinda ciddi bir artis gozlenir. Bu alanda yazilan Urduca
eserlerden bazilar sunlardir: Sah Ralf Ahmed Miceddidi (1786-1834),
Tefsir-i Radfi (Urduca, Bombay 1876) Seyyid Muhammed Dervis Baba Kadirf
Haydarabadi, Tefsir-i Tenzil (yazilis:1824-31); Abdussamed b. Abdulvehhab
Nusret Ceng, Tefsir-i Vehhabr'(yazilis:1834'ler); Seyyid Ali Mictehid (6.
1841), Tavzih-i Mecid fi tenkihi kelamillahi’l-hamid (I-IV, Bombay 1836); Kut-
buddin Han Bahadur b. Muhyiddin Dihlevi (1805-1872), Cami‘u't-tefasir (I-I,
Delhi 1857; Kanpur 1866); Seyyid Ammar Ali Sunipat, Umdetu’l-beyéan fi
tefsiri’l-Kuran (1-1l, Delhi 1871, 1884). Sah Veliyyullah’in ve ogullarinin bas-
lattigr Kur'an-1 Kerim'i tercime ve tefsir faaliyetleri Tamil bélgesinde de ilgi
uyandirmistir. Madras'ta Siracilulemda Muhammed Said Eslemf (6. 1855)
Kur'an'in Farsca tercUme ve tefsirini Tefsiru Mevahibi’r-rahman adiyla Kadi
Bedriddevle (6. 1863) ise Urduca tercime ve tefsirini Tefsiru Feyzi’l-kerim
adiyla yazdi. Mustafa Alim Haciyar Kur'dn'in son 5 cizini Tamil dilinde
Fethu’r-Rahman fi Tercimeti Tefsiri’l-Kur'an adiyla tercime ve tefsir etti.
Nuh Alim ise Kur'an'in tamamini Fethu’l-kerim adiyla tefsir etti. Her ikisi de
Arapga-Tamil yazisi ile basildi*.

Donemin fikri hareketliligi Hindular da sahaya ¢ekiyordu. Nitekim var-
likli ve soylu bir Brahman ailenin ¢cocugu olan Rammohun Roy (1772-1833),
bir sire ticaretle ve bankerlikle ugrastiktan sonra Musliman ve Hiristiyan
ilim adamlariyla yakinlik kurmustur. 1803 yilinda Kalkita'da munsilik® isine
baslayan Roy burada Tuhfeti’l-Muvahhidin (ing trc. Kalkita 1884) adiyla
Farsca bir eser yazarak Hiristiyanligin tanri anlayisini tenkit etmistir. Eserde
Kur'an'in Tsa tasavvurunun biyik etkisi oldugu gozlenmektedir. 1820 yilin-

23 imdad Sabiri, Firengiyon ka Cal, Delhi, ts., s. 207-208; Avril Ann Powell, Muslims and
Missionaries in Pre-Mutiny India, Curzon, London 1993, s. 104.

24 Tamil tercimeler icin bk. Muhammad Yousuf Kokan, “The Holy Quran in Tamil Transla-
tion”, Islam in India: Studies and Commentaries | (ed. Christian W. Troll), New Delhi 1982.

25 By kelimenin Hint altkitasindaki anlami Osmanli devletindeki ve islam kaynaklarinda-
kinden biraz farklidir. Bélgede daha ¢ok devlet kuruluslarinda veya buyik ézel kurum-
larda ilmf ve idari konularda mitercimlik ve yazarlik anlaminda kullaniimaktadir.



da ise Appeals to the Christian Public in Defence of 'The Precepts of Jesus’
adiyla Isldmi kaynaklara dayanan bir kitap yazmistir. Baptist Joshua
Marshman da Roy'a bir reddiye yazmustir.?®

Geleneksel Hindu disincesinden farkli yenilik¢i Brahmo Samac grubu
icerisinde yer alan Roy’un eserlerinden kendisinin Misliman ilim adamla-
riyla yardimlagma igerisinde oldugu net olarak anlasilmaktadir. Zira o Hiris-
tiyanlik ile ilgili olarak Islami anlayisa yakin tenkitler ileri surmUstur. Aslen
Hindu iken Hiristiyan olan ve islam aleyhinde ¢alismalar yapanlar da olmus-
tur. Bunlar arasinda Ram Candar ¢ok meshurdur. Onun Misliman alimler
ile yaptigi s6zI0 ve yazili pek ¢ok minazarasi bulunmaktadir. Ram Can-
dar'in Delhi Kadisi Mevlana Ulfet Hiuseyin ile mucizeler ve 6zellikle ayin
ikiye yarilmasi mucizesi hakkindaki énemli tartismasi Sir William Muir tara-
findan Bahs-1 mifid el-Gm f7 tahkiki’l-Islam (Agra 1852) adiyla kitap olarak da
yayimlanmistir.

Daha cok Kitab-1 Mukaddes'in Farsca ve Urduca tercimeleri ile mesgul
olan Dogu Hind Sirketi papazi Henry Martyn 1811 yilinda $iraz'a yerlesti ve
burada Kur'an ve isldam tasavvufu aleyhinde iki risdle yazdi. Henry Martyn
Tebriz’de Muhammed Rizd b. Muhammed Emin Hemedanf ile tartismalar
yapti. Hemedani, tartismalara dair irsadi’l-mudillin f7 isbati nibivveti hite-
mi‘n-nebiyyin adiyla bir kitap yazdi. Martyn'in risdleleri Controversial Tracts
on Christianity and Mohammedanism (Cambridge 1824) adiyla ingilizce'ye
cevirilip yayimlandi. Bu risalelerin Urduca cevirileri de bulunmaktadir.

Hiristiyanliktaki bin yilcik akiminin 6nde gelen savunucularindan
Yah(di asilli Protestan din adami Joseph Wolff 1833 yilinda Leknev’e vardi.
Wolff, Oxford Kontu’'nun kizi ile evlenerek kendisine devlet nezdinde gi¢li
bir yer edinmisti. ingiliz ydnetiminden buyik destek géren Wolff, Hindis-
tan’da muhtelif misyoner cemiyetleri ile temasa gecti; 1832-1833 arasinda
Hindistan'daki 130 kadar misyoner noktasindan ¢ogunu dolasti. Wolff, Del-
hi ziyareti esnasinda ¢ok sayida Misliman din adami ile gorusty ve dint
tartismalarda bulundu. Bunlar igerisinde en énemlisi Sah Abdilaziz Dih-
levi’nin torunu Muhammed Ishak Dihlevi (6. 1846) ile yapti§i minazaradir.
Minazara ingiliz yénetim merkezinde ingilizlerin Delhi sorumlusu William

26 A Defence of the Deity and Atonement of Jesus Christ in Reply to Rammohun Roy of
Calcutta, Calcutta 1822.
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Fraser'in aracihgi ile ¢cok sayida insanin huzurunda gergeklesti. Kur'an-i
Kerim ve Hz. Peygamber hakkindaki bu tartismadan sonra ikinci tartisma
Sif alim Seyyid Muhammed Nasirabadi ile oldu. Kisa siren yazisma ve tar-
tisma agamasindan sonra s6zI0 minazara 2 Subat 1833'te Leknev’de ingiliz
yonetiminin merkezinde, Aved (Oudh) Krali'nin huzurunda icra edildi. M-
nazarada Siflerin migtehidi Emir Seyyid Ahmed de hazir bulunmustur. M-
nazaranin asil konusu peygamberlik ve Hz. Peygamber'in incil'de mujde-
lenmesi idi.

Bu tartismalar o dénemde MUslimanlarin Kitdb-1 Mukaddes'i ve Hiristi-
yan ildhiyatini ¢cok iyi tanidiklarini ve hatta misyonerlerin yaptigi incil ceviri-
lerinde hatalar oldugunu iddia edecek kadar konuya hakim olduklarini gos-
teriyor. 32 kadar mahalli dile cevrilen inciller tim Ulkede Ucretsiz olarak
dagitildigi icin 6zellikle MUslumanlar inciller ve incil elestirileri konusunda
kendilerini yetistirmis ve zayif noktalar kesfetmislerdi. Sayilar yizleri bu-
lan farkh tirden misyonerlik cemiyetlerinin yayinlamig oldugu kitaplar da
alana ilgi duyanlara ciddi bir bilgi kaynagi olmustur. Adlarina Tract Society
(Risale Cemiyeti) denilen kuruluslar agmis olduklari matbaalarda bastirdik-
lari Hiristiyanli§i tanitan ve islam’i elestiren kitaplar yayinlamaktaydilar.
Boylelikle Hiristiyanlari ve yeni Hiristiyanhgr ¢ok iyi taniyan Hintli MUslu-
manlar bu donemde durumu tersine ¢evirmeye baslamislar ve misyonerle-
rin iddialarini ¢UriUtme yoninde 6nemli adimlar atmislardir. Bunu goren
misyonerler bu defa MUslUmanlari tahammulsizlik ve elestirileri kaldira-
mamakla suglamislardir.

Mesela William Ward bir tirbe ziyaretinden sonra bir Muslimanla goris
alisverisinde bulunmus ve bazi olumsuz cevaplar almasi Uzerine Misliman-
lar hakkinda “Oyle gériniyor ki, MUslimanlar kendi aldanmigliklarina dal-
mis gidiyorlar. Onlar Muhammedilik hakkinda tek bir kelime ile bile olsa
tartisilmasina tahammul edemezler” demistir. J.T. Thompson bir yazisinda
Hindularin aksine MUslimanlara ulasmanin ve onlarla iletisim kurmanin
fevkalade zor oldugunu sdéylemistir. Thompson 1823 yilinda Misliman
alimlerle olan gorismelerinde onlarin Hiristiyanligin Muslimanliktan Gstin
gorulmesine dayanamadiklarini ve Mislimanlarin kendileriyle tartismak
icin incil'i gok iyi bir sekilde calistiklarini sdyler.

Bu dénemde yeni bir ihtisas kolu daha ortaya ¢ikmaya basladi. Bu kol Si-
ret caligmalari iginde tum islamf konulari ele almak geklinde ifade edilebilir.



Hiristiyanlar Hz. isa’y1 peygamber degil de Allah’in oglu olarak gérdukleri
icin kelam ile siret i ice girmis oldu. MUsliman alimler de ResGl-i Ekrem’in
hayatini merkeze alan ve islam’i onun hayati etrafinda ortaya koyan eserler
yazmaya basladilar. Bu konuya ileride yine temas edilecektir. Bu yeni bir
kelam ve siret demek idi.

Bu dénemde 6nemi iyice anlagilan Urduca bélgede yazilan islami eserle-
rin ve muhaliflerin telifdtinin en temel dili olmustur. Dinf literatirde ibre
Farsca’dan hizli bir sekilde Urduca'ya kaymaya baglamis ve 1850’lerden
itibaren yazilan Tefsir, Hadis, Fikih, Kelam, Tasavvuf ve minazara eserleri-
nin tamamina yakini bu dilde verilmistir. Konumuz bu olmadigi icin detayi-
na girmek istemiyorum ama kisaca da olsa Urduca’dan bahsetmekte yarar
goriyorum. Spot bir cimle séylemek gerekir ise soyle diyebiliriz: “Urduca
sun bir dildir ve Tirklerin Hint altkitasina ve tim dinyaya bir hediyesidir.”

Gazneliler zamaninda baslayan Tirk hakimiyeti yavas yavas bir ortak
iletisim dili olusturmaya baglamis, 6nce ordu icinde ihtiyaci karsilamak igin
ihdas edilen ortak kelimeler ve ifadeler daha sonra tasavvuf ve tarikat er-
babinin islam’i yaymak icin kullanmaya bagladigi bir vasitaya evrilmistir.
Tam olusumu 600-700 yil kadar siren bu dil gerek grameri gerekse kelime-
leri itibariyle tam anlamiyla karma yapma/sun'i bir dildir. Ancak tim dil ve
lehgelerdeki gizel kelime ve ifadeleri icinde barindirdigi ve zengin bir keli-
me yapisina sahip oldugu icin zamanla hem MuUslimanlarin hem de diger
din mensuplarinin dili olmustur. Urduca’nin merkez sehirleri ise Delhi, Lek-
nev, Agra, Haydarabad-Dekken, Lahor olarak siralanabilir. Tabii ki ingilizle-
rin Hindistan’a hakim olmasi ile MUslimanlarin kendi aralarindaki ortak
iletisim, telif ve yayin dili halini de almistir.

1660 yilinda Delhi’'de kurulan Rahimiye Medresesi Sah Veliyyullah Dih-
levi'nin babasi Sah Abdurrahim’in (1644-1718) idaresinde biyuk basari gos-
termis ve XIX. yUzyilin sonlarina kadar ilim ve arastirma merkezi olarak
hizmetler gormustir. Burada $ah Veliyyullah, odullart  Abdilaziz,
Refiiddin, Abdulkadir ve torunlari ile daha bir¢cok meshur alim okumus,
dersler vermis ve talebe yetistirmistir. Hint altkitasinda olusan fikir ekolle-
rinin bUyuk bir kismi kendilerini, bu medresenin temsil ettigi disinceye
nisbet ederler. Medrese-i Rahimiyye kadar 6nemli olan bir bagka medrese
Leknev'de kurulan Firengi Mahal medresesidir.
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Evrengzib'in Leknev'de bagisladigi arsa Uzerine Molla Kutbiddin tara-
findan 1693 yilinda kurulan DarGluldm-i Firengi Mahal'in (Medrese-i
Nizamiye) en bariz 6zelligi Kutbiddin’in oglu Molla Nizdmeddin Sihalvi (6.
1748) tarafindan olusturulan medrese mifredat'inin (Ders-i Nizamf) Ug asir
kadar basari ile uygulandigi bir egitim kurumu olmasidir. Bu mifredat ekol
farki olmaksizin sonraki medreseler tarafindan da benimsenmis ve bazi
kucuk degisikliklerle ginimize kadar yUrirlUkte kalmistir. Zamanla bazi
degisiklikler yasayan Dariluldm-i Firengi Mahal finansman sikintisi sebe-
biyle 1980'li yillarda tamamen kapanmistir. Emir Gaziyuddin Han Firuz
Ceng (6. 1710) tarafindan Delhi'de yaptirilan Medrese-i Gaziyiddin Han ve
yanindaki mescit énemlidir. Bu medrese Ingiliz yonetimince 1825 yilinda
yeniden duizenlenerek Delhi Anglo-Oriental College (Delhi Colle-
ge/Medresetd’l-ulOm) adiyla egitime acilmistir. Mistesrik Aloys Sprenger
(1813-1893) midirligu yillarinda kolejde modern egitim ve arastirma tek-
niklerinin temellerini atmis ve ilmi standardi yUkseltmistir. Kolejin islam
egitimi veren béluminden (Oriental Department) bélgenin dnemli fikir ve
hareket adamlari mezun olmustur.

Sonraki donemdeki dini literatire ve dinf tartismalara etkisi olan bir
baska konudan da kisaca bahsetmek istiyorum. ingilizlerin yapilan imtiyaz
anlasmasina aykir olarak yaptigi faaliyetler ve Ulke icindeki devlet karsiti
grup ve yapilarla bazi gizli ittifak ve isbirlikleri onlarin Glkeyi ele gegirmek
gibi bir hedef tasidigini agikga gostermisti. Bunu fark eden alimler tepkileri-
ni ortaya koymaya basladilarsa da bu konuda en etkili girisim Sah Abds-
laziz Dihlevi'nin vermis oldugu Dari’l-kifr fetvasi oldu. Buna gére ingiliz-
ler'in kontrollerine aldigi bélgeler ve yerler resmf olarak BabirlU devletine
ait olsa bile burada ingilizler'in sézleri gectigi i¢in Daru’l-Kufr olarak ilan
edilmis ve ayrica ingilizler'e karsi bir tavir gelistirilmesi geregine vurgu ya-
pilmistir. Bu durum Veliyyullahi ¢izgide olan ama son zamanlarda ortaya
cikan selefi disunceye de yakinligi bulunan Seyyid Ahmed Birelvi'yi hareke-
te gegirmigtir. O, kurmug oldugu gonillu ordu ile bazi yerlerde ingilizlerle
mucadele etmeye ve ingilizler'in gidimune giren Sihlerle carpismaya bas-
lamistir. Bu harekette yardimcisi Sah Veliyyullah Dihlevi'nin torunu olan
Sah Ismail Dihlevi olmustur. Micahidin Hareketi denilen bu yapi buyik halk
destegi elde etmis ise de dizenli Ingiliz gicy kargisinda istedigi basariyi
elde edememistir.



Ozellikle Balakot savagindan bahsetmek gerekir. Seyyid Ahmed ve Sah
ismail'in Afgan sinirna yakin bélgedeki uzun hazirlik devresinden sonra
1826 tarihinde baslattigi harekette ilk engel Pencab bélgesinde biyik zu-
lumlerde bulunan Sihler olmustur. iki defa Sihler'e karsi basari kazanan
Seyyid Ahmed’in 80.000 kisilik ordusu bazi MUsliman reislerin Sihler’e gizli
destek vermesi Uzerine Balakot'ta maglup oldu ve ¢ok sayida Mislimanla
birlikte Seyyid Ahmed ve Sah ismail sehid disty (1831). Seyyid Ahmed
Sehid’in yolundan gidenler onun vefatindan sonra da 1857'deki biyUk sava-
sa kadar yilmadan ingilizlere karsi savastilar. Savastan sonraki maglubiyet
onlari yine yildirmadi ve micadelelerine bagska mecralarda devam ettiler.
Bu savastan sonra bu ikisinin adinin sonuna Sehid kelimesi eklenerek Sey-
yid Ahmed Sehid, Sah ismail Sehid diye anilmiglardir. ingilizler bir yandan
Arabistan’da Osmanli aleyhtari Vehhabileri desteklerken Hindistan’da da
Seyyid Ahmed Sehid’in Micahidin Hareketini, Vehhabilik olarak yaftalaya-
rak Hanefi Ehl-i SGnnet halkin g6zinden dusirmeye ¢alismistir. Esasen bu
hareket Kur'an ve Sinnet’e donUsu savundugu, Hindistan’da bir hayli yay-
ginlasmis bulunan bidat ve hurafeler konusunda halki uyardigi icin Selefi
harekete benzemekle birlikte kesinlikle Vehhabilik tiru bir Selefi hareket
degildir. Bu hareket agirlikh olarak Sah Veliyyullah Dihlevi’'nin yolunun bir
devami niteligindedir. Bu konu Ebi’l-Hasen Ali Nedvi tarafindan yazilan ¢ok
sayidaki kitapta ele alinmis ve Seyyid Ahmed Sehid‘in asil amaci tanitilmis-
tir [O gin atilan bu yafta maalesef ginimuizde Batili kaynaklar Uzerinden
yazilan pek ¢ok kitap ve makalede aynen sirdirilmektedir.].*”

Yukarida misyonerler ile yapilan minazaralara deginilmis idi. ingilizlerin
BaburlU devletini bir kukla devlet olarak yonetmeye basladigi 1850’li yillar-
da gelisen bir durum bdélgenin dini tarihi agisindan ¢ok 6nemlidir. 1813 yiI-
lindan itibaren misyonerleri ve her tirli isldm karsiti hareketi aciktan des-
tekleyen ingilizler bir sire 6nce Hindistan’a gelip faaliyete baglayan déne-
min en biyuk misyoneri Karl Gottlieb Pfander’e (1803-1865) de buyik gi-
ven besliyorlardi. Daha énce Kafkaslarda ve iran’da misyonerlik yapan

27 Nedviin dogrudan Seyyid Ahmed Sehid ile ilgili kitaplari sunlardir: Siret-i Seyyid Ahmed
Sehid (Leknev 1939; 1986 7. bs.); el-imam ellezi lem yiveffe hakkuhi mine'l-inséf ve'l-
i‘tirGfu bihf (Leknev 1409/1989); iz4 hebbet riyhi’l-iman (Raey Bireli, ts., Dari Arafét);
Beyrut 1406/1986, 11. bs.).
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Pfander Hindistan’a gelince &zellikle Rahmetullah Hindf (1818-1891)*® ile
yazil mUnazaralarda bulunmus ve bazi eserler nesretmisti. 23 Mart 1854
tarihli bir yazisma neticesinde halka agik bir minazarada bulugma nokta-
sinda bir ittifak olunca minazara igin Agra’da hazirlklar yapildi. Karsilikli
dokuz mektup sonunda minazarada tartisilacak konulari karara bagladilar.
Bunlar “nesh”, “incil'in tahrifi”, “Tsd’nin ulGhiyeti ve teslis”, “Hz. Muham-
med'in peygamberligi” ve “Kur'an‘in Allah kelami olusu” konulariydi. 10
Nisan 1854 tarihinde Agra’daki Church Missionary Society’e ait genis bir
alanda baglayan minazaraya Ulkenin muhtelif yerlerinden 6nemli zevat da
dinleyici olarak katilmisti. MUnazara mahallinde bunlardan bagka birinci
gun 600 kadar ikinci gin ise bundan daha fazla dinleyici bulunmaktaydh.
MUnazarasinin idari yéneticiligini Agra bolgesinin ingiliz yoneticisi meshur
islam tarihcisi ve Kur'an aragtirmacisi Sir William Muir yapacakti.

Bundan 6nce isldm dunyasinin muhtelif yerlerinde ve Hint altkitasinda
muhtelif yazili ve s6zI0 tartisma ve muinazara yapmis olan Pfander’in ya-
ninda yardimci olarak geng fakat ¢ok basarili bir Oxford mezunu olan rahip
Thomas Valpy French (1825-1891) vardi. Rahmetullah Hindi'nin yaninda ise
Dr. M. Vezir (Vezirdddin) Han*® bulunuyordu. O tarihte Pfander 51, Rahme-
tullah HindT ise 36 yasindaydi. 10-11 Nisan 1854 tarihlerinde iki gin devam
eden minazarada daha tartisilacak konular bitmeden Pfander minazara-
dan ¢ekildi. Bu durum, Rahmetullah’in Ustin geldigi ve Pfander’in yenildigi
yolunda yorumlandi ve haber bitin Hindistan’a yayildi. Rahmetullah Hindi
minazarada 6nemli Batili kaynaklari kullanarak Pfander’i kendi silahiyla
vurma stratejisi uyguladi. O, tartismada teslis inancinin akli bakimdan tu-
tarsizligr ve incil'in ildhi bir kitap olma vasfini kaybetmesi konularini éne
cikardi. Rahmetullah bu konularla ilgili daha 6nce eserler yazmig oldugun-

28 Hayati ve faaliyetleri i¢in bk. Abdulhamit Birigik, “Rahmetullah Hindi”, DIA, istanbul
2007, XXXV, 419-421.

29 Rahmetullah Hindi, Vezir Han ile bir ziyaret icin geldigi Agra’da tanismisti. Vezir Han,

Kalkita'da Medical College’de bagladigi tip egitimini 1845 yilinda tamamlayip ingiliz
Dogu Hint Sirketi'nde cerrah olarak ise girmisti. Burada bir sire ¢alistiktan sonra 1840'ta
ingiltere'ye gitti. ingiltere’de bulundugu zaman igerisinde Kitab-1 Mukaddes elegtirisine
(Biblical Criticism) dair kitaplar topladi ve bu konuyla ilgili okumalar yapti; Londra’da
Almanca, ibranice ve Grekg¢e 6grendi. Hindistan'a déniginden sonra 1851 yilinda Ag-
ra’daki Thomason Hospital Medical College’de géreve basladi; burada hem hocalik yapti
hem de tabip olarak ¢alisti



dan konuya hakimdi. Tartismada modern dénem Hiristiyan ilahiyati ve
Kitab-1 Mukaddes elestirisiyle ilgili cok sayida kitabi da kullandi. Dr. Vezir
Han’in Rahmetullah’in bilgisine sundugu bu kitaplarin bir kismi hakkinda
Pfander'in bile bilgisi yoktu. Dr. Vezir Han kitaplarin bir kismini ingiltere
seyahatinde edinmis, bir kismi da Agra Anglo-Oriental College ve Delhi
College kitUphanelerinden 6ding alinmisti.

MUinazara Pfander'in maglubiyeti ile bittikten sonra Mayis-Agustos 1854
tarihleri arasinda yazisma devam etmis fakat Pfander ikna edici bir cevap
verememistir. Bu arada Pfander Hindistan’daki misyoner cemiyetlerinden,
Almanya’dan ve ingiltere’den Kitdb-1 Mukaddes elestirisi ve Hz. Isé ile ilgili
yeni kitaplar istedi. Bu kitaplarin biyuk bir kismi minazarada Rahmetullah
Hindi ve Dr. Vezir Han tarafindan aleyhte delil olarak kullaniimisti. MUnaza-
radan sonra Pfander’in, Church Missionary Intelligencer dergisinde minaza-
ra ile ilgili bir raporu yayimlandi ve Ihtitam Dini Mibahasa ka (Agra 1855)
adh bir kitabi ¢ikti. Seyyid Abdullah Hindi Ekberabadi de yazismalarin ve
munazaranin bir raporu mahiyetinde Urduca iki ciltlik bir kitap hazirladi
(Agra 1854).

Muinazara bitmis olsa da etkisinden kurtulamayan Hiristiyan tarafinda
herhangi bir ses ¢ikmamistir. Eger bu tartismalarda kazanan taraf Hiristi-
yanlar olsa idi bunu propaganda igin kesinlikle kullanirlardi. Aslinda mina-
zara baglarken Rahmetullah Hindi islam’la ilgili konularda Pfander’in mu-
vaffak olmasi durumunda Hiristiyanlhiga gececegini deklare etmis, ayni dek-
larasyonu Pfander de yaparak Teslis ve incil'in sihhati gibi konularda karsgi
tarafin dogrulugu ortaya ¢ikarsa Misliman olacagini séylemistir. MUnaza-
ranin bitmesinden sonra uzun bir zaman gegmesine ragmen Pfander ortaya
atilan problemlere cevap veremedigi halde isldam’a girmeyerek yalanciligini
tescil ettirmistir. Ustelik Dr. Vezir Han ona yazdi§i mektupta bu durumu
hatirlatmistir. MUnazarayl kaybeden Pfander, Agra’dan uzaklastirilarak
Pesaver’'e gonderildi.

1854 Agra minazarasi her bir agidan bir milattir. Bu tartisma MuslU-
manlara yonelik misyonerlik faaliyetlerinin tarihi akisini biyik ol¢ide de-
gistirmistir. Misyonerler bu tartisma ile islam’i orijinal kaynaklarindan tam
olarak 6grenmeden hem Hiristiyanhgin yayilmasinda hem de MuslGmanlar
ile micadelelerinde basarili olamayacaklariniiyice 6gretmislerdir.
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1854 tartismasi ¢ok kisa zaman icerisinde butin islam dunyasinda du-
yulmus ve meshur olmustur. 1857 bagimsizlik savasina katilan Rahmetullah
savagsin akabinde gizlice Hicaz'a gitmis ve Mekke'ye yerlesmistir. 1858 yi-
linda istanbul’da gérevlendirilen Pfander gerek Padisah’in huzurunda gerek
halk arasinda Agra minazarasinda MUslimanlarin yenildigini ve Hiristiyan-
igin Hindistan’da hizla yayildigini propaganda etmeye baslayinca Sultan
Abdilaziz bu durumu tahkik ettirmis ve Mekke'de oldugunu 6grendigi
Rahmetullah’i Istanbul’a davet etmistir. Yalanci olduklari anlagilan misyo-
nerlerin faaliyetleri de takip altina alinmis ve kitaplarina el konulmustur.
Rahmetullah’in istanbul’a geldigini duyan Pfander bir bahane ile istan-
bul'dan ayrilmistir. 1863 yili ortalarinda istanbul’a gelen Rahmetullah’a
biyUk deger veren Sultan Abdilaziz ve Sadrazam Tunuslu Hayreddin Pasa
ondan munazarayi kitaplastirmasini talep etmisler, o da 23 Aralik 1863 tari-
hinde yazmaya bagladi§i [zhédru’l-Hak adl Arapca kitabini Haziran 1864'de
tamamlamistir. Bu kitabin yazildiktan sonra cevirileri yapilmis ve Osmanli-
ca olarak da tab’ edilmistir. GinUmuizde 3 ayri cevirisi daha yapilmistir.

1857 bagimsizlik savagi sonrasi ingilizler Babirli devletini yikarak tim
Hint altkitasini ingiltere’ye bagladilar. Neredeyse g asirdir islam hakimiye-
tinde kalan Hindistan yarimadasinin Hiristiyan ingilizlerin eline gegmesi
bolge MUslimanlarini derinden yaralamis ve Mislimanlar gelecek ile ilgili
yeni planlar yapmaya baglamiglardir. Bu yeni dénem islamf ilimlerin de yeni
bir sekil aldigi, toplumun farkli dini gruplara ve anlayislara bélundigi bir
zaman dilimi olarak tarihteki yerini almistir. Daha 6nce toplumda belli an-
layislar vardi fakat toplum cok fazla bélinmusliuk ve ayrilik icine dGsmemis-
ti.

ingiliz hakimiyeti ile birlikte ayni temel anlayisa sahip Mslimanlar bile
kigUk farkhhklar hatta tarzlar sebebiyle kendilerine uygun yapilar olus-
turmaya bagladilar. 1920'lere gelindiginde adina Ehl-i Hadis, Ehl-i Kur'an,
Diyobendi, Birelvi, Nedvi, Kadiyani, Islahi... denilen ¢ok sayida dini yapi
ortaya ¢ikmisti. Bu tabii olarak dinf ve fikri bir hareketliligi de beraberinde
getirmis ve kisa zaman icinde yUzlerce, binlerce eser yazilmistir.

Cemaatlesmenin mispet yanina ragmen olumsuzluklar da basglamis Ehl-
i Kur'an-Ehl-i Hadis, Diyobendi-Birelvi, Ehl-i SUnnet-Sia, Ehl-i Sinnet-
Kadiyanilik kavgasi bas gostermis, aradaki ihtilaf kavgadan da Gteye gecge-
rek tekfir boyutuna tasinmistir. Tabiidir ki bazi cemaatler ve ekoller toplu-



ma muspet katki verirken diger yapilarin kiskirtmasi ve muhalefeti sebebiy-
le tartisma icine ¢ekilmis ve zaman zaman verimsizlestirilmistir. islam’in
icinden ¢iktigi iddia edilen Kadiyaniligin yaninda Arya Samac gibi bazi asiri
Hindu mezhebi de ortaya ¢ikmis ve MUslimanlari hedef almistir.

1857 sonrasi kendi i¢ islerinde serbest olan Haydarabad Nizamhgi sinirla-
r icinde muspet anlamda bir islamf faaliyetin oldugu ve islami ilimlerin bu-
rada ciddi bir gelisme gosterdigi gézlenmektedir. Nizamlik'ta hem ¢agin
ihtiyaclarina cevap verecek tarzda egitim kurumlari olusturulmus hem de
cok onemli eserler yayimlanmistir. Birgok énemli klasik eser bu donemde
Haydarabad-Dekken’de yayimlanmistir.

1874 yilinda Haydarabad sehrinde kurulan Camia Nizamiye’'nin Meclisi
isdati’l-uldm adli biriminde 1987 yilina kadar 96 kitap negredilmistir. En-
verullah Han Omeri'nin Mekdsidi‘l-isldm (11 c.) ve Hakikati’l-fikh't (2 c.) ile
Nesri’l-mercén fi resmi’l-Kuran (7 c.) burada basilan eserlerdendir. iclerinde
Muhammed Hamidullah’in da oldugu bir grup Camia Nizamiye hocasinin
1929 yilinda kurdugu Meclisu ihyai'l-Ma'arifi'n-Nu’maniyye adli miessese
Hanefi mezhebi dlimleri tarafindan yazilan eserleri gin yizine ¢ikarmak ve
bu sahada nitelikli nesirler yapmak icin dinyanin dért bir yanindaki kitup-
haneleri taratarak mezhebe dair kiymetli yazmalari tespit ettirdi. Bu eserle-
rin ilmf usullere gore nesri icin yerli ve yabanci ilim adamlari ile isbirligi ya-
pildi. Zahid el-Kevseri, izmirli ismail Hakki, Ahmed Muhammed S&kir, Ku-
dus bas kadisi Seyh Halil Halidi ve mistesrik P.H. Ritter bunlardan birkagi-
dir.

Burada negredilen eserler arasinda Eb0 Hanife’'nin Kitdbu’l-"Alim ve’l-
mite‘allim’i, imam Muhammed'in el-Cami’u’l-kebir, en-Niket, Kitabi'l-
Hucce (5 c.) ve es-Siyeri’s-sagir'i, Eb0 YOsuf'un Kitdabi’l-Eser, Kitabu ihtilafi
Ebi Hanife ve’bni Ebi Leyld, Kitabi'r-red ‘ala Siyeri’l-Evzai'si, Serahsi'nin
Usdlu’s-SerahsT'si ve Tahavi'nin Muhtasar'i da bulunmaktadir.®®

Haydaradbad Nizamhgi tarafindan 1917 yilinda kurulan Osméniye Uni-

versitesi, Daru't-Te'lif ve't-TercUme adiyla a¢tigi biroda tercime ve telif
faaliyetleri icin Babay-1 Urdu Abdulhak, Abdulmacid Deryabadi, Abdullah

30 Abdulhamit Birisik, "Hint Altkitasinda isldm Arastirmalarinin Dind Bugini", Divan ilmi
Arastirmalar, sy 17, istanbul 2004, s. 1-62; Sultan Muhyiddin, “el-Cami‘atu'n-Nizdmiyye-
Haydarabad"”, Sekafeti’l-Hind, XXXVIII/3-4, Delhi 1987, s. 104-111.
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imadi, Vahididdin Selim Panipati, indyetuldh Dihlevi, Mesud Ali Mahvi,
Ebi’l-A’'la Mevdddi ve Telemmiz Hiseyin Corkhp0ri gibi yizi askin meshur
ilim ve fikir adamini ve uzman mutercimi istihdam ederek ¢ok sayida kitap
tercUme ettirmis veya yazdirmistir. 1919-1964 yillari arasinda muhtelif
branslara ait soo kadar eser Urduca’ya tercime edilmis, bunlardan biyUk
bir kismi da yayimlanmistir. Meclis-i Vaz-i Istildhat adl birim ise 1947'ye
kadar toplam 100.000 kadar istilah Ureterek bunlarin ilmf eserlerde ve ders
kitaplarinda kullanimini saglamistir.

1918'den sonra Osmaniye Universitesi'ne bagl olarak faaliyet gosteren
ilmi kurumlardan biri de Dairet(’l-Ma‘arifi'l-Osmaniye’dir (Daru’l-Matb('at
es-Sarkiyye). Hint altkitasinda Islamf ilimlerin gelismesine ¢ok biyuk katki-
lari olan bu miessese, 1888 yilinda imadi’l-Milk Seyyid Huseyin Bilgrami,
Molla Abdilkayy0m ve Muhammed Enverullah Han Omeri'nin gayretleri
sonucunda Haydarabad Nizami Mir Osman Ali Han"in destegiyle dini, be-
serl ve musbet ilimlerdeki nadir yazmalar yayimlamak gayesiyle kuruldu.
Bunun i¢in dinyanin gesitli kitiphanelerindeki énemli eserlerin tespiti ya-
pihp mikrofilmleri alindi ve sirasiyla negredilmeye baglandi. Daireti’l-
Ma'arif ginimize kadar toplam 5oo cildi asan 150 kadar nadir eseri ve pek
cok risaleyi nesretmistir. Buhari'nin Tarihi’l-kebir'i, Beyhaki'nin es-Sineni’l-
kabrd'si (10 c.), ibn Haleveyh'in [’rabi’l-Kur'an”, Ali el-Muttaki el-Hindi'nin
Kenzi’l-'Ummalh (19 c.), Zehebinin Tezkireti’l-Huffdz", imdm Eb{ Hatim
er-Razi'nin el-Cerh ve't-ta’dil'i, Sem’ani'nin Kitabi’l-ensdb't ve EbG Ubeyd
Kasim b. Sellam el-Herevi'nin Garibi’l-hadis'i (4 c.) bu eserlerdendir.

Hadis alaninda Radiylddin Hasan Sagani'nin eserinden baska Seyh Al
Muittaki'nin (1481-1567) Kenzi’l-'vmmal't da 6nemlidir. Hint altkitasinda
hadis alaninda yapilan ¢alismalara toplu olarak bakacak olursak sunlarin
adlarini verebiliriz: Cemaleddin Muhammed Pettani, Mecma’uv bihari’l-envar
fi gara’ibi't-tenzil ve letd'ifi’l-ahbar; Abdilhak Dihlevi, Es‘asii’l-leme‘dt fi ser-
hi’l-Miskat, Ma sebete bi’s-siinne fi eyyami’s-sene; Leme’atii’'t-tenkih fi serhi
Miskati’l-mesabih; Sah Veliyyullah Dihlevi, el-Misevva serhi’l-Muvatta; el-
Musaffa fi serhi’'l-Muvatta’; Serhu Teracimi ebvabi’l-Buhari; ed-Dirrii’s-semin
fi mibesserdti’n-Nebiyyi’l-emin; Sah Abdilaziz Dihlevi, ‘Ucéle-i Nafi‘a; Siddik
Hasan Han, Minhaci’l-visdl ila istilahi  ehadisi'r-Resdl;  Semsi’l-hak
Azimabadi, 'Avni’l-ma’bid fi serhi Sinen-i Ebi Davud'v; Enver Sah Kesmiri,
Feyzii’l-bari ‘ala Sahihi’l-Buhari; Abdurrahman Muibarekp0ri, Tuhfeti’l-



ahvezi serhu Cami‘i‘t-Tirmizi; Halil Ahmed Seharenpiri, Bezli’l-mechdd fi
serhi Sineni Ebi Davud; Zahir Ahsen Sevk Nimevi, Asdru’s-sinen ma‘a't-
ta'liki’l-hasen; Sebbir Ahmed Osmani, Fethi’l-milhim bi serhi Sahihi Mislim;
Menazir Ahsen Geylani, Tedvin-i hadis’i; Ziyaeddin Islahi, Tezkireti’l-
muhaddisin; Zafer Ahmed Osmani, [14i’s-Sinen; Muhammed Ataullah
Hanif Bociyani, et-Ta'liati’s-Selefiyye ala Sineni’n-Nesdi; Muhammed idris
Kandehlevi, Tuhfeti’l-kari bi halli migkilati‘l-Buhari>*

Cogunlukla Hanefi olan bélge halki ¢alismalarini daha ¢ok Hanefilerin
meshur kitaplari Uzerine yapmislardir. Hidaye, Telvih, Hisami, Menar gibi
bazi fikih klasiklerine yapilan serhler disinda 6nemli orijinal fikih eserleri de
yazilmistir. Toplumun pratik ihtiyaclari sebebiyle Hint altkitasinda fetva
tury bir hayli fazladir. el-Fetdva’t-Tatarhéniyye ve el-Fetdva’l-Alemgiriyye bu
alandaki en 6nemli fikih kitaplaridir. Abdilaziz Dihlevi'nin Fetava-yi ‘Azizi'si
(Farsga, I-ll, Delhi 1311-1314), Abdilhay Leknevi'nin Mecmi‘a-i Fetava'si
(Leknev 1330), Diyobendi alimlerin Fetava-yi Dariluldm-i Diyobend'i (Urdu-
ca, I-XV, Diyobend 1962), Resid Ahmed GengUhi'nin Fetdva-yr Residiyye'si
(Urduca, Lahor 1987), Ehl-i hadis ekoly alimlerinin Fetava-yi ‘Ulema-i Hadis'i
(Urduca, I-1l, Delhi 1913), Ahmed Riza Han Birilvi’'nin Fetava-yr Rizviyye'si
(Urduca, I-XI), Halil Ahmed SeharenpdGri'nin Fetdva-yr Mezahiri’l-'vldm'u
(Urduca, Karagi 1403/1983) diger dnemli fetvda mecmualarindandir. Usul-i
fikha dair eserler arasinda Muhibbullah Bihari'nin (6. 1707) Misellemi’s-
sUbdt'u (Kanpur 1949) ¢ok kiymetlidir. Hindistan’da fikih usulune, furGuna
ve tarihine dair yazilan diger bazi 6nemli eserler sunlardir: Kirmani, Figh-i
Firdz Sahi (yazma, India Office library, nr. 2564); Serefeddin Muhammed al-
Atd"i, Fevaid-i Fir0z SGhi (yazma, Asiatic Society of Bengal, nr. 1069); Ali b.
Ahmed Meha'imi, Fikh-1 Mahdimi (Bombay ts.); AbdUlhak Dihlevi, Mera-
ci’l-bahreyn (Kalkuta 1274); a.mlf., Fethu’l-menndn fi te’yidi'n-Nu'man
(Haydarabad-Dekken 1320); Sah Veliyyullah, Tkdi‘l-cid fi beydni ahkdami‘t-

31 Hadis konusunda yapilan caligmalar icin bk. Muhammed ishak, ilm-i Hadis me Pék o Hind
ka Hissa (trc. Sahid Hiseyin Rezzaki), idare-i Sekéfet-i islami, Lahor 1977; Ahmad, The
Contribution of Indo-Pakistan to Arabic Literature, s. 41-61, 291- 310; Muhammed Sa’d
Siddiki, ‘ilm-i Hadis aér Pakistan meyn Us ki Hidmet, Lahor 1988, s. 164-331; Halid Zafe-
rullah Daudi, Sah Veliyyulah Dihleviden Ginimiize Pakistan ve Hindistan’da Hadis Calis-
malari, insan Yayinlari, istanbul 1995, s. 39-230; Mehmet Ozsenel, Pakistan’da Hadis Ca-
lismalari (yuksek lisans tezi, 1992), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisg, s. 9-
103.
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ictihad ve’l-taklid (Delhi 1344); a.mlf., el-insdf fi beydni sebebi’l-ihtildf (Delhi
1308); Senaullah Panipati, Ma ld bidde minh (Leknev 1299); M. ishak Battf,
Berr-i Sagir Pdk-u-Hind meyn ‘llm Fikh (Urduca, Lahor 1973); a.mlf., Fukahey
Hind (Urduca, |-V, Lahore 1974-81); a.mlf., Fukahaey Pak u Hind (Urduca, I-
l1l, Lahor 1982-89).>*

Ozellikle Gaznelilerle baglayan fetihler esnasinda Muslimanlar sehirleri
ele gecirdikge buralarin kapilarini sosyal sinif farki olmaksizin herkese ag-
maya bagladilar. Bdylece isldam’in bu misamahakar ve esitlik¢i yaklagimi
ozellikle kast digi Hindular't cezbediyor ve MUsliman oluyorlardi. ihtida
hareketlerinde sOfilerin musfik ve anlayish tavirlari da ¢ok etkili olmustur.
Bu sufiler icerisinde Cistiyye Tarikati'ndan Hoca Muinuddin Cisti (0.
633/1236), Kutbuddin Bahtiyar Kaki (6.633/1235), Hamididdin Nagevri (6.
642/1244), Baba Ferididdin Genc-i Seker (6. 664/1265) ve Nizameddin Ev-
liya (6. 725/1325) ile SUhreverdiyye Tarikati'ndan Bahaeddin Zekeriyya
Multani’nin (6. 661/1262) adi 6ne ¢ikmaktadir. Kaynaklar sOfilerin bu alanda
faaliyet ve basarilarini gosterir pek ¢cok hadise nakletmektedir®.

ibn’l-Arabinin Hint toplumuna etkisinden bahsetmistik. Seyyid Al
Hemedani (6. 1384), Serefiddin Dihlevi (6. 1392) ve Aldeddin Ali el-
Mehaimi (6. 1431) gibi 6nde gelen ilim adamlarn Fisdsu’l-hikem’e serhler
yazdilar. Hindistan'in tasavvuf alanindaki literatir zenginligini baska hicbir
yerde bulmak mUmkin degildir. Melfuz eserleri (seyhlerin sohbetleri) adeta
Hindistan’daki islam kiltorinG yansitan bilgi hazineleridirler. Tasavvufa
dair ilk Farsca eser olan Seyh Ali Hucviri'nin Kesfi’l-Mahcib'u (Lahor 1903)
Hindistan’da yazilmistir. Bu eser hakkinda Nizamdddin Evliya’nin “*mirsidi
olmayan birisi bu esere miracaat etse baska murside gerek yoktur” dedigi

32 Hindistan'daki fikih literatiri icin bk. Haseni, es-Sekdfeti’l-isldmiyye, s. 102-131; Ahmad.
The Contribution of Indo-Pakistan to Arabic Literature, s. 62-80, 311-341; “Islamic Figh
Academy of India- Developing a Religious Law in Modern Times", Religion and Law Re-
view, 11 (1992), s. 170-192; Gregory C. Kozlowski, “Islamic Law in Contemporary South
Asia”, MW (Special Issue: Islam in South Asia), LXXXVII/3-4 (1997), S. 221-234;.

33 Muhammed ikrdm’in, tasavvufun Hint toplumuna olan tesiriyle ilgili soyledikleri (bk.

RGd-i Kevser, idare-i Sekafet-i islamiye, Lahor 1992, s. 285) oldukca dikkat cekicidir:
“Hindistan’da baglangictan beri isldm’a tasavvufun rengi o kadar islemistir ki, yirminci
asrin basina kadar hig bir kimse herhangi bir tasavvifi yola girmeksizin islam’in feyz ve
bereketinden istifade edilebilecedini disinememistir.”



rivayet olunur.

imam-1 Rabbani’nin Mektibat-1 imam Rabbanf'si (Leknev 1877), dinya-
daki Islam tasavvuf literatiry arasinda ayri bir yere sahiptir ve bitin islam
dinyasinda okunmaktadir. Tasavvufun teorik yona ile ilgili olarak Hami-
duddin Nagevri Tevali'v’s-simds'u, GisOdiraz Esmari‘l-esrar'' (Haydarabad
Dekken 1350), Abdulevvel Marifetii’'n-nefs'i ve Mir Derd ilmi‘l-kitab"i telif
etmistir. Tasavvufa dair diger onemli eserler sunlardir: Emir Hasan Siczi,
Fev@'idi’l-fi'dd (Leknev 1302); Hamid Kalender, Hayru’l-mecalis (Aligarh
1956); Zeyn Bedr Arabi, Me‘adini’l-me’‘ani (Bihar 1301); Mesud Bek,
Mir‘atd’l-“arifin (Agra 1892); Serefe’d-Din Yahya Meneri, Mektibat (Leknev
1891); Sedat Huseyni, Nizheti’l-ervah (Delhi 1912); Gis(diraz, Hatime
(Haydarabad-Dekken 1356); a.mlf., Mektibat (Haydarabad-Dekken 1362);
Muhammed b. Eby’l-Kasim, Melfdzat-i Ahmed Magribi (Yazma, Asiatic So-
ciety of Bengal, nr. 247); Taceddin Siyapos, Siracu’l-hiddye (nsr. Seccad
Huseyin, Delhi 1983); Abdilkuddds GengUhi, Mektibat-i Kudddsi (Delhi
1870); RUkneddin, Letd'if-i Kudd(st (Delhi 1311); Muhammed Gavs, Bahrii‘l-
hayat (Delhi 1311); Abdulkadir BedayOni, Necdti‘r-resid (nsr. Muiniulhak,
Lahore 1972); Hace Muhammad Ma’sOm, Mektibat (Kanpur 1304); a.mlf.,
Vesiletii’s-sa’ddet (Ludhyéne 1324); Mir Derd, ‘llmi’l-kitab (Delhi 1308); Ab-
dulaziz Dihlevi, Melfdzat-1 ‘Azizi (Mirat 1314); Abdulali Bahru'l-'ulOm, Ser-
hu’l-Fassi’n-nihi min Fiisdsi’l-hikem (yazma, Rampur Raza Library, nr. 347);
Fazli Hak Hayrabadi, er-Ravzu’l-mecid fi tahgigi’l-vicid (Haydarabad-
Dekken 1313).3*

Basta kelam olmak Uzere diger dinf ilimlerde de bdlgede kayda deger
calismalar yapilmistir. Su anda kutiphanelerde bulunan sayilari yiz binleri
asan yazmalar ve basili dinf eserler bu alandaki ilgiyi ortaya koymaktadir.
Sah Veliyyullahin isldm’in ttmind ilgilendiren bir mekasid kitabi olan Huc-
cetullahi’l-Béligé’si Sibli Nu'manfi’ye gére Gazzali, Razi ve ibn Risd'Un eser-

34 Tasavwufla ilgili diger eserler icin bk. Abdulhay el-Haseni, es-Sekdfeti’l-islamiyye fi'l-
Hind, Dimask 1983, s. 175-206; Zubaid Ahmad, The Contribution of Indo-Pakistan to Ara-
bic Literature, Sh.Muhammad Ashraf, Lahor 1968 (2. bs.), s. 81-106, 342-370; Marcia K.
Hermansen, “Religious Literature and the Inspiration of Identity: The Sufi Tazkira Tradi-
tion in Muslim South Asia”, MW (Special Issue: Islam in South Asia), LXXXVII/3-4 (1997),

S.315-329.
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lerini geride birakmistir. Bu eserin tesirleri Cemaleddin Efgani, Resid Riza
ve Muhammed Abduh’un calismalarinda agikca gorilur. Sah Veliyyullah bu
eserinde isldm dusuncesini geleneklerden ayirmadan yeni bir sistematige
oturtmak icin ¢ok ciddi bir caba sarfetmistir.

Sah Veliyyullah'in diger eseri izdleti’l-Hafé (Bireli 1286) hilafet mues-
sesesinin dinf ve tarihi cephelerini ortaya koymaya matuf 6nemli bir eser-
dir. Bu eserde Sah Veliyyullah hilafetin sembolik bir makam olmaktan &te
canli ve Muislimanlarin sosyal ve siyasi hayatlarinda etkin bir konumda
isleyen bir miUessese olmasi gerektigini yazmaktadir.

Sibli Nu'mant'nin ilm-i Kelam aér Keldm (A'zamgarh 1939) adl Urduca
eseri de bu sahaya yapilan kiymetli katkilardandir. Hint altkitasinda kelam
ve mezhepler tarihi alanlarinda yazilan diger énemli eserler sunlardir: Nu-
rullah Susteri, ihkdku’l-hakk (Tahran 1273); imdm-1 Rabbani, Risale fi is-
bati'n-nibivve (Karagi 1383); Abdulhak Dihlevi, Riséle-i Ndriyye-i Sultaniyye
(islamabad 1972); a.mlf., Kitdbi’l-mekdtib ve'r-resa’il (Dehli 1297); Dara SU-
kuh, Mecmau’l-bahreyn (Kalkuta 1929); Muhsin Fani, Debistani’l-mezahib
(Bombay 1856); Sah Veliyyullah, Vasiyetname (Sahcihanabad 1268); a.mlf.,
Tuhfeti’l-muvahhidin (Delhi ts.); Sah ‘AbdUlaziz Dihlevi, Tuhfe-i Isnd ‘Ase-
riyye (Farsca, Leknev 1313); a.mlf., Mizani'l-‘akd’id; Sah ismail Sehid, Takvi-
yety’l-iman (Leknev 1299); Rahmetullah Hindi Kayranvi, izhdri’l-Hakk (Sah-
cihdndbad 1269); Miyan Vali, insafnéme (Haydarabad-Dekken 1368); Sey-
yid Hand Mir Siddik, el-Mi'yar (Haydarabad-Dekken 1370); Seyyid Kasim,
Envari‘l-'uydn (Haydarabad-Dekken 1370); a.mlf., Sifa’i’l-mi’minin (Hayda-
rabad-Dekken 1363); Seyh Mustafa Gucerati, Cevahiri‘t-tasdik (Haydara-
bad-Dekken 1367); Sah Abdurrahman, Siret-i imam Mehdi-i Mev’Gd (Hay-
darabad 1369).%*

Siyer alaninda Hint altkitasinda yazilan iki 6nemli eser, Abdilhak Dih-
levi'nin Medarici’n-Nibivve'si (Delhi 1261) ile Sibli NOmani'nin SGleyman
Nedvi tarafindan tamamlanan Sireti’n-Nebi'sidir (A’zamgarh 1918-38). Bol-
gede siyerle birlikte biyografi alaninda da pekgok eser yazilmistir. Bunlarin
onemlileri sunlardir:

35 Kelam ve mezhepler tarihiyle ilgili diger calismalar icin bk. Haseni, es-Sekdfetii’l-
islamiyye, s. 207-250; Ahmad, The Contribution of Indo-Pakistan to Arabic Literature, s.
107-126, 371-394.



Ziyaeddin Bereni, Send-i Muhammedi (yazma, Rampur Raza Library,
nr.?); Emir Hurd, Siyerii’l-evliya (Delhi 1302); Dervis Cemali, Siyerd’l-“arifin
(Delhi 1311); Gavsi Settari, Gilzar-1 ebrar (yazma, Asiatic Society of Bengal,
nr. 259); Hasim Bedahsani, Zibdetii’l-magamat (Kanpur 1890); Baba Nasib,
Tezkire-i mesa’ih-i Kesmir (Farsca, yazma, Asiatic Society of Bengal, nr.
260); Ekrem Barasvi, lktibasi’l-envar (Lahor 1895); Abdilhak Dihlevi,
Ahbari’l-ahyar (Delhi 1309); Sah Veliyyullah, Enfasi’l-‘arifin (Delhi 1335);
Seyyid Ahmad Han, Asdru’s-sanadid (Delhi 1847); Abdilhay el-Haseni,
Nizheti’l-havatir (Haydarabad-Dekken 1947-59); Fakir Muhammad,
Hada'iku’l-Henefiyye (Leknev 1906); Gulam Server, Hazineti’l-asfiya (Lek-
nev 1873); Eb0 Yahya imam Han Nevsehrevi, Terdcim-i ‘Uleméaey Hadis-i
Hind (Delhi 1356); Rahman Ali, Tezkire-i ‘Ulema-i Hind (Leknev 1899); Eb{’l-
Hasen Ali Nedvi, Tarih-i Da’vet u Azimet (I-VIl, Karagi, ts.).3°

Tefsir Literatiri: Baslangicindan itibaren bodlgede olusan tefsir ve
Kur'an ilimleri literatUrinden bazisina yukarida yer yer temas etmis idik.
Temas ettiklerimizin disinda kalan onemli tefsir eserleri sunlardir: Sah
Muradullah Ensari, Hidar Ni‘met (Urduca, Hogli 1831; Kalkita 1844); Sah
Kelimillah Cihanabadi, Kirani’l-Kur‘an (Mirat 1290); Muhammed Hasan
Amrohavi, Tefsiri gayeti’l-burhan fi-te'vili'l-Kur'an (Urduca, Amroha 1887);
Seyyid Ahmad Han, Tefsiri’l-Kur'dn (Urduca, Aligarh 1880-95); a.mlf,,
Tahrir fi usdli‘t-tefsir (Urduca, Agra 1892); Siddik Hasan Han, Fethi’l-beyan
fi makasidi’l-Kur'an (Bopal 1290); a.mlf., Neyli’l-meram fi tefsiri ayati’l-
ahkéam (Arapca, ); a.mlf., el-iksir fi usili‘t-tefsir (Farsga, KanpOr 1290); a.mlf.,
Tercimani’l-Kur‘an (Urduca, 1-XVI, Matbaa-i Siddiki, Lahor 1890-1905);
Emir Ali Melthabadi, Mevahibi’r-rahman (Urduca, Leknev 1896-1902); Ab-
dullah Cekralevi, Tefsiri’l-Kur'an bi ayati‘l-Kur'dn (Urduca, Siyalkot 1899);
Ahmediddin Amritsari, Beyanun li'n-nds (Urduca, Amritsar 1905);
Hamiduddin Ferahi, Nizamu’l-Kur'an te'vilu’l-furkéni bi’l-furkan (A’zamgarh
1326); Esref Ali Tehanevi, Beydni’l-Kur'an (Urduca, Delhi 1326); Sileyman
Nedvi, Arzu’l-Kur'dn (Urduca, A'zamgarh 1924); Ebi'l-Keldm Azad, Terci-
mani’l-Kur'an (Urduca, Delhi 1931); Eslem CeracpUri, Tarihu’l-Kur‘an (Urdu-
ca, Aligarh 1326).

36 Genis bilgi i¢in bk. Haseni, es-Sekdfeti‘l-isldmiyye, s. 82-100; Ahmad. The Contribution of
Indo-Pakistan to Arabic Literature, s. 182-194, 444-451; Annemarie Schimmel, Islamic Li-
teratures of India, Otto Harrassowitz, Wiesbaden 1973.
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Pakistan devletinin kurulmasindan sonra da Kuran ilimleri ve tefsirle il-
gili cok sayida calisma yapilmistir. Bunlardan bazilar sunlardir: Sendullah
Amritsari, Tefsir-i Sendrl (I-VIII, Serkoda 1994); a.mlf., Tefsiru’l-Kur'an bi
kelami’r-rahméan (Gucranval3, ts.); Ubeydullah b. islam Sindi, ilhdmu'r-
rahmdn fi tefsiri’l-Kur'én alé usdlil-imam Séah Veliyyulldh ed-Dihlevi (Arapga,
-1, Karagi ts.); Abdilmacid Deryabadi, Tefsird’l-Kur'an-Tefsir-i Macidr (1-1V,
Karagi 1991); Muhammed Sefi" Diyobendi, Mearifi’l-Kur'an (I-VIIl, Karagi
1992); Muhammed idris Kandehlevi, Medrifii’l-Kur‘an (1-VII, Lahor 1982);
Gulamullah Han, Cevahiru’l-Kurdn (I-11l, Ravalpindi 1976); Muhammed Ali
Kandehlevi, Me‘alimu’l-Kur'dn (1-XI, Siyalkot 1979-91); Muhammed Ahmed,
Ders-i Kur‘an (1-Xl, Karagi 1991); Emin Ahsen Islahi, Tedebbir-i Kur'dn (I-IX,
Lahor 1993); Zafer Ahmed Osmani, Ahkdmu’l-Kur’an (1-V, Karagi 1413. He-
yet); Muhammed Taki Osmani, Uldmi‘l-Kur'an (Karagi 1992); Pir M. Kerem
Sah Ezheri, Ziyau'l-Kur’an (I-V, Lahor 1414/1984); Ahmed Yar Han Naimi,
Tefsir-i Naimi (1-XV, Lahor 1973-); Abdulhamid Suvati, Ma‘alimu’l-‘irfan fi
Durdsi’l-Kur'an (1-XIV, Gujranvala 1993).%

37 Hint altkitasindaki tefsir ve Kur'an ilimlerinin tarih gelisimi ve olusan genis literatir igin
bk. Hasen, es-Sekdfeti’l-isldmiyye fi'l-Hind, s. 161-175; Ahmad, The Contribution of Indo-
Pakistan to Arabic Literature, s. 15-40, 270-290; Seyyid Hamid Settari, Kur‘dn-1 Mecid key
Urdu Terdcim u Tefésir ka Tenkidi Mutala’a 1914 tak, Haydarabad (Dekken) 1982; Saliha
Abdulhakim Serefiddin, Kur‘an-i hakim key Urdu Teracim, Kadimi KitUphane, Karagi, ts.;
Ahmed Han; Kur'én-1 Kerim key Urdu Terdcim- Kitdbiydt, Muktedire-i Kavmi Ziban, Isla-
mabad 1987; ismet Binark, Halit Eren, World Bibliography of Translations of the Meanings
of the Holy Qur‘an, s. 523-687; Cemil Nakvi, Urdu Tefasir- Kitabiyat, Muktedire-i Kavm{
Ziban, isldmabad 1992, s. 15-128; Birisik, Hind Altkitasi Disiince ve Tefsir Ekolleri, istan-
bul 2001.
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Prof. Dr. Sahin GUVEN

Kayseri Il MUftUsU & ERU ilahiyat Fakiltesi Ogretim Uyesi

1971 yilinda Afyonkarahisar'da dogdu. ilk, orta ve lise egitimini
burada tamamladi. Universite egitimi icin Kahire'ye gitti. 1989-93
yillari arasinda Misir el-Ezher Universitesi ilahiyat Fakiltesinde 6g-
renim gordy ve bu fakiltenin Tefsir boliminden mezun oldu.

1993 yilinda Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisi Temel
islam Bilimleri B&IGmU Tefsir Anabilim Dalinda lisansisti egitimine
basladi. Yuksek Lisans ve Doktora ¢alismalarini tamamladi. 1996
yilinda Erciyes Universitesinde "Arastirma Gorevlisi" olarak géreve
baslayan Guven, 2004 yilina kadar burada ¢alismalarini sirdirdd.

2004 yili itibariyle Diyanet isleri Bagskanli§ina gegis yapti. Bir sU-
re Kayseri Dini Yuksek ihtisas Egitim Merkezinde gorev yaptiktan
sonra, 2007 yilinda istanbul Haseki Dini Yiksek ihtisas Egitim Mer-
kezine “Egitim Gorevlisi” olarak atand.

2011 yilinda Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiltesi Temel islam
Bilimleri B8lumU Tefsir Anabilim Dalina "Ogretim Uyesi" olarak
atandi ve 2013 yilinda “Docent”, 2018 yilinda ise “Profesér” oldu.
2015 yilinda Kayseri il MUftust olarak atanan Given, halen bu gé-
revine devam etmekte olup, evli ve dort cocuk babasidir.

Yayinlanmis Calismalarindan bazilari sunlardir:

1. Erdemli Toplumun insasi, IFAV Yayinlari, Uginci Baski, Is-
tanbul 2017.

2. Kur'an'in Anlasiimasi ve Yorumlanmasinda Cokanlamlilik
Sorunu, IFAV Yayinlari, ikinci Baski, istanbul 2017.

3. Hak-Batil Micadelesi, Kimlik Yayinlari, Kayseri 2018.

4. Konulu Tefsir Metodu, Dusin Yayinlar, Ucinct Baski, is-
tanbul 2014.



Sayin Mudirdm, Kiymetli Hocalarim ve Degerli Meslektaslarim!

Oncelikle sizinle bulusmamiza vesile olan MUdirimiz Dr. Adil Bor ho-
camiza tesekkir ediyorum. Sizlerin de bildigi Uzere Haseki Dini Yiksek
ihtisas Merkezi'miz benim yuvamdir. 2007-2011 yillari arasinda hayatimin
en guzel gunlerini Haseki Egitim Merkezimizde “Egitim Gorevlisi” olarak
yasadim.

Saygideger Meslektaslarim!

Hemen konuya girmek istiyorum. Konumuz “Kur'an’in Anlasiimasinda
Baglamin Rolu”.

Oncelikli olarak bizler Kur'an’i anlamaya caligirken Kur'an’in ete kemige
birinmuUs olan, hayata yansimis sekli olan Peygamberimizin hayatina ba-
kariz, degil mi? Zira Peygamber Efendimiz (s) Kur'ant hem teblig etmis
hem de tebyin etmistir, agiklamistir. CinkU Allah Teald Kur'an’, Hz. Pey-
gamber’in bize agiklamasi igin indirmistir. Onun igin alimlerimiz Peygambe-
rimizin genel olarak sinnet diye ifade ettigi s6z, fiil ve takrirlerini Kur'an'in
beyani sadedinde degerlendirmislerdir. Peygamberimizin sozleri Kur'an'in
agiklamasidir, fiilleri Kur'anin hayata gegirilis seklidir. Peygamberimizin
takrirleri de onun onayindan gegen uygulamalardir. Dolayisiyla peygam-
bersiz bir islam anlayisi olamaz.

Bundan yaklasik 120 yil 6nce Hint altkitasinda ortaya ¢ikan Kur'aniyyun
hareketi, Glkemizde de mealciler olarak taninan akimin bu Glkeye verebile-
cegi bir sey olmadigi gibi, din anlayisimizda da sorunlar ortaya ¢ikartacak-
tir. Allah Tedld bir kitaba sahip olmayan peygamber géndermistir, ama
peygambersiz bir kitap gdndermemistir. Bizim peygambere olan ihtiyaci-
miz, kitaba olan ihtiyacimizdan daha fazladir. Hz. Aise’ye (r) peygamberi-
mizin ahlaki soruldugunda; “Siz Allah’in kitabini okumuyor musunuz? Onun
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ahlaki Kur'an'di.” diye cevap vermistir. Cafer es-Sadik’in (r) ifadesiyle;
“Kur'an, peygamberin yaziya gecirilmis hayatidir; peygamber ise Kur'an'in
hayata gecirilmis yUrUyen halidir.” Dolayisiyla Hz. Peygamber (a) yasayan
Kur'an'dir.

Yine bizlerin Kur'an’i anlayabilmesi i¢in esbab-1 niz0li bilmemiz gere-
kiyor. Bu kavrami dar anlami ile almayin. Bizim tefsir usulU kitaplarinda
sOyle der: “Baslangigta tefsir esbab-1 niz0lU bilmekten ibaretti.” Bir dyetin
nerede, ne zaman, hangi olaylara binaen nazil oldugunu bilmek, o ayeti
anlamak igin 6énemli bir veri olusturmaktadir. Esbab-1 niz0l rivayetlerini
toplayan kitaplara baktigimizda, ister Vahidi'nin isterse Suyuti'nin eserleri-
ne bakin, yaklasik 600 kadar rivayet vardir.

Bizim Kur'ani ve ihtiva ettigi hUkUmlerini anlayabilmemiz icin Kur'an’in
nazil oldugu sosyal, kilturel ve tarihsel cevreyi cok iyi bilmemiz gerekiyor.
O yUzden olsa gerek ki son donemlerde bazi ilim adamlari, Kur'an’ anla-
maya ve yorumlamaya ¢alisirken siyak ve sibaka, metin-ici ve metin-disi
baglam yani tarihsel, kiltirel, sosyal cevreye daha fazla 6nem vermeye
baslamislardir.

Hepimiz biliyoruz ki Kur'an bosluga inmedi. Aksine o, bir zaman dilimin-
de, bir mekana ve belirli insanlarin yasamis oldugu kiltirel zemine nazil
oldu. Oyleyse bizler ayetleri anlarken o cerceveyi ¢ok iyi bilmeliyiz. Ancak
bu, tarihselcilerin dedigi gibi, o ayetleri o zamana hapsetmek degildir. Ak-
sine anlamak icin o tarihsel mekana ve zaman dilimine gitmemiz gerekir,
ancak anlama ¢abamizi o zaman ve mekanla sinirlandirmamiz gerekmez.
Oradan ¢ikarabilecegimiz hUkimler ve mesajlari insanlara evrensel deger-
ler olarak da sunabiliriz. Bizim o evrensel mesajlara ulasmamiz icin o tarih-
sel zamana ve mekana gitmemiz gerekir. Bu sebeple bizler Kur'an’i anla-
maya calisirken, baglamindan hareketle anlamaya calismaliyiz.

Surasi bir hakikattir ki bizler metin-i¢i baglami anlamada bazi sorunlar
yaslyoruz. Metin-i¢i baglamdan kastimiz dyetin bulunmus oldugu cerceve-
dir. Mesela bir ayetin Mekki mi yoksa Medeni mi oldugunun bilinme-
siftespit edilmesi o ayetten c¢ikaracagimiz mana ve hikimler agisindan
onemlidir. Nitekim Kur'an ilimleri alaninda en énemli eserlerden birisinin
muellifi olan Suyuti, el-itkdn fi UlGmi’l-Kur'én isimli eserinin ilk konusu ola-
rak Mekki-Medeni konusunu iglemistir. Burada su soruyu sorabiliriz:



Celaleddin es-Suyuti neden ilk konu olarak Mekki-Medeni konusunu secti?
Demek ki Kur'an-1 Kerim'i anlama ve yorumlamada bizlere katki saglayacak
ve yardimci olacak ilimlerin basinda Mekki-Medeni konusu gelmektedir de
onun icin eserinin ilk konusu yapmistir.

Bizim ayetleri anlarken yaptigimiz yanliglardan birisi, istishad amagh kul-
lanirken ayetleri baglamindan kopararak anlamaya ¢alismamizdir. Béylece
istedigimiz bir anlami dyete yUklUyoruz. Oysa Kur'an, her anlamin kendine
yUklendigi, her anlamin kendisinden cikarilabilecegi bir kitap degildir ki?!
Oyleyse biz ayetlerin baglamini iyi tesbit etmek zorundayiz. Vaazlarimizda
ve hutbelerimizde en ¢ok kullanilan mesela Bakara sGresinin 195. ayetinin
sadece “kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin” kismini alarak, ya
trafik ya da saglik haftasi etkinliklerini icra etmek icin kullanabiliyoruz. Hal-
buki bu ayette oncelikle emredilen sey, mu’‘minlerin mallarindan-
mulklerinden Allah yolunda harcamalaridir. Dolayisiyla Allah yolunda mal-
larini harcamaktan kaginan kisi, bizzat kendi elleriyle kendisini tehlikeye
atmaktadir. Surasi bilinmelidir ki Kur'an, insanlarin heves ve arzularina bo-
yun egecek bir kitap degildir. Oyleyse Kur'ani kendi baglaminda anlamak
ve yorumlamak durumundayiz.

Metin baglaminda sunlar da problem yaratiyor: Bir dyetin iginde bulun-
mus oldugu sOrenin hangi donemde indigini ve her bir sGrenin hangi hedefe
yonelik indirildigini kimi zaman g6z ardi ediyoruz. Neden Allah Teald
Kur'an'daki ayetleri bastan sona siralamadi da sOrelere ayirdi? Bilindigi
Uzere ayetlerin sOre icerindeki tertibi tevkifidir; yani vahyin kontrolinde
gerceklesmistir. Demek ki her sGrenin ayri bir kimligi, sahsiyeti, hedefi ve
maksadi var. Her ne kadar bir sGrede farkli konular islense de o sGrenin te-
mel bir hedefi ve maksadi vardir. Kadim dénem tefsirlerinde genelde sire-
lere giris mahiyetinde bir bilgi yoktur. Ancak son yizyilda mufessirler sire-
ye bir giris yapmaktalar. Burada sOre hakkinda bilgi verirler; sirenin is-
mi/isimleri nedir? Nerede ve hangi zamanda nazil olmustur? Sirenin konu-
su/konulari nelerdir? SGrenin temel hedef ve gayesi nedir? iste bu ve benze-
ri sorulara dikkatle cevaplar verebilirsek Kur'ani daha iyi bir sekilde anla-
maya calismis oluruz. iste metin-igi baglami tespitte bizlere katki saglaya-
cak siyak-sibak ve minasebet ilmi (Mindsebeti’l-ayi ve’s-Suver) vb. alt di-
siplinlerden azami derecede istifade edebiliriz.

Metin-disi baglam dedigimizde de sunlari ifade etmemiz mimkindir:
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Daha 6nce de ifade ettigimiz Uzere Kur'an bir bosluga inmedi. Zira Kur'an-i
Kerim miladi 610 ile 632 yillari arasinda nazil oldu. Buna gore oncelikle, su
tarihi bilgilere sahip olmaliyiz: Kur'an-i1 Kerim énce Mekke halkina ve daha
sonra da Medine halkina nazil oldu. Mesela bu 13 yil zaman zarfinda Mekke
nasil bir sehirdi? O donemdeki insanlar nasil yasardi, peygamber, ilah, tanri
tasavvurlari neydi? Bu vb. bilgileri bilmemiz gerekir. Cinku bunlar bilmek
ayetleri daha iyi anlamamiza yardimci olacaktir. Ayni zamanda Kur'an kil-
tirel bir vasata indi. Dolayisiyla “Esbab-1 NUz0l” dedigimizde bizler kuru
rivayetleri degil, bu rivayetlerin arka planini anlamayi hedeflemeliyiz.

Surasi muhakkak ki rivayetsiz bir dirdyet tefsiri boslukta kalir. Mesela
Taberi’'nin "Camiu’l-Beyan fi Te'vili Ayi'l-Kur'an” isimli rivayet agirlikh tefsiri-
ni mutlaka okumali ve yeterince istifade etmeliyiz. Yine tahkik ehli bir mi-
fessir olarak Ismail b. Kesir'in “Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim” isimli tefsirine de
okumalarimiz arasinda yer vermeliyiz.

Kiymetli meslektaslarim!

Mesela Hicr sOresinin 94. ayetini inceleyelim: “Sana emredilen seyi ilan
et, acikla ve misgriklerden de yiz cevir.” Mesela kimi tefsirlerde sunu gori-
yoruz. Bu ayeti kerime gizli davetten acik davete gecildigine isaret ediyor
deniliyor. Esbab-1 niz0l ve tarihsel baglamin burada énemi ortaya cikiyor.
Peygamber'in ilk U¢ ya da dordinci yili gizli davet ile gegti. O zaman bu
ayet bi'setin Uglncy ya da dordinci yilinda indirilmis olmalidir ki, gizli da-
vetten agik davete gegisi emretmis olsun. Ama sOrelerin genel olarak nizul
siralarini tesbite calisan rivayetlere baktigimizda Hicr sGresini en erken al-
tincl ya da yedinci yila koymaktadirlar. Ayrica Hicr siresinden once nazil
olan Middessir siresinin ilk dyetlerinde Hz. Peygamber'e “kalk ve uyar!
Yani sana vahyedilenleri teblig et” denilmekte ve yine Su‘ard sOresinin 214-
215. dyetlerinde bizzat “6ncelikle yakin akrabalarini uyar ve sana tabi olan
mi’minlere de kol-kanat ger.” denilmektedir. Dolayisiyla agik davet ve teb-
lig donemi daha 6nce baslamis oldugundan dolayi Hicr sOresindeki bu ayeti
nasil anlamaliyiz? Hz. Peygamber kimden yiz cevirecek ve neyi anlatacak?

Aslinda Hicr sOresinin nazil oldugu zaman dilimindeki toplumsal zemin
sundan ibaret: Peygamberimiz (s) alti yil boyunca insanlari islam’a davet
etti. Bazilari iman etti bazilari ise iman etmedi. Bu arada baskilar artmis,



peygamberimiz bazi MUslimanlarin Habesistan’a hicret etmesine izin ver-
misti. Bu zamandan sonra Mekke ahalisinden zaten iman eden pek olmadi.
Zaten ilk yillarda MUsliman olmak isteyenler MUsliman olmuglardi. iste
boylesi bir toplumsal vasatta bu ayet sanki; “Mekke musriklerini birak, sana
emredileni baska insanlara anlat.” demekteydi. Nitekim Peygamberimiz de
6. yildan sonra panayirlara gitmeye baglamisti. U¢-dért ay siren bu pana-
yirlara Hicaz boélgesinden Araplar geliyordu. Peygamberimiz cadirlara giri-
yor insanlara islam’i anlatiyor, hemen ardindan musgrikler girerek; “Bu biraz
once sizinle konusan adam bizim delimizdir, soylediklerine inanmayin!”
diyorlardi. Her yil peygamberimiz teblige devam etti. Her yil kurulan bu
panayirlarda gergeklesen Peygamberimizin davetine icabet eden kimse
olmadi, ama Peygamberimiz yilmadi, bikmadi, usanmadi ve kendisine em-
redileni hep agikladi. Hepinizin bildigi Uzere en sonunda bi’setin on ve/veya
on birinci yillarinda Yesrib’ten gelen Evs ve Hazregliler'den olusan bir grup
insan Hz. Peygambere ve getirdigi dine iman etti. iste Hicr sGresinin bu
ayeti, Mekke musriklerinin inatgi ve inkarci duruslarina kargi Hz. Peygam-
ber'in bagka insan topluluklarina islam’i anlatmasini, bu arada da Migrikle-
rin alayci tavirlarina aldirig etmemesini emretmektedir; yoksa gizli davetten
acik davete gegis merhalesini degil.

Aslinda bu tarihsel-toplumsal baglami degerlendirdigimizde Hz. Pey-
gamber’in, davetin muhataplarini ¢esitlendirmeye ve genisletmeye calis-
tigini gérmekteyiz. Zira artik bUtin Hicaz bélgesinde islam dini ve onun
peygamberi konusulmaya baglanmisti. Nitekim “Mekke’de kendisinin
peygamber oldugunu sdyleyen bir adam ¢ikmis.” s6zi bUtin Arabistan’da
yayllmaya baslamisti. Araplarin gece sohbetlerinde de bu konusuluyordu.
Artik mesaj insanlara ulasmaktaydi. Bunun meyveleri daha sonra alina-
cakti. Nitekim hicretin yedi ve sekizinci yillarinda insanlar fevc fevc, grup
grup, kabile kabile iman etmeye basladi. Tabii ki bunun alt yapisi on iki,
on U¢ sene dncesinde Mekke'de atilmaya baglamigti. iste dyetleri baglam-
larindan hareketle anlamaya ¢alistigimiz zaman, onun tarihsel ve toplum-
sal cercevesini cok iyi bilmek zorunda oldugumuzu anlariz. Ayetlerin nazil
olmus oldugu donem bu agidan da 6nemlidir.

Meseld mifessir izzet Derveze, peygamberimizin hayatindan hareketle
et-Tefsiru’l-Hadis isimli eserini yazmigtir. Once peygamberimizin hayatini,
daha sonra da Kur'an'in tefsirini yazmistir. Peygamberimizin hayati ile at
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basi gitsin diyerek islam tarihinde ilk kez nizul sirasina gore Kur'an'i tefsir
etmistir. Aslinda kendisi meslekten bir tefsirci degildir. Filistin sehirlerinden
Nablus'ludur. Once Sam'da gegirdigi hapishane yillarinda Kur'an’i ezberle-
mis ve Kur'dan mesajlarinin nasil sosyal hayata gegirilecegi hususunda yo-
gun bir ¢alisma igerisine girmistir. Suriye’nin Ingilizlerin isgali altina girme-
sinden sonra Turkiye'ye iltica etmis ve Bursa ile istanbul kitUiphanelerinden
yararlanarak disindigu tefsir projesini hayata gecirmistir. Tefsirini yaz-
madan 6nce, daha 6nce yapilmayan bir seyi yapmaya tesebbUs ettigi icin
Suriye miftisi Seyh EbU Yusr Abidin ile Halep Muftisu Abdilfettah Eb0
Gudde’den nizul sirasina gore yazacagdi tefsiri icin fetva ister ve izni aldik-
tan sonra tefsirini yazar. Bunu sunun igin anlatiyorum. Tefsirin, yasa-
nan/yasanmakta olan hayat ile birlikte ele alinmasi lazimdir. Bizler farkl bir
baglamda yasiyoruz; Kur'an bundan yaklasik 1400 yil 6nce nazil oldu, bizler
ise 1400 yil sonra farkh bir tarihsel, kilturel ve cografi ortamda yasiyoruz.
Tefsir dedigimiz zaman ya da Kur'an’i anlamak dedigimizde, bir tarafta biz
variz diger tarafta anlamak istedigimiz metin var.

Bu durum, meal yazarlari icin de gecerlidir. Her meal aslinda 6zI0 bir
tefsirdir. Meal, Kur'anin o meal sahibi tarafindan anlagilan seklidir. Me-
seld Ulkemizin son 30-40 yilina baktigimizda bazi alimler tefsir yazmiglar-
dir. SGleyman Ates, Bayraktar Bayrakli, Mahmut Efendi, Celal Yildirnm,
Kur'an Yolu Tefsiri Yazarlari vb. Bu tefsirlerin hepsi birbirinden fakhdir,
degil mi? Cunka tefsir ve meal yazan her kisi yasadigi ¢cagin cocugudur ve
sahip oldugu bilgilerle sinirlidir. Nitekim bizler Kur'an’i anlarken “su anda-
ki biz” olarak anlariz. i¢inde bulundugumuz psikolojik sartlar bile bizi etki-
ler. Her okudugumuz zaman farkh bir baglamda, farkh bir psikoloji ile
okudugumuz icin farkl bir anlama ya da anlam katmanlarina ulasabiliriz.
Oyleyse tefsirde hem bir metin var ve hem de o metni anlayan yorumla-
yan bir mifessir var. Bu durum, Fahreddin er-Razi icin de gegerli, Merhum
Elmalili Muhammed Hamdi Yazir icin de gegerlidir.

Tefsirleri okurken sunu aklimizdan ¢ikarmamamiz gerekiyor. Tefsirler
kutsal metinler degildir. Dolayisiyla “tefsirlerde olan bitun bilgiler tartis-
masiz dogrudur” diyemeyiz. Hatta yazildigi zaman icin dogruyu ve hakikati
ifade etse bile, ayni dogru ve hakikat bizim i¢inde yasadigimiz zamana uy-
gun olmayabilir. Bu sebeple tefsirleri okurken 6nce mufessirlerin icinde
yasadiklari hayat sartlari ve o dénem igerisindeki fikri cereyanlari okuma-



miz/bilmemiz gerekiyor. Mesela Razi'nin tefsiri i¢in “icerinde tefsirden bas-
ka her sey vardir!” elestirisi yapilmistir. Ben bunun soyle ifade edilmesi ta-
raftariyim: Razi'nin tefsirinde “Tefsir dahil her sey var!” Zira Razi, zamanin
cocugu olarak yasamis oldugu dinyadaki bilgileri ayetler nazarinda deger-
lendirip bize sunmustur. Mesela biz Razi'nin tefsirinde o ¢agin disince
dinyasini okuyabiliriz. Burada mifessirin baglamina gegiyoruz iste. Neti-
cede mifessirin yasadigi cevre, sahip oldugu ilimler, tefsirinin yaziminda
etkili oluyor demektir.

Buradan hareketle bizler ginimuize gelmeliyiz. Kur'ani anlamaya cali-
sirken hem Kur'an’in nazil oldugu baglami hem de tarihsel sireg icerisinde-
ki mifessirleri okuyacagiz. Simdi bize disen nedir? Evet, Kur'an'i okuyaca-
giz, Kur'an'i anlayacagiz. Ama bunu yaparken de Kur'anin nazil oldugu
dénemi bilecegiz. Ayrica Kur'an'in nazil oldugu dénemden ginimuize ka-
dar gegen sure iginde ilim adamlarimizin, alimlerimizin Kur'an’i nasil anla-
diklarini tespit edecegiz. Ama tefsir metinlerini kutsal bir kitap gibi okuma-
yacagiz. Sonra ginimuze gelecegiz. Kur'an'in ginimuze hitap eden yonle-
rini bulacagiz. Tabii burada bazi sorunlar da ortaya ¢ikiyor. Bugin bazi ilim
adamlarimiz yalnizca yasanilan dinyayi temel/esas aliyor ve dinyanin ha-
kikatlerine gore Kur'an’i anlamaya ¢alistyor. Burada Kur'an’in hakikatlerini
cagimiza uydurma gibi bir durumla karsilagiyoruz. Nitekim ¢agimizin yik-
selen degerlerine gore tefsir yapilabiliyor. Bazilari ise tam tersine Kur'ani
nazil oldugu doneme hapsetmeye calisiyor. O hayatin aynisini buraya ge-
tirmeye calisiyor. Buna Roger Garaudy “entegrizm” diyor.

Son s0z olarak sunu séylemek istiyorum. Biz Kur'an'i anlarken mutlaka
metin-i¢i ve metin-digi baglam diyebilecedimiz Kur'an’in tarihsel ve sosyo-
kultUrel cergevesini ¢ok iyi bilmek durumundayiz. Sadece bu da yeterli de-
gildir. 1400 yillik bilgi birikimimiz yok sayilmamaldir. Farkh kiltirel mecra-
lardan gecmesi bile islam igin, Muslimanlar igin énemli bir tecribedir. Me-
seld ben bugin i¢in Mislimanlarin Endilis tecribesinden yeterince istifa-
de edemedigini disinUyorum. Hatta Magrip islam disincesini biz heniz
tam olarak idrak edemedik. Biz Osmanli islam disincesini acaba yeterince
idrak edebildik mi? Bu da tabii ayri bir sorudur. Kituphaneler bizi bekliyor.
istanbul’da olmanin kiymetini bilin. Ozellikle ISAM Kitiphanesi sizin ikinci
degil birinci ugrak yeriniz olsun. istanbul’'umuzun ilim ve kiltir merkezlerini
mutlaka 6grenelim ve istifade edelim. Bu Ulkede mihendise, doktora ihti-
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ya¢ oldugundan daha fazla, islam dinyasinin 6ninde yiriyebilecek ufuk
sahibi alimlere ihtiyacimiz var. Zira Ulkelerin/toplumlarin en 6nemli kurucu
unsurlari ilim adamlaridir. Bu baglamda donanimli islam alimlerinin yetis-
mesi gerekir. Bu dlimlerin sadece kitabi bilgileri degil, ayni zamanda hayati
bilgileri de bilip Kitap’la hayat arasinda bag kuran, Kitabi hayata uygulayan
alimler olmasi zorunludur.

Beni sabirla dinlediginiz icin hepinize tesekkir ediyorum. Yice Mevla
ilim yolculugundaki yiriyisunuzi bereketli eylesin insallah. Allah’a emanet
olunuz.
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Prof.Dr. ismail TASPINAR

M.U. ilahiyat Fakiltesi
Dinler Tarihi Anabilim Dali Ogretim Uyesi

1969 yilinda Belcika'da dogdu. ilkégretimi Ecole Saint-
Joseph’de (Briksel), ortadgretim ve liseyi istanbul imam-
Hatip Lisesi'nde okudu; 1990’da Antalya imam-Hatip Lise-
si'nden, 1994'te Marmara Universitesi ilahiyat Fakilte-
si'nden mezun oldu. Ayni fakilteye 1999 yilinda arastirma
gorevlisi olarak atandi.

1997'de “Rudolf Bultmann’in Dinler Tarihi Arastirmalari-
na Katkisi” adl yiksek lisans tezini, 2003'te “Yahudi Kay-
naklarina Gore Yahudilikte Ahiret inanci” adl doktora tezini
tamamladi. Post-Doktora arastirmalari icin italya’da, Ro-
ma’da Vatikan’a bagl Papalik Gregoriana Universitesi'nde
Dinler ve Kulturleri Arastirma Enstitisi’nde Hiristiyanhga
ve ozellikle Katoliklik, Dogu Hiristiyanlari ve Dinlerarasi ilis-
kilere dair arastirmalarda bulundu.

Alanyla ilgili bircok telif ve tercime makaleleri olan Is-
mail Tagpinar'in yayinlanmig eserleri arasinda Duvarin Ote-
ki YUzU: Yahudi Kaynaklarina Gére Yahudilikte Ahiret inan-
ci; Hacr Abdullah Petrici'nin Hiristiyanlik Elestirisi; Dogu
Dinlerinde Hac ibadeti: Hinduizm ve Budizm; Din ve Feno-
menoloji Arasinda Yahudilik ve Hiristiyanlik; Dinler Tarih ve
Sembolizm sayilabilir.

Yakin Dogu Universitesi (Kibris) ve Bahgegehir Universi-
tesi'nde de ders veren Tagpinar, Fransizca, ingilizce, Arap-
ca, italyanca ve orta dizeyde Yunanca ile ibranice bilmek-
tedir.



Hristiyanlk denildiginde aklimiza genellikle tek boyutlu bir Hristiyanhk
gelir. Hristiyanhk derken Hz. isa’ya rububiyetin (ilahlik) atfedildigi, Katolik
Kilisesi'nde baginda papanin bulundugu ve farkli Glkelere yayilmig evrensel
bir dinden s6z ettigimizi bilmemiz lazim. Bununla birlikte Hristiyanlk ta-
mamen yekpére bir yapiya da sahip degildir. Daha Hz. isa vefat eder etmez,
Hristiyanlk igcinde farkli sesler yUkselmis ve ilk catismalar ortaya gikmistir.
Herkesin bildigi gibi Pavlus’'un Hristiyanliga yeni bir yorum katmasiyla bir-
likte karsimiza iki ana damar ¢ikmis olacaktir. Birincisi; Hz. isa’nin getirdigi
mesajl evrensel gormeyip sadece Israilogullari’na génderildigini kabul eden
yaklagimdir ki Hz. isa'nin havarileri tarafindan temsil edilen géris de budur.
ikincisi ise; eski bir Yahudi alimi iken Hz. isa’yi bir sekilde “muisahede” ile
gordukten sonra, Hz. isa'nin gercek havarisi oldugunu iddia eden ve onun
getirdigi mesajin da israil halkina 6zgi olmadigini yani evrensel bir nitelik
tasidigini savunan Pavlus tarafindan temsil edilen goristur.

Pavlus meselesi ¢ok enteresandir. Asil havariler Hz. isa’nin yaninda egi-
tim almalarina ragmen bugin Hristiyanlikta “havari” denildigi zaman -
Hristiyanlar agisindan- Pavlus akla gelir. Pavlus, hayatinda ne Hz. isa'y
gormus ne de onun meclislerine katilip sohbetlerini dinlemistir. Buna rag-
men Pavlus bugin havarilerin reisi olarak kabul edilmektedir. Gergek havari
olarak gérdukleri Pavlus icin “Hz. isa'nin ruhunu gérmistur” derler. Musa-
hede veya vizyon yoluyla bir sekilde Hz. isa, Pavlus'a gérinmistir. Buna
gore; gercek Hristiyan Pavlus ve onun takipgileridir.

ilk Hristiyanlar ile ilgili bir defa sunu unutmamak lazim: Hz. isa'nin uluhi-
yeti s6z konusu degildir. Onlar Hz. isa’y1 “peygamber”, Allah’t da “bir” kabul
eden muvahhit bir kavimdir. Yani Ben israil icin nasil Allah bir kabul edili-
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yorsa, Hz. Isa’nin etrafinda toplanan bu muvahhit cemaat de ayni inanci
paylagmaktadir. Peki nasil oldu da Hz. isa zamanla Hristiyanlik’ta uluhiyetin
bir unsuru haline getirildi? Hristiyanlik’taki bu donisimin temelinde de
yine Pavlus vardir. Pavlus isa'y1 dyle bir sekilde yorumlayacak ki, mesih
beklentisi Hristiyanligin temel inanglari arasina girecektir.

Yahudilere baktigimizda onlarin énemli bir inanci var. Nedir bu? Ahir
zamanda mesihin gelecegi inanci yani mesih beklentisi. Bu inang 13. yuzyil-
da Musa b. Meymun‘un belirledigi amentide agik¢a ifade edilmistir. 12. ve
13. maddeler ahir zaman, 6lUm ve 6limden sonraki hayat, “gecikse de ahir
zamanda mesihin gelecegi” ile ilgilidir. Tevrati agip baktigimiz zaman me-
sih beklentisine dair bir inang yok. O halde bu inang nereden kaynaklan-
maktadir?

Hz. Musa hicbir zaman boyle bir seyden bahsetmedi. Hz. Musa Tevrat
dedigimiz Tora'yi yani ilahi yasa ve seriati getirdi. insanlara Allah’a nasil kul
olunacagini, tevhid inancini anlatan bir Tevrat getirdi. Bugin Tevrat'i acti-
giniz zaman burada bir Yahudi'nin sorumlu tutuldugu 613 emir ve yasagin
oldugunu buluyoruz. Bunlari yerine getiren bir Yahudi kendi inanglar agi-
sindan yeterli bir mUmindir. Ancak bunlar arasinda “benden sonra bir kurta-
rici veya mesih gelecek” seklinde bir ifade yer almamaktadir. israil tarihinde
mesih beklentisi inancinin ilk izleri Kral Suleyman’dan sonra israil Krall-
gr'nin ikiye bélunmesiyle (M.O. X. yy.) birlikte ortaya ¢ikmistir.

Hz. Stleyman’dan sonra Israil Devleti, Kuzey (israil) ve GUney (Yahuda)
Kralligi olmak Uzere ikiye bolinmistir. Kabileler arasindaki kargasa basla-
diktan iki asir sonra (M.O. 722) Asurlular Kuzey'deki on Yahudi kabilesinin
oldugu bélgeyi isgal etmistir. Ardindan M.O. 586'da Buhtunnasr'in énderli-
ginde Babilliler gelip gineydeki Yahuda Ulkesini isgal edip mabedi yiktiktan
sonra Israilogullari, “Davut’'un soyundan gelecek ve Davut'un o ihtisamli
gunlerine tekrar goturecek bir kurtarici” beklentisi igine girmeye baslamis-
lardir. Bu beklenti Hz. Davut soyundan gelecek olan birisinin onlari tekrar
toparlamasi ve vaat edilmis topraklara geri gétirmesi seklindedir. Agik¢a
gorilecegi Uzere burada ahir zamanla ilgili hald bir sey yok; beklenen sey,
ulkeyi ele gegirip Israil Kralligi'ni tekrar kurmaktir. Israilogullar mabetleri
yikilip sirgin edildikleri zaman boyle bir beklenti icine girdiler; Kral Da-
vut'un soyundan birisi gelecek ve Yahudileri israil'e tekrar geri géturecek.
Bu tamamen siyasi bir yaklasimdi ve bu bir daha gerceklesmemistir. Ne



zamana kadar? 1948'de kadar. Hakikaten ilging bir sekilde Yahudiler bu
beklentilerini dinf mesele haline getirdiler.

Persler, Babillileri yendikten sonra Kral Cyrus Yahudilerin israil’e dénme-
lerine izin vermistir. Yahudilerin Babil esareti takriben elli yil sirmUstur.
Gidip mabetlerini yeniden insa ederler, fakat mabedi insa etseler de “tabut”
dedigimiz yani icerisinde Hz. Musa’nin ve Hz. Harun'un ¢esitli emanetleri-
nin bulundugu “ahit sandigi” artik yok edilmisti. Kutsu’l-Akdes'teki ahit
sandi§i tarihe karisacaktir. Mabedin oldugu yerde yine kurbanlar sunulma-
ya baglanmigtir. Kurban ibadeti Yahudilik'te cok 6nemlidir. imkanina gére
herkesin yilda bir kus (gUvercin, kimileri kumru, tavuk, horoz) kimileri ise
buyukbas-ki¢ikbas hayvan kurban etmesi zorunludur. imkani olmayan
kurban sunmaz. Ayrica Yahudi erkeklerin U¢ defa hacca gitmeleri (mabet
ziyareti) gerekmektedir. M.S. 70 yilinda Romalilar Kudis'U isgal edip ve
mabedi tekrar yikmistir. Boylece ikinci buyUk diaspora donemi baglamis-
tir. Av ayinin dokuzunda meydana gelen bu hadiseden dolayi bugin hala av
ayi geldigi zaman Yahudiler baglarina boyle bir felaket gelmesinin yasini
tutar.

Yahudilere vaat edilmis topraklari, o ihtisaml ginleri geri getirecek olan
kurtarici inanci 6zellikle Babil sGrgininden sonra yayginhk kazanmistir. Bu
beklenti bir zaman sonra dinf bir hal alarak mabedi yeniden insa etme inan-
cina donismistir. Cunkyd mabet olmadigi zaman kurban ibadeti yapilama-
yacakti. Mabet olmadigi icin Yahudiler bugin kurban yerine ginde U¢ defa
Tevrat okumaktadirlar. Kurbanin yerine mesela cumartesi ginleri Sabat
ritUeli vardir. Sabat'ta Yahudiler bir elinde sarap diger elinde de ekmek
tutarlar, burada sarap kurbanin kani ekmek de kurbanin eti kabul edilmek-
tedir. Benzer bir ritGel Hz. isa’nin kani ve bedenini temsil edecek sekilde
Hristiyanlar tarafindan pazar ginleri icra edilen bir uygulamaya dénismus-
tor.

Hz. isa, Israilogullar’'na seriati teblig etme vazifesiyle gelmistir. inciller-
de hi¢bir zaman Hz. isa kendisini Mesih olarak tanitmamasina ragmen Pav-
lus Hz. isa i¢in kendi formule ettigi ve tanimladigi beklenen Mesih demistir.
Yahudilerin beklediginin aksine o dinyevi bir Mesihlik, dinyevi bir krallik
yani ‘israil devletini yeniden kuracagim’ seklinde bir iddiada bulunmuyordu.
incillerde de bdyle bir teblig s6z konusu degildir. Fakat Pavlus Hz. isa vefat
ettikten sonra ortaya ¢ikan ve onun igin “iste beklenen Mesih o idi” demek-
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le kalmayip Hz. isa’nin ‘kendisini bUtin insanlar i¢in kurban ettigi’ gerekce-
siyle kurban ibadetini kaldirmigtir. Pavlus’a gére Hz. isa ‘Tanr’'nin Oglu’
olarak geldi ve kendini insanlarin asli gunahina kurban etti, dolayisiyla artik
kurbana ihtiya¢ kalmamistir. Boylece, Hristiyanlik’ta kurban ibadeti orta-
dan kalkmustir.

Matta incili'nde Hz. isa; “Ben seriati kaldirmaya -yani Allah’in emirlerini
ortadan kaldirmaya- degil tamamlamaya geldim.” demistir (Matta 5/17).
Pavlus ise bunu su sekilde yorumlamistir: isa geldi seriati tamamladi, dola-
yisiyla seriatin artik miadi dolmustur. Bundan sonra seriate gerek yoktur.
Hristiyanlik’ta bu nedenle baglayici bir sert hUkim de yoktur. Kisacasi he-
lal-haram diye bir sey yoktur. Mevcut Hristiyanlk boyle bir Hristiyanlk'tir.
Bu nedenle mesela bir seyin ginah olup olmadigi belirsizdir, tespit edilmesi
de mUmkin degildir. Pavlus, seriati kaldirdigi icin, Kilise bir seye yasak koy-
dugu zaman sadece ahlaki yonden baglayiciligi olmaktadir, ginah agisin-
dan degil.

Bunun arka planindaki inang sudur: Tanri oglunu génderdi ve asli ginah-
la ilintili b0tUn her seyi ortadan kaldirdi. Hatta Pavlus “Ginaha ne sebep
olur?” seklindeki sorusuna kendisi su cevabi vermistir: Seriat. Pavlus soyle
dusiniyorduy; seriat bir seylere “*haramdir” seklinde hUkim verince, haram
olan seyi yaptiginda gunah islemis olursun. O halde seriatin ortadan kaldi-
rilmasiyla birlikte ginah diye bir sey kalmayacaktir! iste Pavlus, ‘isa geldi ve
seriati kaldirdl’ diyor. Pavlus bunun yerine sevgiyi 6neriyor...

GUnUmUzde Katolik Kilisesi'nin en buyUk problemi nedir? En ¢ok ugras-
tigi problem “pedofil” problemidir. Oyle ki bu ugurda azimsanmayacak
miktarda para harcamak zorunda kalmislardir. Bu illet Kilise'nin buyik bir
kismina yayilmis vaziyette ve bunlarla ilgili bircok dava agilmistir. Bu dava-
larin buyUk bir kisminda maddi tazminat 6demek zorunda kalmistir. Yillik
bitgenin 6nemli bir kismini bu tir 6demeler olusturmaktadir. Peki Kilise ne
yapiyor bu sucu isleyenlerle ilgili? Kilise bir sey yapamiyor, yani teolojik
olarak bir sey yapamiyor. Vatikan’daki bu olaylar arastiranlarin dediklerine
gore sadece bu ise karismis papazlari baska yerlere tayin etmekle yetiniyor.
Bir papazin gorevden alinmasi s6z konusu dahi olamaz, ¢inki ‘teolojik bir
karsiligi yok’ diyorlar.

Kilise 13. yy.’da insanlari kontrol etmek i¢in “gunah ¢ikartma” diye bir



sey ortaya atti. Bu su anlama gelmekteydi; “yaptiginiz birtakim gayri ahlaki
seyler varsa once bize itiraf edin, biz tévbede araci olalim, biz affedersek
Tann affeder.” Kilise tarihini inceleyenler, itiraf miessesinin toplumu kont-
rol etmenin yollarindan biri oldugunu belirtiyorlar. 13. yy."dan sonra 6zellik-
le Hagl seferlerinden sonra Bati tamamen Kilisenin kontroline gegmistir.
Bu ve buna benzer miesseseler o zaman giclu bir sekilde ortaya ¢ikmustir.
Papazlara evliligin yasaklanmasi da 12. yy.’dan sonrasina ait kesin bir uygu-
lamadir. O zamana kadar bdyle bir sey yoktu. Dogu Hristiyanliginda papaz-
lar hala evlenebiliyorlar.

Batida Katolik Kilisesi ginahlarin affedildigine dair belgeler satmaya, on-
lardan gelir elde etmeye baslamisti. Ama Bati Hristiyanhi§i kendisinin seckin
bir Hristiyanlk oldugunu soyler. Roma'ya baglidir. O nedenle Katolik kilisesi-
nin en onemli 6zelligi Roma Katolik Kilisesi olmasidir. Yani hi¢cbir zaman ken-
disini Katolik Kilisesi diye tanitmaz. ‘Roma Latin Katolik Kilisesi’ der. Yani
Kudius degdil Roma merkezli bir kilise gelenegidir. Hz. isa Kudis'te yasadigi
icin ve daha da 6nemlisi sahih bir gelenege sahip oldugunu iddia edebilmek
icin Kudus Katolik Kilisesi denilmesi gerekirdi. Katolik evrensel demek, ancak
boyle bir sinirlama ile onlar buna hayir diyor. Roma Latin Katolik Kilisesi bir
defa eski Roma, italyan kiltirinG benimsiyor ve Romalilik 6nemli bir unsur-
dur. Ikincisi Latin olacak yani Yunanlilar disarda tutuyor. Grek kiltirg degil
Latin k{lturu. Yani buginki Cermenler, ondan sonra Fransizlar, ispanyollar,
italyanlar; bunlar Latin kiltirGn0 temsil ederler. Dolayisiyla Latin kiltirs bu
dinin temelinde vardir. Kisaca Katolik Kilisesi'nin temelinde Roma ve Latin
kUltUrine ait unsurlar vardir.

‘Bati patrikligi’ unvaninda da ayni vurgu vardir, yani Dogu patrigi degil-
dir. Bati patriginin 6nceligi vardir. Kendisini Hz. isa’nin vekili Petrus'un da
halefi olarak kabul eder. Petrus'dan sonra Hristiyanligin reisliginin ona ge¢-
tigi iddia edilir. Hz. isa"yi yeryizinde temsil eden papadir ve papanin ya-
nilmazhgi diye bir 6zelligi vardir. Papa masumdur. Katolik Kilisesi’ndeki
Papa kirsusinden dini konularda konustugu zaman Kutsal Ruh adina ko-
nusur. Agzindan ¢ikan her sey aslinda kutsal ruha aittir.

Papalar genellikle bir misyon ve bir mesaj vermek istedikleri o ismi alir-
lar. Bir 6nceki 16. Benedictus idi. 15. Benedictus islam kargiti ve Osmanli
karsiti olmakla ve Ermeni meselesini gindeme getirmekle bilinen bir papa
idi. ilk defa Avrupa’da Ermeni meselesini gindeme getiren 15. Benedik
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olarak bilinen Papa’dir. 16. Benedictus, yani onceki papa istifa edince, onun
takipgisi olacagim diye geldi. Simdiki Papa Francis, fakirlerin ve yoksullarin
s0zcUsU olacagini soyledi. Bu isim Ortacag’da ortaya ¢ikan Fransisken tari-
katiyla baglantilidir. Fransisken Tarikati ve Dominiken Tarikati Endilis'te
MuslUmanlara karsi engizisyon uygulayan iki bUyUk tarikattir. ispanya’da
Muslumanlarin kilictan gegirilmesi, hesaba ¢ekilmesi ve cezalandiriimasi
konusunda aktif rol oynayan iki tarikattan biri de Fransisken tarikatidir.
Papa Francis, Fransisken Tarikati'nin kurucusunun ismini almak istemistir.
Boylece Vatikan yani Roma Kilisesi Ortagag boyunca bitun bir Avrupa’nin
dini hayatinin belirleyicisi olmustur. Avrupa Hristiyanligi denildiginde mer-
kezde Katolik Kilisesi'nin yer aldigi bir kiltir disinmek zorundayiz. Bugin
dahi durum bdyledir. Yani bugin Avrupa Birligi'nin ruhunu temsil eden,
Katolik Kilisesi'dir. Protestan Kilisesi, Katolik Kilisesi‘'nden 16. yy'da ayril-
mistir.

Avrupa’da Papa istedigi zaman istedigi kisiyi gérevden alabiliyordu. Or-
negin Papa bir sabah kalkip herhangi bir bolgenin kralinin uygulamalari
hosuna gitmedi diye onun tacini alip gérevine son verebiliyordu. Papa ve
yoneticiler arasindaki iliski Ortacag'da topraga dayal oldugu i¢in buna
mecburdular.

Ticaretin gelismesi ile birlikte papaya baglik daha da azaldi. Bu nedenle
daha bagimsiz Ulkelerin ortaya ¢ikmasi gerekiyordu. Luther bu isi yapti.
Luther 6zellikle Alman prensleri ve Alman krallarinin ddeta s6zcisu olarak
Roma Katolik Kilisesi'nden ayrildi ve Protestanlik diye bir mezhep kurdu.
Fakat buna ragmen Katolik Kilisesi'ndeki bircok miessese varligini korudu.
Mesela din adamlari sinifi Protestanlikta da vardir. Kiliselerde hala bazilari
din adami gorevini yapar ve ibadetlerde yerel diller kullanilir. Aralarindaki
onemli farklardan biri de budur. Katolik Kilisesi'nde her ne kadar Il. Vatikan
Konsili'nde yerel dilde ibadete izin verilmis olsa da, hala dinf dil olarak La-
tin dili makbul gérilmektedir.

Katolik Kilisesi, dunyada varligini devam ettiren en eski devlet olarak da
karsimiza ¢ikmaktadir. O nedenle hem Avrupa’nin hem dinya tarihinin
onemli bir aktéridir. Roma Hristiyanligi resmen kabul ettiginden beri Kili-
se mevcuttur. Yani 4. yizyildan beri mevcut olan bir devletle karsi karsiya-
yiz. Dogru bir ifadeyle devlet tecribesine sahip olan bir miessese ile karsi
karsiyayiz. Kendisinin resmen devlet olmasi 5. yUzyildan itibaren baslaya-



cak, 9. yuzyila gelindiginde tamamen bagimsiz olacaktir. 5. yizyil sonunda
italya’daki Roma Devleti Cermen isgalleri sonucunda tamamen yikilmig ve
sadece Kilise ayakta kalabilmistir.

Dunyanin en eski devlet tegkilatlanmasina sahip olan Roma Katolik Kili-
sesi'nin gonderdigi papazlarin yaptiklari en énemli islerden biri de bulun-
duklari bolgeyle ilgili raporlar géndermeleridir. Papazlar dizenli olarak
belirli periyotlarla raporlar géndererek Kilise'yi bilgilendirmislerdir. Genel
olarak bu raporlarda bélgenin nifusu, Hristiyanlarin nifustaki oranlari ve
karsilastiklari problemler, o toplumun genel sorunlari gibi konulari ele al-
miglardir. Bu nedenle bitin bu raporlari dikkate aldiginiz zaman Vatikan‘in
aslinda bir¢ok Glkede dogrudan birinci elden bilgi topladigini gorebiliriz.

Vatikan dedigimiz yer Roma'ya giderseniz goreceksiniz takriben bizim
Topkap! Sarayrnin sinirlari kadar bir yerdir. Roma'nin gébeginde, istan-
bul’'un gobegindeki Topkapi Sarayi gibi, merkezde etrafi surlarla ¢evrili bir
yerdir. San Pietro (Petrus) Kilisesi. San Pietro Kilisesi 6nindeki biyik alan
Saint Pierre Meydanidir. iste Katolik Kilisesi butin isleri buradan yonetiyor.
Vatikan dediginiz yer bundan ibarettir. Fakat mUstakil bir Glkedir.

Kur'an-1 Kerim kag dilde tercime edilmis olabilir? 25 hadi bilemediniz 30
olsun. Kitabr Mukaddes (Eski Ahit ve Yeni Ahit) ise 650'ye yakin dile terci-
me edilmistir. Maalesef dlemlere rahmet olarak goénderilen evrensel bir
dinin kitabi heniz 25 dilde tercime edilmis durumdadir. Bu agidan bakildi-
ginda gercekten yapilacak ¢ok isimiz var. 600 kisur dil ne demek 25 dil ne
demek? Bu, aramizda ¢ok biyuk bir farkin oldugunu gosteriyor. Katolik
Kilisesi butun dillerde yayin yapiyor. Afrika’'nin neresine giderseniz gidin
radyoyu actiginiz zaman oranin yerli dilinde yayin yapildigini goreceksiniz.
Vatikan kadar yaygin bir aga sahip baska bir yapi yoktur. O yizden diyane-
tin de ispanyol, ingiliz, Fransiz, Alman dillerinde oldugu gibi Uzak Dogu
dillerinden 6rnegin Hintge, Japonca, Malayca yayinlar yapmasi gerekiyor.

Bir milyara yakin insanin yasadigi bolgeleri biz Biruni‘den sonra maale-
sef ihmal ettik. Oysa Hint medeniyeti dinya kéltir mirasi agisindan 6nemli
oldugu gibi bizim agimizdan da 6nemlidir. Cinki 18. yuzyilda ingilizler isgal
edene kadar Hindistan bir islam devletiydi.

San Pietro Kilisesi'nin yapimi 16. yuzyilda baglamistir. insanlardan zorla
alinmis paralarla yapilmistir. Vatikan mutlak monarsi ile yonetilir. Bu segi-
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me dayali bir monarsidir. Kardinaller tarafindan secilen Papa, Vatikan'in
bitun idaresini elinde bulundurur. Kardinalleri ise Papa seger ve ne kadar
kardinalin secilecegi de yine Papa’nin inisiyatifine kalmistir. O nedenle segi-
len kardinaller bir anlamda sonraki Papa’nin kim olacaginin belirleyicileri
olurlar. Teoride her ne kadar Ucte iki cogunlugun oyunu alan Papa segilir
gibi bir kural olsa da Vatikan'a Batiya atfettigi dnemden 6tiri Avrupali
kardinaller cogunlugu daima ellerinde tutuyorlar. Bunun altinda Vatikan’in
Avrupa merkezli bir papanin segilmesini saglama arzusu yatmaktadir. Kato-
lik nGfusunun buyUk bir kismi GUney Latin Amerika ve Afrika’dadir. Fakat
ne ilginctir ki Avrupa Katolik nifusu bunun Ugte biri kadar olsa da kardinal-
lerin cogu Avrupa kokenlidir.

Katolik Kilisesi'nde 1965'e kadar ibadetler Latin diliyle yapilmaktayd..
1965'ten itibaren farkli dillerde yapilmasina izin verilmistir. Katolik Kilisesi
200'den fazla dergi ve gazete sahibi bir teskilattir. Bu Italyanca, Almanca,
Fransizca gibi pek ¢ok dilde yayin yapmak demektir. Yaklasik 154 radyo
kanali idare edilmekte ve 24 saat yayin yapilmaktadir. Bu yayin organlarin-
da papaligin gorusleri, bolgesel konular ve gincel olaylar hakkinda kardi-
naller surekli aciklamalar yaparlar. 49 adet televizyon kanalina sahiptir.
Elde edilen gelir ve bagislarlar sirket tahvilleri alinip satiliyor, borsa ve ban-
kacilik sektérinde degerlendiriliyor. Hz. isa ise, incillere baktiginiz zaman
“neyiniz varsa bUtin malinizi, milkinUz0 satip fakirlere dagitin” diyor.
Banka ve yatirnm konusunda da bir sinirlari yoktur. Ornegin silah yatirnimla-
rinin iyi getirisi varsa oraya da yatirim yapilabiliyor.

Papa’nin gunah islemeyen, yani masumlugu da kabul edilerek resmen
1870'den itibaren Papa’nin yanilmazligi tescillenmistir. Yani Papanin bir
konudaki hikmi tartismasiz kabul edilecektir. Artik 1870’lerden sonra Pa-
panin verdigi dinf bir karar, dnceden kabul edilmis herhangi bir bilgiyle ¢e-
lisse dahi kabul edilmek zorunda kalinacaktir. Papanin yaptigi isler arasinda
haftalik vaazlar, irsat mektuplar yazma, ictihatlar, irsat konusmalari, ge-
nelgeler ve konferanslar var. Bu genelgelerin tamaminin kendi iginde refe-
ranslari var. Bitin bunlar Katolik Kilisesi gelenegdi dedigimiz seyi olusturu-
yor. Yani ¢ikacak bir yasa veya fetva baslangi¢ctan ginimuze kadar papalar
tarafindan verilen kararlardan bagimsiz olamaz. Onlarla ters dismemelidir.

Kurumlara gelince, papadan sonra en 6nemli yetkili “devlet sekreteri”dir
ve bunu bakanliklar izlemektedir. Dokuz tane bakanlik vardir. Bu bakanlik-



lardan birisi de inanctan sorumlu bakanlktir. Bu bakanlik insanlarin soz, fil
ve eylemlerini temel inanclar agisindan ele alip degerlendirmektedir. Ba-
kanhklar arasinda en 6nemli mevkii isgal eden bu kurum papaya dahi birta-
kim uyarilarda bulunabilmektedir. Zira papanin herhangi bir demeci ve
ifadesi gelenege ve iman esaslarina aykiri ise bu bakanlk papayi uyarabil-
mektedir. Nitekim Papa Il. Jean Paul dinlerarasi diyalog baglaminda Tan-
r'ya giden yollarin gesitli oldugu ve herkesin O'nun merhameti vasitasiyla
yolunu bulacagi mealinde bir ifade kullanmisti. iman bakanhgindan sorum-
lu Joseph Ratzinger ise papanin farkl sekillerde anlasilmaya misait olan bu
ifadesine agiklik getirmesi yéninde bir uyari gondermisti. iman bakanhgi
tarafindan gonderilen bu uyariya papanin kayitsiz kalmasi mimkin degil-
dir. Aksi halde iman suphesi yahut bunaklik seklindeki raporlarla gorevden
alinmasi s6z konusu olabilir. Papa II. Jean Paul ise kurtulusun sadece isa ve
onun temsilcisi Katolik Kilisesi araciligiyla olacagi yoninde bir genelge ve
risale yayinlamak zorunda kalmisti. iman bakanhginin bu etkisi onun eski
engizisyonun devami niteliginde oldugunu gostermektedir. Zaten eski
engizisyon bakanlginin yerine ge¢mis bir bakanliktir.

Bu bakanlik kitaplari denetlemekte, ‘yayinlanabilir’ veya ‘yayinlanamaz’
seklinde raporlar dizenlemektedir. Mesela Katolik kilisesinden bir papaz
kitap yazdiginda kitabi kilisenin sansiur komisyonuna gonderir. Sansir ko-
misyonu ise kitabi gozden gecirir ve dine aykiri herhangi bir sey yoksa ya-
yinlanabilir (imprimatur/ basilsin) diye mGhir basar. imprimatur mihri ba-
sili degilse ve kitapta da herhangi bir bilgi yanhsi varsa dizeltme yoninde
bir uyari gonderilir. Bilgi yanlishgi dizeltiimediginde aciklama gonderilmek
zorunludur. Sansir komisyonu gonderilen agiklamadan da tatmin olmazsa
Roma’ya gelip mahkeme huzurunda agiklama yapmak gerekmektedir.
Mahkeme huzurunda yapilan agiklama da yetersiz kalirsa Katolik Kilisesi
tarafindan elestirilen noktalarin dizeltilmesi istenir aksi halde kisinin ma-
kami ve mevkii ne olursa olsun gorevden alinma s6z konusu olmaktadir.
Nitekim bir¢ok kimse profesor oldugu halde gorevlerinden alinmistir. Misyo
kanonika ilan edilir ve bitin ders verme yetkisi elinden alinir. Resmf anlam-
da profesorlik unvani ve kadrosu bulunsa da Kilisenin Universitelerinde
veya arastirma merkezlerinde egitim yetkisi bulunmaz. S6z konusu yetkile-
ri elinden alinmus kisi her ne kadar goruslerini ve fikirlerini Kutsal Kitap tara-
findan delillendirse de Katolik Kilisesinin anladigi tarzda olmadigi icin kabul
edilmez.
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Katolik Kilisesi‘nde yer alan bir diger bakanlk, Dogu Kiliseleri Bakanligi-
dir. Dogu Kiliseleri ile kastedilen Araplar, Kiptiler, Keldaniler, Ermeniler,
Suryaniler ve Nesturilerdir. Bu bakanhgin gorevi s6z konusu kiliselerle ilis-
kiyi sirdurmek ve dizenlemektir. ibadet ve sakramentlerle ilgili bakanlk
ise ibadetlerin nasil ve kimler tarafindan yerine getirilecedi, yonetimi ve
bunlarailiskin sorunlara yonelik dGzenlemelerle ilgilenir.

Katolik Kilisesi'nin kurumsal anlamda ilgilendigi bir konu da azizlik ve
velilik meseleleridir. Azizlikle ilgilenen Bakanlik kimin evliya veya aziz olup
olmadigina iliskin fetvalar yayinlayabilmektedir. Bir kisinin aziz veya evliya
olup olmadigina iliskin dava sirecini yoneten bakanliga, kisi 6ldikten sonra
velilik iddiasiyla basvuruda bulunulur. Bakanlik 6len kisinin veliligini kanit-
layacak Ug tane keramet getirmeyi sart kosar. Ug keramet getirildigi zaman
kisinin velilik davasi agilir. Sonraki surecte velilik davasina komisyon tayin
edilir. S6z konusu komisyon kerametlerin gerceklesip gerceklesmedigini
denetlemek icin sahitleri dinler. Mesela 6lumcUl bir hastaliga yakalanmis
kisilere yapilan dua sonrasi iyilesme kerametten sayilabilir. Bu tirden g
keramet bulmak zorunludur ve séz konusu kerametler teftis edildikten
sonra velilik ilani ¢, bes yil hatta yirmi yili bulmaktadir. Bu sireg velilik
ilanini bekleyen tarikatin gicine gore uzayip kisalabilmektedir. Gigly tari-
katlarin giglU lobi faaliyetleri neticesinde mahkeme sireci hizlanabilmek-
tedir. Veliligin tarikatlar tarafindan 6nemsenmesi sefaat ve istimdad icin
tarikat merkezine olacak ilgi ve bunun getirecegi gelir nedeniyledir.

Evangelizasyon (misyonerlik) Katolik Kilisesinin en 6nemli esaslarindan
birisidir. Katolik Kilisesi'nin misyonerlik faaliyeti i¢in kendisine dayanak
olarak kullandigi Matta incili'nin son pasajinin sonradan eklendigi bilinmek-
tedir. incillerin tamami g6z éninde bulunduruldugunda Hz. isa’nin tebligini
sadece Israilogullarina hasrettigi gorilecektir. inciller'de Hz. isa bunun aksi
yonunde hareket etmekten kaginmaktadir. Arastirmalar neticesinde Matta
incilinde yer alan ve misyonerlige delil olarak kullanilan son pasajin sonra-
dan eklendigi ortaya ¢ikmistir. Fakat Kilise hala bunu misyonerlik faaliyetle-
riicin dayanak olarak kullanmaktadir.

Katolik Kilisesinde rahiplerle ilgili bakanlik da vardir. Bu bakanlik rahip-
lerin tayin islerine, rahip olacaklarin tagimasi gereken 6zellikler ve ilgili dos-
yalarla bakarlar.



Katolik Kilisesi tarikatlarin idaresiyle bakanlik dizeyinde ilgilenmektedir.
Kilise halka yonelik faaliyetlerini tarikatlar Uzerinden yapmaktadir. Hemen
her konuda Katolik Kilisesi'nin varligini temsil edecek bir tarikat bulunmakta-
dir. Bu amag dogrultusunda egitim, ekonomi, meslek, uluslararasi iliskiler,
saglik, misyonerlik vb. faaliyetlerle ilgilenen tarikatlar vardir. Mesela misyo-
nerlik faaliyetleriyle ilgilenen Cizvitler ortacagda kurulmus cok 6nemli bir
tarikattir. Bu tarikat Hristiyanligi Orta Asya'ya ve Cin’e kadar gotirmustir.
Kilisenin ihtiyaca yonelik tarikat kurmasina en iyi 6rnek Dominiken tarikat
gosterilebilir. Bu tarikat 13. yizyilda sapkin inanglarla micadele etmek igin
kurulmustur. Bu tarikat sapkin inanca sahip birgok insani yakarak 6ldGrmus-
tir. Onlar, sapkin inanca sahip insanlari ginahlarindan donse dahi iclerindeki
seytani 6ldirmek amaciyla yakarak 6ldirmuslerdir. Halk arasinda fakirlik bas
gosterdigi zaman onlari Hz. isa’nin fakirligiyle teskin eden Ortacag’da kurul-
mus olan Fransisken Tarikati olmustur. Egitimle ilgili Don Bosco adinda bir
tarikat kurulmustur. Her tarikat kendi ihtisas alanina uygun Universite
kurmustur. Bu anlamda Katolik Kilisesine bagl bircok niversite vardir. Or-
tagagin ve ginUmuizde hala Katolik Kilisesi’'nin en buyUk ilahiyatcisi Aquinolu
Thomas, Dominiken tarikatinin kurdugu Anjelikum Universitesi'nde yetis-
mistir. Bazi Universiteler ve fakilteler ise Katolik itikat ve ilahiyatini destek-
lemek amaciyla calismalar yapmaktadir. Mesela evrim teorisiyle ilgili tartis-
malar bu fakiltelerde ele alinmakta ve Katolik ilahiyati bu anlamda destek-
lenmektedir.

Katolik Kilisesine bagh piskoposlarla ilgilenen bir bakanlik da vardir. Bu
bakanlik kimlerin piskopos olup olamayacagdi ve piskoposlarla ilgili gesitli
konularla ilgilenmektedir. Ayrica Katolik Kilisesine bagh G¢ mahkeme var-
dir. Bunlar, BiyiUk Temyiz Mahkemesi, Yiksek Apostolik Mahkeme ve Kut-
sal Apostolik Bagislama Mahkemesi‘dir.

Laikler, gégmenler, Hristiyan olmayanlar ve saglikla ilgili Kilise Hukuku
Birligi MUstesarligi, Aile Mistesarligi, Adalet ve Baris Mustesarligi, Hristi-
yan Birligi MUstesarligi gibi cesitli mUstesarliklar vardir. Kutsal Kilise KGlto-
rel Miras Komisyonu, Arkeoloji Komisyonu, Kitab-1 Mukaddes Arastirma
Komisyonu, Uluslararasi ilahiyat Komisyonu, Bakanlararasi Latin Amerika
Komisyonu gibi bircok komisyon da vardir.

Deginilmesi gereken bir diger mesele de Katolik Kilisesine bagli birgok
akademinin bulunmasidir. Kilise Azizlerini Arastirma Akademisi, Kilise Tes-
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kilati Akademisi, Fen Bilimleri Akademisi, Sosyal Bilimler Akademisi ve
biyolojiyle ilgili bircok akademi bunlardan bazilaridir. Bu akademilerde her
seviyede uzman bulunmaktadir. Papazlar sadece kiliseyle ilgilenmemekte

yukarida sayilan akademilerin herhangi birinde arastirmalar da yapmakta-
dir.

Katolik Kilisesi'nde bazi ilging 6zelliklere sahip tarikatlar da vardir. Bu tari-
katlar gesitli kurum ve kuruluslara sizarak kurum icerisinde Katolik Kilisesi'nin
adeta gucini temsil etmeyi ve cikarlarini korumayi amacglamaktadirlar. Bu
tarikatlardan biri Opus Dei Tarikati'dir. GinimUizde de etkin olan bu tarikat
cok yogun bir sekilde egitim faaliyetleriyle ilgilenmekle birlikte kapali bir
yapiya sahiptir. Yogun bir sekilde bulunduklari Glkelerin kadrolarina yerles-
meyi hedeflemektedirler. ispanya, Sili gibi bazi Giney Amerika Ulkelerinde
bu tir faaliyetlerine devam etmektedirler. Kendilerine has iligkileri oldugu
icin birbirlerini tanirlar ve Katolik Kilisesi'nin cikarlarini en Ust seviyede go-
zetmek icin ugrasirlar.
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Prof. Dr. Saffet KOSE

Izmir Katip Celebi Universitesi Rektori

islam Hukuku Anabilim Dali Ogretim Uyesi

1964 Balikesir dogumlu. Balikesir IHL (1982) ve Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiltesi (1986) mezunu. Ayni Gniversi-
tede yUksek lisans (1988) ve doktorasini (1994) tamamlamis
olup, 1986-1992 yillari arasinda Tirkiye Diyanet Vakfi'na
bagh islam Arastirmalari Merkezi'nde (ISAM) calisti. 1992
yilindan itibaren Selguk Universitesi Ilahiyat Fakiltesi'nde
arastirma gorevlisi olarak vazifeye basladi.

Bir middet ilmi arastirmalarda bulunmak amaciyla Mi-
sir'da bulundu (Ocak-Haziran, 1994). 1996'da yardimci do-
cent, 1997'de dogent, 2003'te profesor oldu. 1999-2002 6g-
retim yillarinda Baky Devlet Universitesi ilahiyat Fakulte-
si'nde U¢ yil sureli olarak dekan yardimcisi ve 6gretim Uyesi
olarak gorev yapti. Buradaki calismalari sebebiyle Azerbay-
can Milli Egitim Bakanligi Egitim surasinca Fahr-1 Ferman’la
odullendirildi.

“Gengleri Evlendirme ve Mehir Vakfi” mutevelli heyeti
baskanli§i da yapmis olan Kése ingilizce ve Arapca bilmek-
tedir.



Girig

Bati dUnyasinda kilisenin uzun siren tahakkimuine karsi gelisen tepkinin
buyilyerek devam etmesi sonucu Aydinlanma donemiile birlikte dinin alani
daraltilmis, sonrasinda da mabede hapsedilerek sosyal hayattaki etkisi
kirilmistir. Bu andan itibaren Tanri'nin yerine insanin, mabedin yerine mek-
tebin, vahyin yerine aklin, dinin yerine bilimin merkeze alindigi bir zihniyet
dunyasi insa edilmistir. Batinin teknolojik imkanlari ile bu zihniyet tim
dinyaya yayilmig, islam dinyasinda da gugli bir etkiye sahip olmustur. Bu
sUre¢ bazi kesimlerde dinin sorgulanmasina yol acmis, “dinin terakkiye
mani oldugu” yoniinde bir tezin ortaya ¢ikmasina da zemin hazirlamigstir.

Modernitenin meydan okuyucu tavri, Misliman dinyanin Bati teknolo-
jisine duydugu hayranlik ile onun karsisinda ezilmiglik ve yenilmislik psiko-
lojisi icine girmesi, 6zUr dileyici bir dil yaninda biraz da telas ile bir arayisa
surikledigi sezilmektedir. Bu telas ve kinanma endisesi sadece kadim ilim
mirasimiz agisindan degil onlarin ana kaynagi olan Kur'an-Sinnet naslarina
yaklagimda da kendini gostermektedir. Kur'an ahkaminin tarihselligi ve
moderniteyle celisen dyetlerin Arap 6rfuyle sinirlandirilarak modern kiltir-
le uyumlu hale getirilmesi, hadislere yaklasimda se¢gmeci tavir bunun sonu-
cudur. Migtehitlerin ¢abasi ictihadi hukimlere yaklasimda daha rahat bir
tavir gozlemlenmektedir. Ancak bircok yorumda anakronizm kendini gos-
termektedir.
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Elbette Doktor Abdullah Cevdet gibi Osmanli‘nin son dénemi ve Cum-
huriyetin ilk yillarinda yasamis, Bati hayrani, Bati'yi ve Batili hayat tarzini
idealize ederek yuceltip geri kalmig Misliman dinyayr adam etmek igin
gelenegin sekillendirdigi zihniyet dUnyasindan kurtulmak gerektigini savu-
nan inkarc zihniyet konumuzun disindadir. Bizim ilgi alanimiz daha ¢ok
buginkd islami ilimler alaninda s6z séyleyen arastirmacilarin fikri yaklagim-
laridir. Bu noktada U¢ tutumun dikkat ¢ektigini soylemek mimkindir:

1- Kutsayici-korumaci yaklagim.

2- Gelenegi yok sayan ve hayatin 6ninde engel géren modernist yakla-
sim.

3- Tarihi mirasimizi kendi dogal ortaminda degerlendirip ginimuz sart-
lariyla tutarh sekilde baglantisini kurmaya ¢alisan mutedil yaklagim.

Birinci yaklagim, hayatin dogal akisina aykiri bir gorinti cizdigi igin bir
anlamda suyu tersine akitmaya benzediginden kendiliginden devre disi
kalmasi bir yana son noktada gelenekle baglantinin zayiflamasina ya da
tamamen koparilmasina zemin hazirlamaktadir. Bu yaklasim bizzat mez-
hep imamlarinin ve kadim ulemanin durusuyla da celismektedir.

ikinci yaklagim az dnce de isaret edildigi Uzere sadece gelenedi yok
saymakla kalmamakta ayni zamanda onun temel metinlerini de hedef al-
makta, suglayici ve mahkim edici bir tavir takinmaktadir.

Uglnci yaklagim tutarh olanidir. Ancak burada da gelenegi anlamada
zaman zaman sorunlar yasanmaktadir. Biz bu hususu fikih metinlerinden
sectigimiz ornekler Uzerinden ele almaya ¢alisacagiz. Ancak KURAV tara-
findan Bursa’da dizenlenen sempozyuma sundugumuz teblig bu konferan-
sin dayanak noktasini olusturacaktir.

Klasik Fikih Metinlerini Okuma Sorunu: Ornekler Uzerinden Bir Ana-
liz

Klasik metinlerin hatali okunmasina dénuk sikintilar sadece buginin so-
runu degildir. Tarihte de bu konuda problemlerin yasandigi bilinmektedir.
Bu, mezhepler arasi bir problem oldugu kadar mezhep i¢i yorumlarda da
ortaya cikabilmektedir. Mesela Hanefi kaynaklarda, imam Eb{ Y&suf'un



(6.182/798) zekati disirme konusunda hileye basvurmayi caiz gordigine
dair bilgiler bulunmaktadir.3® Bu bilgi kuvvetle muhtemeldir ki onun bir
fetvasinin hatali yorumundan kaynaklanmistir. Kendisine sorulan: “200
dirhem gimUsy olan birisi senenin dolmasina az bir zaman kala bes dirhe-
mini birisine bagislasa kendisine zekat gerekir mi?” seklindeki soruya ge-
rekmeyecegi yoninde verdigi cevap “zekattan kagmak icin senenin dolma-
sina az bir zaman kala malin bir kismini bir yakinina mesela esine bagisla-
masi caizdir” sekline dénismus ve kendisine de bdyle bir hile yakistirilmis-
tir. imam Gazzal'nin (6. 505/1111) [hyad ‘uldmi‘d-din adli eserinde soyle bir
bilgi vardir:

Kadi Ebd YOsuf zekat vermemek igin sene tamamlanacagdi sirada malini
karisina hibe eder, sonra da hanimi kendisine bagislar ve bu suretle mal bir
sene elde kalmadigindan yani malin Gzerinden bir yilin gegme sarti gergek-
lesmedigi igin zekattan kurtulurlarmis yani zekattan kacarlarmis. EbG
Hanife (6.150/767) bunu duyunca: “Evet bu onun fikhi disincesidir” diyerek
tasdik et-mistir.

Bu bilgiyi yorumlayan Gazzali: "Bu anlayis fikhin dinyevi acidan ¢6z0-
muUdir. Bunun uhrevi dlemdeki zarari her tirlU cinayetten daha buyuktur.
Bu gibi ilimler zararli ilimler-dir”® seklinde kanaatini ortaya koymaktadir.

Bu bilgiyi bizzat Gazzali mi yazmistir yoksa kitabina herhangi bir sebep-
le bir baskasi tarafindan mi sokusturulmustur, arastirilmayi hak eden bir
meseledir. Ancak bu bilginin hatali oldugu kesindir. Cinky bizzat Eb0
YOsuf, Kitabi’l-Harac adli eserinde Abdullah b. Mes’Gd’un: “Zekata mani
olanin Muslumanlikla bir ilgisi yoktur, zekati vermeyenin namazi da yok-
tur.” sozi ile Hz. Eb0 Bekir'in: “Hz. Peygamber doneminde zekat olarak
verdikleri bir hayvan yularini bile vermezlerse onlarla savasirm!” seklindeki
sozlerini hatirlattiktan sonra hangi yol ile olursa olsun zekati iptal etmek
gayesiyle hileye basvurmanin Allah’a ve ahiret ginine iman etmis birisine

38 Tahir b. Ahmed el-Buhéri, Huldsati‘l-fetdvd, Suleymaniye Ktp., izmir, nr.268, vr. 109°,
Alim b. Al3, el-Fetdva’t-Tatarhéniyye, Sileymaniye Ktp., ismihan Sultan, nr. 234-235, |,
vr. 1038; Ayni, el-Bindye (nsr. Mevlevi Muhammed Omer), Beyrut 1400-1401/1980-81,
VIII, 587.

39 Gazzali, thyd’v ulimi’d-din, Beyrut, ts. (Daru’l-Ma'rife), I, 18.
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helal olmadigini agik¢a vurgulamistir.®

Bir bagka ornek olarak sunu zikredebiliriz: Hanefi fukahasindan Baberti
(6.786/1384), Hz. Peygamber'in miellefe-i kuldb fonundan zekat verdigi
gayr-1 Mislimlerden bir kisminin Hz. Eb0 Bekir'in hilafeti doneminde Hz.
Omer tarafindan engellenmesine dair “onlarin hissesinin distigu konusun-
da icma olustugunu” dile getiren bazi alimleri ve gerekgelerini elestirmek-
tedir. CUnkU bu alimler, muellefe-i kulGbun hissesinin Kitab ile sabit olma-
sina ragmen “aynen Kitab gibi kat'T delil olan ulemanin icmar ile neshedildi-
gini” savunmuslardir. Baberti, hatali olan bu degerlendirmenin tutarl ol-
madigini ve mezhepte kabul gérmedigini kaydeder.**

Bu konu ginimuiz arastirmacilar arasinda da bazi tartismalara yol a¢-
mistir. Ozellikle modernist-tarihselci yaklagim taraftarlarinin en gicli da-
yanak noktasi Hz. Omer'in fikhi tasarruflarinin 6zellikle muellefe-i kuldb
uygulamasinin hatali sekilde anlasilmasidir. Bu mesele asagida degerlendi-
rilecektir.

GOorildugu Uzere metin ile muhatabi arasinda yorumla kurulan baglanti
sorunu oldukca eski bir gegmise sahiptir. Biz burada bazi érnekler Uzerin-
den konuya dikkat cekmeye calisacagiz.

1. Ramazan Hilali

Ramazan hilalinin tespitinde ¢iplak gozle gormeye mi (ri'yet) yoksa he-
saba mi itibar edilecegi tartismasi devam etmektedir. Klasik donem ule-
mamizin yaklasimi genel anlamda hilalin tespitinde ¢iplak gozle gérmenin
(rU'yet) esas oldugu yonindedir. Ozellikle Hz. Peygamber'in: “Hilali gériince
orug tutun, hilali gorince bayram edin.”** hadisinin bu konuda etkili oldugu-
nu belirtmeliyiz.

islam Konferansi Tegkilat’'na bagli islam Fikih Akademisi (Mecma'u’l-
Fikhi‘l-isldmi) bu gindemle 8-13 Safer 1407 / 11-16 Ekim 1986 tarihleri ara-

40 Epp YUsuf, Kitabi'l-Hardc (ngr. Taha Abdurradf Sa’d-Sa’d Hasan Muhammed), Kahire, ts.
(el-Mektebeti'l-Ezheriyye), s. 93.

41 Baberti, el-indye, Beyrut, ts. (Daru’l-Fikr), Il, 259.

42 Buhari, “Savm”, 11; MUslim, “Siyam”, 7-8.



sinda, Urdin’in bagkenti Amman‘da yapti§i G¢inct dénem toplantisinda
hilalin tespitinde ri’yetin esas oldugu, ancak hesap ve goézlemin yardimci
bir unsur olarak kullanilabilecedi yéninde bir karar almistir.

Bu kargasa Islam dinyasinda ciddi bir sorun olarak varligini sirdormek-
tedir. Mesela 1978 yili ramazan orucu-na Libya, Irak ve Kuveyt'te 4 Agus-
tos'ta; Suudi Arabistan, Urdin, Misir, Suriye, Libnan, Tunus ve Cezayir'de 5
Agustos'ta; Turkiye, Af-ganistan, Iran, Fas, Malezya ve Nijerya'da 6 Agus-
tos'ta, Pakistan’da ise 7 Agustos'ta baglanmigtir.*?

Bugin ozellikle farkli Glkelerden MislGmanlarin yasadigi Avrupa devlet-
lerinde bir caddenin iki tarafinda yer alan komsu camilerden birisinde bay-
ram namazi kilinirken diger cami cemaati oruca devam etmektedir. Ayrica
bu daginikhk, bu tir Ulkelerde Muslimanlarin bayrami yasayabilmeleri icin
isyerlerinden izin alabilmeleri ya da devletten bu yonde bazi hakl talepleri-
ne karsilik bulabilmeleri 6ninde ciddi bir engel olusturmakta ve kargasaya
yol agmakta, MuslUman imajina leke sirmektedir. Cogku icinde kutlanmasi
gereken ve birlik beraberligin semboli olan bayram bir kaos ve tartismaya
donUsmektedir.

Hilalin tespitinde dogrudan naslardan hareket edilerek hesaba itibar
edilmesi yoninde bir sonuca ulagsilabilir. Ancak bizzat fikih metinleri de
buna uygun bir zemin tagimaktadir. Nitekim tabiinin buyiklerinden Mutar-
rif b. Abdillah, imam Muhammed'in talebelerinden Muhammed b. Mukatil
er-Razi, ibn Kuteybe, Ebi’I-Abbas ibn Sireyc, Kaffal, Kadi Abdulcebbar, ibn
Dakik’l-id, Takiyyiddin es-SUbki, Kadi Ebi‘t-Tayyib et-Taberi gibi klasik
donem ulemasi hilalin ilk defa gérilebilecedi zamanin ve yerin hesapla ta-
yininin mmkin oldugunu, dogrulugundan emin olundugu takdirde hesap-
la belirlenen hUkm{ ri’yete gore kamerf aylarin baslangicinin tayin edilebi-
lecegini ifade etmiglerdir.*

Ru'yetin dikkate alinmasi gerektigini savunan ulemanin bazi hadisler di-
sinda esas gerekgeleri:

1- Hesapta zorlugun bulundugu ve iyi bilinememesi sebebiyle Gmmete
sikinti getirmesi,

43 irfan Yicel, “Hilal”, DIA, XVIII, 8.

44 irfan Yicel, s. 5.
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2- Hz. Peygamber'in mineccimlere, kahinlere, falcilara inanmayi ve ilm-
i nicdmla mesgul olmayi yasaklamasi. Ri'yete itibar edilmesi gerektigine
dair tercih 6zellikle: “Kim bir kahine veya mineccime gider de onun sdyle-
diklerini tasdik ederse Muhammed'e indirileni inkar etmis olur.”** seklinde-
ki hadis ile baglantili olarak &ne ¢ikmistir.

3- Ilm-i nGcOm ile yapilan hesabin kesin olmayisi yani zan ve tahminden
ibaret olusudur.*®

Hilalin tespitinde hesaptan yararlanilabilecegini savunan alimlerin giglu
delilleri ve gerekgeleri bir tarafa ri'yete itibar edenlerin az dnceki dayanak
ve gerekceleri dikkate alindiginda endiselerinin ortadan kalkmasi sebebiyle
onlara gore de ginimizde hilalin tespitinde hesabin esas alinabilecedi
sonucuna ulasmak mumkindir. Bir baska ifade ile ge¢mis dénemlerde
rU’yete itibar edilmesini savunan alimlerin bugin yasamis olsalardi hilalin
tespitinde hesabi dikkate alacaklarini tahmin etmek gi¢ degildir. COnk{:

1- Gelisen teknoloji ile birlikte ri’yete gore hesap daha guvenilir noktaya
gelmis ve kesin tespitlere ulasma imkani saglamistir. Bir baska ifade ile zan
yerine yakin hasil olmustur. Artik eski donemlerdeki gibi hesap zan ifade
etmemektedir. Ayrica teknoloji de Allah’in evrene koydugu sebep-sonug
iliskilerinin bir baska ifadeyle ‘sinnetullah’in maddeye uygulanmasindan
dogmustur.

2- Hesap Ummete sikinti olmaktan ¢ikmis ve kolaylasmistir.

3- Astronomi ilmi, falci ve kahinlerden bagimsiz olarak gelismekte ve
varhigini sirdirmektedir. Kaldi ki astronomi farz-1 kifaye ilimlerdendir.

BUtun bunlarin ulemanin endise ettigi riskleri ortadan kaldirdigini dikka-
te alirsak mezhep hukuku agisindan da “hilalin tespitinde hesaba itibar edi-
lebilir, hatta edilmelidir” sonucuna ulasabiliriz. Buna gore ulemanin ri'yete
itibar etmek gerektigi seklindeki tercihlerinden belirledikleri gerekgeler
sebebiyle kendi donemlerindeki hesaba itibar edilemeyecegi anlamini ¢I-
karmamiz mimkUindur.

45 Epp Davld, “Tib", 21; ibn Mace, “Taharet”, 122; Tirmizi, “Taharet”, 102.

46 Serahsi, el-Mebsit, Kahire 1324-31, Ill, 78; Maverdi, el-Havi‘l-kebir, Beyrut 1419/1999, Il
408; Ibn Niceym, el-Bahru'r-rik, Il, 284; Hardsi, Serhu Muhtasar Halil, Beyrut, ts.
(Daru'l-Fikr), II, 236-237; Zirkani, Serh ‘ale’l-Muvatta’, Kahire 1424/2003, I, 227.



2. Teravih Namazinin Rekat Sayisi ve Kilinisi

GUnUmMUz Mislimanlarindan bir kismi camide cemaatle teravih namazi
kilarken sekiz rekat kildiktan sonra camiyi terk etmektedirler. Bunun ge-
rekcesi de Hz. Peygamber'in teravihi yirmi degil sekiz kildigi yonundeki
tercihleridir. Bu yaklasim bugunki uygulamasiyla vakiaya uygun gozik-
memektedir. Soyle ki:

Kaynaklarda teravihin sekiz, on, on alti, yirmi, otuz alti, otuz sekiz, kirk
rekat olduguna dair farkl bilgiler mevcuttur.*” Hanefi, Safii ve Hanbeli fa-
kihlerin cogunlugu, Hz. Peygamber'in vitir dahil yirmi U¢ rekat namaz kildig
yolundaki rivayetten*® ve sahabe uygulamasindan hareketle teravihin yirmi
rekdt oldugu gdrusini benimsemistir. ibni’l-HOMam (6.861/1457) ve
Suy0ti (6.911/1505) gibi alimler, Ras0l-i Ekrem’in bir gecede vitir dahil on bir
rekattan fazla nafile namaz kilmadigi yonindeki hadislere dayanarak
teravihin sekiz rekat oldugunu sdylemistir; ibni’l-HGmam sekizden sonra
kilinan on iki rekatin mUstehap oldugu kanaatindedir.*

imam Malik’in teravihin otuz alti rekat oldugunu savundugu nakledil-
mekte, ayrica yirmi rekat oldugu yoninde bir gorisi de bulunmaktadir.>®

BUtun bunlar arasinda yirmi rekat rivayeti gic kazanmig ve islam toplu-
munda gelenek bu dogrultuda gelismistir. Ozellikle Hz. Omer dénemindeki
uygulamanin bu husustaki etkisini belirtmek gerekir. Hatta ashap buna
itiraz etmediginden teravihin yirmi rekat oldugunda sahabe icmai meydana
geldigi®* veya icmaa yakin bir kabul tesekkil ettigi>* ifade edilmektedir.

Ancak teravih namazinin mendup namazlar kategorisinde yer aldigi ve
bu tir namazlarin en azi iki olmak Uzere rekat sayisinda bir Gst sinirin bu-

47 Ayni, ‘Umdeti’l-Kari, Kahire 1348, XI, 126-127.

48 ibn Ebi Seybe, el-Musannef (nsr. Kemal YUsuf el-HGt), Beyrut 1409/1989, Il, 164; Bey-

haki, es-Siineni’l-kiibra (nsr. M. AbdUlkadir Ata), Beyrut 1414/1994, I, 496.

49 Fethu’l-kadir, |, 468.

50 jbn Rusd, el-Beyan ve't-tahsil (nsr. Said A'rab), Beyrut 1404/1984, II, 309-310.

51 Kasani, Bedai'v’s-sanai’, Kahire 1327-28/1910, |, 288.

52 jbn Kudame, el-Mugni, 1, 799.
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lunmadigi dikkate alinirsa bu tur farkli goruslerin konunun 6zine iligkin
olmadigi sdylenebilir. Rivayetlerden teravihin ramazan gecelerini ihya faa-
liyetlerinden birini teskil ettigi ve Hz. Peygamber’in rekat sayisindan ¢ok o
geceyi ihya etmeye ve 6zellikle kiraatin, rikd ve secdenin uzun tutulmasina
6nem verdigi anlagilmaktadir.*

Bu bilgilere gére ramazan ayinda bir Mislimanin diledigi kadar teravih
namazi kilabilir. Bu sekiz de olabilir. Ancak Hz. Peygamber sekiz rekat kil-
digi icin bu kadarini tercih edenler namazin sadece rekatini dikkate almak-
talar, mahiyetine dikkat etmemektedirler. Cinki mevcut rivayetlere gore
Hz. Peygamber bugin bizim kildigimiz sekilde on dakikada biten bir sekiz
kilmamustir. RasGlullah’in kildirdigr teravih namazlarindan birini anlatan
Eb0 Zer el-Gifari onun namazi neredeyse sahura kadar uzattigini syler.>*
Amellerin en faziletlisine dair bir soruyu, “Kiyami uzun olan namaz” diye
cevaplamasi®® da bu fikri desteklemektedir.>®

Bunlardan ¢ikan sonug sudur: Bir mi’min ramazan gecesini ihya kabilin-
den terdvih namazini diledigi uzunluktaki kiraati ile ve yirmi yerine sekiz
rekat kilabilir. Ancak Hz. Peygamber sekiz rekat kildigi icin ona ittiba ede-
rek boyle kiliyorsa onun gibi olduk¢a uzun surelerden okuyarak kilmak du-
rumundadir.

3. Evlenmede Velayet

Nikdh ¢agina gelmis geng kizlarin evliliginde velinin roli konusunda dort
mezhebin esas alindig Ulkelerde baglamindan koparilan bir yorumla hak-
sizlik denebilecek 6l¢Uye varan uygulamalardan bahsedilmektedir.

Hanefi mezhebinin uygulandigi Glkemizde EbG Hanife'nin (6.150/767)
“geng kizlarin evliliginde veli izninin zorunlu olmadigi” goérisu kizlarin veli-
lerine daha genis anlamiyla ailelerine; Maliki, Safi'l ve Hanbeli mezhebinin
tatbik edildigi devletlerde ise “velinin izninin alinmadig: evliliklerin gecersiz

53 gaffet Kése, “Teravih”, DIA, XL, Ankara 2011, s. 482.
54 Ebg Davdd, “Sehru Ramazan”, 1.
55 Ebg David, “Tatavvu', 23.

56 gaffet Kose, “Teravih”, DIA, XL, Ankara 2011, s. 482-483.



oldugu” yonindeki gorus, veliler tarafindan kizlarina bir haksizlik araci ola-
rak kullanildigina dair sikayetlere rastlanmaktadir.

Mezhepler arasindaki bu gorus farki, konu ile ilgili hadislerin kabulu ko-
nusundaki yaklagimlardan kaynaklanmaktadir. Eb0 Hanife, velinin izninin
gerekliligini savunan hadislerle kabul sartlarini tasimadidi i¢in amel etmez
iken diger U¢ mezhep imami kabul sartlarini tasimasi sebebiyle ilgili hadis-
leri uygulamaya esas almaktadir. Ancak her iki goris sahipleri kizin evlili-
ginde ailesinin onurunu korumayi1 amaclayan bir zemin belirlemiglerdir.

Meselenin 6zU sudur: Eb0 Hanife ve U¢ mezhebe gore kizin taliplisi ken-
disine denk ve emsal mehrini vermesine ragmen velisi evlilige izin verme-
mekte direnirse yetkisini kotiye kullanmis sayilacagindan EbG Hanife'ye
gore kiz kendisi evlenebilir; ¢ mezhebe gore de evlendirme yetkisi siradaki
veliye gecer ve o evlendirir. Aslinda Eb0 Hanife'nin gorusy ile diger mez-
heplerin gorusleri birbiriyle 6rtismektedir. Eb0 Hanife sadece formaliteyi
kaldirmaktadir.

Burada konunun nirengi noktasini olusturan husus, kizin evliliginde den-
ginin aranmasi ve emsallerinin aldigi mehrin verilmesidir. Fikih kitaplari
dikkatli bir sekilde okundugunda bu iki sartin arka planinda mezhep imam-
larinin kendi donemlerindeki 6rfe bagh iffet algisinin yattigi gorilecektir.
Buna gore kizin dengi ile evlenmemesi ya da emsal mehrinin altinda bir
meblaga riza gostermesi toplum agisindan bir iffetsizlik ve ahlaki zaaf ola-
rak telakki edilmis, ailenin de bundan utang¢ duyarak rencide olacagr yo-
niinde bir algi gelismistir.” Kendi basina evlenen kizin zdniye® oldugunu
ifade eden hadisten de bu tur evliliklerin ailelerini ne kadar rencide edici
oldugu anlasilmaktadir. Kizin, evlilik isteginde bu iki sarti yerine getirerek
ailenin serefine leke sirilmesine sebep olmamasi hedeflenmis ve bu konu-

57 Serahsi, el-Mebsdt, Kahire 1324-31, V, 25-26; Kasani, Beddi’v’s-sandi’, Kahire 1327-
28/1910, Il, 240, 247; Maverdi, el-Havi'l-kebir (ngr. Ali Muhammed-Adil Ahmed Abdul-
mevc(d), Beyrut 1419/1999, IX, 51, 94, 109-110; ibn Kudame, el-Udde serhu’l-Umde, Bey-
rut 1426/200s5, Il, 6; Karafi, ez-Zehira (ngr. Mustafa Huccl), Beyrut 1994, VII, 159.

58 Abdurrezzak, el-Musannef (ngr. Habiburrahman el-A'zami), Beyrut 1403, VI, 200, nr.

10494; ibn Ebi Seybe, el-Musannef (nsr. Muhammed Avvame), Cidde 1427/2006, nr.
16214; Darekutni, es-Siinen, Beyrut 1386/1966, Ill, 227-228; Bezzar, el-Misned, Medine
1988-2009, XVII, 306; Beyhaki, es-Sineni‘l-kibra (nsr. M. Abdilkadir Ata), Mekke
1414/1994, VII, 110.
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da duyarlilik gostermesi gerektigi hukme baglanmistir.

Mezheplerin gorugleri ve yontemleri hem mezhep ici tutarliiga hem de
fikih dUsUncesi agisindan saglikl bir zemine sahiptir. Ancak ginimiz uygu-
lamasinda birtakim tutarsizliklar dikkati cekmektedir. Mesela imam Azam
EbG Hanife'nin geng kizlarin evliliginde; “Velisi izin vermedigi takdirde az
once ifade edilen iki sartin mevcut olmasi halinde -ki bu sart tamamen o6rf
ile ilgilidir- kendisi evlenebilir.” gérisu “veliden habersiz nikah caizdir” sek-
line donustirilerek anne-babasindan habersiz evlenen kizlar ortaya ¢ikma-
ya baslanmustir.

Ozellikle insanlarin ulagim ve iletisim imkanlarinin ¢ok hizli bir sekilde
gelistigi ginumuzde ailesinden uzakta bulunan, mesela baska bir sehirde
6grenim goren geng kizlar modern 6zgurlikler, birey olma, kendi gelecegi-
ni kendisi belirleme, bencillesme gibi modern kavramlarin olusturdugu
zihinsel arka plan ve feminist akimin da etkisiyle EbG Hanife'nin ictihadin
yeniden Ureterek evlilik yapabilmekte, bunlardan bir kismi da hayat boyu
etkisi devam edecek olumsuzluklarla sonuclanabilmektedir. Oysa ginimiz
orfunde kizlarin ailesinden habersiz, kendi baslarina evlenmeleri ailenin
onurunu zedeleyen bir durumdur ve ¢evrenin: “Kizini okumaya gonderdi, o
kendine koca bulmaya gitmis.” seklindeki bir ifadesi aileyi derinden yarala-
yan, Uzen hatta zaman zaman cinayetlere konu olabilen bir sonu¢ dogur-
maktadir.

Halbuki Eb( Hanife'nin dedigi sudur: ilke olarak kiz ailesinden istendi-
ginde -¢Unku kiz ailesinden istenir, ailesi de kizina sorar- kiz boyle bir evlili-
ge istekli, oglan kiza denk ve emsal mehrini de veriyorsa o ddnemin orfine
gore aileyi rencide edici bir durum s6z konusu olmadigindan, -hala veli kizi-
nin evliligine direniyorsa velayet yetkisini kotiye kullanmig sayilacagindan-
kizi evlenebilir. Bundan Eb0 Hanife'nin kizlarin velilerinden habersiz evlen-
melerine izin verdigi gibi bir sonug ¢ikarilamaz. Dolayisiyla kizlarin ailele-
rinden habersiz bir sekilde iki sahit huzurunda evlenmeleri ve bunu da Eb{
Hanife'nin ictihadiyla izah etmeleri isabetli degildir.

Maliki, Safi'l ve Hanbeli mezheplerinin uygulandigi Glkelerde ise veli,
yetkisinin mutlak ve sinirsiz oldugu inancina baglh olarak kizlarinin evlenme
istegine ve boyle bir evlilikte aileyi rencide edici bir husus bulunmamasina
ragmen cok cesitli saiklerle kizlarinin evlenmelerini engellemektedirler.



Oysa bu U¢ mezhebe gore de kizin taliplisiyle evlenmek istemesi ve bu evli-
likte de aileyi rencide edici bir durum s6z konusu degilse ve veli hala izin
vermiyorsa velayet yetkisini kotuye kullanmig sayilacagindan U¢ mezhebe
gore de evlendirme velayeti siradaki veliye gegmektedir. Diger bir ifadeyle
kizin evlenmek istedigi oglanin kendisine denk olmasi ve emsal mehrini
vermesi halinde velinin, dolayisiyla ailesinin hakki korunmus olacagindan
hala izin vermemesi velayet yetkisini kotiye kullanmak olarak kabul edil-
mis ve evlendirme velayetinin siradaki veliye gegecegi kabul edilmistir.>
Goruldugu gibi evlendirme velayeti mutlak degil sinirlidir ve velilerin bunu
mutlak olarak kullanmasi mezheplerin goruslerine aykiridir.

Burada dikkate deger husus sudur: Ginimuizde EbG Hanife'nin gorisi
kizlar; diger mezheplerin gorusleri de velileri tarafindan hatali sekilde anla-
silmaktadir.

4. imam Nikahi Uygulamasi

Ulkemizde imam nikéahi olarak bilinen uygulama, fikih geleneginde yer
alan bilgilerden iki agidan farklilik arz etmektedir.

Birincisi; imam nikahi Cumhuriyet 6ncesinde resmi idi bugin gayr-i
resmidir.

Ikincisi; nisanliik déneminde yapilan gayr-1 resmi nikah, ne nikdhin ne
de nisanin mahiyetine uygunluk arzemektedir.

Birincisine gelince imam nikahi gayr-1 resmf oldugu icin taraflara hukuki
gUvence saglamamakta ve cesitli madduriyetler dogmaktadir. Ozellikle
nikahin akit olarak toplum denetimine ve bilgisine sunulmasi Hz. Peygam-
ber déneminden itibaren 6zen gosterilmis bir husustur. Hz. Peygamber’in
nikahin o dénemlerde tek kamusal mekan olan camilerde kiyilmasini, ziya-
fet verilmesini ve eglence dizenlenmesini israrla talep etmesi, yazili kilto-
rin ¢ok énem kazanmadigi bir zamanda nikdahi kamuya mal etme ve akit
guvenligini saglamaya donUk bir tedbir olarak da yorumlanmalidir.

Selguklular, Beylikler, Memlukliler ve Osmanlilar ddneminde bu husus-

59 saffet Kése, “islam Hukukuna Gére Evlenmede Veldyet”, IHAD, sy. 2 (2003), s. 108-109;
Abdilmelik b. YOsuf el-Mutlak, ez-Zevaci’l-urfi, Riyad 1427/2006, s. 388.
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ta énemli cabalarin bulundugu ydéniinde bilgiler vardir.*® Selcuklu dénemi
kadi mensurlarinda® (goreve tayin belgesi) ve Osmanli kanunnamelerin-
de® kadilarin vazifeleri arasinda nikah akdetmek de sayilmistir. ibn Batt(ta
(6.770/1369), Ramazan 726/Agustos 1326 yilinda ziyaret ettigi Dimagk'ta
(Sam) gorevi nikah kiymak ve tescil etmek olan ve kadilar tarafindan tayin
edilen cesitli mezheplere mensup resmi memurlarin birolarindan bahset-
mektedir.® Bu durum nik&hin kadilarin uhdesinde olmasinin bir hayli eskile-
re dayandigini da gosteren bir husustur.

Osmanli Devleti'nin zirvede oldugu donemin seyhulislami Ebussu(d
Efendi'nin (6.982/1574) nikahin kadilarin izni ve bilgisi dahilinde kiyilmasi
hususunda buyuk bir titizlik gosterdigi bilinmektedir. islam aile hukukunun
kodifikasyonu olan 25 Ekim 1917 tarihli HukOk-1 Aile Kararnamesi de 37.
maddesinde nikahlanacak ciftlerden birisinin ikamet ettigi mahaldeki
hakim veya onun &zel bir belge ile yetkilendirdigi bir naib tarafindan kiyila-
rak tescil edilecegini htkme baglamis ve Osmanli Ceza Kanunu’nun 200.
maddesinin ikinci zeylini ta'dil eden 30 Ekim 1917 tarihli kararname ile de
bu amir hikme uymayan koca ile varsa vekillerine bir aydan alti aya kadar,
bu gibi akitlerde sahit sifatiyla bulunanlara da bir haftadan bir aya kadar
hapis cezasi 6ngorulmustir.

37. maddenin esbdb-1 micibe layihasindaki su husus 6nemlidir:

“Fakat bir sGreden beri Osmanl topraklarinda nikahlarin kiyilmasi di-
zensiz hale gelmis ve iki sahit bulundugu anda nikdh kiyilma yoluna gidil-
mistir. Bu kadar onemli olan nikah akdinin gelisigizel kiyilmasi ve belli bir
dizen dairesinde icra edilmemesinden pek cok yolsuzluk husule gelmis ve
hukuki engeli bulunan bir¢ok kadinin nikahlarinin akdedilmesiyle diger sa-
hislarin haklarinin iptali yoluna gidilmistir. Halbuki akit esnasinda nikah

60 Hali Cin, s. 138-139; M. Akif Aydin, islam-Osmanli Aile Hukuku, istanbul 1985, s.85 vd.;

Gotthard Jaschke, “Tirkiye’de imam Nikahi” (trc. Ahmet Mumcu), Sabri Sakir Ansay’in
Hatirasina Armagan, Ankara 1964, s. 13.

61 bk. Osman Turan, Tirkiye Selcuklulari Hakkinda Resmi Vesikalar, Ankara 1958, s. 43,

Distdru’l-katib, vr. 2122-212° den naklen, metin kismi: s. 48, 51, 55, 56; M. Akif Aydin, M.
Akif Aydin, islam-Osmanli Aile Hukuku, istanbul 1985, 5.86.

62 “Osmanli Kanunnameleri”, MTM, |/2, istanbul 1331, 5. 326; I/3 (1331), 5. 541.

63 Tuhfeti’'n-Nuzzér (trc. Mehmed Serif), istanbul 1333-35, 1, 96-97.



ahkamini bilen bir sahsin huzurunda akit belgesi dizenlemek de mendb
oldugundan ve bdyle bir belge tanzim edildiginde ve evlilik akdi tescil edil-
digi takdirde ileride akdin varligi veya mehrin miktari hakkinda ve daha
bircok meselede ortaya ¢ikabilecek anlasmazliklarin 6ni alinacagindan 37.
madde bu esasa bina edilmistir. Bu vazifenin, amme velayetini temsil et-
meleri, dizenlenen belgenin baska bir delile gerek duyulmaksizin ispat
vasitasi olarak kabulU sebebiyle diger gorevliler yerine hakimlere birakilma-
stuygun gorilmustor.”

Cumbhuriyet TUrkiyesi, Hanefi mezhebinin titiz bicimde uygulandigi Os-
manli’nin mirasgisidir. Osmanl Devleti de Selcuklularin devamidir. islam
hukukunun uygulandigi bu iki devlet de akit givenliginin tesisi amaciyla ve
ozellikle de hassasiyetinden dolayi nikahlarin kadi marifetiyle devlet kont-
rolinde kiyilmasina 6zen gostermiglerdir. Kadilar ise cesitli sebeplere bagh
olarak nikahin kiyilmasini imamlara birakmiglardir. imamlar ise nikahi kadi-
lar adina resmf olarak kiymislardir.

Cumbhuriyet Tirkiye’'sinde ise bu uygulama ¢ok gicli bir sekilde yasa-
maktadir. TUIK verilerine gore Glkemizde evlenenlerin % 93,7'si hem resmi
hem de dini nikdh yaptirirken, %30 sadece dini, % 3,3'0 de sadece resmi
nikahla evlenmektedir.** Gorildigi Gzere imam nikahi yaptiranlarin orani
% 96,7'dir. Buna gore onceki donemlerdeki imam nikahiyla ginimuzinki
fonksiyon ve ozellik olarak farklidir. Zira tarihi sirecte resmi olan imam
nikahi bugin gayr-i resmidir.

Tekrar etmek gerekirse Cumhuriyet 6ncesinde imamlarin kiydigi nikah-
larin devlet kontrolinde ve kadilar adina kiyilmasi sebebiyle resmi hiviyet
tasidigi bir bagka ifade ile resmi nikdh olarak akit givenligi sagladigi halde
bugin sadece bu nikdhin kiltiri kalmistir ve yapilan nikahlar gayr-i
resmidir, akit guvenligi saglamamaktadir. Bugin bu konu gézden kagiril-
maktadir.®”

64 http://www.tuik.gov.tr/PreHaberBultenleri.do?id=13662 erigim: 23.11.2013.

65 % 02.12.2017 tarihinde Resmi Gazete'de yayimlanarak yUrirlige giren Evlendirme Y6-
netmeliginde Degisiklik Yapiimasina Dair Yonetmelik geregince il ve ilce miftilUklerine
evlendirme memurlugu gérev ve yetkisinin verilmis olup artik miftiliklerde resmf nikah
kiyilabilmektedir. Bu dizenlemeden 6nce verilmis olan konferans metninde bahsi gegen
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H. Yunus Apaydin’in da belirttigi Gzere “nikah akdinin unsurlari ve sartlari
arasinda imam tarafindan kiyilmasi diye bir sey de yoktur. Ginimuizde halkin
ser'! zannederek devam ettirdikleri bu imam nikahi uygulamasi, vaktiyle Os-
manl Devleti'nde, belli bir donemden sonra nikahlarin tescil isinin kadi kont-
rolindeki imamlara birakilmasi seklindeki uygulamanin bozulmus ve ama-
cindan sapmis bir kalintisidir.”*®

Ikinci konuya gelince nisanlilik bir evlilik vaadidir. Evlenme degildir. Bir-
cok uygulamasi da orfe dayalidir. Nisanliliktan esas maksat taraflarin belli
bir mesafede birbirlerini tanimalari, mutlu ve kalici bir evlilik yapip yapa-
mayacaklarini anlamalari ve evlilik kararlarini saglikl sekilde verebilecek
bilgiye ulagsmalaridir. Bu dénemde sayet intibalar olumlu ise nikaha giden
sUreg baglar, degilse taraflar zarar gérmeden ayrilip alternatiflere bakarlar.

Dolayisiyla dinf motiflerle bezenmis, bunun yaninda orfe dayali bazi ye-
rel unsurlarin da gercevesini ¢izdigi nisanhlk, bir evlilik va‘'di oldugundan
adaylar birbirlerine yabanci konumundadirlar, nikdh akdinin kari-kocaya
tanidigi higbir hakka sahip degildirler. Dolayisiyla nisanlilar kari-koca gibi
hareket edemezler ve mesela Ugiincy bir sahsin bulunmadigi bir ortamda
bag basa kalamazlar. Bu dénemde yapilan nikdh hem nikahin hem de ni-
sanliigin amacina aykiridir. Nisanlilarin bu dénemde imam nikahi kiyarak
seriatin kendilerine cizdigi sinirlari bu nikah ile asmak istedikleri agiktir.
Ozellikle kadin-erkek arasindaki mesafenin son derece daraldigi, cevre ve i¢
denetim mekanizmalarinin etkisini azalttigi ve sehvet gicinin genis alan-
lar bulabildigi bir dinyada nisanlilikla birlikte nikah yapmak yikici ve yakici
sonuglari da beraberinde getirebilmektedir. Zira bu dénemde ortaya ¢ikan
bir catisma ortaminda bir taraf nisanliligin sartlarini devreye sokmak ister-
ken diger taraf nikahin imkanlarini en genis sekilde kullanilabilmektedir.
Kolay bir sekilde bitirilebilecek sire¢ ciddi magduriyetlerin yasandigi bir
¢tkmaza girmektedir.

Gerekli sartlari tagtyan nikah ise evlenmedir ve evliligin biutin sonuglari-
ni dogurur. Bu agidan nisanllik déneminde kiyilan nikahlarda amactan

husus, resmi olmayan imam nikahidir ki -miftolUklere resmen nikah kiyma yetkisi veril-
digi halde- bugin hala bu eski adeti sirdirenlerin sayisi az degildir. (Editor).

66 H. Yunus Apaydin, "Nikah Akdinin Mahiyeti ve imam Nikahi Uygulamasi”, Erciyes Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi Dergisi, yil: 9, Kayseri 2000, s. 375.



sapma vardir. Bircogunda da ¢ok yonli magduriyetler dogmaktadir.

GUnUmUzin dindar neslinden bir kesimin harama dismeden daha rahat
ve daha kolay gorisme amaciyla nisanla birlikte gayr-1 resmf nikah olarak
kiydirdiklar ve halk arasinda imam nikahi ya da dinf nikah olarak bilinen
uygulama, nisanhlik merhalesini tamamen anlamsizlastiran ve bir yigin
sorunu beraberinde getiren bir 6zellik kazanmistir. Boyle bir nikah, mo-
dernligin flortine benzemekte ya da kiz-erkek arkadasligina mesruiyet kilifi
giydirilmis gorintisy aksettirmektedir. Bu tur bir zihniyetin gelismesinde
modern kiltirin aileyi kuran degerlerdeki direng noktalarini kirmasinin
etkili oldugunu, bunun altinda da bir 6zentinin ya da arzulara maglubiyetin
yattigini belirtmeliyiz.

Cinselligin yolunu kolaylastiran, taraflardan birisinin zaaflarina firsat
saglayan bir yola donusme riski tasimasi sebebiyle, nisanllik donemindeki
imam nikdhinin islam’in ruhuna uygun oldugunu séylemeye imkan yoktur.
CUnky nisanhlar bu donemde kiydiklari gayr-1 resmi nikahla daha rahat ve
yakin olmayi, mesafeyi daraltmayi amaglamaktadirlar. Bu yakinlik ve rahat-
lik nikahin varhgina dayanarak kimsenin gelmeyebilecegi bir ortamda bas
basa kalmaya (halvet) kadar da gidebilmektedir.

BUtUn kutsal metinlerde ve ahlak kitaplarinda insanin, karsisinda en za-
yif kaldigi dirtinin sehvet olduguna dikkat cekilir. Psikiyatri uzmanlari da
erkeklerin erotik, kizlarin ise romantik disindigu seklinde bilimsel bir tes-
pitte bulunurlar. Karsit cinslerin birlerine olan ¢ok gicli dogal ilgisini anla-
tan bu gerceklige Hz. Peygamber'in “Kadin-erkek bas basa kaldiginda
Uglncileri seytandir.”” uyarisi eklendiginde nisanlilik dénemindeki imam
nikahinin riski kendiliginden ortaya ¢ikar. Erkeklerin cinsel dirtilerinin ka-
dinlarinkinden daha giglu ya da surekli oldugu gergegi, kutsal metinlerin
ifadesi yaninda tecribi bilgi ile de tespit edilmistir.®®

Tecribeler, bu donemde kiyilan nikdhlarin kalici ve onur kirici problem-
lere yol actigini gostermektedir. Taraflardan bazisi nikahin var oldugu ger-

67 Tayalisi, el-Misned (nsr. Muhammed b. Abdilmuhsin et-TUrki), Kahire 1419/1999, |, 34;
Humeydi, el-Misned (nsr. Hasan Selim ed-Daranf), Dimask 1996, |, 166; Tirmizi, “Rada",
16, “Fiten”, 7; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, |, 18, 26; Ill, 339, 446; ibn Balaban, el-ihsan

bi-tertibi Sahihi lbn Hibbén (nsr. Suayb el-Arnalt), Beyrut 1414/1993, XII, 399.
68 pk. Giddens, 493.
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cekliginden hareketle kari-koca gibi hareket edebilmekte mesela erkek
hevesini aldiktan bir middet sonra bir seyleri bahane ederek nikahlisini
bosayabilmektedir. Resmi nikah olmadigi igin de kizin hak talebinde bulu-
nulabilecedi bir merci yoktur. Kiz bundan zarar gérmektedir. Bunun tersi de
vaki olabilmektedir.

Sorun sadece bu da degildir. imam nikahli nisanlilar kari-koca hayati ya-
samasalar da bir middet sonra kiz hakli sebeplere bagh olarak ve nikahli
degil nisanh gibi hareket ederek ayrilmak istediginde erkek imam nikahini
dikkate alarak bosanmaya yanasmamaktadir. Bu durumda kiz aylarca hatta
senelerce ya onun bosamasini beklemekte ya da fiilen ayrilarak bir baska-
siyla evlenmeye hazir vaziyette durmakta yahut evlenmektedir. Bu durum-
da, erkek aralarinda nikahin bulundugunu ve bosamayacagini, dmuir boyu
bir baskasiyla evlenemeyecegini ya da evlendiyse 6mir boyu zina ettigini
soyleyerek kizi bir baska acidan ¢ikmaza surUklemektedir. Dolayisiyla bu
t0r uygulamalar nisanlilik sGrecinin ruhuna uyan davranislar degildir. Sayet
taraflar nisanlilik sinirlari icinde kalmis olsalardi gerekli gérmeleri halinde
herhangi bir engellemeye bagl olmaksizin ayrilabilecekler, zarar gérmeden
herkes kendisine yeni bir yol ¢izebilecekti. Nisanliligin amaci da zaten bu-
dur. Bu sebeplerle denilebilir ki bu donemdeki naylon nikdh sorun ¢ozen
degil bizzat basli basina sorun ¢ikaran 6zellige sahiptir.

Bugin resmi gorevlinin denetim ve gozetiminde sahitler esliginde ka-
muya acik olarak kiyilan nikahin fikhin temel esaslarina dogrudan uygun
oldugu, bunun ayrica imam nikahina ihtiyag birakmadigi elbette sdylenebi-
lir. Ancak dini motiflerle bezenmis nikah algisi ve gelenegin olusturdugu
gucli etki sebebiyle insanimizin nikahin dualar esliginde bir imam tarafin-
dan ayrica kiyilmasini istemeleri tabiidir. Psikolojik agidan bu nikahi yap-
mamis olanlar kendilerini nikdhsiz gibi hissediyorlarsa ya da toplumsal algi
ayni yonde bir baski olusturarak kinama ve diglama gibi manevi bir mieyyi-
de uyguluyorsa imam nikahini da tabii karsilamak gerekir. Ancak bunu bu-
gun oldugu sekliyle resmi nikahtan sonra yapma zarureti vardir.

ikincisi de resmi olarak kiyilmamig bir bagka ifade ile yetkili makami tara-
findan tescili yapilmamis nikahlarin gecerliligi ginomiz islam hukukgulari
arasinda tartisma konusudur. H. Yunus Apaydin, tarihi sireg icinde ispat vasi-
tasi olarak fonksiyonunu ifa eden iki sahidin bugin igin yeterli olmadigini ve
kotiye kullanimini da dikkate alarak gayr-1 resmi nikahlarin gayr-1 mesru



oldugu sonucuna ulasmaktadir.*®® Apaydin'in 6zellikle sadece iki sahidin hu-
zurunda akdedilen ve topluma mal edilmeyen ya da fikih literatirinde gizli
nikah olarak tanimlanan evlenme akitleri agisindan vardigi sonug isabetlidir.
Ancak sartlari ve rikunlerine uygun olarak ciddi sekilde akdedilen ve topluma
mal edilen mesela ziyafet verilen, eglence dizenlenen ve ilgili olan herkesin
bildigi bir nikahin sirf tescil edilmedigi gerekgesiyle fikhi olarak gegersiz sayi-
lamayacadi kanaatindeyiz. Cunk{U nikahin haram ve helali ilgilendiren yons
vardir ve bu konuda da tek yetkili Allah Te'ala ile O'nun elgisidir (s). Tescil ne
sart ne de rUkindir, sadece hukuki bir tedbir ve ilave ispat vasitasidir, ihtilaf
durumunda uyusmazlhigin ¢c6ziminde kolaylik saglar. Devletin ilgili kurumu-
nun denetim ve gozetiminde kiyilmamis nikahla evlenenlere uygulanacak
mieyyide ise sadece mahkemenin davayi kabul etmemesi ya da ta'zir kabi-
linden bir mieyyidedir.

Nisan evlilik vaadi olmasina ragmen bazi gencler nikdh yapmaktadir. Bu
da ne nikaha ne de nisana benzemektedir. Cinky nisanli iken bazi hallerde
nikahli gibi davranmaktalar ama nikahli olduklari halde de bazi durumlarda
nisanl gibi hareket etmektedirler. Nikahi kullanarak isi ilerleten ciftlerden
birisi nisanlilik hikimlerine dénme arzusunu dile getirdiginde bu defa da
karsi taraf buna nikahli olduklari gerekgesiyle izin vermemektedir ve iffet-
namus gibi en hassas konu tam anlamiyla bir kaosa donismektedir. Bu
sonug da ilgili fikhi hUkmUn belirlenen amaca gotirecek sekilde kullaniima-
sindan dogmaktadir.

5. Ug Talak

islam &ncesi Arap toplumunda sinirsiz bogama yetkisinin ortaya cikardi-
gi haksizhk Kitap ve sinnetin bosamay: disiplin altina almasiyla ortadan
kaldirimigtir. Bu konudaki en énemli tedbir bosamanin ¢ ile sinirlandiril-
masi olmustur.

Kur'an-1 Kerim, mi'minlerden, eslerini bosamaya son ¢are olarak bas-
vurmalarini ister’® ve Ug talak hakkinin da ayni anda kullanilmamasina”™

69 Apaydin, s. 378.
70 Nisa' (4), 34-34-

71 Bakara (2), 229.
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isaret eder. CUnku ayet, “talak ikidir” degil “iki defadir” buyurmaktadir.”” Bu
sebeple bosamada ana ilke bir temizlik dénemi icinde bir bosamanin ya-
pilmasidir. Ancak Hz. Peygamber (s) doneminden itibaren ayni anda Ug
bosamanin kullanildigi durumlar olmustur ve hala da gérilmektedir.

Ayni anda U¢ bosama Hz. Peygamber devrinde, Hz. Eb0 Bekir'in halifeli-
gi sirasinda ve Hz. Omer'in hilafetinin ilk iki yilinda bir talak olarak kabul
ediliyordu. Fakat Hz. Omer, insanlarin teennt ile hareket etmeleri gereken
bir konuda aceleci davranarak Allah’in kendilerine gosterdigi genisligi da-
ralttiklarini dikkate alarak konuyu s0ra heyetine getirdi ve “insanlari kendi-
lerini bagladiklariyla baglayici kilsak (ayni anda i¢ bosamay: gecerli saysak)
ne dersiniz?" diye istisarede bulundu. Sahabe de bunu uygun bulunca hi-
kim bu sekilde tatbik edilmeye baslandi.”? Hanefiler, Malikiler, Safiiler ve
Hanbelilerdeki mezhep gorisi de buna gore sekillendi ve ayni anda U¢ bo-
samanin U¢ talak olarak vaki olacagi gérisi benimsendi. Zeydiler, Han-
belllerden ibn Teymiyye (6.728/1328) ve talebesi ibn Kayyim el-Cevziyye
(6.751/2350), Sevkani (0.1250/1834) gibi bazi alimlere gore diger sartlan
tahakkuk etmis ise ayni anda birden fazla bosama bir bosama yerine geger.
GUnUmUz arastirmacilarindan bu gorisu tercih eden ¢ok sayida ilim adami
da bulunmaktadir. Ahmed Muhammed Sakir (6.1958), Mahm(d Selt0t
(6.1963), Ali Sayis (6.1976), M. Eb( Zehre (6.1974) ve Hayreddin Karaman’i
bunlar arasinda saymak mimkindur.

Hz. Omer’in s0ra heyetiyle istisareden sonra onlarin muvafakatiyle aldi-
gi bu kararin temelinde, insanlarin Kur'an-1 Kerim'in ilgili dyetleri ve Hz.
Peygamber’in sinneti ¢ercevesinde belirlenmis bulunan bosama prosedi-
rindn disina ¢ikarak eslerini bir talakla bosayabilecekleri halde aceleci dav-
ranarak U¢ talaki ayni anda tka etme aliskanliyi kazanmasi ve bunun da
yayginlagmasi vardir. Bunun Uzerine Hz. Omer, gegici cezéi bir tedbir ola-
rak ayni anda U¢ bosamayi U¢ olarak 6ngérmek istemis, s0ra heyeti de bunu
isabetli bulmustur.

Buna gore ayni anda ¢ bosamayi (¢ kabul etmek delilden hareketle ulasi-
lan hukuki anlamdaki nihai sonug¢ degil, insanlari Kur'an ve sinnetin 6ngordi-

72 Bakara (2), 229.

73 Muslim, “Talék”, 15-17; Ahmed b. Hanbel, el-Misned, 1, 314.



g bosama prosediriine uymaya zorlamak amaciyla gelistirilmis bir tedbirdir.
Yani esas amag asli htkmi korumak ve boyle bir mieyyide ile bunu sagla-
maktir. Buna gore ayni anda U¢ bosamayi ¢ kabul etmek islam hukukunun
yasama organina tanimis oldugu ta’zir cezasi kapsaminda éngériilebilecek
gecici bir zecri tedbir mahiyetinde olmalidir. CinkU kaynaklarimizda Hz.
Omer’in ayni anda U¢ bosamayi sug saydigi ve bu yola bagvuranlar da da-
yakla cezalandirdigi yéninde bilgiler mevcuttur.’* ibn Hacer el-Askalant
(6.852/1448) bu rivayetin senedinin sahih olduguna vurguda bulunur.”
Muhtemelen Hz. Omer bu sekilde karisini bosayana Hz. Peygamber'in:
“Ben aranizdayken Allah’in kitabiyla mi oynaniyor?"’® seklinde tepki ifade
eden hadisinden hareket etmistir. Bir middet sonra kirbag cezasinin yeterli
gelmemesi sebebiyle de bdyle bir tedbire basvurmus olmasi kuvvetle muh-
temeldir. Eger bu ceza ile birlikte ayni anda U¢ bosamayi U¢ saymis olsaydi
bu ilave tedbire gerek duymazdi. Mezhep imamlari da bu disinceyi benim-
semislerdir.

Maalesef Hiseyin Atay, Hz. Omer’in bahse konu gerekceye bagl olarak
ayni anda U¢ bogsamay:i yine sahabenin 6nde gelen fakihleriyle istisareden
sonra U¢ saymasini ¢ok iddiali bir ifade ile “yanlis” gorir, bazi mezheplerin
buna sarilmasini da sagma bulur. Hz. Omer’in ayeti yanlis yorumladigini,
bunun dine sokulan buyik bir yanlis oldugunu iddia eder ve sert sekilde
elestirerek hemen kaldirimasi gerektigini soyledikten sonra gergek din
hiGkumlerinin dayanaginin Kur'an ve saglam hadislerle, onlari dogru anla-
yan “muhakkik” alimlerin sozleri olarak ifade eder.”

Oncelikle Hz. Omer’in bu tarz bir Uslupla elestirilmesinin uygun olmadi-
gini belirtmek gerekir. ikinci olarak Hz. Omer siradan bir insan degil, saha-
be mugtehididir. U¢incusu bu karar sadece kendisinin degil sahabe fukaha-

74 safid b. Mansir, es-Sinen (nsr. Habiburrahman el-A’zamf), Beyrut 1405/1985, |, 264, nr.

1073; Tahavi, Serhu Me‘ani‘l-Gsar (nsr: Muhammed Zihri en-Neccér), Beyrut 1399/1978,
Ill, 59; San‘ant, Sibili’s-seldm (nsr. Muhammed Abdilaziz el-H{lT), Beyrut 1379/1959, Il
173.

75 Fethu'l-Béri, 1X, 362.

76 Nesaf, “Talak”, 6.

77 Huseyin Atay, "Dini Disincede Reformun Yéntemi ve Bir Ornek”, Kelam Arastirmalari,

IV/1(2006), s. 20-21 (www.kelam.org/dergi/sayio41, erisim tarihi: 06.04.2006).
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sindan olusan s0ra heyetinin kararidir ve pratik bir karsihgi da vardir. Dor-
dincist muhakkik ulemadan bahsediliyorsa Hz. Omer ve onun danisarak
karara vardigi sUra Uyeleri ile mezhep imamlari bunun basinda gelir. Burada
hata, Hz. Omer veya mezhep imamlarinda degil zecri tedbir olarak 6ngéru-
len bu kararin maslahati gergeklestiren 6zelligi kaybolup mefsedete sebep
olmaya baglamasina ragmen uygulamada tutulmasidir.

Hz. Omer'in gegici bir tedbir olarak 6ngérdugu ve bu yonu dikkate alin-
madan sabit bir hikim olarak kabul edilerek yUrurlikte tutulan ayni anda
U¢ bosamanin t¢ kabul edilmesi hikm(, insanlarin hareket alanini son de-
rece kisitladigi ve kocasinin bosadigi karisina dénds imkanini ortadan kal-
dirdigi icin bir middet sonra Allah ve RasGlinin lanetledigi’® hillecilik mef-
sedetini ortaya ¢ikarmistir. Bu sebeple boyle bir hUkmUn bu yoninU dikkate
alan ibn Teymiyye (6.728/1327) ve ibn Kayyim el-Cevziyye (6.751/1350) gibi
bazi alimler Hz. Peygamber dénemindeki asli htkme dénmek gerektigini
savunmuslar ve ginUmuz arastirmacilarindan bir kismi da bu gorisu tercih
etmislerdir.

Bu konudaki Hz. Omer’in tavrini ve s6z0n0 dikkatli bir sekilde inceledi-
gimizde sunu goririz: O, en hassas olunmasi gereken bir hususta insanla-
rin ciddiyetsizliklerini, Kur'an ve sinnetin 6ngordigi esaslar cergevesinin
disina gikarak kendilerine taninan genisligi daraltmalarini ve bunun da yay-
ginhk kazanmaya baglamasini mieyyide gerektiren bir eylem olarak gor-
mus, bunu da kendisine taninan cezalandirma yetkisini kullanarak (ta'zir)
boyle bir sonuca tabi tutmustur.

CUnku islam hukukunun iki temel kaynagi Kur'dn ve sinnet hem evlilik
oncesi (evleneceklerin birbirine denkligi, gérisme, daha yakindan tanima
firsati veren nisanllik, velinin isin icinde olmasi vb.) hem de evlilik sGrecinde
6ngordigu tedbirlerle’ ailenin mutluluk ve kalicilik esasi Uzerine kurulma-
sini benimsedigini ortaya koymustur. Ancak evlilik hayatinin taraflardan
birisi ya da her ikisi icin de cekilmez hale gelmesi durumunda da evlilik birli-
dinin sona ermesine izin vermistir.

78 Epj Dav(d, “Nikah”, 15; Tirmizi, "Nikah”, 28; Nesai, “Talak”, 13, “Zinet”, 25; ibn Mace,
“Nikah”, 33; Darimi, “Nikah”, 53; Ahmed b. Hanbel, el-Misned, |, 83, 87, 88, 93, 107, 133,
150, 158, 448, 450, 451, 462; 11, 322.

79 Nisa’ (4), 34-35; Bakara (2), 226-227 vb.



Evliligin bosama ile son bulmasi halinde bile aradaki sorunlarin ¢6z0lGp
tekrar aile birligini kurtarma ihtimaline karsilik bosama sireci donis imkani
verecek bicimde kademeli olarak U¢ talak seklinde belirlenmis, evliligin
devamina her an imkan saglamasi agisindan da bosanmis kadinin bekleme
sUresi (iddet) icerisinde kocasinin evinde oturmasini (sUkna hakki) 6ngor-
mustUr. Boylece aile birliginin devamina bir sans taninmis hem de bu tegvik
edilmistir. Bu sebeple birinci ve ikinci bosamalardan sonra kadinin iddeti
icinde yeni bir nikaha gerek kalmadan evlilik birliginin devami saglanabil-
mektedir ki buna literatirde ric7 talak denilmektedir. Boyle bir durumda
aile birligi yeniden tesis edilmemisse bile birinci ve ikinci bosamalardan
sonraki iddet bitimlerinde yeni bir nikah akdiyle bunu temin imkani da
mevcuttur. Buna da literatirde kiigik bain talak denir.

BUtUn bu esaslari hice sayarak Ustelik Allah’in hi¢ sevmedigi halde ihti-
yactan dolayi izin verdigi talaka® hem de iiciini birden kullanarak sudan
sebeplerle gitmek en azindan bir saygisizliktir. Bundan dolay1 Kur'an ve
sUnnetin ¢izdigi sinirlari agsan, Hz. Peygamber‘in ifadesiyle Allah’in kitabiyla
oynayan, bu yolla kendisine, esine ve aile ¢evresine haksizlik eden kimsenin
akhni basina almasi ve bunun da baskalarina ibret olmasi icin sonucta da
boyle bir eylemi 6nlemek amaciyla Hz. Omer gegici bir tedbir olarak ayni
anda U¢ bosamayi U¢ kabul etmistir ki bu yolla bosamanin asli prosedirine
gore yapilmasini temin etmeyi amaglamistir.

Bugin bu gerekgeyi dikkati alarak dért mezhebin gorisinin M. EbG
Zehre'nin degerlendirmesine gore yeniden gozden gegirilmesi gerekir:

“Hz. Peygamber ve Hz. Eb( Bekir donemleri ile Hz. Omer’in hilafetinin
ilk iki senesinde ayni anda fka edilen U¢ talak bir sayiliyordu. Hz. Omer ise
bunu U¢ talak sayarak gecerli kildi. Bunu bir talak sayan, Hz. Omer’e degil
Ras0lullah’a tabi olmustur. Rasilullah ise kendisine uyulmaya daha layiktir.
Nihayet Hz. Omer bir mictehiddir. Hata da eder isabet de.”®* Bu s6zi kul-
lanmak caiz degil.

6. Bey'u’l-Ine

80 Epg David, “Talak”, 3; ibn Mace, “Talak”, 1.

81 Epg Zehre, el-Ahvali’s-sahsiyye, Kahire, ts. (Dary'l- Fikri'l-Arab), s. 305.
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Bey'u’l-Ine, bir sahsin pesin sattigi bir mali veresiye olarak daha pahali
bir fiyata geri satin almasidir. Tersi de dogrudur. Yani bir sahsin veresiye
sattigi bir mali daha disuk bir fiyata pesin olarak geri satin almasidir. Béyle
bir alis-veris faiz alma amacina donuk iki akitten olusmasi sebebiyle tarti-
silmustir.

Bazi calismalarda ve konusmalarda imam S$Safi?nin bey’u’l-ine’yi céiz
gordugu ifade edilmekte, hatta bu goris Ustine bir finans sistemi insa
edilmektedir. Boyle bir sonucun onun sisteminin tam kavranamamasindan
ve bizzat kendi ifadesindeki bir kelimenin hatali cevrilmesinden kaynaklan-
digi anlagilmaktadir.

Konunun 6z0 sudur: imam Safi'i (6.204/819), hukuki islemlerin gegerlili-
gini ve cevazini birbirinden ayirmaktadir. Ona gore nefaz dinyevi, cevaz
uhrevidir. Sekil sartlarini tasiyan hukuki islem hukuken gegerlidir ve sonug-
larini dogurur. Bu dinyevi olarak verilecek hukimdir. Ancak o islem, huku-
ken gecerlilik kazanmis olsa da o islemi yapan kisinin niyeti hukukun izin
vermedigi bir sonucu elde etmek ise bu caiz degildir. Ne var ki o islemi ya-
panin niyeti bilinemediginden dinyevi hukuk bakimindan o isleme ve o
sahsa bir mieyyide uygulanamaz ve islem gecerlilik kazanir. Zira niyetler
kalplerde gizli oldugundan ona gére hikmu verecek olan Allah Te’ala’dir.
Hukukun aradigi sartlari manipile edip yapay olarak yerine getiren koti
niyetli insanlar uhrevi olarak bundan mes’uldirler ve ginahkar olurlar.
imam Safii oldukca agir bir ifadeyle, niyetleri okuyarak hikim vermenin
Allah’in ilmini iddia etmek anlamina gelecegini soyler.

Safi''nin bu yaklasimi onun nasslarin yorumunda ve hukuki islemlere
yaklasiminda temel ilke olarak benimsedigi “zahir”i esas almayla ilgili bir
sonuctur. Onun mezhepler arasindaki ayirici yonini olusturan “zahir teori-
si”ne gore bir islemin hukuken gecerli olmasiyla dinen caiz olup olmamasi
farklidir. Bir islem hukuken gecerli olabilir ama dinen caiz olmayabilir. Bi-
rincisi dUnyevi, ikincisi uhrevi hUkUmduir. Buna gore bey’v’l-ne hukuken
gecerlidir ve sonuglarini dogurur. Cinky burada sartlarini ve rikinlerini
tasiyan iki akit soz konusudur. Bu, dinyada hukukun verecegi hUkimdur.
Bdyle bir akdin amaci faiz elde etmek ise taraflar agisindan bu akit caiz de-
gildir. Bunun hesabini ise ahiret yurdunda Allah Te’ala soracaktir. Bu da

ahirete iliskin hUkUmdur.



imam Safi":
« oyl g g el shally aSal caly

"“Biz zahire gore hikmederiz, gizli olan niyetlere gore hikim vermek ise
onu bilen Allah’in yetkisindedir.” seklinde formile edilebilecek ilkeyi bazi
delillerden hareketle sadece nasslarin tefsirinde degil ayni zamanda hukuki
islemlerde muamelatin da temeline yerlestirerek ikili (dUalist) bir yapi gelis-
tirmistir.

Buradan hareketle imam S&fi"i, hukuki islemlerde beyan (disa yansiyan,
zahiri irade) ile i¢ (batini) iradenin farkli olmasi halinde beyana itibar edil-
mesi gerektigi, i¢ iradenin (niyet, saik) gizli olmasi sebebiyle bu iradenin
bilinemeyecegi, dolayisiyla buna gére nihai hGkmi Allah’in ahirette vere-
cegi, dinyada zahire gore hikim vermenin esas oldugu sonucuna ulasmis-
tir. Ona gore niyete ve gizli durumlara gére hikim vermeyi Allah kendisine
tahsis etmis, kullarina bu konuda yetki vermemis, onlari zahire gore hik-
metmekle muikellef tutmustur. Eger bu konuda kullarindan birisine yetki
verecek olsaydi peygamberine verirdi. Oysa bu konuda peygamberinin de
yetkisi yoktur. Bu esas, hukukun bitin alanlarinda gecerlidir.®?

Imam Safi'i, htkUmleri uhrevi ve dinyevi olmak Uzere ikiye ayirarak bu
gorislerinin pratikteki yansimalarini biraz daha somutlastirmaktadir. Ona
gore Allah Teala kullari hakkinda iki hGkim koymustur: Birincisi uhrevi yani
ahiretteki htkUmdur. Bu, Allah’in kendisiyle kullari ve kullarinin kendi arala-
rinda cereyan eden olaylar hakkinda verecegi hUkimdur. Allah Teala kulla-
rin eylemlerindeki niyet ve maksatlari bildigi icin bunu esas alarak ceza
veya mikafat verecektir. Kullarin kendi aralarindaki uyusmazliklarda yani
dinyada ise hUkimler zahire goredir. Niyeti gosteren giclU bir zan veya
karine yahut isaret bulunsa dahi insanlarin kendi aralarindaki iliskilerinde
gizli olan niyete gore hikim vermek caiz degildir.*

imam Safi zahirilik ilkesinin g6z ardi edilmesini oldukca sert bicimde
elestirir. O, zahir hilafina hikim vermenin bir bakima Allah’in bilgisi dahi-

82 Safif, el-Umm, IV, 148-149; VI, 230; VII, 499.
83 safif, VI, 499.
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linde olan gaybi bilmeyi iddia etmek anlamina gelecegini ima eder.®* Ona
gore insanlar arasinda hUkum verirken niyeti ve gizli olan durumlari esas
almak zanna dayanarak hikim vermek anlamina gelir ki bu Allah ve
Ras0li'nin yasakladigi bir husustur.®

Imam Safi‘i'nin bu goruslerinin el-Umm'deki tam ifadesi soyledir:

“Kabul ettigim esas sudur: Sekil sartlar itibariyle (zahiren) sahih olan bir soz-
lesmeyi -mesela satim akdini- ne 'onlar bu sézlesmeyi su niyetle yapiyorlar.”
seklindeki bir itham sebebiyle ne de akdi yapanlarin aralarinda adet haline ge-
tirdikleri bir uygulamadan dolay: batil sayarim. Hukukun zahiren aradigi sartla-
rin tamam olmasi sebebiyle o sozlesmeyi gecerli gériirim. Sayet akdi yapanlar,
aciga ciktiginda onu batil®® kilacak bir niyet tasiyorlarsa (batinf irade zdhirden
farkli ise) bunu da mekruh gériirim. Bir adamin birisini 6ldiirmek izere bir silah
satin almasina mekruh derim. Ama saticinin haksiz yere birisini oldirecegine
kanaat getirdigi bir adama silah satmasinin haram olduguna hikmetmem.
Cinkd bu bir ihtimaldir ve silahi alan onunla éldirmeyebilir de. Dolayisiyla béyle
bir alis-verisin batil olduguna hiikmetmem. Bir kimsenin icki yapacagina kanaat
getirdigi birisine Gzim satisini mekruh géririm. Ama satarsa satici agisindan bu
akdi batil saymam. Cinkd o helal olan bir mali satmigtir. Uzimi satin alanin
hicbir zaman onu ickide kullanmama, silahi satin alanin da onunla hicbir zaman
oldirmeme ihtimali vardir. Mut‘a nikGhinin batil oldugunu savunuyorum. Ama
bir adam bir kadinla bir giin veya daha az ya da bir giinden biraz fazla beraber
olma niyetiyle sahih bir nikah akdiyle evlenirse sekil sartlari itibariyle sahih olan
bu nikéahi onun niyetine bakarak batil saymam. Akit esnasinda boyle bir niyetin
aciga vurulmast halinde bu akdin batil olduguna hiikmederim.”®

imam Safi'i bu kaideyi bircok fur(a ait meseleyi izahi esnasinda tekrar
etmig, bundan 6nemli sonuglar ¢ikarmistir. Bunlar arasinda konumuz agi-
sindan 6nemli olan su ikisidir:

Hukukun izin verdigi yollarla harama yonelme maksadi kisinin iginde gizli

84 Bk. Safif, VI, 230.
85 safin, el-Umm, IV, 148-149, 356-357; VIl, 492, 499.

86 Metindeki “fasit” ifadesi karmasaya meydan vermemek icin “batil” olarak cevrilmistir.
Gunki bu mezhepte fasit ile batil arasinda fark yoktur.

87 Safii, el-Umm, I, go.



kaldigi mUddetce bu-nu muhasebe edecek olan, butin gizlilikleri bilen Allah
Teala'dir. Kullarin buna gore hikim verme yetkisi yoktur.

Harama vesile oldugu gerekgesiyle ya da akdi yapanlar kot niyetlidir
diye gorinuUs itibariyle miubah/mesru yollarin kapatilmasi anlamina gelen
sedd-i zerai'ye itibar edilemez.®®

imam Safi?nin sedd-i zerai’ ilkesine itibar etmemesi, hUkimlerin zahire
gore olacagdi prensibinin tabii sonucudur. Ona gore alis-verislerin, her-hangi
bir kotulige gotiriyor veya sunda koti bir niyet vardir diye bozulmasi s6z
konusu degildir. Dolayisiyla imam S&fi't riba yasagini bertaraf eden hile
belirtileri agikga gorilmesine ragmen “bey’u’l-‘ine"yi hukuken gegerli bir
akit olarak kabul etmektedir. Konuyla ilgili olarak soéyledigi sudur: “Bir sahis
veresiye satin aldigi yiyecek maddesini teslim al-diktan sonra, satin aldigi
kisiye veya bir bagkasina, pesinen ya da veresiye, aldigi fiyata veya daha
ucuza sat-masinda bir sakinca yoktur.”®

Sonu¢ olarak imam S$afi1 bey'u’l-ine’yi caiz gormis degildir. O sekil
sartlarini tasimasi sebebiyle boyle bir akdi hukuken gecerli saymistir. Bazi
iktisatgilar bunun ayni sey oldugunu iddia etmektedir.

7. Hz. Omer'in Bazi Uygulamalari: Miellefe-i KulOba Zekatin Kesil-
mesi

Ozellikle son dénemlerde bazi arastirmacilar: “Kur'an-1 Kerim’de sabit
bir hikim olmasina ragmen (Tevbe, 9/60) Hz. Omer'in maslahat ya da bir
baska gerekgeye dayali olarak miellefe-i kulGb'a zekati kestigi, dolayisiyla
maslahatin gerektirmesi halinde sabit hikimlerin degisebilecegi” yéninde
bir gorus ortaya atmiglardir. Ozellikle Kur'an ahkdminin tarihselligini savu-
nan arastirmacilara en fazla cesaret veren bu yaklasim olmustur.

Hz. Omer’in muellefe-i kulOb’a zekati kestigine dair cagdas yorumlarda
metnin baglamindan koparildigi ve amaca hizmet edecek sekilde yeniden
uretildigi dikkati cekmektedir.

88 safif, I, 148; IV, 150; VI, 492.

89 safif, lll, 95-96.
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Konuyu kendi baglamina oturtmak igin U¢ noktaya dikkat cekmek gere-
kir:

1- Konu Hz. Omer déneminde degil, Hz. Eb( Bekir'in hilafeti déneminde
vuku bulmustur. Hz. Omer’in olayin merkezinde olusu onun halifenin mali
islerden sorumlu danismani olmasi sebebiyledir.

2- Miellefe-i kulGb sadece kalbi islam’a 1sindiriimak istenen gayr-1 mis-
limler degil ayni zamanda belli hallerde yeni MUsliman olup da imanin kal-
bine yerlesmesi amaclananlar ile serrine bu yolla engel olunmak istenenler
de bu gruba dahildir.

3- Uzerinde durulan ve tartigilan, MUslimanlara dismanlik yapan ve
zekat yoluyla serri defedilmek istenenlerdir.

Hz. Eb0 Bekir doneminde s6z konusu olaya muhatap olanlar Gginci grup-
ta yer alan ve serri defedilmek istenen musriklerdir. Muslimanlarin zayif
olduklari dénemlerde Hz. Peygamber (s) kendilerine zekattan pay verip bela-
larini defetmisti. Rivayete gore kendilerine mUhrini tasiyan bir yazi vermisti.
Bu belge ile beytulmal gorevlisinden kendilerine ayrilan payi aliyorlardi.
Rasdl-i Ekrem ahirete irtihal edince bu kisiler belgenin yenilenmesi amaciyla
Halife Hz. Eb0 Bekir'e geldiklerinde bir pusula yazarak Hz. Omer'e génder-
misti. Hz. Omer pusulayi okuduktan sonra yirtip atmis ve onlara artik Mis-
ldmanlarin giclendigini ve kendilerinin bir zarar veremeyeceklerini, sayet
zarar vermeye kalkarlarsa gerekli cevabi alacaklarini syleyerek kovmustur.
Pesinden onlar Hz. Eb{ Bekir'e gelerek: “*Omer, senin yazdigin pusulayi yirtip
atti, halife sen misin Omer mi? Anlamadik!” diyerek fitneyi tahrik eden
sikdyetleriyle geldiklerinde Hz. Eb0 Bekir: “isterse halife Omer'dir.” diyerek
fitneyi bitirmis ve onlar da dénip gitmislerdir.®

Bu olayda ilk olarak s6ylenmesi gereken sey sudur: Hz. Omer'in muelle-
fe-i kulOba zekati kesmis olmasi s6z konusu degildir. Olay Hz. Ebl Bekir
donemiyle ilgilidir.

ikincisi; Hz. Omer’in kovdugu ve Hz. Eb( Bekir'in de onayladigi olayda
s0z konusu kisiler miellefe-i kulOb 6zelligini kaybetmis olanlardir. Cinku
fikhi olarak hUkum illete gore belirlenir ve illet ortadan kalktiginda hikim

90 Serahsi, el-Mebsit, lll, 9.



de duser. illet varsa htkim vardir, illet yoksa hikim de yoktur.** Hz. Omer
bu ilkeyi uygulamistir. Miellefe-i kulibin serri defedilecek kategorisinde
yer alan bu insanlara Hz. Peygamber bu amagla vermisti. islam gi¢lenince
zarar veremez hale geldiklerinden serleri zaten ortadan kalkmisti. Buna
ragmen o insanlara zekat verilecek olsaydi bu somiriye kapi agmak anla-
mina gelen bir haksizlik olacakti. CinkU bu tipki fakir birisine zekat verilip
de zenginlesmesinden sonra hala zekat verilmeye devam edilmesi gibidir.
Zengin hale geldiginde zekat kesilir. Verilirse ayete aykirilik olur. Fakir du-
ruma distiginde ise tekrar verilebilir. MUslimanlarin giglenmesi o mus-
riklerin zekat almalari 6ninde bir engel olusturmustur ve bu yizden de
verilemezdi. Fikih kitaplari bu konuda agik¢a bunu ifade ederler.

Bazi alimler bu uygulamayi, Mislimanlarin gigsiz oldugu dénemde on-
lara vermekle, gi¢lenince de kesmek ile islam’in yiceltildigi seklinde izah
ederler.®

Muellefe-i kulObun zararli olanlarina serrini def icin zekat verilip sonra
serri bertaraf edilince kesilmesi su bulamadigi i¢in teyemmUm yapanin
suyu buldugunda abdestinin bozulmasina benzer. Sonra yine su bulamadi-
ginda teyemmim yapar.

8. irtidad

Klasik kaynaklarda irtidadin cezasi 6l0m olarak belirlenmistir. irtidad,
Islam”1 din olarak sectikten sonra onu reddetmek ya da inaniimasi zaruri
olan bir esasi inkar etmek demektir. Bu durumdaki insana da mdiirted denir.
Boyle bir insanin tevbe edip yeniden islam’i kabul etmemesi durumunda
6limle cezalandirilacagi konusunda hemen tim muctehidler goris birligi
icindedir.

GUnUmUz dinyasinda da irtidad dinden ¢ikma ve cezasinin da 6lum ol-
dugu yoninde bir anlayis bulunmaktadir.

Hanefi mezhebinin tercih edildigi Ulkelerden Afganistan’da 2006 yilinda

91 Zzeyla’i, Tebyini'l-hakéik, Bulak 1313, 1, 296.

92 Baberti, el-indye, Beyrut, ts. (Daru'l-Fikr), Il, 259; ibn Abidin, Reddi’l-muhtdr, Beyrut
1412/1992, I, 342.
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islam’dan irtidad eden Abdurrahman adinda bir Afgan vatandasina 6lum
cezasl verildiginde dinyadan sert tepkiler gelmisti. Hatta italya Abdurrah-
man’a vatandasglik teklif etmisti.

Hanefi fakihleri mirtedin idam ile cezalandiriimasi igin muharib (savas-
¢1) olma sartini ileri surerler. Nitekim ilk dénem irtidad olaylarinda bu &6zel-
lik agikga gorilir. Mesela dinden ¢ikan bazi sairler siirleriyle Hz. Peygam-
ber'e ve islam’a hakaret ederek micadeleye girismisler; islam’dan ¢ikarak
peygamberliklerini ilan eden sahtekarlar da asilsiz iddialarla islam’i ve Mis-
lumanlari karalama harekatina baglamislar, insanlarin isldam’dan gikmalari
icin caba sarfetmisler ve MUslimanlarla micadele etmek icin asker topla-
ma faaliyetine girismislerdir.”® Hz. Peygamber'in ahirete irtihal etmesinden
sonra hilafet gorevini Ustlenen Hz. Eb0 Bekir doneminde zekat vermekten
kaginanlarin® da toplu bir hareket olarak devletin siyasi hakimiyeti icin bir
tehdit olusturdugu agiktir.

iste bu dénemde dinden ¢ikmig olan bir insan kendi halinde bir mirted
degil isldm’a kargl savas acan bir muharipti. Hanefilerin ictihadi bu olgu ile
uyum gosterir. Fukahanin mirtedin 6ldUrilecegine dair delil gosterdikleri
ayetlerin savasla ilgili olmalari bu sebeple olmalidir. Nitekim konunun delil-
leri arasinda zikredilen Bakara sOresinin 2/217. ayeti Hz. Peygamber ve
MUslimanlara topyek(n savas agan Mekke musriklerinin yaptiklar fiilleri
anlatmakta ve onun sonucunu bildirmektedir.

Hadislerin virudu (sdylenme sebebi) ile ilgili bulunduklari ortam ve sart-
larin tamami bir bitUnluk icerisinde ele alindiginda ayni sonug ortaya ¢ik-
maktadir. ilke olarak dinden dénenin &ldirilmesini emreden hadisi
(4mm);% “dinini terkeden ve cemaatten ayrilan”®®, “cemaatten ayrilip fesat
cikaran ve islam toplumunu parcalamak isteyen”,? “islam’dan cikarak Allah

93 pk. Taberi, Ill, 227-342.

94 Taberi, a.g.e., ll, 244; Maverdi, a.g.e., s.117-118.

95 Buhari, “Cihad”, 149; “i'tisam”, 28; Ebu Davud, “Hudud”, 1; Tirmizi, “Hudud”, 25; Nesai,
“Tahrim”, 14; ibn Méace, “Hudud”, 2.

96 Buhari, “Diyat”, 66; Muslim, “Kasame", 25-26; Tirmizi, “Hudud"”, 15; Nesai, “Tahrim”, s;

ibn Mace, “Hudud”, 1.

97 Nesai, “Tahrim”, 6.



ve Rasuli’ne harb ilan eden 8ldirilir.”®® seklindeki diger hadisler tahsis
etmekte ve aciklamaktadir.

BUtUn bunlar dikkate alindiginda; Hanefilerin 6lumine hikmedilecek
murtedin sipheleri sebebiyle dinden ¢ikmis kendi halindeki inkarci degil,
Islam toplumuna karsi savas agan ve kamu duzenini bozanlar oldugu sek-
lindeki tespitini cok acik bir bicimde fikih tarihinin en 6nemli klasiklerinden
Kenzii’l-vusdl adli eserinde Pezdevi'nin (6.482/1089) su ifadelerinde aynen
bulmaktayiz:

B3N o ¥ A aally g 0B &Y

“Idam cezasi dinden dénmis olmaktan degil savasma eyleminden dolayi
gerekir."*

Kaldi ki sirf suphelerinden dolayr mirtedin 6ldirilmesi kendi icinde ce-
liskili bir hGUkimdur. En azindan 6ldUrilerek daha sonra suphelerinden kur-
tulup tekrar Islam’a girme sansi ortadan kaldiriimaktadir. Gérild0gu Uzere
fikih geleneginde yer alan hikim murtedin irtidadindan sonra bagkaldirma
ve devlete savas agma gibi siyasi bir suglu haline gelmesi (bagy sugu) sebe-
biyle verilmistir. Boyle bir durumda ayni hGkim Muésliman igin de gegerli
kilinmigtir.**°

Buna gore mirted sadece dininden donen degil sonrasinda da Musli-
manlara karsi dsmanligi sebebiyle savasan kisidir.

9. Cihad

Fikih kitaplarindaki cihad kavramini anlayabilmek icin, Kur'an-1 Kerim’de
gecen kdfir, ehl-i kitab ve misrik kavramlariyla fukahanin gelistirdigi zimmf,
muste’men ve harbi kavramlarini dikkate almak gerekir. Bu ayirimlar hem

devletler hem de bireyler arasi iliskilerde belirleyici olmustur.

Kur'an-1 Kerim'in ehl-i kitap ile misrik kavramini ayirmis™* olmasi hi-

98 Nesai, “Kasame”, 14; Eb0 David, “Huddd”, 1.

99 Pezdevi, Kenzii’l-Vusdl, Beyrut 1417/1997, IV, 419.

100 Maide (5), 33.

101 Bakara (2), 105; Beyyine (98), 1.
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kimde de ayriligi beraberinde getirmistir. Hz. Peygamber’in: “MecUsilere
ehl-i kitap muamelesi yapin, ancak kizlariyla evlenmeyin ve kestiklerini
yemeyin.” seklindeki hadisi de bu farka isaret eder.***

Kéfir, inang bakimindan bitin gayr-1 MUslimlerin ortak 6zelligidir, Is-
lam’a inanmayan tUm insanlari kapsar. Sirf bu vasfa sahip olmak MuslU-
manlarla iyi iliski kurmanin engeli degildir. Ehl-i kitap, Kur'an-i Kerim digin-
da semavi bir kitaba inananlar icin kullanilir ve bu kavram mudmelat kap-
saminda ele alinan bazi ginluk iliskiler agisindan énem arzeder. Misrik ise
inanmamanin 6tesinde daha ¢ok saldirgan ve dismanlik yapan gayr-1 mis-
limler igin kullanilir. Nitekim musriklerin MUslimanlara karsi aldiklari sert
tutumlardan Kur'an-i Kerim sik sik bahseder.*® Islam’in geldigi yillarda
Muslimanlarin dininden dolayi saldiriya ugradiklari dikkate alinirsa musrik
tavir daha iyi anlasilabilir.***

Bunun yaninda Islam hukukgularinin, tarihi sireg icinde daru’l-harb,
daru’l-Islam, déru’s-sulh gibi devletlerarasi iligkileri tanimlamak Uzere Uret-
tikleri bazi kavramlar vardir. Yine bunlara bagh olarak zimmi, miiste’men ve
harbi gibi G¢ terim daha dikkati cekmektedir. Zimmi, islam Glkesinin gayr-i
muslim vatandaslarini; miste’'men, islam Ulkesine izinle bir nevi vize ile
gecici olarak giren yabanci Ulke vatandaslarini; harbi ise islam Ulkesi ile
antlasma imzalamamis, her an saldirisi beklenen gayr-1 mislim Glke vatan-
daslar icin kullanilmistir. Bu kavramlar Mislimanlarin Kur'an-1 Kerim ve
Hz. Peygamber’in hadislerinden hareketle olusturulmus degildir. Bu terim-
ler daha ¢ok tarihi sUreg icinde 6zellikle Hiristiyanlarin MUslimanlara takin-
digi hasmane tavri belirleyen ve ona karsi durusu ifade eden muhtevaya
sahiptirler.

Musluman hukukgularin yazdigr savas ahkamini ve 6zellikle cihadi ince-
lerken muhataplari olan Hiristiyanlarin tavrini ve o dénemdeki konjonktir(
iyi okumak gerekir. Bu konuda su hususlar 6nemlidir:

1- islam gelmeden yaklagik 250 yil kadar 6nce Hiristiyanlik Roma’da dev-

102 Malik, el-Muvatta’, “Zekat”, 42; ibn Ebi Seybe, el-Musannef (nsr. Kemal Yusuf el-

H{t), Riyad 14009, 1l 488.

103 Mesela bk. Bakara (2), 105; Tevbe (9), 5, 28, 36; Hicr (25), 94.

104 Mimtahine (60), 8-9.



let dini haline gelmis (380 yilinda) dinyay! Seytan’a ve Tanri'ya ait olmak
Uzere ikiye ayirmistir. Tanr'ya ait topraklar kendi yasadiklari alanlar, seyta-
na ait topraklar ise kendileri gibi inanmayanlarin yasadiklar yerlerdir. Tom
dunya Tanri'ya ait topraklara dénUsiunceye kadar savas devam edecektir.

2- Mutlak kurtulus kilisededir. Herkes bu kurtulusa gelmek zorundadir.
Gelmeyenler gig kullanilarak getirilir. Gelmemekte israr edip kafir kalanlar
heretiktir (sapkin) ve israr ederlerse 6ldurilirler. Bu agidan Muslimanlar
heretiktir, Hiristiyanliga girmek zorundadirlar, kendileriyle baris antlasmasi
yapilamaz. Bu inang onlarin kendi aralarindaki mezhep kavgalarinin da itici
gucini olusturmustur. CinkU her mezhebin kilisesi kurtulusu kendisinde
gormustlr. Hiristiyanliktaki her mezhep bir din olarak degerlendirilir ve
MuslUmanlardaki mezhep kavramindan farklidir.

3- Halk kralin dininden olmak zorundadir, baska din mensuplari o Glkede
barinamaz ve kralin dinine girmek zorundadirlar.

Hiristiyanlara gore Misliman olmak kufurdir ve savas sebebidir. Dola-
yisiyla MUsliman bir Glke ile baris antlasmasi yapilamaz.

Buna gore cihadin savasi ilgilendiren boyutu ¢ercevesinde fikih literati-
rinde yer alan bilgileri ve 6zellikle imam Safi'i'nin “savagin sebebi kifurdir”
ictihadini bu arka plana gore degerlendirmek, Mislimanlarin daru’l-harb ve
daru’l-Islam ayirminin Hiristiyanlarin dinyayr Tanri'ya ve Seytan‘a ait ol-
mak Uzere ikiye ayirmalarinin etkisinde gelistigini goz ardi etmemek gere-
kir.

ilk dénem islam alimlerinin *daru’l-harb’i; “islam Glkesiyle barig antlas-
masi yapmamis gayr-i muslim Ulke” olarak tanimlamalarini g6z 6ninde
bulundurarak “*Muslimanlarin alarm durumunda bulunmasi” seklinde an-
lamak gerekir. Boyle bir ortamda yani fiili savag hali sebebiyle Mislimanla-
rin cuma namazini bile terk etmek zorunda olduklarina dair htkim anlamh
bir zemine oturmaktadir.

MuslUmanlarin savasmalari i¢cin hakli bir sebebin bulunmasi gerekir.
Bunlar saldir karsisinda mesru midafaa, baris antlasmalarinin bozulmasi,
dokunulmazliga sahip olan elgilerin 6ldirilmesi, dismanla isbirligi, gayr-1
MUslim Ulkede yasayip da inanglarindan dolayi baski géren mi’minlerin
yardim talebidir.
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Tarihi sureg icinde en 6nemli sebep, Hiristiyanlarin Mislimanlarla su-
rekli savas halinde olmalar sebebiyle mesru midafaa ilkesi cergevesinde
gorulmelidir. Fetih hareketleri de ayni arka plana sahiptir ve Mislimanlarin
toprak isgali ve kili¢ zoruyla insanlar dine sokmak degildir. Karsi tarafin
barisa yanasmayan ve digsmanca tavirlari savasin ana saiki olmustur. Baris
durumunda Muslimanlara barigi bozma yetkisi taninmamistir.

Az yukarida sayilan savasi hakli kilan sebeplerden birisi gerceklestiginde
karsi tarafa Ug teklif yapmak gerekir: Bunlar karsi tarafin Misliman olmasi;
olmazlar ise islam Ulkesi vatandagligina gecmeleri ve birlikte barig i¢inde
yasamalari; bu da olmaz ise savagilmasidir.*® iste burada cihad devreye
girer ve burada cihad, savasin insani boyutuna riayeti ifade eden bir kav-
ramdir. Cihad; “Allah yolunda muicadele icin isin i¢ine nefsi karistirmadan
can, mal ve dil vb. araglarla bitin gict harcamaktir.

7106

Allah’in kelimesini yiceltme, Allah’in dininin serefini koruma, mugrikleri
zayiflatma ve onlarin serrini defetme itibariyle cihad ibadet karakteri arz
eden (kurbet) bir 6zellige sahiptir. Cihad esas itibariyle farzdir ve ondan
maksat musriklerin gicinu kirmak, onlarin serlerini ve fitnelerini bertaraf
etmektir. Bu sebeple Hz. Peygamber (s) cihadi dinin zirve noktasi olarak
ifade etmistir. Bunu bir grup yaptiginda digerlerinden yukimlGluk diser
(farz-1 kifaye).*”

Hanefi fakihi Serahsi (6.483/1090) savasi onlar baslattiginda savas em-
redilmis™® der ve bazi alimlere gére savasa izin veren ilk dyet olan; “Kendi-
lerine haksizca (zulum) savas agildigr icin mi‘minlerin onlara karsi savasma-
sina izin verildi”**® dyetini “kendilerine savunma izni verildigi” seklinde yo-
rumlamistir.™°

Fukahanin savas hukukuyla ilgili degerlendirmeleri bu cercevede ele

105 Tevbe (9), 29; MUslim, “Siyer ve cihad”, 3; Eb0 David, “Cihad”, 82.

106 Kasani, Bedai'u’s-sandi’, Kahire 1327-28/1910, VII, 97-98.

107 Serahsi, el-Usdl, Beyrut, ts. (Daru’l-Ma'rife), Il, 292.

108 Serahsi, el-Mebs(t, X, 2.

109 Hacc (22), 39.

110 Serhasi, el-Mebs(t, X, 2.



alindiginda;
1. Cihad, saldir savasi degildir.

2. Savag, hakli kilan bir sebebe bagh olarak basladiginda ahlaki ilkeler-
den taviz verilemez.

3. Cihadin savas boyutu insanlari dine sokmak icin degildir.

4. Cihadin savag boyutunda “islam’in tebligi” ya da “tebligin énindeki
engelleri kaldirmak” gibi bir amag yoktur.

Fetih hareketleri, dogrudan dogruya islam’i hakim kilma ya da ganimet
elde etme amaci tagimamakta, karsi tarafin Muslimanlari heretic gormesi
ve zorla Hiristiyan yapma, MuislUman topraklarini seytan topragi gorip
kendileri gibi inananlarin hakimiyetine girip Tanr topragina déndirme
amacina bagli olarak barisa yanasmayip sirekli savas halini tercih etmeleri
sebebiyle gelismistir.

5. Daru’l-Harb-Daru’l-islam Ayirimi

Daru’l-harb ve daru’l-islam ayirimi hem oryantalistlerin hem de Musli-
manlarin hatal anladiklari kavramdir. Bugin Bati Ulkelerinde yasayip orayi
daru’l-harb kategorisinde gorerek faiz alan Mislimanlar oldugu gibi baz
oryantalistler de islam’i bu kavramlar Uzerinden mahkdm etme gayreti icin-
dedirler. Nitekim cok azi istisna Batili arastirmacilar ortak bir kanaat olarak
cihadin, farz derecesinde bir zorunluluk olarak bitin diinya Misliman olun-
caya ya da islam hakimiyetine boyun eginceye kadar savas anlamina geldi-
gini iddia etmekteler ve bir elinde Kur'an diger elinde silah bitin dinyayi
Musliman yapabilmek igin sirekli savasan bir MUsliman imaji ¢izmektedir-
ler. Bu digincelerin olusmasinda da MUslimanlarin dinyayi Déru’l-islém ve
Déru’l-Harb seklinde ikiye ayirmalarinin etkili oldugu gérilmektedir.

Batili muelliflere gore bu ayirimin tabii sonucu olarak Daru’l-Harb katego-
risinde yer alan gayr-1 MUslim Ulkeler Déaru’l-islam oluncaya kadar savag su-
rekli sekilde devam edecektir. Bu Mislimanlara dinf bir vecibedir. Savasin
sUrekliligi sebebiyle de MUsliman bir Glkenin zaruri sartlar gerektirmedikge
gayr-1 MUslim bir Glke ile kalicilik arz eden bir baris antlagmasi imzalamasi
mUmkin degildir. Dolayisiyla MUsliman Ulkelerle digerleri arasindaki iliki
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savas hali temeline oturmaktadir. Oysa bir Tevbe suresindeki dyetten anla-
sildigi kadariyla Misliman Ulke savag ilan etmeden once karsi tarafa 6nce-
likle MUsliman olmalarini teklif eder, kabul etmezlerse MUslimanlarin
hakimiyetine girerek cizye 6demelerini 6nerir, bunu da reddederlerse savas
baslar.** Batili kaynaklarda Muslimanlarin diger din mensuplariyla iliskileri-
nin oturtuldugu temel cerceve budur. Hatta Max Weber dogrudan islam ile
ilgili degerlendirmesinde daha da ileri giderek “llk déneminde Islamiyetin,
dinya fatihi savasgilarin dini ve disiplinli miicahitlerin sévalye 6rgiti"” oldugu
seklinde bir iddiada bulunmaktadir.™?

Dunya’nin bu sekilde ikiye bolinmesi Muslimanlarin Kur'an ve sinnetin
temel ilkelerinden hareketle ulastiklari bir sonug degil kargi tarafin tavrina
gore olusmus guvenlikle ilgili bir ayirimdir. Déaru’l-harb, MUslimanlarca
baslatilacak savasa acgik olan Ulke anlaminda degil her an MUslimanlara
saldiri gelme ihtimaline karsi alarm halinifteyakkuz durumunda bulunulma-
si gereken bir Ulkeyi tanimlar. Daru’l-harb terkibinin Arap dilindeki kullanimi
da bu anlayisi teyit etmektedir.

Arap dilinde harb kelimesi baris anlamina gelen silm, selm ve sulh kelime-
lerinin karsiti olarak kullanilir.**® Arap dilcileri ise ilk donemlerden itibaren
Daru’l-harb ifadesini “Muslimanlarla arasinda baris antlasmasi bulunmayan

111 Joseph Schacht, An Introduction to Islamic Law, Oxford 1971, s. 130-131; Bernard

Lewis, “Politics and war”, The Legacy of Islam (ed. Joseph Schacht-C. E. Bosworth), Oxford
1974, S. 174-176; a.mlf., Islam’in Siyasal Dili (trc. Fatih Tasar), Kayseri 1992, s. 111, 115;
a.mlf., islam’in Krizi (gev. Abdullah Yilmaz), istanbul 2003, s. 39; Ann K. S. Lambton, State
and Government in Medieval Islam, Oxford 1981, s. 201; Rudolph Peters, islam ve Sémiirge-
cilik, Modern Zamanlarda Cihad Odretisi (trc. Sileyman Gindiz), istanbul 1989, s. 179-180;
Henri Masse, islam (trc. C. Cabbarov-A. Aleskerov), Baki 1992, s. 74-75; Haddor, islam Hu-
kukunda Savas ve Baris (trc. Fethi Gedikli), istanbul 1999, s. 62-63; a.mlf., islam’da Adalet
Kavrami, istanbul 1999, s. 209-210; Hans Kruse, “islam Devletler Hukukunun Ortaya Cikisi”
(trc. Yusuf Ziya Kavakgl), ITED, IV/3-4 (1971), s. 57, 65, 66; E. Royston Pike, “Jihad”, Encyc-
lopaedia of Religion and Religions, London 1951, s. 212; Paul E. Johnson, “Jihad”, An Encyc-
lopedia of Religion (ed. Vergilius Ferm), New Jersey 1959, s. 396.

112 Sosyoloji Yazilari (trc. Taha Parla), istanbul 1993, s. 229.

113 Halil b. Ahmed el-Ferdhidf, Kitdbi’l-’Ayn (nsr. Davud Sellom v.ddr.), Beyrut 2004, s.

148, “h.r.b.” md.; 378, “s..m.” md.; Ibni’I-Faris, Mu’cemi Mekayisi’l-luga, Beyrut
1420/1999, |, 565, “s..m.” md.



misgriklerin Glkesi" olarak tanimlanmaktadir.”** Bu da ya fiilf saldiri halinde ya
da saldir tehdidi bulunan lkeleri tanimlamak Uzere gelistirilmis bir kavram-
dir. Amag da her an ortaya ¢ikabilecek bir saldirt durumuna karsi hazirlikli
olmaktir. Cunkd islam toplumunun baslangictan itibaren sirf Musliman ol-
malari sebebiyle saldiriya maruz kaldiklari bilinmektedir. EGer Musliman
Ulke ile gayr-1 MUslim Ulke arasinda dogrudan dogruya baris antlasmasi ya-
pilmis ise ya da savas esnasinda bir barig antlagmasi imzalanmigsa antlasma
hikimlerine sadik kalmak Kur'anin emridir. Hatta Kur'an-1 Kerim acik bir
sekilde savas sirasinda bile karsi tarafin baris teklifi ya da savasi birakmasi
durumunda Muslimanlarin bunu kabul mecburiyeti bulundugunu haber
vermektedir.”*

Sonug

S6zin yaziya ge¢mis hali olan metin ile muhatabi arasindaki en saglikh
iliski, amaca uygun anlasilmasiyla gergeklesir. Metnin sahibi ile dogrudan
iletisim imkani yoksa onunla kurulacak iliskide en 6nemli iki sart; yontemin
tutarli ve muhatabin samimi olmasidir. Aksi takdirde sadece bilimsel bir
tutarsizlik ortaya ¢ikmaz ayni zamanda ahlaki bir sorun da meydana gelir.
Bu, metne haksizlik ve s6zin sahibine eziyettir. Bu sebeple biz bu konfe-
ransta metin-muhatap arasindaki anlam iliskisine dair sorunun sadece nas-
larla ilgili olmadigini, benzer bir problemin klasik fikih metinlerinde bu iki
kaynaktan Uretilmis bilginin anlasilmasinda da yasandigini bazi 6rnekler
Uzerinden anlatmaya calistik. Bunun sebeplerinden ziyade sonug Uzerinde
durarak en azindan arastirmacilarin bu hususta daha dikkatli olmalarinin
zorunluluguna vurgu yapmak istedik.

114 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, s. 148, “h.r.b.” md.

115 Nisd’ (4), 90; Enfal (8), 61; Tevbe (9), 1, 4, 7.
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Sayin Middirim, Muhterem hocalarim, Degerli kursiyer arkadaslarim,
sozlerimin basinda hepinizi saygiyla, sevgiyle selamlarim. Es-selamu aley-
kim ve rahmetullahi ve berekatih.

Genelde biz bu tir toplantilarda hamdele ve salvele faslini ok daha kisa
geceriz. Ancak burada Haseki'nin bir farki olsun diye biraz uzattik. Hase-
ki‘den Adil hocam da bahsetti. Ger¢ekten benim icin de cok 6nemlidir, ha-
yatimda ¢ok énemli bir yeri vardir. Ozellikle bugin sizlerle paylagsmak Gzere
bir araya geldigimiz, Ndr-i Muhammedi inancinin Ortaya Cikisi ve Kaynaklari
konulu ¢alismama baglarken Haseki'de kursiyerdim. Bunun temellerini bu-
rada atmaya calistim. BUyUk bir ihtimalle arastirma yaparken, su anda ara-
mizda bulunan ve bulunmayan Haseki'nin degerli hocalarimizdan da destek
almisimdir. Haseki'yi bitirdikten sonra vaiz olarak atamamiz yapildi. Su
andaki uygulamanin nasil oldugunu bilemiyorum. Bir ara herhalde dogru-
dan vaiz olarak atama yapilmadi. Bizim zamanimizda burada kur'a cektik,
Oylece mezun olduk.

Gittigimiz yerlerde Haseki mezunu olan vaizler vardi, Haseki mezunu
olmayan vaizler de vardi. Biz Haseki mezunu vaiz oldugumuz icin arkadas-
larimiz arasinda farkli bir havamiz vardi. “Haseki mezunuyuz bugine bu-
gun” diyorduk. Sonra miftu olduk, kisa sire muftilik yaptim, hatiralarimi-
z1 anlatacak kadar kisa bir sire miftilik yaptim. Orada da Haseki mezunu
olmayan muftiler vardi. Biz Haseki mezunu mifti oldugumuz igin havamiz
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orada da devam etti. Sonra kader bizi akademisyenlige gétirdu ve akade-
miye intisab ettik. Orada da ¢ok nadir de olsa Haseki mezunu akademis-
yenler var. Bizde onlardan birisi olarak havamizi hala sirdiriyoruz. Dolayi-
styla Haseki bize hep hayir getirdi; insallah bundan sonra da hem bize hem
de sizlere hayir getirir. iste bu nedenle Haseki 6nemlidir, kiymetini bilmek
gerekir. Ben “biraz havamiz vardi” tabirini kullandim ama bunun gerceklik
pay! kesinlikle vardir. Haseki insana ¢ok sey kazandiriyor. Galiba burada,
Haseki‘de 19-20 ay boyunca edindigimiz birikim, hayatimizin sonuna kadar
devam edecektir. Su ana kadar devam etti, bundan sonra da devam ede-
cektir. BUtun bunlara bagli olarak Hasekili olmanin bir ayricalik oldugunu
rahatlkla soylemek mimkindur.

Bu girizgahtan sonra konuya girmek istiyorum. Ancak konuya tam gir-
meden once bir iki hususu dikkatlerinize arz etmem gerekiyor. NGr-i Mu-
hammedi denildigi zaman gerek bizim Glkemizde su anda gerekse tarihte
ve diger cografyalarda, islam disince tarihinde daha ¢ok bu anlayisa sahip
¢tkanlar ve bunu savunanlar tasavvuf cevreleridir. Zaman zaman bu anlayi-
sa karsi cok radikal ¢ikiglar da var. Aslinda bu radikal ¢ikislar sadece tasav-
vufun NOr-i Muhammedi sdylemine, NGr-i Muhammedi anlayisina degil bir
butin olarak tasavvuf miessesesine de kargl cikmaktadir. islam disince
tarihinde her iki u¢tan da belirli cevreleri gormek mimkindur. Tarihin her
déneminde de bu olmustur. Bunu biraz normal karsilamak lazimdir.

Soyle ki; islam dini evrensel bir dindir. BUtun insanlara hitap etme iddiasi
var. BUtun cografyalara, bUtun tarihe hitap etme iddiasi var. islam dininin
peygamberi olan Hz. Muhammed (s) son peygamber, kitabi olan Kur'an da
son kitaptir. Dolayisiyla bu kadar genis bir cevreye hitap eden bir dinin ice-
risinde zaman zaman farkli kutuplarda gezen insanlarin bulunmasi fazlaca
yadirganmamalidir. Hatta mUmkinse bunlari bir zenginlik olarak kabul
etmek, bunlarla beraber yasamasini 6grenmek gerekir. Bunlarin hepimiz
icin birer imkan sundugunu, biz hangi tarafta ve nerede yer alirsak alalim
mutlaka bu ¢evrelerin tamamindan istifade edecedimiz unsurlarin bulun-
dugunu kabul etmemiz gerekir. Bu farkliliklar, biraz evvel de ifade etmeye
calistigim gibi, Islam dininin evrensel bir din olmasindan kaynaklanmakta-
dir. Simdi giris ve alt basliklardan olusan konumuza gecebiliriz.



Girig

NOr-i Muhammedi”nin kaynaklari, ortaya cikisi ve ulastigi teorik dizeyi
irdelemeden 0Once, inang, teori, fikir, anlayis ve hipotez gibi tabirlerden
hangisiyle daha ¢ok iliskili oldugunu belirlemek gerekir. Dini bir tabir olan
inang, islam dininin inang esaslar baglaminda degerlendirildiginde bunun,
bir nassa dayanmasi gerekir. Her ne kadar inang esaslarinin ispati, temel-
lendirilmesi ve savunulmasi sUreci daha ¢ok akli ve nazari yontemleri akla
getirmekte ise de bir hususun inang esasi olmasi tamamen nasta karsilik
bulmasina baglidir. S6z gelimi her ne kadar aklen bu dinyada yapilanlarla
hesaplagma anlaminda kiyamet mimkin gorilmekte ise de, kiyamet ve
sonrasindaki asamalari Kur'an ve Hz. Peygamber‘in Kur'an disinda verdigi
birtakim bilgilerle tesbit edebilmekteyiz. Ancak herhangi bir inanca daya-
nak tegkil eden naslarin delalet ve siGbut agisindan kesinlik ifade etmeleri
beklenir. Bu da sibitu kati olan Kur'an ve mutevatir sinnetle mimkindur.
Ayrica ilgili ayet ve hadislerin sUb0tine ilave olarak delaletlerinin katf olma-
si beklenir. Bu durumda NOr-i Muhammedi'nin kaynagdi olarak gosterilen
ayet ve hadisler s6z konusu vasiflari tagimadigindan, bunun bir inang olmasi
mumkin degildir. Ayrica NOr-i Muhammedi, deney ve gozleme dayali ol-
madigi gibi, aklen de ispatlanmasi mUmkin olmayan gabya ait bir disin-
cedir. Oysa nalsa belirlenen bir inancin aklen de temellendirilmesi beklenir.

Teori, fikir, anlayis ve hipotez gibi tabirler ise ispati kesinlesmemis yargi-
lar i¢in kullanilir. Bunlardan teori, birtakim verilerle desteklenen, 6nerme ve
hipotezlerden olusan ve belirli bir ¢erceve icerisinde sunulan kuramlar icin
kullanilir. Buna gore NOr-i Muhammedyi igin teori, fikir veya anlayis gibi ka-
liplari kullanmamizda herhangi bir sakinca yoktur. Bu durumda NOr-i Mu-
hammedi'yi savunmak ya da reddetmek esit dizeyde mimkindir. Alemin
yaratilisi ve baslangici icin 6n gorilen bir teori olarak NGr-i Muhammedi de
Big Bang gibi diger teorilerden farkl degildir. isin teorik yoni boyle olmakla
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birlikte, gercekte bu inancin ortaya ¢ikis sirecine bakildiginda farkh faktor-
lerin etkili oldugu da kuskusuzudur. Bunlaraileride deginilecektir.

NOr-i Muhammedi anlayisi, “Allah’in ilk yarattigi varhgin Hz. Muham-
med'in nOru” oldugu inanci Uzerine temellendiriimektedir. Buna gore ilk
yaratilan varlik Hz. Muhammed’in nOrudur ve alem bitin cizleriyle bu nGr-
dan yaratilmistir. Su var ki bu inang, sadece Muslimanlarla sinirli olmayip,
bunun benzeri inang ve anlayiglara diger kadim kiltir ve dinlerde de rast-
lamak mUmkindir. S6z konusu kiltir ve dinlerin bircogunda Misliman
sOfilerde oldugu gibi karizmatik bir sahsiyet etrafinda, ilgili anlayislar sergi-
lenmistir. Bazen de bir sahsiyetten daha ¢ok bir kavram 6n plana ¢ikariimis-
tir. NOr-i Muhammedi inanci incelendiginde bunlarin her ikisini de kapsaya-
cak bir yaklasimin hakim oldugu goérilmektedir.

“NOr-i Muhammedi”, islam disince tarihinde ilk yaratilan varlik ile ilgili
ortaya konulan sistematik teorilerden biridir. Bu teoriye benzeyen anlayis-
larin ¢ok daha eski donemlerden itibaren farkli kilturler arasinda da bulun-
dugu gorilmektedir. Ozellikle Babil havzasinda gelisen bitin ezoterik an-
layislarda farklh formatlarda da olsa bir ilk yaratilan varlik tasavvuruna rast-
lamak mUmkindir. Bu tasavvurlar ¢ogu zaman bir sahis etrafinda odak-
lanmaktadir. S6z konusu sahsiyet bir yari ilahi hiviyete sahiptir. Hermetik
ve Gnostik akimlardan ilahi dinlere kadar hemen hemen bitin kadim akim-
larda benzer teoriler bulunmaktadir. Ayni cografyada yasayan farkli din ve
anlayis mensuplarinin sireg icerisinde birbirlerini etkilemesi kaginiimaz
olduguna gore Musliman sdfiler arasinda yayilan bu anlayisin zamanla
form degistirmesine ragmen, asli itibariyle bu etkilenmenin kapsaminda
degerlendirilmesi de mUmkindur.

Ancak sifilerin bir kisim teorik agiklamalari tenkide agik olmakla bera-
ber, tenkidlerin dinin der0nf boyutunu yok saymaya varacak kadar ileri go-
tOrilmemesi 6nem tasimaktadir. Zira dinin derOnf bir boyutunun bulundu-
gu ve bu olmaksizin tedeyyiunin tam anlamiyla gerceklesmeyecegi kusku-
suzdur. Bu durum, diger dinler gibi islam dini icin de bdyledir. Dinf hayat
heyecan ve cosku oldugu zaman yasanilir. Heyecansiz ve coskusuz olan dint
aktivitelerin insani donUstirmesi beklenemez. Yeter ki sinirlari iyi korun-
sun.

Buna bagl olarak, Hz. Peygamber déneminde “ibadette deruni hayat”



olarak degerlendirebilecegimiz bir tir i¢ zenginligi, belirli bir 6l¢ide sahabe
arasinda yaygindi. Hatta sahabe arasinda yaptiklari ibadetten manevi zevk
alarak ve onun manevi hazzina ererek ibadetleri ifa etmenin yaygin oldu-
guna dair elimizde 6nemli veriler bulunmaktadir. Hz. Peygamber ile bera-
ber ashabin da Kur'an okuduklarinda zaman zaman agladiklarini ifade eden
rivayetler, dinf ve manevi duygunun, o donemde yasayan MislGmanlarin ig
alemlerinde ne kadar derin izler biraktigi konusunda, bizlere biyik 6lgide
fikir vermektedir. Bununla beraber, “vasat Ummet” (dengeli, m0tedil, asiri-
liklardan uzak) olmanin bitin 6zellikleri, bizzat Hz. Peygamber tarafindan
itina ile butin katmanlariyla sahabe toplumunun arasina yerlestirilmisti.
Boylelikle herhangi bir sekilde meydana gelebilecek asiriliklar, pesinen blo-
ke edilmek suretiyle bunlarin 6nU alinmaya ¢alisiimist.

Hz. Peygamber, heniz hayatta iken, sahabeden bazilarinin kendilerini
tamamen ibadete vererek, sosyal ve fizyolojik gorevlerini terk etme istekle-
ri, bizzat Hz. Peygamber tarafindan oldukca sert bir bicimde reddedilmis ve
dengeli bir hayat sGrmenin gerekliligi Uzerinde durulmustu. Hz. Peygam-
ber'in musaade ettigi kadar ve asiriya gitmeyen bir zOht hayati, ilk bir-iki
asir basta olmak Uzere, sahabe déneminden sonra da devam etmistir. Ani-
lan donemlerde yasayan sifilerin 6nde gelenleri ayni zamanda tefsir ve
keldm gibi islamf ilimlerle de mesgul olmuslardir. Saglikh ve sahih bir zihd
hayatinin, ancak dinfilimlerin rehberliginde dogru bir istikamette tutturabi-
lecegi konusunda asla tereddit etmemislerdir. Bu nedenle Hasan el-Basri,
Sufyan es-Sevri ve Haris el-Muhasibi gibi sOfiler zahidlik 6zellikleriyle ol-
duklari kadar, hatta bazen daha gucglU bir sekilde fakihlik, mifessirlik ve
mutekellimlik gibi ilmf kisilikleriyle de meshur olmuslardir.

Hicri 3. asirdan itibaren Mislimanlarin farkh koltirlerle karsilasmasinin
da etkisiyle, MUsliman sifilerde giderek artan bir sekilde islami disiplinlerle
aralarinda bir ayrisma baslamis ve sifiler, mevcut gelenegin disina gikarak,
birtakim farkli tasavvurlar gelistirmislerdir. Stfiler, bu ayrisma sirecinde
zamanla, tefsirde mifessirlere, hadiste muhaddislere, fikihta fakihlere ve
keldmda mitekellimlere ragmen yeni birtakim yontemler benimsemisler-
dir. Te'vil, rivayet, hUkim ve kanaat Uretme gibi alanlarin tamaminda kul-
lanilan bu yontemlerle, adeta alternatif bir dinf bilgi ve bu bilgiye dayanarak
alternatif bir kisim dinf hUkUmler ortaya koymuslardir. Bu iddia ve kanaatle-
rini temellendirme sirecinde s6z konusu disiplinlerin yontemlerinin disina
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ctkmakla yetinmemis, zaman zaman onlari kicimseyerek otoritelerini
reddetmislerdir. Bu anlamda sifiler, tefsir geleneginin disina ¢ikarak isarf
tefsir metodunu, ulimu’l-hadis gelenegi ve cerh-ta’dil kurallarini bir kenara
iterek, ilhdm ve kesif ydntemlerine dayandiklarini ileri sirmuslerdir. ibadet-
lerde manevi hazzin ve tatminin esas oldugu gerekgesiyle fikhin zahiri ve
sekli boyutlara dair kurallarini zaman zaman ¢ignemis, bunlari 6n plana
ctkaranlar “ulemaid’r-ris0m” (sekilci ulema) seklinde tanimlayarak asagi-
lamiglardir.

BUtUn bunlardan daha 6nemli ve bunlari da igine alacak kadar kapsaml
olan durum ise mitekellimlerin énciliginde islam alimlerinin benimsemis
oldugu bilgi ve varlik teorileri hakkinda, higbir dini kaynagi bulunmayan bir
kissm spekulatif iddialar ortaya atarak yeni bir sistem kurma girisiminde
bulunmus olmalaridir. Bu sistemde haberin niteliginden, icerigi ve intikal
seklinden daha ¢ok, kimin sdyledigi onemlidir. Eger sdyleyen “pir” olarak
kabul edilen birisi ise, onun neyi, nasil ve kimden naklettigine bakilmamis-
tir. Zira kendisi zaten otorite olarak kabul edilmis ve bunun ifade ettigi hu-
suslarin test edilmesine asla gerek duyulmamistir. Bu alginin, Sia’nin
masim imama yukledigi anlamdan hicbir farki bulunmamaktadir. Oysa
islami gelenekte Allah ve Resuli’nden bagka, mutlak olarak herhangi bir
bireysel otorite taninmamistir.

Buna bagli olarak, herhangi bir haberin Allah ve Resuli’'ne olan aidiyeti-
nin tespiti icin de birtakim kurallar gelistirilmistir. “UlGmu’l-Kur'an” ve
“ul0mu’l-Hadis” olarak tabir edilen disiplinler, s6z konusu arayis ve ihtiyacg-
lar neticesinde olusturularak gelistirilmistir. SGfiler, rivayetler kanaliyla elde
edilen bilginin intikal edilmesinde, islam alimleri tarafindan tartismasiz bir
sekilde sart kosulan nakil silsilesine ve bunun niteligine, iltifat etmemigler-
dir. Onlara gore kesif ve ilhamla birtakim bilgilere ulasilabilmekte ve bu
bilgiler dogru kabul edilmektedir. Tasavvuf literatirinde, yizyillar sonra
yasamis olmalarina ragmen, Hz. Peygamber’le dogrudan goriUserek bilgi
aldigini iddia eden bir¢ok 6rnek bulunmaktadir. Béylece zaman zaman
kesif ve ilham tek basina belirleyici olabilmektedir.

islam Dusince Tarihinde NOr-i Muhammedi

Yukarida tasvir etmeye calistigimiz sirecte, farkl gorusleriyle ortaya ¢iI-
kan sOfilerden biri de Sehl b. Abdullah et-Tuster"dir. Kadim kultirlerin bir



mozaik halinde arz-1 endam ettigi bir cografyada, iran, Irak, Misir, SUmer ve
Hint gibi kélturlerin egemen oldugu bolgede yasayan Tusteri, “"NGr-i Mu-
hammedi” disincesinin ilk felsefi temellerini atmistir. Her ne kadar daha
onceleri basta K&'bi’'l-Ahbar olmak Uzere, bir kisim sahsiyetler bu anlayis
cagnistiran birtakim ifadelerde bulunmus ve bu anlamda bahse konu terimi
kullanarak, bu anlayisa kapi aralamis iseler de, felsefi bir temelde cergeve-
sini onemli ol¢ide belirleyen ilk sGfi, TUsteri olmustur. Bununla beraber
Ka'bu'l-Ahbar'in yukarida degindigimiz cografyaya gelerek, 6lumine kadar
burada kalmasi, s6z konusu anlayisin cografi kaynaklari hakkinda bize
onemli birtakim ipuclari vermektedir.

Birbirleriyle i¢ ice yasayan kilturlerin birbirlerine karismalari ve birbirle-
rinden etkilenmeleri bir noktada normaldir ve bu durum, toplumsal hayatin
kacinilmaz bir neticesi olarak gorulebilir. Ancak kiltirin inanca dénismesi
sUrecinde, inanci olusturan unsurlarin kaynaklari ve neyin nereden geldigi
dogru bir sekilde belirlenmek durumundadir. Ozellikle inang sistemi iceri-
sinde neyin nereden geldigi ve hangi sonuclar dogurdugu, son derece 6nem
arz ettiginden, s6z konusu sistemin disince kodlari iyi tesbit edilmedigi
takdirde, zihinsel bir karmasanin ve bunun neticesi olarak fikri bir anarsiz-
min ortaya ¢ikmasi kaginilmazdir.

NOr-i Muhammedti anlayiginin islam disince tarihindeki seyrine bakildi-
ginda, bir teori olarak hicri Ill. yUzyildan itibaren literatire gectigi gorul-
mektedir. Bu teorinin MislUmanlar arasinda yayginlik kazandigi dini grup-
larin basinda Siiler ve sOfiler gelmektedir. S6z konusu teorinin baslangicin-
dan itibaren geldigi noktaya kadar incelendiginde, belirli bir cografi havza-
da etkili oldugu ve bu havzadan diger bolgeler tasindigi miusahede edilmek-
tedir. Bu havza, hi¢ kugkusuz iran merkezli bir¢ok kadim medeniyetin geli-
serek yerlesmis oldugu Babil Havzasidir. TUsteri"den Abdilkerim el-Cil'ye
kadar, NOr-i Muhammedt teorisinin olusturulmasi ve yayginlasmasi safha-
sinda rol oynayan bitin sahsiyetler, bu bolgeden neset etmislerdir. Arala-
rindan higbiri, s6z gelimi Hicaz'dan, Yemen'den veya Kuzey Afrika'dan
¢tkmamistir. Bu durum, NOr-i Muhammedi teorisi olusturulurken hangi
kultUrlerin ne kadar etkili oldugu konusunda, bize bir 6lgide fikir vermek-
tedir. Koken olarak farkl cografyalara mensup olanlarin da bir sekilde, bu-
ralarla bir irtibat kurduklarini ggrmek mdmkindir.

Kuskusuz NOr-i Muhammedi teorisinin temellerini atanlar, Misliman

N
[

GELENEKTEN GELECEGE HASEKI



N
[y

GELENEKTEN GELECEGE HASEKI

sOfilerdir. Zaten bunun dogal bir sonucu olarak, bu teoride islamf tabir ve
motifler siklikla kullaniimistir. Teorinin Mislimanlarin peygamberi olan Hz.
Muhammed merkezli olarak olusturulmasi, bagli basina bir islami renk ve
muhteva kazandirmaktadir. Ancak soylemindeki tim 6zginligine rag-
men, anilan teorinin Muslimanlara has bir teori oldugunu soylemek
imkansizdir. Zira teorinin ortaya ¢iktigi cografya ile Mislimanlarla komsu
olan kadim kulturler incelendiginde, benzer inang ve anlayislarin oralarda
da bulundugu kolayca anlagiimaktadir.

Sifilerin NOr-i Muhammedt anlayisi irdelendiginde, bunun bir benzerinin
Sillerde de bulundugu gorilmektedir. NOr-i Muhammedi anlayisi ile masim
imam anlayisinin her ikisi de nibUvvet eksenli olarak ve Sid’'nin kismen za-
mansal bir 6nceligi olsa da es zamanli denilebilecek bir gelisme sireci ya-
samistir. Ancak bu anlayis, sifilerde velayet merkezli, Sid’da ise masdm
imam merkezli olarak diusinilmuistir. Bu anlamda, sOfilerin NOr-i Mu-
hammedi anlayisi ile Sillerin masOm imam anlayisi ve buna bagl olarak
gelistirdikleri insan, alem ve Allah iliskisi Uzerine olusturduklari algi, her
ikisinde de benzerlik arz etmektedir.

Kaynaklari ve tarihi sureci incelendiginde NOr-i Muhammedt inancinin
islamf kaynaklardan daha ¢ok, farkli kilturlerden esinlenerek olusturuldugu
ortaya ¢ikmaktadir. Mislimanlar bu anlayisi, Hz. Peygamber’e uyarlayarak
ve buna isldmi tabir ve sdylemleri ekleyerek icsellestirmeye calismiglardir.
Dini bir inancin olusturulmasinda Kur'an ve hadisler belirleyici oldugundan,
bu sirecte MUslimanlar, buralardan deliller aramaya ¢alismislardir. Bu
asamadan itibaren, kimi zaman NOr-i Muhammedi inanci harici kaynaklari-
nin golgesinde sekillendirilmis, bazen de delil olarak getirilen dyet ve hadis-
ler ayni istikamette yorumlanarak bir netice elde edilmeye calisilmistir.
Kuskusuz ¢cogu zaman baglamindan koparilan dyetlerle hadis olarak sunu-
lan asilsiz rivayetler, delil olarak ileri sGrGlmistur. Ancak delil olarak ileri
sUrUlen naslarin hicbiri, normal sartlarda anlasilan/anlasilmasi gereken an-
lamlariyla NOr-i Muhammedi inancina isaret etmemektedir. Zaten islam’in
ilk yillarinda boylesi bir anlayisin bulunmamasi da bunu gostermektedir.

NOr-i Muhammedi ve benzeri anlayiglarin ortaya giktiktan sonra islam
Ummetini olusturan genis kitleler tarafindan kabul gérmesinin hig sUphesiz
birgok sebebi sayilabilir. Ozellikle bu tur spekilatif bilgilerin Kur'an'dan
ayetler ve Hz. Peygamber’e nispet edilen rivayetlerle desteklenmesi onemli



Olcude avantaj saglamistir. Toplumun 6nemli bir kismi kitap ve sinnetle
sabitmis gibi sunulan bu teorileri kabul etmis, yanlis olabilecegini disine-
memistir. Bunun karsisinda Ummeti dogru bilgilerle donatmalari beklenen
ulema agisindan da 6nemli agmazlarin bulundugunu kabul etmek gerekir.
Bunlardan iki tanesinden biri tenkid geleneginin ¢ok erken dénemden itiba-
ren reddedilmesi, digeri ise ulemanin maalesef dik durmamasidir. Bilindigi
gibi tenkid gelenegi ve nakledilen bilginin dogrulugunu test etme yontemi
ilk olarak hadisciler tarafindan kullanilmis ve gelistirilmistir. Gercekten biz-
de var olan cerh ve tadil, rivayetin senedi, ihtilafi’hadis, itilafi’l-hadis gibi
yontemler baska higbir dine nasip olmayan onemli imkanlardir. Bu yontem-
lerin Hz. Peygamber’in vefatini miteakip ¢ok erken dénemde uygulandigi
hepimizin malumudur. UlOmi‘l-hadisin bu kadar gelismigligine ragmen
bugin maalesef bu alana mensup ilim adamlarinin biyik ¢ogunluguna
gore, ozellikle muteber hadis mecmualarinda yer alan bir rivayetin hicbir
sekilde reddedilmemesi gerektigini dayatmaktadirlar. Bu tavirlariyla aslin-
da kendi ge¢mislerine sahip ¢ikmadiklari ve redd-i miras yaptiklarinin far-
kinda bile degiller. Bu rivayetlerin ge¢miste tenkid edilmesi de onlar igin
hi¢bir anlam ifade etmemektedir. Bu durum o&zellikle Glkemizde tasavvuf
geleneginden etkilenerek bu hale gelmistir. Tasavvuf geleneginde yer alan
ve manevi ilerleme icin sart kosulan, miridin mursidine karsi tutumunu
“Gassal elinde meyyit gibi olmak” seklinde formule edilen ilke rivayetlere
uygulanmistir. Buna gore rivayetin otoritesi seyhin otoritesi gibi degerlen-
dirilerek bir nevi dokunulmazlik zirhina burindirilmistir. Bunun karsisin-
da en ¢ok hadiscilerin durmasi beklenir. Aksi halde bu disiplinin hi¢ de hak
etmedigi bir durumla karsi karsiya kalirz.

Ulema hakkinda yapacagimiz bu degerlendirme, 6zellikle kelam alimle-
rini kapsamaktadir. Zira dinin temel prensipleri hakkinda onlarin saglam bir
durus sergileyerek, hangi seylerin kesin, hangilerinin ise tartismali oldugu-
nu, zaman zaman gincellemek suretiyle Ummete sunmak, onlarin gorevi-
dir. Ancak onlarin da farkli birtakim kaygilarla bu hususta gereken hassasi-
yeti gostermediklerini  UzUlerek gérmekteyiz. Séz gelimi  Imam
Matiridi'den itibaren Matiridi ulema, NOr-i Muhammedt anlayisini sorgu-
lamadigi gibi, bunu Hz. Peygamber’in nibivvetinin bir delili olarak sun-
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muslardir®®. Bu durum tasavvuf cevrelerinin daha etkili bir sekilde bu di-
sUnceyi savunarak yaymalarini kolaylastirmistir.

NOr-i Muhammedi'yi degerlendirirken iki boyuta dikkat edilmesi gerek-
mektedir. Bu iki boyut Said Nursi'nin “N0r-i Muhammedi alemin hem ¢e-
kirdegi hem de meyvesidir” sézinde ifadesini bulan ¢ekirdek ve meyve
metaforudur. Cekirdek boyutunu tanimlarken, Yice Yaratic'nin hir irade-
siyle ve yoktan var etmek suretiyle bunu var ettigi seklinde disinUlUyorsa,
bunda cok fazla problem yoktur. Zira asil mesele yaratici ile yaratilanin
birbirinden ayri olmasi ve yaratilanin yoktan var edilmis olmasidir. Bunun
disindaki tasvirler dogrulanabilir veya yanhslanabilir. Dinf agidan bir prob-
lem teskil etmez. Yani evrenin ilk maddesi olan ve ilk yaratilan varliga “"N0r-
i Muhammedi” adini vermek, sayet buradan gikarak farkli anlamlar yik-
lenmeyecekse, ¢ok da problemli degildir. Meyve boyutunu da su sekilde
makul bir ¢izgiye cekmemiz mimkindir. Kur'dan’da “Bugin sizin igin dini-
nizi kemale erdirdim, size nimetimi tamamladim, sizin i¢in din olarak
islamiyet’i begendim.”* ayetinde acikca ifade edildigi gibi Hz. Adem'’le
baslayan ilahi din olan islam Hz. Peygamber'le kemale ermistir. Ayni sekil-
de “Ben cinleri ve insanlari, baska degil, sirf bana kulluk etsinler diye yarat-
tim.”"® dyetinde acikca ifade edildigi gibi insanlarin yaratilis amaci Allah’a
ibadet etmektir. Insanlara ibadet etmeyi isldam dini 6grettigine gore, iba-
detler ancak Hz. Peygamber’le birlikte en kamil ve en gizel bigimde yapila-

116 Bk. Eb0 MansGr el-Maturidi, Kitabi't-tevhid (nsr. Bekir Topaloglu-Muhammed

Ar(ci), Beyrut 2010, s. 263-264; EbU'I-Muin en-Nesefi, Tabsirati’l-edille (nsr. Huseyin
Atay-S. Ali Dizgin), Ankara 2003, Il 53.
Maturidf ve Nesefi, daha sonralari bir inang haline dénigen “N0r-i Muhammedi” teorisini
de onun peygamberliginin delili olarak ileri sirmektedir. Onlara gére nesilden nesle ge-
cerek intikal eden bir nGr bulunmaktadir ki bu n0r, n0r-i Muhammedidir. Ayrica sirtinda-
ki mUhUr, baskasiyla yan yana geldiginde, boyu ne kadar uzun olursa olsun ondan daha
uzun gorinmesi, kendisine vahiy gelmeden dnce kendisini gélgeleyen bir bulutun bu-
lunmasi, g6gsinin agilarak icindekinin yikanarak yerine konulmasi, cocuklugunda putla-
ra ibadetten kaginmis olmasi ve kafirler tarafindan kabul edilen ahlakl kisiligi, Hz. Pey-
gamber'in peygamberliginin birer delilidir. Daha sonraki Maturidiler de bu konuda selef-
lerine uymus ve metinlere NOr-i Muhammediyi ge¢miglerdir. Ornek olarak bk. Ali el-
Kari, Dav'u’l-medli li Bed'i'l-Emali, (ngr. M. Adnan Dervig, Dimask, 2002, s. 54.

117 el-Maide 5/s.

118 ez-Zariyat 51/56.



bilmistir. Bu durum diger peygamberlerin kulluk vazifelerini eksik yapmala-
rindan daha ¢ok, onlarin donemlerinde heniz dinin kemale ermemis olma-
sindan dolayidir. Elbette ki bu konuda farkli seyler de séylemek miumkin-
dir. Buna gore en azindan bizim ¢evremizde bulunan unsurlariyla alem
insanin hizmetine sunulduguna, insan da ibadet icin ayartildigina ve ibadeti
en kamil bicimde Hz. Muhammed (s) ifa ettigine gore, ona kdinatin meyvesi
demek ¢ok da problem teskil etmez.

Bu sekilde makul bir yorumlamayla, ilgili teori ve savunucularini anla-
mak mumkin ise de, herkesin bildigi gibi, taraflar bu anlamlardan ¢ok ¢ok
farkl ve genis cerceveli anlamlar yUklemekte, en 6nemlisi pratik sonuglari
gunimuizde de devam eden hem tarihi hem de gincel bir problem olarak
karsimiza gikarilmaktadir. Ozellikle NOr-i Muhammedi'nin her dénemde bir
temsilcisinin bulunduguna dair iddia 6nem arz etmektedir. Buna gore Hz.
Peygamber’e kadar bu temsilcilik peygamberler Gzerinden devam ettiril-
mistir. Hz. Peygamber'den sonra ise her donemde bir veli tarafindan temsil
edilmektedir. “insan-1 kamil, Gavs-1 Azadm, Kutbi’l-Aktab” gibi isimlerle de
anilan bu temsilci, her turl0 ilahi yaratma ve ilahi bilginin de kaynagidir. Bu
zat, Allah adina sadece dinyayi degil bitin alemi yonetmektedir.

Goruldugu gibi bu tasvirler, sakincalari sadece inang dizeyinde kalma-
yan, pratikte de bircok sikintiya kaynaklik etmektedir. Her seyden evvel
tasavvuf cevrelerinden her biri kendi seyhine bu makami uygun gérmekte,
onun disinda kalanlari buraya layik gormemektedir. Bu tir iddialarda bulu-
nan diger cevreleri de yolunu sasirmis, hidayeti kaybetmis ¢evreler olarak
degerlendirmektedir. Buna bagh olarak Ummet arasinda zihinsel ayriliklar
yayllmakta, zaman zaman dramatik sonuglarla karsilagilmaktadir. Miced-
didlik ve mehdilik gibi disinceler de son tahlilde buraya dayanmaktadir. Bu
teoriye son halini veren ve islam dusince tarihinde en 6nemli temsilcisi
olarak kabul edilen Muhyiddin ibni’l-Arabi’nin konu hakkindaki degerlen-
dirmeleri ve bu degerlendirmelerin muhtemel kaynaklarina deginerek bir
sonuca varmamiz mUmkin olacaktir.

ibnii’'l-Arabi ve NOr-i Muhammedi

Muhyiddin ibni’l-Arabi'nin (6. 640/1238) NOr-i Muhammedi anlaminda
kullandigi tabirlerden biri “el-Kelime”dir. Ona gore Kur'an'da gegen “el-
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kelime” akildir. Buna “el-akli’l-evvel” de denilir. O, “el-kelime” anlaminda
yirmiden fazla isim kullanmaktadir. Hakikat-1 Muhammediye, Hakikati'l-
Hakaik, ROh-i Muhammedi, NOr-i Muhammedi, akl-1 evvel, ars ve kalem-i
a'la gibi. Bu kadar istilah kullanmasinin sebebi olarak iki unsura dikkat ge-
kilmigtir: Birincisi Ibni’l-Arabi, “keldm” veya “kelime” nazariyesinde farkli
kaynaklardan yararlandigindan, bu cevrelerin istilahlarini aynen korumaya
calismistir. ikincisi ise benimsemis oldugu vahdet-i vic(d anlayisi, bu isim-
lerden herhangi birisini kullanmasina imkan vermekte, sadece birisiyle ye-
tinmesine aykiri dismektedir. Zira mutlak varlik her seydir ve her sey odur.

119 w

isimlerin farkli olmasi bu varligin farkl tecellilerine isaret etmektedir.**® “el-
Kelime”nin en énemli islev olarak, onun her tirlu ilahi ilmin kaynagi ve ayni
zamanda vahiy ve ilhamin da membai olmasini kabul etmektedir. O, “el-
Kelime"ye yUkledigi anlami dikkate alarak farkli isimlendirmelerde de bu-
lunmustur. Vahiy ve ilhamin kaynagi oldugu igin “son peygamberin mis-
katu’l- envan”, insan ile iliskisinden dolayi “*Hakikat-1 insaniye” veya “insan-i
kamil”, alemle iliskisinden dolayr da “Hakikaty’l-hakaik” seklinde isimlen-
dirmistir. Ona gore “Hakikaty’l-Hakaik” haricl alemde var olan ve onun
kemallerini izhar eden varliklarda tecelli etmektedir. Bu kemal, bitinUyle
alemden ortaya ¢ikmaz, ancak alemin cesitli yonleri onu bir sekilde temsil
eder. Bu kemalin bitun olarak alemde zuhur edecegi tek varlik “insan-i
kamil”dir. Afifi, bu yoniyle ibni’l-Arabi'nin kelime nazariyesi ile Eflatun’un
“iyi” idesi arasinda baglanti kurmaktadir.”*® S6z konusu islevinden dolayi
insan-1 kdmil alemin mihveridir. Ona gére kelime ya da insén-1 kamil, kaina-
tin yaratilmasindan daha 6nce vardi ve alem onun sebebiyle yaratildi.*
ibni’l-Arabi'nin bu yorumu, Gazzal'nin “el-Muta™ icin belirledigi cerceveyi
akla getirmektedir.

ibni’l-Arabi, “el-Kelime”yi her turly ilaht bilginin kaynagi olmasi itibariy-
le, “Hakikat-1 Muhammediye” olarak da isimlendirmektedir. Ancak burada
Hz. Muhammed'in tarihi sahsiyetini degil, Hz. Muhammed ve diger nebile-
rin suretlerinin teskil ettigi rOhu kastetmektedir. Hakikat-1 Muhammediye,

119 Afifi, islam Digiincesi Uzerine Makaleler (trc. Ekrem Demirli), istanbul 2000, s. 78.

120 Afifi, a.g.e., s. 81-83.

121 Afifi, Tasavvuf islam’da Manevi Hayat (trc. Ekrem Demirli, Abdullah Kartal), istan-

bul 2004, s. 72, 78.



ilk taayyun ile taayyin ettiginden dolayi zat-1 ahadiyetin aynisidir. Suret-i
Muhammedi ise, zata ait olan ahadiyet mertebesini, isimlerin mertebesi
olan vahidiyet mertebesini ve bitin “imkani” mertebeleri temsil etmekte-
dir. ismaili ve Karmatilerin “masim imam”i ile sOfilerin “kutub” dedikleri
sahsiyet, ayni islev ve ayni ontik mahiyete sahip olduklarindan, her ikisi de
bir yerde bulusmaktadirlar. Hakikat-1 Muhammediye de bir yoniyle masim
imam’a benzer bir anlami ifade etmektedir. CinkU bununla, timuyle rGhant
alemin mihveri kastedilmektedir.*?

Yukarida da belirtildigi gibi ibni’l-Arabi’nin “NOr-i Muhammedi” dusin-
cesini anlatan en 6nemli terimlerden biri “el-Kelime"dir. O, her bir pey-
gamberi “el-Kelime” ile iliskilendirerek konu edinmektedir. Her peygambe-
re ayrilan kisim, Fusds'ta “fass” olarak ifade edilmektedir. Buna bagl olarak
Fisds'taki basliklari “Davudiye kelimesindeki vucOdiyye hikmeti fassi” ve
“Zekeriya kelimesindeki malikiyye hikmeti fassi” 6rneklerinde oldugu gibi
diusmektedir. Buna gore her bir peygamber ayni zamanda “Kelime” dir.**?
ibni’l-Arabi, s6z konusu eserini, yukarida da ifade edildigi gibi Hz. Pey-
gamber’den aldigi emir dogrultusunda telif ettigini iddia etmektedir. Alti
yUz yirmi yedi (627/1230) senesinin muharrem ayinin son on ginlerinde
Sam’da Hz. Peygamber'i misahede ettigini anlatmaktadir. Bu karsilagma-
da Hz. Peygamber’in elinde bir kitap bulunmaktadir ve onu gostererek; “Bu
kitap, FusUsi’l-Hikem'dir. Bunu al ve insanlara gotur ki, ondan yararlansin-
lar” demigtir. ibni’I-Arabi daha sonra bu emri Resulullah’tan aldigi gibi,
hicbir ekleme ve eksiltmede bulunmadan, yerine getirdigini ve s6z konusu
kitabin boylece telif edildigini belirtmektedir.*** Ancak her ne kadar bu ese-
rinde oldugu gibi kelimeyi bitin peygamberler icin, hatta butin varlklarin
her birisi igin kullanmakta ise de 6zel anlamda “el-Kelime"yi Hakikat-1 Mu-
hammediye anlaminda kullanmaktadir. Bununla Hz. Peygamber'in tarihi
sureti degil, bUtin varliklarin 6zi olan “"NOr-i Muhammedi”yi kastetmekte-
dir. Buna gore “Hakikat-1 Muhammediye” bitin nebi ve velilerin bilgi aldik-
lari asildir.*** Hz. Adem’den sonra gelen bitun nebiler, ilimlerini nebilerin

122 Afifi, Islam Digiincesi Uzerine Makaleler, s. 84.
123 ibni’l-Arabi, Fusdsi’l-Hikem, Beyrut 1400/1980.
124

ibni’l-Arabi, a.g.e., s. 47.
125 Afif, a.g.e., s. 86.
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sonuncusu olan Hz. Muhammed'in miskatinden (isiginin oldugu oyuk) alir-
lar. Zira o, her ne kadar fiziki yaratiligi itibariyle peygamberlerin sonuncusu
ise de hakikati itibariyle daha 6nce mevcut idi.”*®

ibni’l-Arabi'ye gére diger butin peygamberlerin her biri ilahi isimlerden
birinin tecellisi altindadir ve onu yansitmaktadir. Ancak NOr-i Muhammed'i
bitin isim ve sifatlari cdmidir. Bu nedenle de onun Uzerinde sadece Zat-i
Bari vardir. Onun ifadelerinden yola c¢ikarak degerlendirmede bulunan
Afifi'ye gore, NOr-i Muhammedi ibni’l-Arabi’nin anlayiginda ¢ anlama
gelmektedir:

1. NOr-i Muhammedi (Kelime), bitin nebi ve velilere yardim eden rihtur
ve bu itibarla her tirlU batini bilginin kaynadidir. Bu anlamiyla NOr-i Mu-
hammedi, Kutub ve ismailt digincedeki “Her devirde, o devrin kutbu sure-
tinde zuhur eden masim imama”, benzemektedir. Buna gore ibni’l-Arab,
bitin nebi ve velilerin hGkimlerinde hata edebilme ihtimalinin oldugunu
dUsinmektedir. Ancak Batinf imam (tabiatiyla kutub veya MasOm imam ya
da NGr-i Muhammedi) masimdur, hata (zelle) isleme ihtimali yoktur.

2. NOr-i Muhammedi, mahiyeti itibariyle “Hakikati’l-Hakaik” ile ayni ol-
dugundan, alemin illeti ve yaratiliginin sebebidir. Bu anlamiyla ibni’l-Arabi,
Nisa suresinin 169. ayetinde zikredilen “Mesih Meryem’in oglu is&'dir. (O),
Allah’in resuli ve ona ilka ettigi kelimesi ve kendisinden bir rGhtur.” dyetin-
deki “kelime” yi ilka edenin gercekte Allah degil, Hz. Muhammed oldugunu
savunmaktadir. Hakikat-1 Muhammediye “Kalem-i A'la” oldugundan, dog-
rudan veya dolayli olarak bitin “kelime”lere ilka edendir.

3. "N0r-i Muhammedi” dlemi muhafaza ve himaye eden rGhtur.**’

ibni’l-Arabi, zaman zaman “Hakikat-i Muhammediye” veya “kelime”yi
“insan-1 kadmil” olarak isimlendirmektedir. Ancak bu durumlarda “insan-i
kamil”i 6zel bir anlamda kullanmaktadir. Ona gore bir seyin kemali, onda
tecelli eden ilahi sifatlarin adedine baghdir. Mutlak anlamda varliklarin en
kamili Hak, hakkin en kdmil mazhari da insan-i kdmildir. ibni’l-Arabi, bu
anlamda Es‘arilerin Allah’in kadim keldmiyla (keldm-1 nefsi) bu kadim
keldma delalet eden zahir kelam (kelam-1 lafzi) arasindaki iliskiye benzer bir

126 ibnt’l-Arabi, a.g.e., s. 54.

127 Afifi, a.g.e., s. 87-89.



iliski kurmaktadir. Bu ayinima ilk gidenler, “bil-kuvve akil” (Logos Endiat-
hetos) ile “bil-fiil akil” (Logos Prophorikos) arasindaki iliskiye dikkat ¢ceken
Stoacilardir. Onlarin bil-kuvve akil dedikleri sey Ibni’l-Arabi'nin Hakikatu'l-
Hakaik dedigi sey ile aynidir. Bil-fiil akil ise onun insan-1 kdmil dedigi seye
tekabul etmektedir. insan-1 kdmil bil-kuvve aklin en Ustin mazhari olmasi
dolayisiyla “halife”, “sOret”, kevn-i cami’ ve “ayna” (mir'at) seklinde isim-
lendirmeyi hak etmigtir. ibni’l-Arabi, insan-1 kamil’e “Allah” ismini bile izafe
edecek kadar isi ileri gotirmektedir. Allah’in yaratiklarindan iki sinif “Ben
Allah’im!” der. Bunlardan biri kagrtlara yazili olan “"Ben Allah’im” kelimesini
okuyarak der. Digeri ise, Allah’in kendisinin gormesi ve isitmesi oldugu
insan-1 kdmil “Ben Allahim” der. ibn{’I-Arabi, Eb0 Yezid el-Bistami'nin de
bu sekilde (Allah kendisinin g6zU, kulagi oldugu halde) "Ben Allah’im!” veya
“Kendimi tenzih ederim!” dedigini ifade etmektedir.”®

Ibni’l-Arabi’ye gore alemin yaratiimasindaki nihai amag “insan-1 kamil”
oldugundan, varligin illet ve sebebi de odur. O, yaratmay: bir seyi yoktan
var etmek anlaminda kullanmamaktadir. Aksine bir surette var olan bir
seyin baska bir surette zuh0r etmesi olarak anlamaktadir. ibni’l-Arabi, ya-
ratilmanin Zat-1 ilahi'nin zuhra ve kemallerini gostermeye doydugu isti-
yaktan meydana geldigini dUsinmektedir. Bu konuda sifilerin kudsi hadis
olarak rivayet ettikleri; “Ben gizli bir hazine idim, bilinmek istedim. Yaratik-
lart (halk) yarattim ki onlarla bilineyim”**9 s6ziniU delil getirmektedir. Hak
bu amacla alemi yaratmistir. Ancak alem Hak’kin sadece bir veya birkag
sifatini gosterebilir. Bu nedenle kendisini tam olarak gostermesi igin “insan-
I kamil”i yaratti. CUnkU o, Hakk’in bitin esma ve sifatlariyla kamil manada
tek mazharidir. Her ne kadar insan-i kamil, fiziki varlik itibariyle daha sonra
yaratilmis ise de gergekte asil gaye olmasi nedeniyle her seyden daha 6nce

128 Afifi, a.g.e., s. 90.

129 Bu soz hadis literatirinde, hadis olarak rivayet edilmemistir. ibn Teymiyye, bu

s6zUn Nebi'nin sozlerinden olmadigini belirtmis ve “Bu hadis icin, ne sahih ne de zayif
herhangi bir senet bilinmemektedir.” seklindeki ifadesi ile reddetmistir. Daha sonralari
Zerkesi ve ibn Hacer de onun bu kanaatini paylagmakla yetinmiglerdir. Bir kisim siffler
bunun seleflerinin tesahili olarak kudst hadis seklinde kabul edildigini belirtmiglerdir.
Bu agiklamayi, hadis olarak uydurulan bir s6zi kurtarmak icin mesru bir gerekge olarak
kabul etmek mimkin degildir. Bk. Ahmet Yildinm, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Ha-
dislerdeki Dayanaklari, Ankara 2000, s. 98.
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vardir.*®

ibnt’l-Arabi'nin, “insan-1 kdmil” disincesini olustururken, U¢ tane ana
unsurdan etkilendigi diusunUlmektedir: Helenistik unsur, isevi unsur ve
islami unsur. islami unsur icerisinde Hallac ve Ismaililerin de bulundugu
Batinf yonU agir basan gevrelerin etkisi 6ne ¢ikmaktadir. Hallac, “kelime”
nazariyesine, uygun disen ifadeleri ¢ok fazla detaylandirmadan da olsa ilk
kullanan sahsiyettir. ibni’l-Arabt nazariyesini bu ¢ekirdek Uzerine bina et-
mistir. Hallac ayni zamanda Hz. Peygamberin ul0hiyet ve ezeliliginden de
bahsederek ibni’l-Arabi’nin “insan-1 kamil”i ilahlagtiran vahdet-i vicut na-
zariyesine zemin hazirlamistir. Hallac’a gére bitin nebi ve veliler nGrunu
Hz. Muhammed'in ebedi n0rundan almaktadirlar. ibni’l-Arabi, “nasit” ve
“lah{t” terimlerini de Hallac'tan almigtir.™*

ibn’l-Arabi'nin kutub nazariyesinde ismaililerin izlerini, daha agik bir
sekjilde gormek mUmkindir. Zira her ne kadar ilk sifiler arasinda “kutub”
nazariyesi, Batini ilmin kaynagi olarak yaygin bir anlayis ise de ibni’l-
Arabi'nin disundigu gibi killT bir ilke degildir. Kutubu bitin dleme yayilan
her tirlU bilgi, yaratma ve kevni hayatin asli olarak géren, zaman zaman
onu Allah ile aynilestiren bir anlayisa bu donemin sifileri arasinda rastla-
mak mUmkin degildir. Bu dlgekteki bir anlayis, ibni’l-Arabi'den énce sade-
ce ismaililerde mevcuttur. ilk sOfiler, bitin sifilerin batini ilimleri Hz. Mu-
hammed araciligiyla aldigini disinmekte idiler. ibni’l-Arabi, bunu “insan-i
kamil” veya “Hakikat-1 Muhammediye” adi altinda yeni bir formatla ortaya
koydu. Bu formata gore “kutub”, ismailt ve Karmatilerin *masim imam”
gorusune tekabUl etmektedir. ismaililer, akl-1 killinin mazharlarini “natik-
lar” diye isimlendirmektedirler. ibni’l-Arabi ise bunun yerine nebilere “ke-
lime”ler izafe etmektedir. ibni’l-Arabi’'ye gére zahir imam (nebi, veli) hata
edebilir, batini imam (kutub, NUr-i Muhammedi) ise masOmdur, hata et-
mez. Ismaililere goére ise her ikisi de masOmdurlar. ismaililer nebileri
“kdmil” ve “bali§” olarak, ibni’l-Arabi ise nebi ve velileri “insan-1 kamil”
olarak isimlendirmektedirler.®* Hi¢ kuskusuz isimlerdeki benzerlik zaman
zaman manaya da sirayet etmistir.

130 ibni’l-Arabi, a.g.e., s. 35-36; Afifi, a.g.e., s. 95.
131 Hallac, Tavasin (trc. Yasar Guneng), Ankara 1995, s. 11 vd.; Afifi, a.g.e., s. 98-99.
132

Afifi, a.g.e., s. 88-102.



ibni’l-Arabinin etkilendigi ikinci unsur Hiristiyanliktir. Hiristiyan etkisi-
nin acik bir sekilde ortaya ¢iktigi alan “Teslis” (Trinity) dUgUncesidir. ibni’l-
Arabfi'ye gore yaratilig icin temel esas “teslis"tir. Fusdsi‘l-Hikem isimli eseri-
nin “Muhammediye kelimesindeki ferdiye hikmeti” fassinda bir¢cok yonden
teslisin varligini ornekler vererek ifade etmektedir. Su ifadeleri manidardir:
“Allah seni muvaffak kilsin. Bil ki, emir ferdiyet Uzerine kaimdir. Ancak bu
emrin teslisi vardir. Allah sdyle buyurmaktadir: “bir seyi yaratmak istedigi-
mizde ona ol deriz, o da oluverir.” Burada zat irade ve sz vardir. Sayet sz
konusu zat ile birlikte, herhangi bir seyin yaratilmasi igin 6zel olarak ona
yonelmekten ibaret olan zatin iradesi ve bu teveccihte o seye yonelik olan
zatin “kin/ol” emri/s6zU olmasaydi, bu seyin meydana gelmesi s6z konusu
olmazdi.”*3 ibn{'l-Arabi ayni yerde devamla sunlar kaydetmektedir:

"Sevgilim bir oldugu halde Gglendi
Adetd, uknumlarin tek bir uknuma dénismesi gibi. 3

Burada ibni’l-Arabi'nin “Teslis” anlayisi ile Hiristiyanlarin “Teslis” anlayi-
si arasinda, temel farklarin oldugunu vurgulamak gerekmektedir. ibni’l-
Arabi, “Hakikat-1 Muhammediye” nin uknumlarin ikincisi degil, Allah’in 6zel
bir tecellisi ve ayni zamanda Hak’kin bizzat kendisi oldugunu disinmekte-
dir. Gergi Hiristiyanlikta da Hz. isd icin zaman zaman benzer tasavvurlara
rastlamak mUmkindir. Ancak her seye ragmen meseleyi tasvir ederken, en
azindan bir séylem farkliliginin bulundugunu belirtmek gerekir.

Ibni’l-Arabi'nin “kelime” nazariyesi ile Hiristiyanlarin “kelime” nazariye-
si arasinda da birtakim paralellikler mevcuttur. Yuhanna incili'nde gegen
Hz. isa ile “kelime” arasindaki baglantiyi belirten ifadelerle ibni’l-Arabi'nin
Hakikat-1 Muhammediye dUsincesi birbirine yakindir. Yuhanna incili séyle
baglamaktadir: “Baslangigta s6z vardi. S6z Tanri'yla birlikteydi ve S6z Tan-
riydi. Baslangicta O, Tanri'yla birlikteydi. Her sey O’nun araciligiyla var ol-
du, var olan higbir sey O'nsuz olmadi. (...) S6z, insan olup aramizda yasad..
Onun yUceligini, -babadan gelen lituf ve gercekle dolu biricik oglunun yi-
celigini- gordik. Yahya ona taniklik etti. Yuksek sesle soyle dedi: "Benden
sonra gelen benden Ustindur. CinkU o benden 6nce vardi” diye s6zini

133 ibnt’I-Arabi, Fisgsi‘l-Hikem, s. 214 vd.; Afifi, a.g.e., s. 100.

134 ibnt’l-Arabi, a.y.
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ettigim kisi budur.”*> Hiristiyanlarin Baba Tanri ile dlem arasinda vasita
olarak gordukleri “Kelime/Mesih” ile ibni’l-Arabi’nin alemin illeti ve onun
var olmasinin sebebi olarak 6n gordigu “Hakikat-1i Muhammediye” ayni
anlami ifade etmektedir. Ancak ibni’l-Arabi, “Hakikat-1 Muhammediye”nin
bitin peygamberler, veliler hatta alemdeki tum varliklar vasitasiyla zuhur
ettigini duginmektedir. Hiristiyanlar ise “kelime”yi sadece Hz. isa’dan iba-
ret olarak kabul etmektedirler.”®

ibnt’l-Arabi'nin etkilendigi G¢incy unsur Helenistik unsurdur. Ancak ib-
nU’l-Arabi, Helenistik unsuru dogrudan degil, Yahudi ve Hiristiyan ildhiyat-
cilar tarafindan yogrulduktan ve bir kissim Misliman filozof ve mutasavvif-
lara gecmesinden sonra, yani bunlar Gzerinden almistir.

ibni’l-Arabi, lemdeki her varligin Allah’in bir isim veya sifatinin mazhari
oldugunu disinmektedir. Helen Felsefesini bir kolu olan Stoacilar ise, killi
aklin dlemin butin pargalarina yayildigini ve alemdeki mazharlarda farkli
derecelerde tecelli ettigini disunmektedirler. Stoacilar ve Yeni Eflatuncular
kolli aklin en Ust mertebede tecelligahi olmasi hasebiyle insanda ilahi bir
boyut milahaza etmektedirler. Birgok MuslUman diuginir ve mutasavvifin
yani sira ibni’l-Arabi, vahdet-i vicut anlayisi cercevesinde her varlikta ilahi
bir boyut bulundugunu disinmekle beraber, Allah’in bitin esma ve sifatla-
rinin mazhari olan “insan-1 kamil”
dir.”¥’

i zaman zaman “Hak” ile aynilestirmekte-

Ibni’l-Arabi, Kelime nazariyesi konusunda Hiristiyan ve Misliman filo-
zoflar Uzerinde etkili olan Yahudi Filozof Philon’dan da etkilenerek “kelime”
hakkinda birbirlerine yakin anlamlar ifade eden terimler kullanmistir. Phi-
lon “kelime” hakkinda; “Allah’in ilk oglu”, “Hakkin gélgesi”, “ilham Kayna-
g1”, “ideler dusuncesi veya misali hakikat”, “Allah ve &lem arasindaki vasi-
ta”, “Allah’in bUyUkligu” ve “sefaat eden” terimlerini kullanmaktadir. ib-
ni'l-Arabl ise “Taayyin-i evvel”, Hakikati'l-Hakaik”, “Heba”, “Berzah”,
“Hakikat-1 Muhammediye” veya “N0r-i Muhammedi”, “insan Ayn{'l-Hak”,
“Sefaat eden”, “Kutub”, “imam” ve “Hatemu’r-Rusul” terimlerini kullan-

135 Yuhanna, 1:14-15; 1:30; incil, Yeni Yagam Yayinlari, istanbul 2003.
136 Afif, a.g.e., s. 99—-101.
137
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maktadir.*3®

ibni’l-Arabi, bagta Muslumanlar arasinda bulunan batini akimlar olmak
Uzere Hermetizm, Helen Felsefesi, Yeni Eflatunculuk, Yahudilik ve Hiristi-
yanlik gibi oldukg¢a genis bir yelpazeye yayilan inang ve kiltur havzalarinin
da etkisiyle “NOr-i Muhammedi” anlayisini olusturmustur. Ancak bitin
asamalarda Islami/tasavvufi bir renk katarak icsellestirmis ve bu sekilde
goreceli bir orijinallik katarak sunmustur. Hi¢ kuskusuz, onun bu anlayisi
“vahdet-i vicut” igin bir 6n kabul mahiyetini tagimaktadir. Boylelikle Allah
ile ilk yaratilan varlik arasindaki iliskinin sureklilik arz ettigini -kendince-
ispatlamis olmaktadir. ilk yaratilan varlikta bulunan mahiyetin bir sekilde
diger varliklara da sirayet etmis olacagini belirtmeye bile gerek yoktur.

NOr-i Muhammedi'ye Delil Olarak ileri Sirilen
Ayet ve Rivayetlerin Degerlendirilmesi

Kuskusuz sOfiler, bu digincelerini hem bazi Kur'an ayetlerine hem de bir
kisim rivayetlere dayandirmaktadirlar. Bu nedenle s6z konusu ayet ve riva-
yetlerin birbirinden ayri olarak tasnif edilmeleri ve her bir grubun ilgili disip-
linin yontemlerine gore degerlendirilmeleri gerekmektedir. Bu ¢alismamiz-
da oncelikle ayetlerin uldmu’l-Kur'an yéntemine gore incelenmesine calisi-
lacaktir. ikinci olarak ise rivayetlerin uldmu’l-hadis ve rivayet yontemlerine
gore degerlendirilmesi yapilacaktir. Boylelikle ilgili metinlerin deldlet ve
sUb0t agisindan neye karsilik geldikleri ve bunlardan yola gikilarak bir inan-
cin olusmasi imkani tesbit edilmeye calisilacaktir.

Sifilerin delil olarak ileri sirdikleri dyetleri ve rivayetleri degerlendirir-
ken 6nemli agmazlarla karsi karsiya oldugumuzu pesinen kabul etmemiz
gerekmektedir. Zira sGfiler, naslarin delalet yonlerini ilgili disiplinlerde alisi-
lagelen yontemlerden farkli teknikler gelistirerek tesbit etmektedirler. Kimi
zaman sibjektif birtakim kanaatlerden olusan yorumlar, delil olarak ileri
sUrllebilmektedir. Bu konuda bir fikir vermesi agisindan bir, iki 6rnek ver-
mek yerinde olacaktir:

Ismail Fenni Ertugrul'un ibni’l-Arabinin Firavun’un “Ben sizin en yice

138 Afifl, a.g.e., s. 105.
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rabbinizim”*° s6zinin hakli oldugu iddiasindan dolayi, aldigi elestirileri
cevaplarken kullandigi ifadeler olduk¢a manidardir. Ertugrul sunlari kay-
detmektedir: “Seyhin Firavunun “Ben sizin en yice Rabbinizim” s6zi dog-
rudur” demesinden maksadi sudur: O zaman tahakkim ve tasallut itibariyle
Firavun’dan daha biyuk kimse olmadigr icin, kendisinin en biyUk devlete
sahip oldugu seklindeki s6zU sihirbazlara gére dogrudur. ibni’l-Arabi, irfani
arayanlarin tom vehimlerden kurtulmalarini ve hakiki tevhidi, geregi gibi
tUm esyada muisahede etmelerini istemis ve bu ugurda bitin tenkid ve
karalamalari goze alarak meydana atilmigtir.™°

Ayni sekilde Firavun’un Hz. Musa ile aralarindaki diyalogda, ilahlik iddia-
sinda bulunarak Hz. Musa'yi buna zorlamasini da su sekilde yorumlamakta-
dir: “Firavun ona tevhid lisaniyla “eger benden baskasini ilah edinirsen seni
zindana atarim” demistir. Yani, ben her ne kadar Ademoglu isem de, Hak-
kin suretlerinden bir suret oldugum i¢in onun ayniyim. E§er benden baska-
siniilah edinirsen seni zindana atarim” demek istemistir.”***

Bu tarz yorumlar, ancak insanin i¢i okunarak yapilabilir. Firavun bugin
yasamadigina gore onun igini okuma imkanimiz bulunmamaktadir. Kaldi ki
yasasa bile, niyetini anlamak i¢in onun beyanini kabul etmekten baska se-
¢enegimiz bulunmamaktadir. Ayrica Firavun'un gergekten bdyle soylemek
istedigini kabul etsek bile tevhid inancinin genel baglami icerisinde bu
sOz/niyeti kabul etmemiz mimkin mudir? Sofiler, burada “kesif/ilham”
dedikleri, hicbir zaman cercevesi belirlenemeyecek olan bilgi kaynagini
devreye sokmaktadirlar. Burasi s6zUn bittigi yerdir. Bu konuda s6z séyleme
imkanimiz olmadigina gore bize disen, delil olarak ileri sGrilen ayetlerin ve
rivayetlerin ulim-1 diniye yontemlerine gore kaynak degerlerini tespit et-
mektir. Eger sadece kesfi verilere dayanarak kaynak oldugu belirtiliyorsa,
dedigimiz gibi burasi sozin bittigi yer olmaktadir. Ancak bu tur bir bilginin
islam alimlerinin gelistirdigi bilgi teorisi kapsaminda hicbir anlam ifade
etmeyecedinin de bilinmesi gerekmektedir.

139 en-Naziat 79/24.

140 ismail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viicid ve fbn Arabi (nsr. Mustafa Kara), istanbul

1991, S. 228-229.

141 Ertugrul, a.g.e., s. 72.



Mutasavviflar naslarin zahiri ile ¢atisan sdylemlerini zaman zaman sir
perdesinin arkasina gizlenerek zaman zaman da herkesin bunlari anlayacak
seviyede olmadigini iddia ederek savunmaktadirlar. Bu konuda Filibeli Ah-
met Hilmi'nin sdyledikleri manidardir. O, ibni’l-Arabi’nin tasavvufun kiy-
metli bir hazinesi oldugunu ifade ettikten sonra onun eserlerini serh eden-
lerin bu eserleri daha da muglak hale getirdiklerini belirtmektedir: “Asar-i
Muhiddin’i serh ve tefsir eden zevatin bir¢ogu, tasavvuf ve silOk ile
muinasebet-i tammeleri olmadigindan zaten muallak ve miskdl olan o eser-
leri daha da muglak ve muskil bir sekle koymuslardir.”*+*

Sifilerin NOr-i Muhammedyi icin delil olarak ileri sirdUkleri ayet ve riva-
yetlerden birer tane o6rnek alarak yontemleri hakkinda fikir edinmek miom-
kindir:

NOr sGresinin 35. ayeti:

Meali: “Allah goklerin ve yerin nOrudur. Onun ndrunun temsili sudur:
Duvarda bir hicre; icinde bir kandil, kandil bir cam fands igindedir. Fands
sanki inci gibi parlayan bir yildizdir. Mubarek bir agactan, ne doguya, ne
batiya ait olan zeytin agacindan tutusturulur. Bu agacin yagi ates dokun-
masa bile, neredeyse aydinlatacak (kadar berraktir). NOr Ustine nOrdur.
Allah diledigi kimseyi nGruna iletir. Allah insanlar i¢in misaller verir. Allah
her seyi hakkiyla bilendir.”

Kur'an-1 Kerim’den NOr-i Muhammedi disincesine farkl ayetler delil
olarak ileri sUrilmekle beraber, en erken donemde bu ayet Uzerinden sz
konusu teori gelistirilmeye calisiimistir. Bu nedenle asil itibariyle NOr-i Mu-
hammedi disincesinin en temel dayanadi olarak bu ayet gosterilmektedir.
Her ne kadar Hz. Peygamber déneminde islam’a girmemis ise de neticede
ilk nesil arasinda yasamis bulunan ve ¢agdasi olan insanlarla beraber daha
sonraki nesillerin disUncelerinin olusumunda da etkin bir yeri bulunan
Ka'bu'l-Ahbar (6. 32/664), soz konusu anlayis icin ilk lafzi temeli, bu ayeti
dikkate alarak olusturmustur. Onun dyetin metninde yer alan “onun nGru-
nun benzeri” (2L Ji) terkibindeki zamirin merci olarak Hz. Peygamberi
gostermis olmasi, daha sonralari ilgili bilginler tarafindan NOr-i Muham-

142 Filibeli Ahmed Hilmi, Hikmet Yazilari (ngr. Ahmet Kocgak), istanbul 2005, s. 328.
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medi teorisinin 6nemli bir temel hipotezi haline getirilmistir.*3

Ka'bu'l-Ahbar'in bu yorumu, mifessirlerin geneli arasinda fazla ragbet
gormemekle beraber, yine de farkl bir yorum olarak literatirde zikredil-
mistir. Ancak Islam dUsUnce tarihi boyunca, mufessir ve muellifler arasinda,
Ka'b'in yaptigi bu yorumu, en uygun yorum olarak ileri siren ve boylece s6z
konusu teoriye temel olusturan bir damarin varligindan da siphe yoktur.
Bu damar, en dnemli temsilcisi ve kaleme aldigi ilgili eseri, tefsirde dirayet
yonteminin ilk 6rnegi olarak kabul edilen Mukatil b. Stleyman (6. 150/767)
tarafindan devam ettirilmistir. Mukatil, tefsirinde s6z konusu ayeti te'vil
ederken K&'b'in yorumunu tercih etmistir.”** Daha sonra Tusteri (0.
283/896), ayni yorumu tefsirine alarak, diger yorum ve agiklamalardan daha
cok bunu benimsemistir.**> Ka’bi'l-Ahbar ile Mukatil b. Sileyman’in zami-
rin Hz. Peygamber’e ait oldugunu belirtmekten baska herhangi bir yorum
yapip yapmadiklari konusunda elimizde herhangi bir veri bulunmamakta-
dir. Bu nedenle bu terimi felsefi ve teorik aciklamalar yaparak, bugin anla-
silan bicimiyle ilk kez temellendiren ve bu anlamda kullanan Tisteri'dir.*®

Tefsir literatirine bakildiginda, yukarida bahse konu olan yorumun
meshur ve makbul mifessirler tarafindan ¢ok fazla tercih edilmedigi anla-
silmaktadir. Zamirin aidiyeti ile ilgili yapilan agiklamalar, genel olarak
merciin “Allah” oldugu ekseninde toplanmaktadir. Literatirde yapilan de-
gerlendirmeler 6zetle soyledir: Hasan el-Basri, Stfyan es-Sevri ve Zeyd b.
Eslem s6z konusu zamirin mercii olarak Kur'an’i tercih etmislerdir. Fah-
reddin Razi'nin bu konudaki yorumu yukarida zikredildi. Taberf ile AlGsi ise
tercih yapmaksizin sadece ilgili rivayetleri vererek Kur'an’a da izafe edildi-

143 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur'an, Beyrut

1407/1987, XVIII, 105-106; Kadi lyaz, es-Sifa, Beyrut 1409/1988, |, 82; Hasan Basri Can-
tay, Kur‘dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, istanbul 1401/1981, I, 635; Mustafa islamoglu, Ug
Mihammed, istanbul 2001, s. 77.

144 Mukatil b. Sileyman, Tefsiri Mukatil b. Sileyman (nsr. Dr. Abdullah Sahate), Misir
1984, 5. 199.

145 TuUsteri, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, Misir 1326/1908, s. 103.

146 Annemarie Schmmel, "NOr Muhammed” ER, London 1987, XI, 24.



gini belirtmekle yetinmektedirler.” Bir rivayete gére Ata zamirin mercii
olarak Hz. Peygamber'i benimsemistir. Taberi, K&’bi’l-Ahbar'in rivayetini
vererek hicbir yorum ve tercihte bulunmamaktadir. AlGsi de diger rivayetler
gibi Hz. Peygamber olduguna dair rivayetleri vererek herhangi bir tercihte
bulunmamaktadir. ibn Kayyim ise zamirin Hz. Peygamber’e irca edilmesi-

nin sahih olmadigini, dogru olanin Allah’a irca etmek oldugunu belirtmek-
tedir.*®

Zamirin mercii konusunda yapilan spekilasyon ve yorumlara katilanlar-
dan biri de hem mitekellim hem mifessir olan imam Maturidi'dir (6.
333/944). Imam Maturidi, zamirin mercii hakkinda yapilan bitin rivayetleri
teker teker verdikten sonra, eger burada “mi’minin kalbindeki nGrun misa-
li” deniliyorsa bundan kastedilenin sadece butin guzel sifatlari Uzerinde
bulunduran mi’minler oldugunu ifade etmektedir. Eger “Hz. Muhammed'in
nOrunun misali” deniliyorsa zikredilen her sey ona isaret etmekte olup onun
vasiflaridir. Eger “Kur'an’in nGrunun misali” deniliyorsa anilan vasiflar da
ona aittir. Buna gore Matiridi her U¢ ihtimalin de mimkin oldugunu ve
Kur'an’in butinligine aykin dismedigi kanaatini tagimaktadir.™®

Ayet ile ilgili yapilan tefsirlerden anlasildigina Uzere, ilk donem tefsirle-
rinde NOr-i Muhammedi anlamina gelebilecek herhangi bir yoruma, en
azindan ilk bakista rastlamak miumksn degildir. “Zamir, en yakin isme irca
edilir” kuralina uygun olan da Allah’a irca edilmesidir. Sahabe ve mifessir-
lerin blyuk ¢ogunlugu da boyle anlamistir. “Zamirin merciinin Hz. Pey-
gamber olduguna dair yoruma tefsirlerinde yer verenler, sadece boylesi bir
yorumun da varligini ifade etmislerdir. K&'bi’l-Ahbar'in yaptigi yorumun,
daha sonrakileri de etkiledigi ve bunun giderek bir teori haline geldigi anla-
silmaktadir.

147 Taberi, a.y.; Fahreddin RaZzi, Tefsiru’l-Kebir, Beyrut ts., XXIll, 223-224; Al(si, Mah-
mud, ROhu’l-Medni, Beyrut 1417/1997, X, 243.
148 Ay.

149 Matiridi, a.g.e., lll, 465.
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Hz. Peygamber’in Babasinin Alnindaki NOr ve
Bunun Hz. Adem’den itibaren Nesilden Nesle intikal Ederek Gelmesi

NOr-i Muhammedi anlayisina delil getirilen hususlardan biri de Hz. Pey-
gamber’in babasinin alninda bulundugu ileri strilen bir “*ndr”dur (isik). Bu
durum igin delil olarak getirilen kaynaklardan biri de Su’ara suresinin 216.
ayetidir. Bu ayetin tefsiri baglaminda yapilan yorumlardan biri de Hz. Pey-
gamber'in nrunun (NOr-i Muhammedi) Hz. Adem’den itibaren nesilden
nesle intikal eden bir “nr” oldugu seklindedir. ibn ishak, bu degerlendir-
meye paralel bir rivayeti es-Sire’sinde vermektedir. Buna gére ibn ishak,
babasi Ishak b. Yesar'in kendisine sunu anlattigini kaydetmektedir: “Abdul-
lah b. Abdulmuttalib’in Amine bint Vehb b. Abdimenéf ile beraber baska bir
hanimi vardi. Abdullah, calistigr topragin izi Uzerinde oldugu halde bu ha-
nimina ugrayarak kendisiyle birlikte olmaya ¢agirdi. O ise, Uzerindeki ¢a-
mur izlerinden dolayi bundan kacindi. [Abdullah] iceri girip camur izlerini
yikadiktan sonra Amine’ye dogru yoneldi. Bu arada diger hanimi [Abdul-
lah"] kendisine ¢agirdi. Ancak daha énce reddettigi icin Amine’nin yanina
girerek onunla oldu. Sonra ¢ikip onu [diger esini] ¢agirdi. O da sdyle dedi:
“Benim sana ihtiyacim yok artik. Bana ilk geldigin zaman iki g6zinin ara-
sinda bir parlaklik vardi. Bu nedenle seninle olmak istedim. Amine’nin yani-
na girdiginde o [Amine], parlakhidi senden alip gotirdi.”**°

Bununla baglantili olan diger bir rivayet ise séyledir: “ibn ishak, “Bana o
kadinin soyle deyip durdugu anlatildi: “Bana ugradiginda iki gézinin ara-
sinda parlak bir n0r var idi, onun benim olmasini umarak onunla olmak is-
tedim. Amine’nin yanina girip onunla oldu. O da Resulullah’a hamile kal-
o[

Yine benzer bir muhteva bagka bir rivayette soyle nakledilmektedir:
“Res0lullah’in annesi Amine bint Vehb, Res0lullah’a hamile kaldiginda ken-
disine soyle denildigini anlatirdi: “Sen, bu Ummetin®* efendisine hamilesin.

150 ibn-i ishak, es-Sire, (nsr. Muhammed Hamidullah) Konya 1981, s. 21.
151 ibnishak, a.g.e., s. 21.
152

Rivayetin metninde gecen “bu Ummet” tabiri, rivayetin sonradan olusturuldugu-
nun en énemli kanitidir. Zira Hz. Peygamber'in dogumundan 6nce Mekke'liler arasinda



Bunun alameti; onunla beraber Sam diyarindaki Busra saraylarini doldura-
cak bir nGrun ¢ikmasidir. Dogdugunda ona Muhammed ismini ver.”**3

Yukarida verilen her U¢ rivayetin de senedleri eksiktir. Birinci rivayette
ibn ishak, babasi ishak b. Yesarin kendisine anlattigini belirtmekle yetin-
mekte, onun kimden aldigini zikretmemektedir. ikinci rivayette “Bana anla-
tildi” demek suretiyle, bahse konu bilgiyi kimden aldigini belitmemektedir.
Son rivayette ise ibn ishak, dogrudan Hz. Amine'ye dayandirarak nakilde
bulunmakta, kendisiyle Hz. Amine arasinda yer almasi gereken ravilere
hicbir sekilde deginmemektedir. Metin agisindan ihtiyatl degerlendirmeleri
gerektiren ifadeleri icermesinin yani sira, sened agisindan da oldukga ciddi
problemler tasidigi gorilmektedir. Dolayisiyla bu haliyle s6z konusu ri-
vayetlerden yola cikarak herhangi bir kanaate varmak imkansizdir. Su var
ki, anilan rivayetler, her ne kadar bilgi degeri agisindan herhangi bir kiymet
ifade etmiyor iseler de, metinlerde yer alan bilgilerin ibn ishak’in yasadig
dénemde de tedavilde oldugu konusunda bir fikir vermektedir.

Sonug¢

NGr-i Muhammedi teorisi, benzer bir¢ok teori gibi harici faktorlerin tesi-
riyle baslamis olmakla beraber, islami bir cerceve kazandirilarak gelismistir.
Bu teori, ash itibariyle vahdet-i vicut digincesine temel teskil edecek se-
kilde dizayn edilmigtir. Allah ile dlem arasindaki iliskinin sirekli oldugu ve
alemin tanrisal bir 6ze sahip oldugu kabuline dayali bu anlayisin, Allah ile
alem arasindaki iligkinin sireksiz oldugu konusunda israrci olan ulema tara-
findan kabul gormesinin bazi sebepleri vardir. Bunlari maddeler halinde
siralayabiliriz.

1. MUslimanlarin Hz. Peygamber’e karsi muhabbet ve hassasiyetleri bu
teorinin gelismesi i¢in uygun zemin bulmasina yardimci olmustur. Hz. Pey-
gamber'in son peygamber olusu, onun diger peygamberlerin teblig ettigi
dini tamamlamis olmasi, bitun insanlara hitap etmesi, tebliginin kiyamete
kadar yururlUkte olmasi gibi hususlar, bu disincenin taraftar bulmasina
katki saglamistir. Basta kelamcilar olmak Uzere, ulemanin bu anlayis karsi-
sinda negatif tavir almamalarinin en 6nemli sebebi budur.

bilinen anlamiyla bu tabir kullanilmamaktaydi. Belki Araplar ya da 6zel olarak Kureys
veya Mekke'liler i¢in kullaniimaktayd.

153 ibn ishak, a.g.e., s. 22.
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2. Basat Hiristiyanlik olmak Uzere komsu inang ve disince gevrelerinin,
karizmatik ve yari tanri birer sahsiyet etrafinda teolojik temellendirmelere
gitmis olmalari, MUslimanlarin da Hz. Peygamber etrafinda benzer argi-
manlari ileri sirmelerini tetiklemigtir. Ozellikle Hiristiyanlarin Hz. isa'y
merkeze alan ontolojik ve teolojik iddialari, Muslimanlarin kendi peygam-
berlerini 6n plana ¢ikarma gayretine sevk etmistir.

3. Tasavvuf iklim icerisinde, murside mutlak teslimiyetin bir devami ola-
rak, mursidin birtakim ilahi desteklere muhatap oldugu 6n kabulG, NOr-i
Muhammedt inancinin kolayca taraftar bulmasini saglamistir. Bu durumda
kendi mursidleri bile destek aliyorsa, Hz. Muhammed i¢in ¢ok daha ileri
dizeyde tasavvurlarin gelistirilmesi normaldir. Zaten NOr-i Muhammedi
dusincesinin, diger cevrelerden daha ¢ok tasavvuf cevrelerinde yayginlk
kazanmasi da bunu gostermektedir.

4. NOr-i Muhammedi, aslinda felsefi bir teorinin tim 6zelliklerine sahip
oldugu halde, dini metinlere dayandirilarak sunulup temellendirilmis olma-
si, MUslimanlar tarafindan daha kolay kabul edilmesini saglamistir. Teori-
nin Kur'an’dan ve sunnetten delilleri aranarak ortaya konulmus olmasi
onemlidir. Ayrica baska baglamlarda da ayetlerin isari tefsiri ve uydurma
rivayetlerin yaygin olmasi, bu konuda karsit bir durug sergilemenin 6nine
gecmistir.

5. NOr-i Muhammedi teorisine yapilan elestiriler, teoriye taraftar olan
cevreler tarafindan Hz. Peygamber’e yapiliyormus gibi yansitildigindan,
elestiriler zayif kalmistir. Ayrica temel bir inang problemi olarak gorilme-
mis olmasi ve Ummetin icerisinde yersiz tartismalara sebebiyet verebilecegi
kaygisi, sessiz kalmanin daha uygun olabilecegi disincesine sebep olmus-
tur.

6. Ilgili rivayetleri tenkit etme, bir butin olarak hadis muktesebatina
karsi bir durus olarak yansitilmistir. Ozellikle Glkemizde, tasavvuf kultoro-
nun olusturdugu teslimiyet anlayisi rivayetlere uyarlanarak, hicbir rivayetin
tartisiilmasina adeta imkan saglanmamaktadir. Rivayetleri tartisanlar, Hz.
Peygamber'i tartisiyormus gibi yansitilmakta ve cogu zaman bunda basarih
da olunabilmektedir. Bu durum, s6z konusu anlayisi besleyen rivayetlerin
de tartisma disi kalmasini ve dogal olarak bu anlayisin varligini sirdirmesi-
ne destek olmaktadir.



7. NOr-i Muhammedi ve benzeri teorileri reddetmek, dinin der0nf boyu-
tunu reddetmek olarak yansitilmigtir. NOr-i Muhammedt inanci, daha ¢ok
tasavvuf cevreleri tarafindan on plana c¢ikarilarak savunuldugu igin, bunu
tenkid edenler, dinin derOni boyutuna karsi ¢ikiyormus gibi yansitilmistir.
Bu ithamdan kurtulmak igin, tenkidden sakinilmis veya daha ihtiyatli yon-
temler kullanilarak varligini sirdirmesine dolayli katki saglanmistir.

Netice olarak, bu inancin islam dininin inanglar belirleme yéntemleri
agsindan higbir tutarliiginin olmadigr aciktir. Sadece ilk yaratilan varlik
baglaminda, bunu felsefi bir teori olarak kabul etmek mimkindir. Bu du-
rumda da sifiler tarafindan NGr-i Muhammedi etrafinda yapilan ve bunun
temsilcisinin her ¢cagda bulundugu, bu zatin her tirlU ilahi bilgi ve ilahi ya-
ratmanin mihveri oldugu seklindeki degerlendirmelerin kabul edilemez
olduklari vurgulanmalidir. Teorinin misamaha ile karsilanacak tek yong, ilk
yaratilan varligin ne olduguna dair ileri sGrdigu felsefi 6neridir. Bunun mi-
samaha ile karsilanmasi, kabul edilmesi gerektigi seklinde anlasilmamali,
sadece mevcut teorilerden biri olarak goérilmesi gerektigi seklinde anlasil-
mahdir. Ayrica yaratmanin yoktan var etme seklinde oldugu ve bunun ilahi
iradenin kapsaminda oldugu 6nemlidir. Bu cerceve dahilinde, her ne kadar
bir inan¢ olmasi mimkin degil ise de bir teori olarak kabul edilmesi mim-
kindir.
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Degerli Hocalarim, Sayin Mudurim ve Sevgili Arkadaslar, hepinize saygi
ve selamlarimi sunuyorum.

Bugin burada islam dinyasinin sorunlarini tartisacagiz. Oncelikle bu so-
runlarin nereden nes'et ettigini ya da en azindan hangi dini akimlardan
beslendigini analiz etmek zorundayiz. Bugin &deta islam dinyasini bir kis-
kag gibi saran Selefilik ve Siilik Uzerine yogunlagsacagim. Once tarihsel arka
plandan bahsedecegdim. Oradan bugine gelecegim. Sunu arz etmek isterim
ki islam siyaset geleneginde mezhep savaslari yoktur. Mezhepler arasi kav-
galar ¢ekismeler ve rekabetler olmustur. Aynen buginky dinf yapilar ve
olusumlar arasindaki rekabetler gibi. Siyasi iktidarlarin ¢6zmekten aciz
kaldigr sorunlari daha biyUk sorun haline getirmede mezhepler ve dini te-
sekkiller maalesef mUhimmat olarak kullaniimistir.

islam dinyasinda rasyonel olarak karsimizda duran sorunlari eger siyasi
yollarla ¢ozemezsek ya da siyaseten bunlari en azindan adil bir sekilde ¢6-
zemezsek insanlar fabrika ayarlarina donUyorlar ve dini- mezhebi kimligine
siginarak kendini korumaya calisiyor ya da etnik kimligi Uzerinden kendini
ifade ederek korumaya calisiyor. Bu, tabiri caizse insanoglunun var olan
sorunlar karsisinda ana rahmine dénmesi gibi bir sorundur.

Biz kendi gelenegimizde en azindan Bati dinyasinda oldugu gibi 30 yil,
40 yil hatta 5o yil siren ve insanlarin birbirini kirip gecirdigi mezhep savas-
larindan bahsedemeyiz. Bugin islam dinyasini buna itmeye calisanlar ola-
bilir. Ve gergekten bunu yaparken de islam dinyasinda yasayan insanlarin
dini yorumlarindan ve yorum farkliliklarindan, dini disince farklliklarindan
bir catisma ¢ikarilabilir. Bizim bunun farkinda olmamiz gerekiyor. Fakat bu
catisma ¢ikacak diye acaba tek bir dini disunce, tek bir dindarlik bigimi
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Uzerinde mi duracagiz yoksa birazdan sebepleri Uzerinde duracagim ger-
cekten ¢ok dogal bu farkliliklarimizi bir zenginlik olarak mi gérecegiz? Tim
bu sorulara hep birlikte cevap vermeye calisacagiz. Konferansimin tekdize
olmasini istemiyorum. Sizlerin de fikirlerini alarak konuyu mizakere etmek
istiyorum.

Baglamadan once altini cizmek istedigim diger bir husus da, -cilik ya da -
culuk ile biten aidiyetlerin iyi olmadigi gibi ‘SUnnicilik’ yapmanin da iyi bir
sey olmadigidir. Bugin benim de acizane sahit oldugum bir durum var. Ehl-
i SUnnet ve'l-Cemaat olarak tarihte kusatici ve semsiye olan bu kavram
bugin maalesef kiicik bir mezhep gibi tanimlaniyor ve bu kavramdan ha-
reketle dar gergeveli bir mezhepcilik yapiliyor. Buna karsi bizim muteyakkiz
olmamiz lazim. Bugin islam dinyasinda Ehl-i Sunnet ve Siilik ya da Ehl-i
Sunnet ve &teki diye bir sorun gérmiyorum. Bugin kendini Ehl-i SUnnet
olarak goren ya da Ehl-i Sinneti kendi tekeline alan selefi zihniyet ile kendi-
sini Sunnf olusuma karsi konumlandiran ve bastan sona da siyasi bir hare-
ket olan Siilik arasinda bir gerilim vardir. Bu gerilim de maalesef tarafi ol-
mak istemedigimiz bir soguk savasa dogru bizi siriklemektedir.

Bu agidan biz neler yapabiliriz? Once durumun tespitini yapalim. Din
dedigimizde, dini yorum dedigimizde biz neyi kastediyoruz? Cemaatler,
mezhepler, tarikatlar ve diger dini olusumlarin tamami dinin bir yorumu-
durlar. Yani dinin bir yorum bicimidirler. Peki din ile dini yorum arasindaki
fark nedir? Din ilahidir, vahye dayanir, sabittir ve evrensel ilkeler icerir; dini
yorum ise begeridir, akla/ictihada dayanir, degiskendir ve tarihsel nitelik
tasir. Bugin icin MUslimanlar arasinda var olan ihtilaflarin kahir ekseriyeti
dini yorum alanindadir.

O halde bunlara karsi biz tepkimizi ortaya koyarken dine karsi degil dinf
yoruma karsi tepki koyar gibi tepki koymamiz gerekiyor. Peki bu dini yo-
rumlar nigin var? Olmasaydi olmaz miydi? Olmasaydi olmazdi. Bu Allah’in
insana vermis oldugu akil nimetinin dini anlama ve dini yorumlama bicgi-
minde devreye girdigi, en biyik fonksiyonu Ustlendigi en 6nemli alandir.
Allah bize dini gonderdi, Hz. Peygamber de uyguladi, o ginden bu yana
bitin MUslimanlar ayni seyi yasayip ayni sekilde disinseydi bu ¢ekilmez
bir hal alirdi ve kati sekilcilik MUslimanlar arasinda egemen olurdu. Bu,
dinin evrensel boyutuyla da bagdasmazdi. Onun icin dini yorumlari dogu-
ran rasyonel sebepler vardir:



Bunlardan birincisi insan unsurudur. Kimi insan tepkicidir, kimi insan bi-
raz daha hosgorulidir. Kimi insan arabulucudur, bitin insanlar farkh ka-
rakterlidir. Iste tm bu karakterler o insanlarin dini diusincesi Uzerinde
onemli bir rol oynamistir.

ikincisi ise toplumsal yapidir. icinde yasadigimiz toplumun kendine gé-
re bir yapisi vardir. Bu yapi bizim anlayislarimiz Gzerinde etkili olmaktadir.
ibni Haldun’un séylemi Uzerinden gidecek olursak iste; hadari, bedevi, kara,
sahil, imparator, kentli koyli, medeniyet havzalari ve bunlarin refleksleri ve
bizim tarihimiz Uzerinden de bakarsak acem, Arap, efendi kdle, yonetilen,
mevali gibi sinifsal farkliliklar insanlarin dinf disunceleri Uzerinde etkili olan
temel faktorelerdir.

Buna bir 6rnek verirsek; degisik toplumsal yapilarin Gretmis oldugu farkli
dindarlik tipleri vardir. Mesela, Abbasiler ddneminde Bagdat'ta yasayan bir
hanimefendi, kadiya basvuruyor. Diyor ki; benim esimin asireti ¢cok buyUk,
gelen gideni fazla, ben bunlara hizmetkarlik yapamam. Kadi efendi bakiyor
kadin aristokrat, esi de aristokrat ve “sen baska bir ev tutacaksin, esin de
hizmetkarlar bulup misafirlerine hizmet ettirecek, sen bu misafirlere hiz-
met etmek zorunda degilsin” diye karar veriyor. Simdi bunu bir fetva kita-
bindan okudunuz diyelim, siz bunu tutup da “islam’in htkmi budur” diye
insanlara dayatmaya kalkarsaniz ya da bir kadin ¢ocugunu emzirmek zo-
runda degil, mutlaka sitanne tutulacak derseniz toplumun kiltirine aykiri
hareket etmis olursunuz. Demek ki Mekke'de, Medine’de veya baska bir
Muisliman cografyada tarihin belirli bir kesitinde uygulanan bir dini yorum
veya orf, adetler, dinin yorumu olarak degil de din olarak anlasiimaya calisi-
lirsa ¢ok cesitli sorunlar ortaya ¢ikar.

Farkl dinf yorumlar doguran diger bir etken ise siyasi olaylardir. Orne-
gin Siffin ve Cemel gibi i¢ savaslar bugin Muslimanlar arasinda varligini
sUrduren mezheplerin ortaya ¢ikmasina elverisli bir zemin hazirlamistir.
islam dunyasinin Siilik ve Sunnilik olarak iki farkli kampa bdlinmesinde
temel sebep siyasidir. Siffin ve Cemel savaglarinin sebebi; “Kim yonetici
olacak?” sorusudur. Hz. Peygamber’den sonra vahyin kesilmesiyle ilk kusak
Muslimanlar yeni ¢ikan sorunlari sagduyu ve hikmet ekseninde ¢dzmeye
calisti. Ama soz konusu siyasi ¢ekisme olunca nahos bir tablonun ortaya
¢tkmasina engel olunamadi. O gunin siyasi konjonktiry icinde meydana
gelen olaylardir bunlar. Konuya boyle baktigimizda ilk Mislimanlar arasin-
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da ortaya ¢ikan siyasi ihtilaflari, dinin bir parcasi olarak gorip bugine tasir-
sak, onlardan daha biyUk bir sugu biz islemis oluruz. Bu konuda Mircie gibi
hareket ederek MuUslimanlarin isledikleriyle ilgili hUkmU Allah’a havale
etmek gerek. Biz de onlarin durumunu Allah‘a biraktik. iste bu iki mezhebin
ayriliga distugu noktanin siyasi oldugunu bilerek Mislimanlari ikiye bol-
mek de mantikli olmadigini kavramak gerekir.

Muislimanlarin diger kiltirlerle kargilagmasi da farkli mezheplerin or-
taya ¢ilkmasinda etkili olmustur. Mesela Misir; kiltir, medeniyet ve siyaset
havzasidir. Afrika havzasi, Hint Altkitasi, bunlarin hepsi birbirinden farklidir.
Emeviler doneminde gerceklesen biyik fetihlerle MuslGmanlar farkli dille-
re, farkh irklara ve farkli dinlere mensup insanlarla karsilastilar ve onlarla
birlikte yasadilar. Bu hayati sirerken onlerinde iki yol vardi: Ya sekilci bir
dindarligi esas alip beraber yasadigi insanlarla arasina mesafe koyacakti ya
da din ile dinin yorumunun birbirinden farkli oldugu bilinciyle hareket ede-
cekti. Bu ikinci yontemle hareket edenler fituhat hareketleriyle genigleyen
Islam cografyasinin Muslimanlagmasini kolaylastirdilar. Turkler, Farslar,
KUrtler, Arnavutlar vb. kavimler dillerini, dinin evrensel ruhuyla ¢elismeyen
kulturlerini, orf ve adetlerini koruyarak Mésliman kimligini bugine kadar
devam ettirmistir.

Ebu Hanife, imam Safi, imam Malik gibi islam alimlerinin 6ncologing
yaptigi bir dini anlayisi benimseyen Muslimanlar, dinin hangi kisminin ev-
rensel, hangi kisminin yerel olup farkli yorumlara muisait oldugunu, hangi
kisminin kiltirel bir boyut kazandigini gorerek ve ona gore davranarak bu
cografyalarda kendine yer edinmistir. Allah’a hamdolsun bugin umre ve
hacc ibadeti icin toplumun biyUk kesimi Hicaz'a gidiyor. Oralarda dinyanin
cesitli yerlerinden gelen farkli Mislimanlari ve farkliliklari gériyor ve eles-
tirirken dini elestirmiyor, dinine halel getirmeden sahislari ve yorumlari
elestiriyor. iste hikmet budur. Eger bu hikmet yoksa bu farkliliklari hemen
catismaya donuisturebilirsiniz.

Farkli mezhep ve ekollerin ortaya ¢ikmasinda muiessir olan diger bir se-
bep de dinf nasslar yani dyet ve hadislerin nasil anlasilacagi meselesidir.
Mezhepler yukarida bahsettigim bazi temel saiklerle ortaya ¢iktiktan sonra
her mezhep veya ekol kendi goruslerini, kendi varligini rivayetlerle, naslarla
mesrulagtirmaya calismistir. itikadi mezhepler i¢in bu boyledir genelde.
Fikih ekolleri ise biraz farkl gelismistir.



Muctehid, halk arasinda yasar ve halkin muamelattaki sorunlarina bazi
¢6zumler Uretir, insanlar o gorusleri tutar ve geligir. itikadi mezhepler ise
boyle gelisememistir. Ornedin Selefilik, Esarilik ve Maturidilik béyle gelis-
memis. Muslimanlar arasinda inang alani dahil bircok meselede ortaya
¢tkan bazi sorunlar vardir ve bu sorunlara karsi verilen cevaplar sireg iceri-
sinde ekolleserek bugiinki Kelami mezhepleri ortaya ¢ikarmislardir.

Metinlerin bir kismi muhkemdir ve ayni sekilde anlasilir, bir kismi da mi-
sabihtir ve farkli anlagilmaya msaittir. iste bu dini metinler Gzerinde kismen
konjonktirel yorumlar yapilmistir. Bazilari dogrudan metni alarak karsimiza
cikar ve “Allah boyle buyurdu” der. Selefilerin yaptigi budur. Cahilce takvim
yapragindan 6grendikleri dyetleri yorumlayip ahkam keserler. Karsi ¢ikarsa-
niz, “Allaha kargi mi ¢ikiyorsunuz?” derler. Etrafinizda bu gibi insanlar ¢oktur.
Bu dogal bir sey degil. Biz buna dini metinler Gzerinde konjonktirel yorum
yaparak bir tekel kurma isi diyoruz. Buradan beslenir tekelci yapilar.

Degerli arkadasalar,

iste bu temel sebeplerden dolayr MUslimanlar arasinda ¢ikan farkli yo-
rumlar dogaldir. Dogal olmayan ise MUslimanlara ait olan bu tarihsel tec-
ribeyi dinin yerine ikame ederek oldugu gibi sirdirmeye c¢alismaktir. Ve
bizim aslinda tarihsel tecrlbemiz bu konuda ¢ok 6gretici 6rneklerle dolu-
dur.

Biz maalesef bugin fikren fakirlestik, son yUz yilda fakirlestik. impara-
torluk havzamizdan koparak fakirlestik. Neden? Cinky bizden dnceki sele-
fe bakin onlar hicbir zaman tarih icinde ortaya konan tecribeyi din yerine
koyarak dinle 6zdeslestirecek bir formla aciklamamistir. Tarihte ortaya
cikan fikhi, kelami mezhepler, kurucularinin adi ile anilmistir. Bu biyik bir
zihnin yani dini anlamighgin bir pratigidir. Yani simdi Emeviler, Abbasiler,
Selguklular, Osmanlilar, MUsliman degil miydi? Bunlar kendi kurduklari
devletlerin bagina Emevi islam Devleti, Abbasi islam imparatorlugu, Os-
manli islam Cumbhuriyeti diyemezler miydi? Fakat onlar cok olgun disini-
yorlardi. itikadi anlamda Esarilik, Maturidilik diyoruz fikhi anlamda Safii,
Hanefi, Caferf diyoruz, simdi bunlar islam’in disinda bir sey mi, tasavvufi
anlamda Naksi, Kadirf, Bektasi diyoruz, Mevlevi diyoruz ve bunlarin hepsi
kurucularinin ismiyle aniliyor. Bu bize buyUk bir zenginlik katiyor.

Onlarin ortaya koyduklari tarihsel tecribeyi dinle 6zdeglestirmiyoruz.
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Bu buyuk bir zenginliktir. Ama son yizyilda islam dinyasinda sémurgelegti-
rilen MUslUman zihin, kendini konumlandirirken maalesef tepkisel davran-
mistir. Once siyasette bunu yapt, ‘islam devleti’ dedi, sonra ‘islam ekono-
misi’ dediler. islam bankasl, islam devleti denirse birileri de ¢ikar hepimiz
icin onemli olan dinf bir semboly veya bir kavrami kendisine ¢ikar saglayan
markaya ve metaa donUstirir. Bunlar dogru degildir, bizi zihnen kicilten
seylerdir.

Bu durum, yenilginin ardindan din diline siginma ihtiyacindan ortaya
ctkmigtir. iran’in ismi, Pakistan’in ismi islam devleti, islam cumhuriyeti.
Suudi Arabistan, bayraginda tevhidi, iran ise lafza-i celali sembol olarak
koymustur. Selefileri biri, Siileri bir digeri kiskirtiyor. Birbirlerini tekfir eden
ve birleriyle savasan bu iki asir ug, bizi de aralarindaki savasa cekmek isti-
yorlar. Bizim bu yasananlari yeniden sorgulamamiz gerekiyor. Yeni bir din
dili insa etmemiz gerekiyor. Tarihte Ebu Hanife, imam Maturidi veya imam
Safii, Ebu’l-Hasan el-Es'ari kendi isimleriyle anilan bir yorum ortaya koy-
muslar ve bu yorumlar bugin de devam ediyor. Bugin eger biz de bu yo-
rumlardan herhangi birini din yerine koyup, bunlardan birine karsi ¢ikani,
dine karsi ¢ikmis gibi degerlendiriyorsak, yanlis yapiyoruz demektir. Bun-
dan dolay1 da Muslumanlarin beseri, akli/ictihadi olan ve yerel unsurlar ice-
ren tecribeleriye ilahi ve evrensel olan islam’i 6zdeglestirmememiz gerek-
mektedir.

GUnUmUz Islam dunyasini bir kiskaca alan ve nefes almasini zorlagtiran
politikalara alet edilen dini yorumlarin basinda Siilik ve Selefilik gelmekte-
dir.

Siilik Islam’in Katolik bir yorumudur. Hz. Peygamber vefat ettikten son-
ra “Muslimanlarin yoneticisi kim olacak?” sorusu karsisinda, sahabenin
kahir ekseriyeti kendi aralarinda birini se¢me anlayisindaydi. Hz. Ebubekir,
Beni Saide sakifesinde yapilan secimle yonetime geldi. Sonra Hz. Omer,
Hz. Ebubekir'in tavsiyesiyle halife oldu. Hz. Osman ise dar kapsamli bir s0ra
ile secildi. Hz. Ali ise Hz. Osman’in sehid edilmesinin ardindan yonetime
geldi. Simdi buradan baktigimizda Hz. Peygamber'den sonra yonetim ko-
nusunda Mislimanlara dort farkli ydntem birakilmistir. Msliman zihin bu
catismadan, bu degisimden ayri bir din ¢ikarmadi. Hatta Osmanlilar saha-
benin isimlerinin dindarlar arasindaki ¢catismalari kérUkleyen bir mihimmat
olarak kullanildigini gérmuis ve buna son vermek icin vahdetin semboli



olan camilerin kubbelerine ilk dort halife ile Hasan ve Hiseyin'in isimlerini
naksetmistir. Bununla da “Ben ilk MUslimanlar arasindaki siyasi ayrisma-
lardan, ihtilaflardan ayri bir dinf yorum ¢ikartmiyorum ve ihtilaflari korikle-
yen bir unsura donUstirmiyorum” mesajini vermistir. Bu muazzam bir
siyasettir. Bu bizim siyaset disUncemizi ortaya koyuyor.

Ehl-i SUnnet'in siyaset disincesi beseridir ve ictihada dayalidir. MUsl-
manlar kendi aralarinda bir araya gelirler ve kendileri i¢in aslah olani seger-
ler ve uygularlar. Ama Siiligin siyaset disincesi bundan farkli hareket etmis
ve masumiyet zirhina birindirdlmus, karizmatik lider merkezli bir itikad
gelistirmistir. Siilige gore Hz. Peygamber vefat ettikten sonra imamet Hz.
Ali'nin hakkidir ve kiyamete kadar da ancak onun soyundan gelenler imam-
lik yaparlar! Ancak Hz. Ali ve onun soyuna ait olan bu hak gasp edilmistir!
iste bu yaklagim siyasetin dinilestirilmesi yani itikadilestirilmesidir. Bundan
dolayi da Siilik pir siyasi bir olusumdur ve masum imam teorisi bu olusu-
mun en bariz gostergesidir.

Peygamberlerin maddi ve manevi mirasi nedir, sorusuna Siilik bu teoriy-
le cevap vermeye calismistir. Oysaki Hz. Peygamberin bize biraktigi mirasi
vahiy ve sunnettir aslinda. Bu mirasin da mictehitler tarafindan yeniden
yorumlanabilir olduguna inaniriz, bizim tarihsel tecribemiz bunun sahidi-
dir. Ama siz eger; “"Bu manevi mirasin yaninda bir de maddi miras birakti, o
da Fatima Uzerinden gelen soydur.” derseniz ana binyeyi olusturan Mus-
lGmanlardan ayri hareket etmis olursunuz. Eger bu anlamda Hz. Peygam-
berin damadi olmak bir UstUnluk olsaydi Hz. Osman’in da Ustin olmasi
gerekirdi, cinki Hz. Osman da Hz. Peygamber’in kiziyla evliydi.

Muaviye b. Ebi Sifyan, Hasan el-Basri ¢izgisinden gelen Ehl-i SUnnet
ulemasi tarafindan da dinde olmayan saltanati getirdigi icin elestirilir. Ama
bu elestiri bir kin ve nefrete donistirilerek nesilden nesle aktarilmaz. Peki,
Muaviye'den sonra Yezid'i veliaht atamasini elestiriyoruz da neden Hz.
Ali"den sonra Hz. Hiseyin'in imam olmasi gerektigini ileri siren anlayisi
elestirmiyoruz? Tabii ki Hz. Hiseyin Yezid’den daha evladir imamet icin,
ama yontem aynidir ve verasete dayalidir. Yani yontem olarak ayni sey
degil mi? Beseri bir tercihtir bu. Bu, dinin itikadi bir boyutu degildir.

Siilikten dinin evrensel, yapici ve kurucu bir boyutu ¢ikmaz. Neden?
CUnkU tepkiselcidir, asalet pesindedir. Belirli bir sulbin belirli bir nesebin
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sUrekli yonetici olmasinin pesindedir. Bunu siyaseten daha iyi buldugu igin
savunabilir ama bu durumu dinin bir itikadi haline getirip savundugu zaman
ortaya bUyuk bir sorun ¢cikmaktadir.

1979'da Iran’daki yeni devrimle birlikte Ahbari Sii ekolin imami bekleme
teorisini rafa kaldirdi bunun yerine beklenen imamin makaminda oturacak
ve onun adina hikmedecek velayet-i fakih teorisi uygulamaya baslad.
Bugin iran’da bu teorinin fiilen uygulamasi, bircok sorunu da beraberinde
getirmistir. Mesela Veliyy-i fakihin bir ictihadina karsi ¢ikiginizda ayni za-
manda dine de karsi gelmis oluyorsunuz. Simdi buradan Sii dusincesini bir
gunah kecisi olarak gorip Muslimanlarin bitin gunahini onlara yiklemek
istemiyorum. Bu bir zihin elestirisidir.

Ehl-i SGnnet'te de buna yakin gorusler var. Biz velayeti fakih demiyoruz
ama bazi zatlarin segilmis olduguna ve o yolun onlarin sulbinden devam
etmesi gerektigine inaniyoruz. Ayni yaklasim burada da varsa ve selefilik
veya sufilik gibi farkli isimlerle anilmasinin bir dnemi yoktur. isimleri farkli
olsa bile igerik olarak biraz 6nce elestirdigimiz zihniyetin aynisidir. Bu zihni-
yet iran’da Siilik olarak, Arabistan yarimadasinda Vahhabilik veya Selefilik
olarak, baska bir cografyada da sufilik olarak var olmus olabilir. Bu zihniyet
farkh kultrler icerisinde farkli isimlerle kendini ortaya ¢ikartiyor.

fu

Siiligin topyekdn homojen bir hal alip kendi icindeki ihtilaflari bertaraf
etmesi 1979'dan sonra gerceklesti. Siilik bu tarihe kadar hi¢ olmadigi kadar
homojen bir yapiya donists. iran, Ehl-i Sinnet ¢cogunlugun icinde yasayan
azinlik konumundaki Siileri kendi tarafina ¢ekmeyi ¢ok iyi basardi ve maa-
lesef bizim islam dunyasindaki otoriteler de o azinliklari iran’in kucagina
itecek politikalar izledi. Mesela Saddam Kurtleri, Siileri 6ldurdy ve oradaki-
ler de iran’a yaklasti. Suudi Arabistan, Yemen, Bahreyn de ayni politikalari
uyguladi. Yani bu tehlikeyi biz kendi ellerimizle davet ettik. Malik b. Ne-
bi'nin dedigi gibi "somUrilmeye elverigliyiz” maalesef. Kisaca, somurilme-
ye elverisli bir ortam hazirliyorsun ki gelip seni somurgelestiriyorlar.

Mezhepgi dilin kazanani iran’dir. Bugin mezhepgilik ve Sunnicilik ya-
panlar iran'in ekmegine yag surmektedir. Ve iran, din Uzerinden azinlkta
olan diger Sii guruplara ve hatta Alevilere su mesaji vermektedir: “Bak, bu
Sunniler sizi ezecek!” diyerek dis politikasinda kullanilabilir bir malzeme
haline getiriyor. Mesela Zeydiligi ele alirsak Zeydilik, Siilik'ten daha ¢ok



Sunnilige yakindir. Hatta 2005 yilinda Yemen’e yaptigim bir seyahatte
San’a Universitesi'nde bir akademisyenle tanigmistim. Kelam ve Mezhepler
Tarihi alaninda ihtisas yaptigimi sdyleyince, bana; “Siz bizi yani Zeydileri
nerede konumlandiriyorsunuz?” diye sormustu. Ben de “Klasik kaynaklari-
mizda oldugu gibi Zeydiligi Siilik icinde tasnif ediyoruz.” deyince sitem et-
misti. Yani kendilerini o mezhepte gormuiyorlar. go’li yillarda kendisi de bir
Zeydi olan Ali Abdullah Salih yine Zeydi olan Husilerin yasadigi bolgelere
birka¢ defa bomba yagdirdi. Yani zulm ede ede zorla iran’a yaklastirdi onla-
r! Sunu unutmayalim. Haseki’de ihtisas egitimi alan sizler, ginimuizde din
dilini olusturmada 6nemli bir konumdasiniz. Mezhepgi bir dilin kazanani
Muislumanlar olmayacaktir. Bundan uzak durmamiz gerekmektedir.

Selefilik de Asr-1 Saadet’i gUnUmUize oldugu gibi transfer etmeye kalkt!.
Dini metinleri literal bir sekilde yorumladi, akh ve ictihadi bir kenara birakti
ve ornek almak yerine taklit eden bu disince, kullandigi teolojik dil ile her
seyi rehin aldi yani ona “helal” buna “haram” diyerek hayatin ¢ekilmez bir
hal almasina sebep oldular. Hayatin tamamini din dili Gzerinden rehin aldi-
lar. Yani onlarin haram dedigine helal dediginizde hem Allah’a hem de dine
karsi gelmis oluyorsunuz. Bugin islam dinyasinda varli§ini sirdiren ve lsid
gibi orgUtlerle 6zdegslestirilen bu kati yaklasimin Mislimanlara bir faydasi
yoktur. Bu yapinin Stnni kokenli olmasi bir seyi degistirmiyor. Aynen Hasd-
i Sa'bi veya Hizbullah 6rgitlerinin Sii kékenli olmasinin bir seyi degistirme-
digi gibi. Dinyanin diger cografyalarinda bu ve benzeri yapilar Uzerinden
tim Mislimanlar olarak mahk(m ediliyoruz.

Yerel ve kilturel unsurlara baktigimizda Endonezya'ya kadar Muslu-
manlarin giymis olduklar kiyafetlere bakin hepsi birbirinden farkhdir. Bu bir
zenginliktir. Dinf yorumun yerel kismini olusturan bir zenginliktir bu. Ama
birileri, ¢cikip da bunun icerisinden bir ¢esidi alip “islam’in emrettigi tek kiya-
fet budur.” derse orada problem ¢ikar. Simdiki mevcut kavgamiz da bunun
Uzerinden yurimektedir.

Dunyanin farkli cografyalarinda yasayan Muslimanlara ait yerel unsurla-
rini, 6rf-adetlerini goz ardi etmeyen ama bu farklihgi dinin evrensel bir kai-
desi haline getirmeyen bir dindarlik anlayisina dogru yGrimemiz lazim.
Tarihsel ve yerel tecrlbeyi de evrensellestirmeden kendi yapisi icerinde
birakmamiz gerekiyor.
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Bizim insa edecegimiz din dili negatif bir dil de olmamali. Kilik kiyafetle
sekilci dindarligi 6ne cikartarak ve sosyal alani tekfir edip toplumu tekfir
ederek ve her yeniyi bidat kabul edip dislama da bizim dilimizde yer bul-
mamahdir. Surekli MUslimanda kusur arama bakis acisi bizim bakis agimiz
olmamalidir. Sosyal alani tahkim edip toplumu tekfir etme de yeni ¢ikti.
Bizim toplumumuzda bdyle bir sey yoktu.

.....

layisinda boyle tekfirci bir yaklasim yoktur. Selefiler ayni zamanda mez-
hepciligi surekli koriklemektedirler. Ayni cephede ortak dismana karsi
savasan Afgan Selefileri basit uygulamalardan hareketle birbiriyle ugras-
misti. Simdi Suriye’de de sahit oldugumuz manzara budur. Suriye’de reji-
min 6mrin{ uzatan da Isid belasidir. Diger bUtun muhalifleri din Gzerinden
dislayan da Isid'dir. Hicbir zaman kafirle savasmamig, dismani Misliman
cephede arayan bir zihniyettir bu zihniyet.

islam dUnyasi Selcuklular donemi éncesinde yasadigi bunalimli dénemi
yasamaktadir. Bugin bir Arap-Pers sirtismesi var ve bu micadele din ve
mezhep Uzerinden yuritilmektedir. Ge¢miste Batiniler ve pargalanmis
beylikler birbirleri ile olan micadelelerinde gayr-i Muslimlerle kolayca itti-
fak yapiyorlardi. Bugin de yasanan budur.

Selcuklu modelinden ilham almamiz gerekiyor. Nizamiye medreselerin-
de asiri dinf yorumlari diglayan bir bakis agisi gelmistir. Ana biunyeyi temsil
eden bir kurucu zihniyet modeli inga edildi. Ve islam dinyasini 600 yil hu-
zurla yoneten bir Osmanl Devleti'nin temelleri Selguklular'da atildi. Bugin
de islam Dinyasi bdyle bir kaos yasamakta. Ana kirilma noktas Siilik ve
Selefilik Ust kalibi olan Arap-Pers sirtismesi tim etnik faylari ile harekete
gecirmistir. Siilik ve Selefilik gerilimi toplumsal zemini buluyor ve maalesef
bolge disi ittifaklar da aynen eski donemde oldugu gibi isin icine girmis
durumdadir.

Bu sorunu asabiliriz. Yasadigimiz problemleri kendi etnik veya mezhebi
kimligimize siginmadan sahip oldugumuz ortak evrensel degerlerin hakem-
liginde ¢ozebiliriz. Yasadigimiz cografyayi bir baris ve esenlik yurduna, Da-
ru’s-Selam’a donusturebiliriz. Bunun icin de 6zellikle sizin gibi dini mesuli-
yet gerektiren makamlarda bulunan mufti ve vaiz adaylarina biyUk bir
sorumluluk disuyor. Hitap ettigimiz insanlar ile din arasinda saglam ve



sahih bir kopri kurmak arzusu ve temennisiyle hepinize tesekkir ediyorum,
degerli arkadaslar.
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mani ve Egitimci olarak gorev yapmaktadir.

N
(9]

GELENEKTEN GELECEGE HASEKI



NI EN S EDEBEREDINEIN EINERELD!



Yunus Emre’nin siirlerinde Allah Rasuli’'nin 4o hadisi gizlidir. Bazi siirle-
rinde, hadisleri 6zmseyerek yerlestirmistir. Ornegin “Sevelim, sevilelim bu
dinya kimseye kalmaz” dizelerinde de bunu gorebiliriz. Dostlar; Yunus bu
dizelerinde, insan iliskilerinde dort ilkeye vurgu yapmaktadir:

Birinci ilke: GUveni insa et, belirsizligi ortadan kaldir. Kurumlar ya da in-
sanlar kendi degerlerini, sinirlarini ortaya koymadiklari middetce, belirsiz-
lik ortadan kalkmaz. insan iliskilerinde birinci kural belirsizligi, bilinmeyeni
ortadan kaldirmaktir, giveniinga edebilmektir.

ikinci ilke: Allah Rasuli yoneticilerini bir géreve atadiginda onlara séy-
ledigi bir yonetim ilkesi vardir: “Kolaylastirin, zorlastirmayin, sevdirin, kor-
kutmayin.” Iste Yunus'un buraya yerlestirdigi hadis bu; “Kolaylastiriniz.”
insan beyni kolay olani tercih eder, yalin olani tercih eder, karmasiktan
uzaklasir. Onun icin din kolaylik Gzerine kurulmustur. Yalniz maalesef bizim
kUltirimiz zorlugu sever. Bizim kiltirimiz, sevgiden ¢ok korkuyu ortaya
cikartir. Yakinlasmaktan ¢ok otoriteyi 6n plana gikartir.

Uciinci ilke: Yunus derki; génilleri yakalamak istiyorsaniz, énci ve
model olmak istiyorsaniz kendi varliginizdan hediye vermeniz gerekir, in-
sanlari baglamak istiyorsaniz sevmeniz gerekir, yani fedakarlkta bulunma-
niz gerekir. insanlar akillariyla yonetilmez, insanlar duygulariyla yénetilir.

Dérduncu ilke: iktidarina, ilmine, higbir gicine givenme. Higbir sey ka-
licr degil. Olum her an gelebilir. Kalici olana odaklan, kalici olani insa et,

kendini esere donustur.

Bugun sizlerle insan iliskilerinde insanlari ayakta tutan gelisimi hizlandi-
ran iki temel deger Uzerine bilgi paylasimi yapacagim; given ve sevgi. Ola-
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y1 psikolojik ve sosyolojik agidan degerlendirecegiz. Aslinda birgcogumuz bu
konulara hakim oldugumuzu zannediyoruz. Belki bir hatirlatma, belki bir
pekistirme olacak, Cennetin Kralligi filminden bir sahne ile baslayacagiz.
Selahaddin filminde Selahaddin disman devletin kralina; “Kralicen, asker-
lerin, tum halkin, onlara hig zarar gelmeyecek, onlarin emniyetle gecisine
izin veriyorum.” der. Kral; “Hiristiyanlar sehri aldiginda tim MuslGmanlari
katletti. Ya sen de katledersen?!” dediginde; "Ben Selahaddin’im!” der. Ben
Selahaddin, diyor. Ben inandigim dini var kilarim. Ben inandigim dini yasa-
tanim. Varlimda giveni, umudu, gelecegi insa ederim. Liderligin omurgasi
guven duygusunu insa etmek, yasamak, yasatmak, buna uygun standartlari
iliskileri kurabilmektir. Bu konuda daha ileri bir okuma yapmak istiyorsaniz
iki kaynak soylemek istiyorum; dinyadaki bazi Glkelerin ve sirketlerin niye
ele gectigini kavrarsiniz. Bunlardan bir tanesi Francis Koyama, kitabin ismi;
Guven. Diger kitap Stefan Covey, kitabin ismi; Guven.

Arkadaslar, arkanizdaki resimde gordiguniz Suleymaniye Killiyesi‘dir.
Birazdan onunla ilgili ¢ozimleme yapacagim. Yalniz, Biraz dnceki filmdeki
guven kelimesine donmek istiyorum. GUven en basit anlaminda zarar ver-
memek, bozmamak, kirletmemek, insan fitratini, mekani, dogay, iliskileri
bir denge noktasinda tutabilmektir. Allah’in insan psikolojisine yerlestirdigi
iki temel deger ve duygu var; bunlardan biri given ve digeri sevgidir. Given
olmadan sevgi ile is yapamazsiniz. Sevgi, aidiyet, baglanma ve baglandig
seyi koruyabilme, micadele edebilme.

insanin topragina, insana, bir disinceye, Allaha baglanmasi..., hepsinin
6zUnde ayni sey var. Yalniz sevgiye donisebilmesi igin dnce giveni insa
etmemiz gerekiyor. Guveni insa edebilmek icin de bazi psikolojik adimlar
ge¢memiz gerekiyor.

Sonra Selahaddin Eyyubi sunu soyliyor; “Ben ge¢misin 6fkesini tasi-
mam. Ben ge¢misin hatasini tasimam.” Onun igin affedebiliyor. Given ve-
rebilmesi igin insanin affedici olmasi gerekiyor. Ge¢misin hatalarini 6gren-
mesi gerekiyor. Hatalardan ¢ikarim yapabilmesi gerekiyor. Bunu yapabildi-
§gi icin Selahaddin yetmis bin insani 6ldirmuyor. Bunu yapabildigi igin onla-
ra 6zgUrlUk veriyor.

Ayni 6rnegi biz Bosna savasinda Aliya’da gorUriz. Bulundugu yerde gu-
veni inga eden lider. Yaninda Sirp danismani ve Hirvat danismant ile ¢alis-



maya devam eden lider. Kiliseleri, havralari koruyan lider. Higbir insanin
katledilmesine izin vermeyen lider. Ofkesine, duygularina esir olmayan
lider. Bunu saglayabilmeniz icin, giveni insa edebilmek icin hatalardan
6grenmek, dogru yerde 6zir dileyebilmek ve affedebilmek gerekiyor.

Sonra Selahaddin’e soruyor sovalye; “KudUs'Un degeri nedir?” diyor. Se-
lahaddin; “Hi¢!” diyor. Simdi sizlere soruyorum: Higiniz ne? Her seyiniz ne?
Bu kritik bir konudur. Bir insani liderlige tasiyacak temel seylerden biri bu-
dur. Hayatta sizin icin vazgecilecekler ne, vazgegilmeyecekler ne? Nicin
mucadele edersiniz? Hayatinizin anlami ne? Vizyonunuz ne? Nerede olmak
istiyorsunuz? Nicin micadele edersiniz?

Selahaddin 20 yil boyunca yumusak yatak yizi gormedi. Bir ahit verdi
kendisine: “Kudis' Mislimanlara yeniden armagdan edecegim.” Ve 20 yil
boyunca toprakta yatti. CUnkU “Muslimanlar ezilirken ben konforlu bir
yataga giremem” dedi. Onun icin Selahaddin oldu. Simdi kendimize sunu
soralim: Bizim hicimiz ne, her seyimiz ne? Cinka lider olmaya gotiren sey-
lerden biri budur. Hangi dederler sizi besliyor? Hangi degerler icin micade-
le ediyorsunuz? Hangi degerlerle sahsiyetinizi insa ettiniz?

CUnkU guveni besleyen bazi temel dederler var. Givenden bahsettik ya.
Simdi arkamizda Stleymaniye Kdilliyesi var. Benim yazmis oldugum bir yazi
var. Yonetimi, yonetimdeki liderligi, planlamayi anlamak icin Osmanli’'nin en
iyi bir 6rnegi. Suleymaniye Killiyesi'nden Yonetim, Liderlik ve Cozimleme.

SUleymaniye Kulliyesi 459 yasinda. Ug bUyUk deprem yasadi. Buna rag-
men eserde en ufak bir ¢catlama, ¢okme meydana gelmedi. CinkU givenle
dogrudan baglantili bir deger, toplumda ve yénetimde icsellesmisti. ihsan
degeri... Yaptigin her seyi kusursuz yap. Yaptigin her seyin en iyisini yap.
Yaptigin her seyi guzel yap. CUnki sen MUslimansin. Gizeli yansitmaktan
sorumlusun. Yaptigin her seyi saglam yap. Cinky gelecege miras biraka-
caksin.

Yaptigin her sey sahsiyetinin, varliginin yansimasidir. Yaptigin her sey
bir tanikliktir. Yaptigini sorumluluk bilinci ile yap. iste ihsan budur. Yaptigin
her seyi en iyi sekilde yapabilmek, gizel yapmak, saglam yapmak ve ya-
parken yUksek sorumluluk bilici ile yapmak. Minaresi 76 metre uzunlugun-
da. Buna ragmen hic yikilmadilar. Cinkd Sinan ve ekibi minarelerin temeli-
ne depremlere dayansin diye ray sistemi yerlestirdiler, 459 yil 6nce. Bizim
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insanimiz su anda ginU kurtarmaya calisiyor.

Yaklasik 200 yildir gind kurtarmaya ¢alistyoruz. Oysa Osmanli bir is ya-
parken on yil, yirmi yil degil, yiz yil sonrasini kafasina koymustu. Osmanli
daha dogarken kafasinda bir vizyon vardi. Osmanli'da vizyona karsilik “kizil
elma”ydi. Vizyon ileride olmak istediginiz yerdir. Allah Rasuli Hendek Sa-
vagi'nda insanlar tir tir titrerken ayetteki ifadeye gore; “Gogusler daralip,
kalpler yerinden ¢ikmak Uzereyken” ve ‘her sey bitti" diye dUsundlurken,
insanlara vizyon ¢iziyordu. “Kisra’nin saraylari sizin olacak. Roma’nin saray-
lari sizin olacak.” diyordu.

Hedefi, vizyonu olmayan insan odaklanamaz. Kurum odaklanamaz.
Bizim kurumlarimizin cogunun gelecek vizyonu yok. 5 yil sonra 10 yil son-
ra 20 yil sonra nerede olacaklar, kapasitelerini nasil gelistirecekler, bunu
dusunmdiyorlar bile. Hep siyasal imajla yasiyoruz. Gosterisle ugrasiyoruz.
Osmanli'yi farkh yapan da buydu. Riski, problemleri ve engelleri hesapli-
yordu. Bir tepenin Uzerine, egimli bir araziye, deprem bdlgesine bir eser
yaplyorsunuz. En ince ayrintisina kadar hesaplama yapiyorsunuz.

Modern camileri gezdiniz mi? Hepsinin bir tane kapisi var. Osmanli bi-
tin camilere en az U¢ tane kapi koyardi. Kriz durumlarinda rahat bosaltilsin
diye. Oysa bizim modern camilerde bir tane kapi vardir. iceride biri seslen-
se; “bomba var” dese cemaat birbirini ezecek! Biz sonrasini dusinmuiyoruz.
iste glvenin temelinde bu var.

Guven; bir isi yaparken bir sonraki adimi disinmekle ilgili olan bir sey.
CUnkdy, zarar vermeyeceksin. Yaptigindan sorumlusun. Killiyenin temeline
kiresel bir planlama yapmislar. Yarim kire seklinde yapmislar. Deprem
nereden gelirse gelsin her yer ayni siddette sallaniyor. Zeminin kuru kalma-
siicin onlarca kuyu kazmislar ve toplanan suyu kanallarla tagimislar. Zemin
1slak kalirsa bina kayar. BUtUn bunlar risk hesaplamasi.

Biz risk hesaplamasi yapmiyoruz. Gegenlerde Tirkiye'nin Unli kurumla-
rindan birinde egitim verdim, higbir risk planlamasi yok. Bir risk olursa ne
yapacaklarinin hesaplamasi yok. ‘Takdir-i ilahi’ denir sonra. Kendi zulmu-
mizU sonra Allah’a ihale ediyoruz! Allah zulmetmiyor, biz kendimize zul-
mediyoruz. Cunky guveni kurumsal islerimizde hesaplamiyoruz. Given
riskleri hesaplama ile ilgi olan bir sey, ‘ben zarar vermeyecegim’ demelisi-
niz.



Simdi givenin psikolojik boyutuna girelim. Tutsiye donelim dostlar.
Acaba bu adam tUtsiyU neden yakti diye merak ediyorsunuz. Bir ¢ikarimi
olan var mi? A sikki; adamin fark edilmeye ihtiyaci var. Mesela bir toplumda
insanlarin kendilerine olan given duygusu zayiflamissa, kimlik algilari zayif-
lamigsa gosteris, kendini fark ettirme ihtiyaglari artar. Bu bizim toplumu-
muzda ¢ok yaygindir. Giyimiyle, markasiyla, kartvizitiyle, aldigi egitimlerle
sUrekli kendini gostermeye calisirlar. Cinky kendilerine inanamiyorlardir.
Sahip olarak kendilerini iyi hissetmeye calisiyorlardir. Fark edilme ihtiyaci
icin yakmadim.

B sikki; mekana anlam ve guzel koku katmak icin. C sikki; adam titsi
sirketleri ile ortaklasa galisiyor... Yakmamin tek bir nedeni var: Tarihsel bir
hikdyenin zihninizde daha iyi yer etmesi icin. Belki duymussunuzdur. O§-
renmede birden fazla duyu organina hitap ederseniz alinan bilgi zihne daha
kolay yerlesir. Su an bu koku beyninizin koku bélgesine hitap ediyor. Tit-
sUnun kokusu ile alinan bilgi arasinda bir baglanti kuruyor. Dokunuyorsaniz,
isitiyorsaniz, gériyorsaniz, kokuyu aliyorsaniz bilgi hizla zihninize, hafiza-
niza yerlesiyor.

Fahreddin Razi'yi bilirsiniz. BUyuk Selcuklu devletinde 12. yy. sonu 13.
yy. baslarinda yasamis, ilmin zirvesinde, matematigin zirvesinde bir insan.
Sizler daha ¢ok tefsir alanindan taniyorsunuz ama matematik, felsefe, tip
ve fizik bilimleriyle tefsirinde yeni bir metod denemesi yapiyor. Fahreddin
Razi ilmf bir konu Uzerinde calisirken (kimilerine gére Asr Suresi tefsirinde)
kilitleniyor. insan, zihni kilitlendigi zaman ne yapmasi gerekir? Hikmet elgisi
der ki; “tebdil-i mekanda hayir var”, yani zihnini kitlendigi yerden kurtar.
Zihnin bir problemi ¢6zebilmesi icin problem alanindan uzaklasmasi gere-
kiyor. ister iletisim problemi yasayin ister iliski ya da isle ilgili, zihninizi ora-
dan uzaklastirmadikca zihniniz o problemi ¢6zemez. Cinky odaklanamaz.
Duygusal tepki verir. Problemden uzaklasmaniz gerekir. Ertelemelisiniz,
biraz olayin disina ¢gikmalisiniz.

Fahredin Razi de calismayi birakiyor. Sicak bir yaz ginU bunaltici bir ha-
vada sehrin merkezine dogru yurimeye basliyor. Sehre yaklasinca carsidan
ilging bir ses yUkseliyor. Adamin biri bir seyler satiyor ama satarken soyle
sesleniyor; "Sermayesi eriyen bu adama merhamet edin!” Razi diginuyor.
Bu adam ne satiyor ki sirekli kaybediyor. Sesin oldugu noktaya gidince
adamin sicak yaz gininde insanlar ferahlasin diye dagdan buz getirip satti-
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gini ve buzun surekli eridigini goruyor. Eridikge de adamin emedi ve kazanci
gidiyor. Ve adam ‘merhamet edin’ diyor. Razi diyor ki; “ilk defa bu manza-
ray! gorince gercekten hayatin bir su gibi parmaklarimin arasindan aktigini
hissettim. Sermayemiz sirekli eriyor. Biz kendimize ne kadar merhamet
ediyoruz?” diye soruyor Razi. Peki, Sermayemiz sirekli eriyor, biz insanlara
ve hayata ne kadar merhamet ediyoruz?

Bir toplumda merhamet kayboldugu anda psikolojik hastaliklar hizla ar-
tar, basit problemler devasalasir. Ve bu toplumun modernizmle beraber
surekli kaybettigi degerlerden biri de merhamet. Merhamet given kaybol-
dukga daha hizli kaybolur. Merhamet deyince akliniza ne geliyor? Rahmet,
sefkat... Peki kelime anlami ne? Digergamhdiniz varsa, duygudashginiz
varsa modern anlamda empati beceriniz varsa, merhamet kurulabiliyorsu-
nuz.

Peki, merhamet ne demek? Bir varligi ezen bir zulmd, bir engeli, bir si-
kintiy1 kaldirmak icin harekete ge¢mek ve kendi varligindan vermek de-
mektir. Bu bir hayvan igin de, bir bitki i¢in de bir insan icin de olabilir. Susuz
kalmis bir bitkiye su vermeniz bir merhamettir. Bir insani dinlemeniz mer-
hamettir. Bir insanin, bir varligin bir sikintisi varsa ve o sikintiyr ¢6zecek
guci yoksa sikintyr ¢ozmeye yardim etmeniz ve onun igin harekete geg-
meniz ve ihsanda bulunmaniza merhamet deniyor. Bu dogrudan givenle
alakalidir. GUven yoksa merhamet de yok. Peki, giiven neyle basliyor?

Bu arada titsU katiyd, sertti, yandik¢a igindekini vermeye basladi. Bir
insanin iginde onu yakan bir derdi yoksa potansiyel yetenekler harekete
gecmiyor. Kendinizi adadiginiz bir varolus amaciniz yoksa gergekten yete-
neklerinizi enerjiye donUstiremiyorsunuz. Yani insanin iginin acimasi gere-
kiyor. Bir seylere dertlenmesi gerekiyor. Dertlenirse o zaman igindeki yete-
nekler harekete gecmeye basliyor. ikincisi paylastikca 6zgUrlesiyoruz. Ve
insanlar ancak severlerse paylasabilirler. Paylastik¢a katiliktan kurtulabili-
yoruz. BUtin paylasmayanlar korkak olanlardir. Paylasabilenler cesurlardir.
Ginky gercek zenginligin farkindadirlar. Cimriler hep biriktirirler. Conk{
korkaktirlar. Biriktirme korku Uzerine kuruludur. Sevenler ise neden korkup
korkmayacagini bilen insanlardir. TitsUyU neden yaktigimizi agikladik. O
zaman sondurebiliriz. Belki birilerini rahatsiz edebilir.

Peki, insanin kendisine merhamet etmesi nasil bir seydir? Hani Razi,



sermayemiz eriyor, hayat eriyor diyor ya... TitsU yakmamin nedeni bu.
Hepimizin sermayesi bitiyor. Bir insanin kendine merhameti nedir? Bir in-
sanin kendine merhameti demek; ényargilarindan, hirslarindan, korkula-
rindan arinabilmesi demektir. Arindiginiz anda hayat enerjiniz dogru bir
yere dogru gitmeye basliyor.

Kanuni Sultan Sileyman donemi Osmanli Devleti'nin zirvesi ayni za-
manda krizin baslangicidir. Her zirve kendinizi yenilemezseniz ¢okisin
basladigi donemdir. Kurumlarin ve kisilerin belli dénemlerde kendilerini
yenilemeleri gerekir. Onun i¢in Kur'an-1 Kerim’de 40 yasa vurgu vardir. Top-
lumsal dénisim 4o yilda bir olur. insanin olgunlasma yasi erkeklerde 40,
kadinlarda 35'tir. insan, hayatinda bazi evrelerden gecer. Her evrede kendi-
ni sorgulamasi, yenilemesi gerekir. Yenilemezse Uretkenligi durur.

ibni Haldun da toplumsal degisimi 40 yil Gzerinden hesap eder. Allah Ra-
suli’ne de peygamberlik 40 yasinda gelmistir. Nesiller 40 yilda bir donusir.
Biliyorsunuz Musa Peygamber’e bagl olmayan kavmi 4o yil boyunca Tih
Colu'ne mahkdm edilir. 40 yil sonra yeni bir nesil gelir. Cumhuriyeti boyle
okuyun, cok iyi anlarsiniz. Cumhuriyetin kuruldugu tarihinden bugin geldi-
gi evrede degisimi daha iyi anlarsiniz. Her kirk yil da bir kriz dénemi olur.
Ekonomide her 30 yilda bir kriz baslangiglari olur. Bu Allah’in sinnetullahi,
bir evrensel ilkesidir. iste Kanuni de bir kriz déneminin sultani. Zirvedeki
yalniz... Donemi aslinda medeniyetin zirveye dogru gittigi bir donem.

Bir yénetim mimarisi Uzerinde Sileymaniye killiyesini okursaniz Os-
manli'nin basarisinin arkasindaki temel prensipleri yakalayabilirsiniz. Halil
inalcik’in *Devleti Aliyyesi‘'ni okursaniz Osmanli'yi kutsallagstirmadan anla-
yabilirsiniz. Cinku biz ¢ok seyi kutsallastiriniz. Gergeklikten uzaklastiririz.
Kanuni Sultan Suleyman sitkardesi Yahya'ya soruyor; “Bir devlet ne zaman
yikilir?” Yahya mektuba soyle karsilik vermis; “Neme lazim Sultanim.” Yani
‘beni ilgilendirmez’ demek istemistir. Kanuni bu sefer muhafizlarini alip
Yahya'nin yanina gidiyor. ‘Yahya, ilmine hirmeten ayagina kadar geldim’,
der Kanuni. ‘Yahya, neden bana bdyle bir cevap verdin?’ deyince; “Sizin
bana sordugunuz sorunun en kisa ve en 6zl cevabi budur’, diyor.

Eger bir kurumda, bir devlette yoneticiler, insanlar bir hata, bir cirkinlik,
bir yanlighk gordiklerinde umursamiyorlarsa giveni kaybederler. Giveni
kaybederlerse gelecegi de kaybederler. GUveni ayakta tutan en temel sey;
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fark etmek ve umursamaktir. Onun icin hikmet elgisi; “Selami yayin” diyor.
“Fark edin.”, “insani fark edin”, “Varli§i fark edin.” Given fark etmekle bas-
liyor. Fark edebilmek icin kendimizi Ustin bir yere koymamamiz gerekiyor.
insanlara, varliklara esit olmanin Gtesinde zayif bir varlik oldugumuzu ve
haddimizi bilmemiz gerekiyor.

Tevazu ile ilim birlesmedigi muddetce gercek anlamda given insa ol-
muyor. Bir Japon bilim adami U¢ farkli kaba piringler koyarak piringler Gze-
rinde bir deney yapiyor. Bir ay boyunca kendine iltifat edilen piringler ma-
yalanarak gelisiyor. Hakaret edilen piringler karariyor. Gormezden gelinip
umursanmayan piringler ise bozulmaya yiz tutmustur. Bu deneyi yapan
Doktor Ematu; “Cocuklarla iletisimde en fazla zarari umursanmayanlar
goruyor!” demistir. 0-3 yas insani ruhsal gelisiminde kilit donemdir. Moder-
nizm bize diyor ki; calisma hayatina gir. Girsinler, zarari yok. Calisma haya-
tina girerken evlatlarinizi dislarsaniz n'olacak?

Bugin gezi gengligi diye bir genclik var degil mi? Gezi gengligi'nin temel
ozelligi annesinden yeterli giiven duygusunu alamamis olmasidir. 0-3 yas
déneminde cogu kreglerde biUyuduler. Aidiyet baglar gelismedi. Kimlik
duygulari gelismedi. Kendilerini bir yere ait hissetmedikleri i¢cin cabuk saldi-
riyorlar. Peki, aidiyet bagini insa eden kim? %75 oraninda anne. o-3 yas
déneminde eger cocuk annesinin disinda bir kisi tarafindan biyitiliyorsa
ve blyUtuluyorken de yer yer o bakicilar degisiyorsa ¢ocukta aidiyet, bag-
lanma ve sevgi duygulari tam olarak oturmuyor. Belirsizlik hakim oluyor ve
ileriki yillarda ¢abuk savrulmaya bashyor.

Neden evlilikler ¢abuk bir sekilde bosanma ile bitiyor? Niye insanlar bir-
birlerine tahamml edemiyorlar?... Kilit unsurlardan bir tanesi cocugun o-3
yas araliginda given ve sevgi ihtiyacinin karsilanmasidir. o-3 yas dénemin-
de bir ¢ocugun krese verilmemesi gerekir. Bakicilar tarafindan buyitilme-
mesi gerekir. Ama modern hayat bize ne diyor? Kadin caligsin... Kadin cali-
sirken anneligini yok saymamasi gerekir.

Bugin babaligi ve anneligi yok sayiyoruz. Erkekler babaligin hakkini
vermiyor, kadinlar anneligin hakkini vermiyor ve sonucta kimliksiz gengler
yetisiyor. Kendi dini degerlerini dahi tasiyamayan gengler var. Anlatmak
istedigim sey su: Ematu diyor ki; "Umursanmayan dagilmaya bagliyor.”
Peygamberimiz diyor ki; “S6z sihirdir.” Cinky s6z bir enerjiyi tasir. Allah



her seyi bir titresimle yaratmistir. Her seyin bir frekansi vardir. Ve her seyin
titresimi digerine etki eder.

icinizdeki enerjiyi kelimeleriniz, ses dalgalariniz bir yere tasir, bir yere
etki eder gozimuizden, sesimizden, ellerimizden surekli enerji aktaririz. Ve
o enerji kargidaki varligi etkiler. GUvenin insasinda birinci sey; fark ediyo-
rum, kabulleniyorum ve sorumluyum, demektir. Once bunu yerlestirmek
lazim. Allah ana rahminde bebege 4. aydan itibaren sefkat sesleri ile &fkeli
sesleri ayirt etmeyi ogretiyor. Bebekler aslinda bizim onlara yaptigimiz
iltifat kelimelerinin manalarini anlamasalar da o kelimelerin yaydigi olumlu
enerjiyi hissediyorlar. Annesi sert seyler sdylediginde anne karninda bi-
zUsmeye bashyorlar. Sefkatli ifadelerde ise rahatliyor. Annesine siddet uy-
gulandiginda ayni korkulari o da yasiyor. Bir bebegdin egitimi anne rahmin-
de 3 aydan itibaren bagliyor. Bir kadin stres yasiyorsa, kabullenilmiyorsa, o
bebek zaten kaygil ve sikintili olarak doguyor.

Bir insanin zihninde bir bilginin davranisa ve aliskanliga dénismesi igin o
bilginin kirk defa veya kirk gin tekrar etmesi gerekir, o yizden “bebegin
kirki ¢tkmak”, “lohusanin kirk gin mezari agiktir”, “bir adama kirk defa deli
desen deli olur” gibi deyimler vardir. Beyin 21 ginden sonra tekrarlanan
bilgiyi zihinsel semalara yerlestiriyor. 40 ginde aliskanlik yani i¢sellestirme
boyutu basliyor. Onun icin Bektasi'ye demisler ki 40 gin namaz kil bir daha
birakmazsin. 40 gin 6grenmenin kilit unsurudur. iradeli insanlarda bu 21
giunde olur. Beyin 40 ginde yeni haritalar olusturur. O yizden cile de 40
gunde doldurulur. Siz 40 gin boyunca kendinize ve insanlara dogru mesaj-
lari verirseniz yeni haritalar olusturmaya baglarlar. GUveni etrafinizda insa
etmek istiyor musunuz? 40 giun boyunca inanarak ve hissederek, insanlarin
guzel taraflarini gérun. lyi taraflarini onlara hatirlatin.

Bizim toplumumuz elestiri Uzerine kurulu bir toplum. Hep hata arama
uzerine kurulu bir toplum. lyiligi ve gizelligi yansitma Gzerine degil. Onun
icin bizim toplumumuzda mimin miminin aynasi olamiyor. Cinky surekli
hata ariyoruz. Ortict olmuyoruz, sefkatli olmuyoruz. Karsimizdaki varligin
iyi ve guzel taraflarini gérmiyoruz. Karsinizdaki insani dénistirmek isti-
yorsaniz, onun gucli taraflarini, gizel taraflarini ona hatirlatmaniz gereki-
yor. Fark etmek ve giveni insa edebilmeniz i¢in. Ve bunun en dogal siresi
40 gundur.
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Muzik dinledigimizde ruh dinyamiz degisir. Osmanli, mizigi tedavi yon-
temi olarak kullaniyordu. Bunu ilk baglatan da Farabi‘dir. Selcuklular da
hastanelerde bunu kullaniyorlardi, Kayseri Gevher Nesibe Hatun Sifahane-
si'nde. Osmanli, Beyazit Killiyesi'nde, Edirne’de, Sileymaniye’de mizikle
terapi yontemlerini kullaniyordu. Osmanli‘da musiki makamlarini bilmeyen
bir adam, miezzinlik yapamazdi.

Bazi insanlar, yanimiza gelir, varliklariyla rahatlariz. Birkag kelime eder-
ler, dinginleserek rahatlariz. Nedeni, vicutlarindaki i¢sellesmis olan enerji-
nin bize akmasidir. Halk arasinda bu enerjinin adi, nazardir. Eger géziniz-
deki enerji negatif akiyorsa, negatif etkiliyorsunuz; pozitif akiyorsa pozitif
etkiliyorsunuz. Hikmet Elgisi der ki; “Sevdiginiz insanlara, sevdiginizi keli-
melerle sdyleyin.”

Yeni dogan bir bebegin vicudunun %80'i, yetiskin bir insanin vicudu-
nun da 3'te 2'si sudur. Allah Teal§; “Biz canlilar sudan yarattik.” buyurur.
Su, yanici ve yakici (birbirine zit olan) iki maddenin birlesiminden meydana
gelmistir. Kadin ve erkek birbirine zittir. Ama birlesiminden tam bir insan
meydana gelir. Allah, zitlar arasinda oyle bir denge kurmustur ki, bu zitlar
insani, hayati ve medeniyeti olusturmustur. islam Medeniyeti'nde bunun
adi Tevhid'tir. Zitlarin belirli bir dengeyle bir araya gelip birbirini destekle-
mesidir.

Simdi burada, iletisim psikolojisi ve yonetim agisindan ilkelerle hidrojen
ve oksijen Allahin onlara verdigi gérev nedeniyle birbirlerini reddetmiyor-
lar. Birinci kural bu. Farkhliklarini kabulleniyorlar. Evlilikler, kurumsal birlik-
telikler taraflar, birbirlerinin farkliliklarini reddettigi middetce devam ede-
mez. Taraflar birbirini degistirmeye calisirsa ¢catirdama baslar. Osmanli’'nin
basarisi, bunu ¢6zmesinden kaynaklaniyor. Sileymaniye Killiyesi insa edi-
lirken tam 20.000 kisi calisiyordu. Bunlarin onbini Hristiyan, onbini de Mis-
lGmandi. Cinki o donem Osmanli'nin nifusunun yarisi MUslUman, yarisi
Hristiyan idi. Ayni dengeyi camide de kuruyorlar. Sirp ile Misliman beraber
calisiyor. Temelleri Ermeniler kaziyor. Farkli inangtaki insanlar, inanmadik-
lart bir dinin medeniyetini giclendirmek i¢in emeklerini, zekalarini ortaya
koyuyor. CUnkU onlari reddetmiyor, bilakis onlari kabulleniyor.

Bizim bir tUrlU saglayamadigimiz temel seylerden birisi bu: Kabullenme.
Guvenin insast icin birinci adim, farkhliklarin kabullenilmesi. Su anda Turki-



ye'deki en biyuk sorunlardan biri bu. Sadece siyasette degil, iletisimde,
kurumsal iliskilerde de bu boyle. Kendi mezhebimize yakin olani segiyoruz,
hemserimizi segiyoruz, ideolojik yakinligi olani seciyoruz. Mezhepgilik, din
noktasina geliyor.

Konusacagimiz dili, etnik 6zelliklerimizi biz mi segtik? insanlar, segme-
dikleri seyi nigin yUceltirler? Birinci olan su; etnik kimlik, kiltirel kimlik,
cinsel kimlik. Erkek ya da kadin olmayi kim seciyor? Erkek olunca, Gstinlik
mu kazaniliyor? Mesele, bizim se¢gmedigimiz seyleri 6nce kabullenmemiz
gerekiyor. Din, buna “kader” diyor. Kaderi kabullenmezseniz ¢atisma kagi-
nilmazdir.

Guvenin insasi igin once Allah'in secimini kabullenmemiz gerekiyor.
Rengi, dili, kiltiry, etnik yapiyr ve bunlarin icindeki gizi gormeniz gereki-
yor. Din eger karakter Uzerinde insa olmamigsa o din saglam durmuyor.
Omurga, degerler... Omurgayi insa eden de, ailedir.

Aile temel degerleri vermediyse, o ¢cocuga istedigin kadar dini bildir, is-
tedigi kadar namaz kilsin, olmuyor. Temel degerleri oturtman gerekiyor.
insanlar dini kimliklerini sorgulamaya bagladiklari zaman seciyorlar. Cok az
insan sorguluyor. Cogu insanin dini kimligi taklittir. Bir donem 4o kadar
ilahiyat 3. sinif 8grencisine ders verdim. “Aranizda meal bitiren var mi?”
diye sordum. Bir tane bile okuyan ¢ikmadi. Kastim, mealden dini anlamak
degil. En azindan mealde ne anlatiliyor, bunu isaret etmek, sorgulamak.
Bagka bir konferansimda da Peygamberimiz’in hayatini okuyan var mi?
diye sordum. Yine bir kisi bile ¢tkmadi. Eger gercekten dini igsellestirmek
istiyorsak kaynaklara gitmemiz lazim.

Osmanli diger kulturleri kabullendigi, asimile etmedigi icin Cezayir'de
400 yil kaldi. Fransa kabullenmedigi icin 100 yil kalabildi. ikincisi, benzerlik-
leri yakalamak. Kudis'te sehrin ana kapisinin Ustinde “La ilahe illallah ibra-
him halilullah” yazar. Bunun sebebi, birlestirmek, benzerlikleri yakalamak-
tir. Etrafinizdaki kisi, farkli irktan, kiltorden, kimlikten de olsa, o da insan
oldugu icin benzerlikleri yakalayabilirsiniz.

iletisim ve given, benzerligi yakaladiginiz zaman olugmaya baglar. in-
sanlar ortak degerlerde, ortak duygularda, ortak amaglarda, ortak ihtiyac-
larda ve ortak faydalarda bir araya gelirler. Benzer noktalarda bunlari ne
kadar yakaliyorsaniz, onlari kabullendikten sonra onlarin enerjisini yonete-
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bilirsiniz. Osmanli bunu bu sekilde basardi. Farkli irklar, Osmanli'ya boyle
hizmet etti. Kabullenme ve benzerlik ilkelerini sagladiginizda given olusur.

Ugincl agsama, kilit agamadir: Paylasim; bilginin, duygunun, deneyimin,
emegin kargi tarafa dengeli bir sekilde aktarilmasidir. Hikmet Elgisi; “Engel-
leri kaldirmak istiyorsaniz, hediyelesin.” diyor. Hatta insanlarin kalbini Is-
lam’a i1sindirmak igin ilk dénem mal verilmiyor muydu? Gelisen kurumlar,
kendi icerisinde bilgiyi, deneyimi birbiriyle paylasan kurumlardir. Bu olus-
tugunda baglanma duygusu ve sevgi olusuyor.

iliskilerde givenin olugmasi igin bazi temel davranig bigimleri vardir. DU-
rustlUk, kisinin s6z, dUsince ve eylemlerinde tutarlihgidir. Bir insanin duy-
gulari, yUz ifadelerine, jest ve mimiklerine yansir. Buna eski ifadeyle, lisan-i
hal denir. Bunu topluma hitap eden insanlar olarak sizin iyi bilmeniz gereki-
yor.

insanlar bir konuyu ilgiyle dinliyorlarsa baglari hafifce saga ya da sola ya-
tiktir. Bu, ilginin cok yUksek oldugunu gosterir. Bu, beynimizin hangi lobu-
nun o anda aktif olduguyla ilgilidir. Kisi anlattiklarinizla ilgileniyorsa bakis-
lari size donUk, omuzlar diktir. Basi hafifce 6ne dogru gitmeye bagsladiysa
yorulmaya basladiginin gostergesidir. Bir insanin dirist olup olmadigini
soyledigi kelimelerle beden dili arasindaki uyumdan anlarsiniz. Hikimet
sozcileri bu yizden konusurken ellerini kullanmazlar. Goézlerimiz ve elleri-
miz iginde oldugumuz duygusal durumu en fazla aktaran yerlerdir. Buna
dikkat edelim.

ikincisi, dogallik. Dogallik, kendiniz olmanizdir. Bagkasina benzemeye
calismamanizdir. Eksiginizle kendinizi kabullenmenizdir. Bunu kabullenir-
seniz, acziyetinizi fark ederseniz, digerlerinin ne dedigini umursamadan
kendinizi aktarabilirseniz kabul gdormeye baslarsiniz.

Uclncisu, tevazudur, erisilebilir olmaktir. Tevazu, haddini bilmek de-
meketir. Kisi kendini tanidik¢a haddini bilir. GiglU ve zayif yanlarinin farkin-
da olmak demektir. Onun icin, Mimar Sinan imzasini “Fakir” diye atar.

Dorduncisy, 6zUr dilemektir. Besincisi, esnekliktir. Esneklik, ahlaki ilke-
lerinizle catismadigi middetge degismeye ve gelismeye uyum saglamaktir.
Guveni olusturan unsurlardan birisi de, ciddiyette dengedir. Ciddiyette
denge, nerede, nasil hareket edecegini bilme halidir. Aslinda davranislarin
adil bir sekilde konumlanmasina, ciddiyette denge diyoruz.



Yedinci unsur, olumlu disincedir. Bu, Peygamberimiz’in “Guzel zan
edin” dedigi seydir. insanlarin iyi taraflarini gérmektir. Olaylar meydana
gelmeden, olumsuz disinceye kapilmamaktir. Gilimsemek ve dogru yer-
de insanlari gildurmektir. Allah Resul’Gnin gUglu bir mizah yetenegi oldu-
gunu duymugsunuzdur. Yizinizde tebessim yoksa bastan reddediliyorsu-
nuz. Tebessim, kendi i¢ dinyanizda tutarli ve barisik oldugunuzu yansiti-
yor.

Bir diger unsur, tanistiktan sonra insanlara isimleriyle hitap etmektir.
Insan beyninin en duyarli oldugu frekans, kendi ismidir. GUveni olusturmak
icin karsimizdakinin éncelikle varhgini kabul edecegiz. iletisim ve iligkileri-
mizde aramizda benzer seyleri, ortak noktalar bulmaya c¢alisacagiz. Given
varsa, sevgiye gegis, umuda bir yol var. Guvensizlik, korkuyu dogurur. Kor-
ku, tamamen negatif bir durum degildir. Dinyadaki yeniliklerin ¢ogu, korku
kaynaklidir. Interneti icat eden de Pentagon’dur. Korku belli bir noktada
insanin gelisimini tikadiginda onu engelleyen onu bogan en temel duygu-
lardan biridir. Celaleddin Rumi; “Sevgi bilmenin ve anlamanin meyvesidir.
Bir seyi bilmiyorsan, tanimiyorsan, onu sevemezsin. “Aklin yoksa yandin, ya
kalbin yoksa o zaman zaten yoksun!” diyor.

Cocuklarda 6grenme gigligunin en biylk sebebi given problemidir,
kekelemenin de sebebi given problemidir. Cocuk korkuyorsa 6grenemez.
Toplumda korku problemi olursa insanlar cemaatlere yaslanir, toplumda
milliyetcilik artar, 6nyargilar artar ve bolinmeler baglar.

insan kelimesi nisyandan ve Unsiyetten gelir. Unutmanin olumlu boyutu
yasadigimiz travmalari unutmaktir. Olumsuz unutma ise insanin temel
dederlerini unutmasidir. insan merhamet, adalet gibi temel degerlerini
unuttugunda ise zalimlesir. Unsiyet ise, insanin alismasidir. Bag kurmak ve
tutunmaktir. Aisma olmadiginda ise iligskilerde asinma olur. O yizden bir-
birlerini desteklemeyen evliliklerde asinma meydana gelir.

insan bag kuramazsa dengesini kaybeder. Psikolojide bunun karsilig
depresyondur. insanin tim 8ykisi tutunma dykisidir. Once ana rahmine
tutunur. 0-3 yas doneminde anneye tutunur. 2 ila 3 yasinda da anneden
0zglrlesmeye baglar. Sahsiyet olusmasi igin 6zgirlesmesi gerekir. Ama
bizim kiltirimUzde ¢cocugun 6zgirlesmesine izin verilmez. Asiri koruyucu-
luk sevginin boducu olmasina sebep olur. Cocuk daha sonra aileye, sonra
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arkadaslara sonra ideoloji ya da dine tutunmaya baglar. insanin tutunmasini
saglayan temel duygu sevgidir. insan sevdigi muddetce tutunur.

Allah’t severse insan Allah’a baglanir, O'ndan korkuyorsa O’na bagla-
namaz. Dinde surekli vurgulanan sey korkudan ¢ok sevgidir. Hz. Hacer’in
Safa ile Merve arsinda yasadigi sey insanin zitlar arasindaki gerilimini anla-
tir. Hz. Hacer korku ile umut arasinda geriliyordu. Hz. Hacer Safa ile Merve
arasinda kosarken ismail’e bakiyordu. ismail sevgi ve umudu temsil ediyor-
du.

Islam sUre¢ odaklidir, Bati ise sonug odaklidir. Hz. Hacer'de de bu géri-
lGr. Peki, sevginin kelime anlami nedir? “Sevi”den gelir. Sevi; 6z, cevher
Arapga’da tohum demektir. Allah tum varliklari tohumdan yaratmustir. Her
tohum her toprakta yasamaz. Birinci kural tohumu kabullenmen gerekiyor.
Onun essizligini, farkhihgini kabullenmen gerekiyor. Kabullenmek saygi ile
oluyor. Karsindaki varlik farklidir, ona istedigin sekli veremezsin. Nesnelere
sekil verebilirsin ama insana sekil veremezsiniz.

iradesine saygi duymadi§imiz middetce insani kazanabilmemiz mim-
kin degildir. Bu bitki de olsa boyledir. Birinci adim kabullenmektir demis-
tik. Fidan ektiniz, belirli zamanda su vermeniz, belirli zamanda gibre ver-
meniz gerekmektedir. Yani emek ve hizmet vermeniz gerekmektedir. Kar-
sinizdaki insana emek vermiyorsaniz engelleri kaldiramazsiniz. “Fedakar”
kelimesi Farsca kokenlidir. Feda; i¢inden inanarak, isteyerek demek, kar
ise, emek demektir. inanarak ve isteyerek verdigin emek. Zorla degil.

Uglncl agama ise sabirdir. Sabir; bir seyin olgunlasmasi icin elindeki
kaynaklari surekli, dogru sekilde kullanip tevekkil haline gegmektir. Sevgi-
nin olusmasi i¢in sabirdan sonra gercek gi¢ kaynadini sirekli hatirlayarak
dua etmek gerekiyor.

Besincisi ise adalettir. Adaletin kelime anlami ise her seyin olmasi gere-
ken en dogru yere konumlandiriimasidir. Sevgi adaletle ilgili olan bir seydir.
Kargindaki varli§i bozmayacak sekilde sevgiyi vereceksin. Ornegin bir ¢o-
cuga sevgi vermediginizde 6zgiveni gelismez, ¢ok fazla ilgi gosterince de
sizi ydnetmeye baglar. iste burada sorumluluk devreye girer. Ister sirket
yOnetin, ister cocuk biyutin, ister kurumsal aidiyet olusturmaya ¢alisin,
hepsinde bu adimlari gegmeniz gerekiyor. Sevginin diger anlami aidiyettir.
Micadele ettigin seylerle kendini baglamak. Benimsemek, kimlik duygusu.



Suleymaniye'yi, Sultanahmet'i gezmeyen ¢ocuk medeniyetini nasil sevecek
ve ona naslil baglanacak? Bir seyin duygu boyutunu olusturmazsaniz bilgi
icsellesmez. Su anda bu bilgiler ilmelyakin mesabesindedir. Bilginin irfan
dedigimiz boyutu ancak yasamakla meydana gelir. Burada da duygusal
boyut bu asamalardan gecince baghlik oluguyor. Karsilikli iki varligin birbir-
lerine baglanmasina, tutunmasina sevgi diyoruz. Karsilikl birbirimize to-
hum ekiyoruz. Evlenenler birbirlerine emek vermedigi icin evlilikler yGri-
muyor. Kurumlar emek verilmedigi icin blyimuyor, gelismiyor. Sevgi en
kisa ifadesiyle karsimizdaki varlikla gelismek, tutunmak igin insana 6zU-
muizden vermektir.

Sevgiyi anlamak igin bizim kiltirUmizde bazi handikaplar var. Sevgi
yakmadan isitmaktir. Sevdigimizi baglilik icinde 6zgur kilmaktir. insanin
icindeki yetenekleri harekete gegirebilmektir 6zgirlik. Toplumuzda temel
sorunlardan birini anlamak icin Babam ve Oglum filmi gizel bir 6rnektir.
Yonetmen filmde kilturel bir problemimizi yakalamis. Hep ¢cocugun hatala-
rini gérme ve genelleme ile hi¢ yeteneklerini gormeme. Bu en ¢ok yaptigi-
miz hatalardan biridir.

Istemedigi halde ¢ocugunu kendi istedigi yere yonlendirmek. inanma-
dan ikna etmeden bir sey yaparsaniz bir yerden patlak verir. Cogu zaman
babalar ve anneler yapar bunu, bazen de devlet; siyaset dilinde bunun an-
lami “halk i¢in halka ragmen”dir. Halk icin yaparsiniz her seyi ama halki
dinlemeden. Din, istisare et diyor, dinle diyor, fikrini al, tani duy, saygi duy
diyor ama baba ne diyor; “bilmez, anlamaz” diyor. Otoriter bir sevgi anlayi-
simiz var. Bugin toplumumuzda hala gocuklar aile iginde agiktan sevilmez.
Oysa Allah Rasuli; "Merhamet etmeyene merhamet gosterilmez.” diyor.

Din topluma nifuz etmiyor. insanlar gici adaletten ve sevgiden daha
cok istiyor. Ge¢miste adaletin, degerlerin yaninda saf tutuyorduk bugin
gucin yaninda saf tutuyoruz. Bunu ailede de yapiyoruz, kiltirde de siya-
sette de yapiyoruz. Bizim siyasetimiz ask iliskisi; sorgulama, itaat et. Sevgi-
de ise sorgulama vardir.

Bu filmde baba ile oglu arasindaki temel problem; dinlememe. Baba ¢o-
cugunu ¢ok seviyor, cocuguna bir dinya kuruyor ama ¢ocugunu dinlemiyor.
Ailede insanlar birbirlerini dinlemiyor, kurumlarda calisanlar ve yoneticiler
birbirlerini dinlemiyor. Zorla elbise bigip zorla giydirmeye calisiyoruz. Se-
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verken boguyoruz maalesef. ihtilaller nigin yapiliyor. Adam olmayan ¢ocuk
dayakla adam ediliyor.

Genlerimizde gi¢ ve itaat var. Sonra sorguluyoruz, neden soru sormu-
yorlar diye. Cocuktan 6zur dilemiyoruz. Cocuk gugli olan 6zir dilemez diye
dusiniyor. Gugli olmaya calisiyor cocuk da. Siyasette bile bugine kadar
cok az yonetici hata yaptiginda 6zir dilemistir. GUven yerlesir mi boyle? Bu
yUzden gice fazla meylediyoruz. Givene degil de gice meylettigimiz igin
guven duygusu olugmuyor. En temel sikintilarimizdan biri bu. Otoritemizi
kaybederiz korkusuyla ne babalar ¢cocuklarina sevgilerini ifade ediyor ne de
kocalar hanimlarina. Halbuki Rahmet Elgisi “sevginizi ifade edin” buyuru-
yor. Okuyoruz, biliyoruz ama uygulamiyoruz.

insan iligkilerinde sevgiyi yerlestiren ve pekistiren bazi davraniglar var.
Zamirleri dogru kullanmak bunlardan biridir. Kuran-1 Kerim’de Allah neden
“biz” diyor. “Biz” bUtinlUktir, biz sorumluluktur, biz aidiyettir. Ben olmak
farkhliklari vurgular, biz olmak bitinlesmeyi getirir. Ortak noktalari vurgu-
lar. Bir insanla biz diye konusursaniz problemleri kolaylikla ¢dzersiniz, ben
sen diye konusuyorsaniz ¢atisma kaginilmazdir. Zamirleri kullanirken yakin-
lagmak istiyorsaniz “biz"e agzinizi alistirmaniz gerekiyor. Bizim Ulkemiz,
bizim kurumumuz. Bizim gelecegimiz, bizim ailemiz... Halbuki “biz” bizim
Ulkemizde en az kullanilan zamirlerden biridir.

Olumlu geri bildirimlerde bulunmak da en az yaptigimiz seylerden biri.
MUmin mUmin aynasidir hadisinde gordigimiz de budur. Takdir etme
konusunda zayif bir toplumuz. Karsimizdaki insana destek, onay ve 6vgi
ifadelerini kullanmamiz gerekiyor. Sorunlara olumlu yonelmemiz gereki-
yor. Sorunlarin bir daha olusmamasi icin ne yapmamiz gerekiyor, onu di-
sinmemiz lazim. Medine’de yangin ¢iktiginda Hz. Omer bir ekip yangini
sondirmeye kosarken bazisina sadaka verin derdi. CinkU birinin gonli
yanmis ki bu yangin ¢ikti. Biz insan ahini unutmaya basladik. Stleymaniye
hala ayakta duruyor. Durmasinin nedeni ¢ok iyi yonetim degil SGleymaniye
yapilirken bir insanin ahinin alinmamasi icin ¢aba sarf edilmis. insan ahi alan
eserler ayakta kalsa bile medeniyet algisi devam etmez, oysa Sileymaniye
devam ediyor.

Rehberlik ederek insanlarin gelismesi icin bilgi ve deneyimi onlarla pay-
lagmak. Emretmemek ve rica etmek; insanlara emretmemeliyiz. BUyikle-
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rimiz bizden bir bardak su istediklerinde bile “berhudar ol evladim”, “su gibi
aziz ol evladim”, “Allah gizellikler versin evladim” derler. Su gotirmek bile
mutluluga donisirdl. Bugin kag anne, baba, yonetici bir is yaptiginda
digerine bunu hissettirebiliyor.

Utandirmamak; bir insanin eksik ve hatasi varsa bunu ona tek basinayken
soyleyin. insanlar icinde utandirmayin. Olagan Usty bir durum olmadikga
hatalar insani gelistirir. Olumlu geri bildirimleri de kabul etmeliyiz. Kag tane
yonetici ‘beni degerlendirin’ der ve bu degerlendirmeleri dismanlik goster-
meden, bunlar rehberlik olarak gorur? Kag tane yerde 6grenci 6gretmenini
degerlendirebilir. Biz neden elestiriyi olumsuz yénden goriyoruz. CUnky
karsimizdaki gu¢ odaklari kendilerini gercekten degerlendirmemize izin ver-
medigi i¢in biz elegtiriyi hep zayifliklari bulmak icin yapiyoruz. O¢ almak igin!
Karsimizdaki kisi bizi konusturmuyor, eziyor ya, biz de ondan &¢ aliyoruz. Bu
toplumda yalan neden ¢ok sdyleniyor, hi¢ disindiniz mi? Otoriteye karsi
kendini gergeklestirmenin tek yolu yalandir da ondan. Niye insanlar kural
tanimiyorlar? Cinku otoriteye karsi kendini bu sekilde gi¢li hissediyorlar.

ingallah génlinize zenginlik katabilmisimdir. Allah durusunuzu izzetli,
iliskilerinizi esenli kilsin.
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