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Yayinlanan yazilarin hukuki-bilimsel
sorumlulugu yazarlara aittir.Kaynak
gosterilmeden alinti yapilamaz.

Hayat bir “an’dan ibarettir. Diinle
beraber hersey giderken, yarina dair bir D N H [Y/T
seyler yapmaya/sdylemeye garantimiz L VE /A
yokken, bizler i¢cinde yasadigimiz “4n’dan
sorumluyuz. O yiizden eski (meyen)
tabirle dosyamiza “Ibnii’l Vakt” dedik.
[bnir’l Vakt yani “4n”in gocugu olmak.
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Din ve Hayat Dergisi hepsini aslin-
da “4n”1n igerisinde degerlendirebilece-
gimiz ve adina vakit, saat, dehr, zaman,
an-1 daim dedigimiz kavramlarla da ifa-
de edilen bir dosya hazirladi. Alaturka-
alafranga, gecmis-gelecek, uzun-kisa za-
manlardan gegtik/geciyoruz. Simdi “an”a
s6ziin degme “zaman’.

Dosyamiz Istanbul Miiftiimiiz Prof. Dr. Hasan Kimil Yilmaz Hocamizin
“Ibnir’l Vakt Olmak” ya da “An’t Yasamak” yazist ile baslyor. Kuranda farkli kelime
ve kavramlarla ifade edilen “zaman” methumunu “Kur’anda Zaman” yazist ile Prof.
Dr. Faiz Kalin degerlendiriyor. Efendimiz (s.a.v.) zamani ve Efendimiz’in zaman
yonetimi iki ayr1 yaziya konu oldu. Yazilar1 Yrd. Dog. Dr. Fatimatiizzehra Kamaci
ve Rukiye Aydogdu Demir kaleme aldilar. “Klasik Islam Diisiincesinde Zamanin
Hakikati Meselesi’ni Fahreddin Razi, Daviid el-Kayseri ve Ibn Arabi gibi 6nem-
li isimlerin eserleri tizerinden degerlendiren yaziy: ise Muhammed Yetim kaleme
aldi. Zaman degismesi ile ahkdm degisir mi sorusuna cevap bulacagimiz yaziy1
ise Prof. Dr. Mehmet Erdoganin kaleminden okuyacaksiniz. Zaman ve zamanda
stirekliligi ifade eden bir bagka kavram ise “4n-1 daim”. Koklu irfan gelenegimi-
zin zengin kavramlarindan olan “4n-1 daim” yazisini Prof. Dr. Mustafa Kara yazdu.
“Toplumun Ruhunu Anlamada Zamanin Onemi” yazisini Prof. Dr. Ejder Okumus
kaleme alirken, zamane gengliginin i¢inden gectigi koridoru ise Erol Erdoganin
degerlendirmeleri ile okuyacaksiniz. Yine icinde yasadig1 zamanin ¢arpikliklari-
na bagkaldirip, magara ile sembolize edilen tevhid evine siginan Ashab-1 Kehf’in
“uzun” hikdyesini Yrd. Dog. Dr. Zehra Goziitok Tamdogan dergimiz igin kaleme
aldi. Besir Ayvazoglu bizleri edebiyat¢ilarimizla zamanda yolculuga ¢ikarirken,
Sule Giirbiiz de zamanin felsefesi tizerine bir yazi ile dergimize katki sundular.

BusayimizdadiinedairII. Abdiilhamid DonemiSaat Kuleleri, Muvakkithaneler,
Osmanlida zamani tayin eden araglar farkli yazi ve yazarlara konu oldular.

Yine bu sayimizda eski Diyanet Isleri Bagkanimiz Liitfi Dogan ile zamanda
yolculuk yaptik. Prof. Dr. Mahmut Erol Kilig ile de irfan gelenegimizin pencere-
sinden zamani konustuk.

“Ibni’l vakt” dosyast ile hem bir kavrami yeniden ihya etmis hem de “zaman”a
kars1 durugsumuzu ve sorumluklarimizi hatirlamig/hatirlatmis oluyoruz.

Din, tasavvuf, tarih, sanat, edebiyat yiiklii “ibni’l vakt” sayimizla sizleri bas-
basa birakirken, Rabbimizden vakitlerimizi bereketli kilmasini niyaz ediyorum.

Kamil BUYUKER
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“Oyleyse, bir isi bitirince digerine koyul. Ancak Rabbine ydnel ve yalvar” (Insirah 94/ 7-8)
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IBNU'L-VAKT OLMAK
YA DA “AN"1 YASAMAK

Prof. Dr. Hasan Kamil YILMAZ
Istanbul Miftlsu

aman, varlik aleminin hizla akip giden en
bityiik degeridir. Insan1 ezeliyetten ebediyete;
yani zaman Otesi ufka tasir zaman. Zaman
dlemin varolusundan sona erisine kadar; ge¢mis,

«A

gelecek ve ikisi arasindaki “4n”lardan ibarettir.

Zaman; dehr, vakt ve 4n gibi kavramlarla da ifade
edilir. Insana verilen omiir sermayesi, ister nefeslerle
siirli olsun, isterse vakitle belirlenmis olsun, zaman
idrakinin cereyan ettigi en 6nemli alandir. Insan,
hayat1 bir zaman ve vakit 6l¢iisii ile idrak etmektedir.
Bu yiizden hayat, zamani kullanma ve degerlendirme
ameliyesi sayilabilir.

4|miN 2017

Insan, bilincine erdigi andan itibaren elinden
stiratle kacgarak fanilik tarafina dogru akip giden
zamani kalict  gseylerle donatma ¢abasindadir.
Clnkii insan bilir ki kendisi i¢in zaman, belirli
ama bilinmeyen bir dilimden ibarettir. Bu yilizden
zamanin bosa harcanmasi ya da menfilik girdabinda
zdyi edilmesi en bityiik hiisrandir. Islami telakkide
bos zaman yoktur. Nitekim Allah Teala: “Bir isten
bosaldigin zaman hemen bir baskasina koyul ve yalniz
Rabbine yonel!”™ buyurur.

Bu ayetin hitkmiine gére miislimanin bos zamani
olmaz ve olmamalidir. Miisliman zamanini rithunun

€€ Kuran’da asra, geceye, sabaha, kusluga yemin olsun gibi degisik zaman
dilimlerine yemin edilerek zamanin dnemine dikkat cekilmistir. Bu yeminler,
zamanin izzetinin ilahi dille tescilidir. Zaman aslinda kulluk ve imtihan gayesiyle
yaratilan insanoglunun ahiret guzergahi izerinde gegcmek zorunda
oldugu sanal bir tiineldir.3

ve bedeninin o6zellik ve ihtiyaglarina gore doldurur
ve en iyi sekilde degerlendirir. Zaman kullaniminda
ibadet kadar, is kadar dinlenme ve eglenmenin de
yeri vardir. Ibadet ve tdatini, is ve dinlenmesini
ayetin sonunda dikkat ¢ekilen “sadece O'na yonelme”
hassasiyetiyle degerlendirebilen insanin bos 4n1 ve atil
zamani olmaz. Ciinki ibadet, taat ve calismaya kuvvet
olsun diye istirahat ve dinlenmeye ayrilan zaman, bos
zaman degildir.

Kuranda asra, geceye, sabaha, kusluga yemin
olsun gibi degisik zaman dilimlerine yemin edilerek
zamanin Onemine dikkat ¢ekilmistir. Bu yeminler,
zamanin izzetinin ilahi dille tescilidir. Zaman aslinda
kulluk ve imtihan gayesiyle yaratilan insanoglunun
ahiret glizergdhi tizerinde ge¢mek zorunda oldugu
sanal bir tiineldir. Zaman tineli insanin, kendisinin
farkinda olmasina yarar. Ahiret, bu farkinda olma
bilinciyle kazanilir. Nitekim Kuranda Allah Teala,
Tekastir Stresinin son ayetinde: “Sonra o giin size
verilen her nimetten sorgulanacaksimz” buyurduktan
sonra onu takib eden Asr stiresinin ilk dyetinde “asr’a
yemin etmektedir. Asr, bir zaman dilimidir. Pesi
sira gelen ayette ise insanhigin zararda oldugundan
bahsedilmektedir. Bu yiizden zaman azizdir, ne kadar
¢ok olursa olsun degerinden bir sey kaybetmez.
Aynen su misali. Zaman hayattir, zamani israf hayati
israf; yani intihardir. Allah Rastli: “Tki nimet vardir
ki insanlarin ¢ogu onlarin kadrini bilmez. Bu iki nimet
sthhat ve bos zamandir” buyurur.

Medeniyet tarihi yorumculari, medeniyetleri,
zaman ve mekan medeniyetleri olarak ikiye
ayirmaktadir. Mekén: temel alan ve onu merkezine
yerlestiren Bat1 medeniyeti daha gok somut ve sinirl
bir diinya kurmustur. Islim ise merkezine zamani

alan bir medeniyetin sahibidir. [slamda her sey zaman
onceliklidir. Ibadetlerde de, giinliik yagantida da bu
boyledir. Islamda ibadet giin ve saatleri, is ve mesai
vakitleri zaman 6ncelikli olarak programlanmaktadir.

Namazda zamandir aslolan. Namazin vakti
girmeden namaza aid mekanin bir esprisi yoktur.
Ciinkii vakit girince namaz her yerde kilinabilir.

Orug vakit 6ncelikli, yilin belli bir ayina miinhasir
ve zaman dilimleriyle belirlenmis; imsak ile iftar

vakitleri arasinda bir ibadettir.

Mali bir ibadet olan zekat igin de zenginligin
tizerinden bir y1l gegmesi, tekrar1 i¢in de zenginligin
stirmesi gerekmektedir. Yil ge¢meden kisiye tekrar
zekat farz olmaz.

Hacise zamanlamekéanin esitagirliktaidrak edildigi
bir ibadettir. Evet, hac i¢in bir mekan zorunlulugu
vardir, ancak bu mekinda belli bir zamanda vakfe
yapilmakla hac tamamlanir. Haccin kazasi yoktur.
Hatta memleketinden biitiin zorluklarini gégiisleyerek
hacca ¢ikan bir kimse, zaman1 6énemsemeden hareket
eder ve arefe giinii Arafat vakfesine yetisemezse “hac1”
olamaz. Ertesi sene tekrar haccetmek zorundadir.
Zamani bu kadar 6nemseyen bir din, biitiin zorluklar1
yenecek ve irade sahibi, giigliikleri basaracak insanlar
yetistiri. Zaman merkezli medeniyetin Onemi

buradadir.

Kur'an'n 6nemine vurgu yaptigi, Hz. Peygamberin
muhafazasina dikkat ¢ektigi zaman olgusuna irfan
ehli ayr1 bir 6nem atfetmektedir. Her seyden once
irfan ehli, 4n1 yagsamaya davet ederler. Arifler ge¢mis,
hél ve gelecek seklindeki iiglii zaman algisi yerine
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tekli zaman algisiyla “4n”1 yasamay1 6nemser; diinle

WA 2.

avunmak, yarnin kaygisina gomiilmek yerine “an™
firsat bilmeyi tercih ederler ve bunun igin ibni’l-vakt;
yani vaktin gocugu/insan1 olmayi tavsiye ederler.

Ibnir’'l-vakt olmak, zaman bilincine varmak ve
“an’1 geregi gibi yagamaktir. Zamanin ¢ocugu olmakla
zamane ¢ocugu arasinda fark vardir. Zamanin ¢ocugu,
zamani yonetendir; zamane ¢ocugu zamanin yonetip
savurdugu kimsedir. ilk dénemlerden itibaren bu
kavrami kullanan irfan ehli, bununla, bir vakitte
yapilmasi en uygun olan isi gerceklestiren ve belli bir
zamanda kendisinden isteneni yapmakla mesgul olan
kisiyi kastetmislerdir. Bir de “Ebu’l-vakt” vardir ki, o
da zamanin sahibi demektir.

Insan i¢inde bulundugu 4nin ne kadar farkindaysa
o kadar saygindir. Onun her ani biricik oldugu kadar
nefsinin her bir 4n1 da biriciktir. Bazi klasik metinlerde
nefsin her bir anina nefes yani “soluk” denir. Buna
gore irfan ehline “nefes ehli” de denir. Ciinkii onlar her
nefeste, her solukta ve her anda, nefsin biricikliginin
tam bilincinde olarak yasarlar.

[bnir'l- vakt olmak zamani eménet gormektir.
Bu yiizden insan zamanin kiymetini bilmeli, onu iyi
yonetmelidir. Bugiin Batidan “Time Management”
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adiyla hayatimiza giren kavram zaman yonetiminin
Onemine isaret etmektedir. Zamani planl yagsamak,
her seyi vaktinde yapmak demektir. Ibnii’l-vakt olmak
ise zamani o vakit igin en degerli sey ile gegirmektir.

Mevlana ibnii'l-vakt olmay1 soyle bir hikaye ile
anlatir: Thsan sahibi bir zengin etrafindakilere paralar
dagitirmis. Bir giin bir veliye: “Sultanim size bugiin bir
kurus mu vereyim, yoksa yarin ii¢ kurus mu versem?”
diye sormus. O Allah dostu “ibnir’l-vakt” da demis
ki: “Diin yarim kurus verseydin, bugiin verecegin bir
kurustan da yarin vermeyi diisiindiigiin ti¢ kurustan
degerliydi, beni daha cok memnun edecekti” Ardindan
da ilave etmis: “Pesin tokat veresiye bagistan iyidir. Iste
suratim, vur silleyi! Silleyi vuran sen olduktan sonra,
ben de bagim da onun sarhosudur. Ancak aklini bagina
al da su i¢inde bulundugun anin kiymetini bil” demis.

Insan bu diinyada ne kazanacaksa sihhat ve
degerlendirecegiboszaman ile kazanacaktir. Kazangsiz
heder edilen her an, 6miir sermayesinden bir ziyan
ve hiisrandir. Bu yiizden nefesler ¢ok kiymetlidir.
Almnip verilen her nefes, insanin ebedi hayat1 i¢in kér
ya da zarardir. Ozellikle son nefes, “hiisn-i hatime”
¢ok 6nemlidir. Ciinki itibar son nefesedir. Belki de
omiir sermayesinin tek amaci son nefesi kurtarmaktir.

Bunun yolu da her nefesi son nefes bilinciyle
yasamak, zamani imanla kusanmak ve ibnii'l-vakt
olmaktir. Allah Rastli'niin “her namazi son namaz
gibi kilmayr™ emreden hadis-i serifi aslinda bu mesaj1
vermektedir. Insan zamani ne kadar iman ve ibadet
bilinciyle kusanabilirse son nefes i¢in o kadar tedbir
almis sayilir. Clinkii Allah Rastlii: “Nasil yasarsaniz
oyle oliirstiniiz. Nasil oliirseniz Oyle hasrolunursunuz™
buyurmaktadir.

I[ginde bulunulan an, en kiymetli zamandir.
Clinkii 4n ge¢mis ile gelecegin kesisme noktasidir.
Degerli olan da o noktadir. Gegen ge¢mis, gelecek ise
meghaldiir. Nitekim séir der ki:

Mazi hayal, manzar-1 ati heniiz adem,

Hal oynatir sutirumu, bilmem nedir bu dem?

Insanlarin en biiyitk meselelerinden olan insanin
icinde bulundugu an1 degerlendirmesi ve ibnii'l-vakt
olmasi konusunda Hz. Mevlana da kaygilidir. Nitekim
o Mesnevide der ki:

Ey benim candnmim, ey canimin cini

Aklimi basina al da iyi degerlendir dni!

Imam $afi hazretlerinin: “Zaman kili¢ gibidir.
Sen onu kesmezsen o seni keser. Nefsin en biyiik
diigmanindir. Sen onu hayirla mesgul etmezsen
o seni ser ile mesgul eder” sozii, aslinda zamani
yonetmenin nefsin tuzagina diismemek i¢in onemli
olduguna dikkat ¢ekiyor. Nefs, kotiiliigii emreden
ozelligi sebebiyle insana siirekli tuzak kurmaktadir.
Akip giden zaman nefsin kurdugu tuzaklarla doludur.
Zamani kusanma medeniyetimizde “ibni’l-vakt”
olarak adlandirilmistir.

Misliimanlarin  zamana riadyet konusundaki
gevsekliklerini sorgulayan su olay, bu konuda iyi
distinmemiz gerektigini gosteriyor: Bir Almanca
kursunda Alman hoca, iclerinde Tiirklerin de
bulundugu kursiyerlere derse ciddiyetle devamlarini

DIPNOTLAR

saglamak i¢in bir takim miieyyideler uygular.
Bu miieyyidelerin en dikkat cekici olani, haftalik
olarak ge¢ kaldiklar1 siire kadar 6grencilerini sinifta
tutarak ders yaptirmaktir. Cogunlugunu is sahibi
kisilerin tegkil ettigi kursiyerler bu uygulamadan ve
verilen cezélardan hi¢ de hosnud degillerdir. Ciinkii
zaten zaman i¢inde zaman bulmaya ¢aligarak kursa
katildiklarini diisiinmektedirler.

Alman hoca ise onlari, yaptiklari isi ciddiye
almadiklar1 konusunda uyarmak istemektedir. Bu
sebeple der ki: “Siz acil islerinize 6nem verseniz
benden bu cezanin kaldirilmasini istemezdiniz.
Ben size Almanyadaki tren tarifelerini gostersem
ve her birinin kiisratl dakikalarda kalktiklarini
miisahede etseniz, bana: “Eh ne olacak gavur
akli?” diyecektiniz muhtemelen. Oysa biz zamani
kullanmay1 siz Mislimanlardan 6grendik. Ciinkii
sizin ibadetlerinizde yer degil, zaman Onemlidir.
Cinki her ibadetin kendine 4it bir vakti vardir. “Vakit”
ibadetin 6n sartidir. Ustelik ibadet saatleriniz de bizim
tren saatleri gibi her giin degisir ve kiistiratlidir: 06.59,
13.01 gibi. Bugiinkii sabah namazinin vakti ile yarinki
bir iki dakika degismektedir. Sadece namaz degil,
oru¢ da boyle ince hesdba dayanan bir zaman ayari
ile her giin degisir. Hergiin degisen zamana uymak
durumunda olan Miislimanlar zamanin kiymetini
degerlendirmek i¢in hazirlikli olmali degil midir?
Alman Hoca boylece talebelerine farkinda olmadiklar:
bir gercegi 6gretmisti.

Zaman, Allah’in tizerimizdeki biiyiik nimetlerinden
biridir. Olgiisiizliikler icerisinde gegirilen zamanlarda,
suglu olan zaman degil onu hoyratca titketenlerdir.
Miimine diigen gorev, zaman hazinesinin farkina varip
zamanin siireli ve sinirll imkanlarini en iyi bigimde
degerlendirmek, zamani bir emanet gormek ve ani
yasay1p ibnii’l-vakt olmaktir. Hayatin her nini: “An bu
andir, dem bu demdir” diye yasayabilmektir. M

1 ekinsirah, 94/7-8. .
2 Bkz. lbn. Mace, “Ziihd", 15; Ibn Hanbel, V, 412.
3 Krs. Mislim, “Cennet’, 83-84.
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“Asr Suresi”
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KUR'AN'DA ZAMAN KAVRAMI

Doc. Dr. Faiz KALIN

1. Zamanin ‘Ne’ligi ve Kokeni

Zaman, Arapga bir kelimedir. “Zaman” veya “ze-
men’, vaktin azina veya ¢oguna verilen, “asr” ve “dehr”
anlaminda kullanilan bir isimdir. Ancak zaman belli bir
miiddeti, dehr ise diinyanin 6mriiniin tamamini ifade
eder. Ayrica zaman, olayin adi ile de anilarak onun vuki
anini ifade eder. Hurma zamani, meyve zamani gibi.!
Buna gore olayin siiresi, zamanin 6lgegi; olayin adi da
zamanin ad1 olmaktadir. Arap dilinde zaman; “mazi,
hal ve istikbal gibi zamana mukarin olus beyan eden
siygalar” anlamina da gelir* Keldmcilara gore zaman;
bilinmeyen bir yenilenenin, bilinen bir yenilenen ile
gece ve giindiiz ile ay1n, ay ile senenin, sene ile omiir ve
dehrin odl¢iilmesidir.’ Ancak zaman kavrami hakkinda
farkli anlayis, inang ve zihniyetlerin yaptig aciklamalar
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yetersiz ve tutarsizdir.* Yapilan tanimlardan herhangi
birinin zaman kavramini tam olarak agikladig1 soyle-
nemez. Kuranda zaman kelimesi gegmemekte, ancak
kavrami olusturan elemanlar, harflerden edatlara, edat-

lardan zaman kiplerine, “an’dan “asr” ve “dehr’e kadar
tafsilatli olarak kullanilmaktadir.

Kuran disinda zamanin varligi, kokeni, kidemi,
tartigmal1 ve problemli bir husustur.” Varligin baglan-
gic1 ve sonu, nereden gelip nereye gittigi ve var olan
bir seyin yok olup olmayacagi hususunda yapilan tar-
tismalar neyi sorgulamaktadir?® Baga gelen felaketlerin
sorumlusu “zaman” (Césiye, 45/24) olabilir mi? “Za-
man varligin ne disinda ne de iginde bir seydir, varligin

bizzat kendisidir”” gibi aciklamalar zamanin varolusla,

diger bir ifade ile yaratilisla bas-
ladigin1 anlatmaktadir. Bilime

€€ Kur’an oncesi donemde,

fin zayi ettigi bir deger (Furkan,
25/62) oldugu gergeginin alt1

gore varlik ve zaman “big-bang/ insanin basina QEIen sikintilar gizilmistir. Zaman, mekéndan
ilk patlama” ile baglamistir. An-  zamanin bela ve musibetlerine istiindir. Binaenaleyh Allah'in

cak Hawking'in, bu patlamadan
once kisa bir zamanin gegtigini,

ancak bilimsel verilerin bizi ilk

ilk patlama ile baglatmanin dog-
ru olacagini sdylemesi® saglikli

ret eden Kuran, yer ve goklerin

birbirinden ayrilis1 6ncesinde zamanin varligina, yer ve
goklerin bitisik olduguna (Enbiya, 21/30) isaret etmek-
tedir. Hawking'in ifadelerinden de zamanin ve varligin
ilk patlamadan 6nce basladigini sezmek zor degildir. Fi-
zigin soziini ettigi kozmik arka plan, 1s1 151n1m1° ve mik-
ro alemin Kuran'n ifade ettigi gayb aleminin bir kismi
ile ortiistiigii soylenebilir. Ancak yeterli degildir. Kuran
1s181nda yapilan agiklamalara gore ilahi irade ile a'yan-1
sabitesi olusan seyler gayb alemine dokiiliir (Nahl,
16/10; Hicr, 15/21). 1§te evren ve zaman, kdinat1 meyda-
na getiren yaratma fiilinin sonucunda bu gayb alemine
dokiilen seyden olusmustur.® Fiilin meydana getirdigi
hareket tek bir hareket olup zamanin bu hareketle ortaya
¢iktig1 diisiiniilmektedir."! Bu hareket, kozmik zamanin
baslangici olma keyfiyetini inandiric1 bir sekilde ortaya
koymaktadir. O ¢ikistan itibaren “gelecek” denilen za-
man, sonsuzdur.”” Iste bu mertebe, Allah'n vasita kil-
maksizin sebepleri yarattig1 ulvi dlemdir.”

2. Zamanin Onemi

Insan hayati agisindan zamanin &nemi, giinii-
miizde gelisen toplumlarin zaman anlayisi, planlama
ve bagari, “gecmis” ile “gelecek” kavramlari, bunlarin
gercekligi, zaman yonetiminin hayata pozitif ya da
negatif etkileri, bireysel ve toplumsal alanda giindemi
olusturan konularin baginda gelmektedir. Dolayisiyla
dehr ve zaman temel nimetlerdir. Iste bu yiizden Allah
zamana yemin etmistir. Gece ve giindiiziin, miikelle-

baglanir, ondan oldugu soyle-
nirdi. Ancak, Allah Kur’an’da
patlamadan éteye gotiiremedigi-  zamana ve “asr’a yemin et-
ni, dolayisiyla zamani ve varlig mek suretiyle (Asr, 103/1-3),
zaman ve asrin kusurlu olma-
bir yaklasim degildir. Ciinki dlglnl, mikemmel bir nimet
yer ve goklerin yaratilisina isa- oldug”]unu belirtmistir. 39

miilk ve melekiitundan en kiy-
metli olan1 zamandir."* Her sey
zaman sayesinde kazanilir. Za-
man ile mekana ulasilir. Fakat
hi¢bir mekan ve mevki zamana
hitkmedemez. Hz. Peygamber’in
insanlarin ¢ogunun aldandig:
iki nimetten biri olarak zikret-
tigi “bos vakit™* ifadesi, zama-
nin degerini ve 6nemini ortaya
koymaktadir. Kur'an 6ncesi donemde, insanin basina
gelen sikintilar zamanin bela ve musibetlerine bagla-
nir, ondan oldugu séylenirdi. Ancak, Allah Kuranda
zamana ve “asr’a yemin etmek suretiyle (Asr, 103/1-
3), zaman ve asrin kusurlu olmadigini, mitkemmel bir
nimet oldugunu belirtmistir. “Asr”in gegmesiyle insan
omriiniin kisaldigina, insana verilen siirenin azaldigi-
na dikkat ¢ekilmektedir. Onun mukabilinde kesb ve
fiil olmayacagina, gegen zaman geri getirilemeyecegi-
ne gore, bu noksanlasan émiir de zarardan sayilir. Iste
insan bu yiizden zarardadir. Ayrica “asr’da ibrete deger
ok seyler vardir. Gece-giindiiz, haftalar, aylar ve yillar,
soguk-sicak, siiktinet-korku, seving-iiziintii vb. kisaca-
s1 hayata ve insana dair ne varsa hepsi zaman i¢inde
olup Allahin varliginin delillerindendir.' Kur’an, or-
taya koydugu zaman olgekleri ile zamanin 6nemini,
basarili ve mutlu bir hayatin programini insanlarin
hizmetine sunmaktadir.

3. Zamanin izafiyeti

Giindelik yasamda hayatin geregi olan islerin yiirii-
mesi ve izah1 zamana bagldir. Biitiin olaylar1 ve varli-
g1 bir mekanda toplamak miimkiin olmadig: i¢in her
olay ve varlik farkli bir mekéni isgal etmektedir. Farkli
mekanlar ise zaman farkliligini beraberinde getirmek-
tedir. Evrenin zamanini 6l¢en kistaslar bunun gergek
kanitidir. Bir yerde sabahi miijdeleyen safak varken,
bir baska yer heniiz karanliklar i¢indedir. Bir yerde ka-
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ranlik ¢okmiisken, bir bagka yerde aydinlik hakimdir.
Saat ile saglanan birliktelik, zamanda gercek bir birlik-
teligi ortaya koymaz. Nitekim namaz vakitlerinin fark-
lilig1 bunun agik bir kanitidir.

Zamanin izéfiyeti, sadece kozmolojik olarak kendi-
ni gostermez. Biyolojik ve psikolojik olarak da zaman
izafidir. Cocuklarin ergenlik ¢agi, sikintili ve neseli
olan insanlara gore ayni siirenin farklilik arz etmesi ve
Kur'anda yer alan, “Siiphesiz Rabbinin nezdinde bir giin,
sizin saydigimz bin yil gibidir” (Hac, 22/47) ifadesi bu-
nun acik bir delilidir. Hareketin hizindaki farkliliklar
da zamanin izafiyetine ayr1 bir delil teskil etmektedir.
Ulagimin hizlandigy bir asirda ayni mesafenin, farkl
hizlara sahip vasitalarla farkl siirelerde kat edilecegi
hayatin bir realitesidir."” Nitekim Kur’an, emrine veri-
len riizgarla Hz. Siileyman’in bir aylik mesafeyi sabah
esisi, bir aylik mesafeyi de aksam esisi ile aldigina isaret
etmektedir (Sebe;, 34/12). Yine, “Kitap’tan bilgisi olan
birinin, ben onu, goziinii kapayp agmadan once sana
getiririm.” (Neml, 27/40) demesi ile Belkis'in tahtini
getirmesi bir olmustur. Kur'an bdyle bir biyolojik hare-
ket vasitasiyla normal yiiriime ile ii¢ giin (San’a ile Sebe
arasi) yahut iki ay (Sebe ile Sam aras1) siiren mesafeyi
olgmektedir. Bugiinkii dl¢timlerle, ancak bir saniyeyi
gegebilecek bir zaman'® olarak agiklanan bu biyolojik
o6l¢imde olay ile zaman aynidir.”

4. Zamanin Olcekleri

Hayat1 diizene sokmak i¢in nazil olan bir kita-
bin, programsiz olmas: diisiiniilemez. Bu program
Kur'an'in verdigi kozmolojik evrensel 6l¢ekler olan gii-
nes ve ay vasitasiyla gerceklesmektedir. “Giines ve ay
bir hesaba gore hareket etmektedir” (Yasin, 36/38-40;
Rahman, 55/5). Bunlarin hareket ve degisimleri ile za-
man Ol¢iimleri yapilmaktadir. Kur'an, glinesin dogusu
ve batis1 arasindaki hareketleri ile giindiizii ve glindiiz
icerisindeki vakitleri (Nisa, 4/103), giinesin batisgindan
dogusuna kadar olan siire ile geceyi belirlemektedir.’
Ayin hareketi ile de haftanin giinleri, aylar ve seneler,
glindiiz hesabiyla olan bariz ilgisi sebebiyle de giinlerin
isimleri kolayca tespit edilmistir.*! Kuranda haftanin
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yedi giiniinden sadece Cuma (Cuma, 62/9) ve Cumar-
tesi (Bakara, 2/65; Nisd, 4/47) ge¢mekte, aylarin sayi-
sinin on iki olduguna (Tevbe, 9/36) dikkat ¢ekilmekte,
dogrudan yaz ve kig mevsimlerine (Kureys, 106/2),
dolayli anlatimlarla da ilkbahar ve sonbahar mevsim-
lerine isaret vardir.”* Sene, diinyanin giinesin etrafinda
donmege basladig1 noktadan, tekrar bu noktaya gelin-
ceye kadar gegen siire olarak agiklanmaktadir.”® “Asr”in
ol¢iimii* ile insanin zarar etmemesinin evrensel ilkele-
ri (Asr, 103/1-3) gozler oniine serilmektedir.

Kozmolojik 6lgeklerin hayat1 tanzimdeki onemi
yaninda biyolojik 6lgeklerin de insan hayat1 agisindan
onemi biiyiiktiir. Insan viicudunun hareketlerinin sag-
maz, izafi bir 6l¢ek oldugu, Kuran tarafindan insan-
larin dikkatine sunulmustur. Insanin dogumu?® (Hac,
22/5; Mi‘'min, 40/67; Nur, 24/31, 59) ile yasliiginin
en son noktasina kadar gecirdigi biitiin biyolojik do-
nemler, kadinlarin 6ziir*® (Bakara, 2/222) ve yaslilikla-
r”’ (Had, 11/72; Suara, 26/171; Saffat, 37/135; Zariyat,
51/29) ileilgili 6l¢ekler ve insan hayati agisindan 6nemi
Kuranda kendi baglamlarinda agiklanmigtir.?® Insan
hayatinin bir pargasi olan hayvanlarla ilgili biyolojik
oOlgekler de Kur’an tarafindan insanin dikkatine sunul-
mus, hayat icerisindeki 6nemine isaret edilmistir.”

5. Zaman Kullanimi

Kuran'in niizalii tedrici bir strateji izlemistir.®® Iz-
lenen bu strateji onun uygulanabilirligini gostermek-
tedir. Zaman ve mekan otesi bir kaynaktan, zamana
ve mekana hitap eden Kitabin, zamani nasil kullan-
dig1 fevkalade onemlidir. Hemen ifade edilmelidir ki,
Kur'an hem “dairesel” hem de “siire dizimsel zaman™
one cikarmakta, her ikisinin kullanim alanini belir-
lemektedir. Bu nedenle o, ne adetullaha gore isleyen
dairesel zamani -¢iinkii diinya hayatinin tanzimi ona
baglidir- ne de siinnetullaha gore isleyen siire dizimsel
zamani diglar. Ciinki dairesel zaman, zaten siire di-
zimsel zamani ortaya ¢ikarmaktadir. Dairesel zamanin
ortaya ¢ikardig: siire dizimsel zamanin, geri doniisii
yoktur. Saatin gosterdigi zaman geri dondiiriilemez.”
Kuran, takvayr insanin Oniine koyarak (Hucurat,

€€ Kur’an hem “dairesel”
hem de “sure dizimsel
zaman”| one cikarmakta,
her ikisinin kullanim ala-
nini belirlemektedir. Bu
nedenle o, ne adetullaha
gore isleyen dairesel za-
mani -¢unka dinya ha-
yatinin tanzimi ona bag-
lidir- ne de stinnetullaha
gore isleyen stre dizimsel
zamani dislar. Cunki da-
iresel zaman, zaten sire
dizimsel zamani ortaya
cikarmaktadir.33

49/13; Leyl, 92/17) ileriyi gostermektedir. Buna ula-
sirken kullandig1 zaman dairesel zamandir. Dairesel
zamanin, siire dizimsel zamanin vasitast oldugunu
soylemek miimkiindiir. Kissalarda anlatilan fert ve
toplumlar, dairesel zaman programina gore yasayarak,
stire dizimsel zamanin elamani olmuslardir.

Kuran ge¢mis zaman formlarimi kullanmakta,
gecmiste yasanilan olaylardan ders alinmasini iste-
mektedir. Negatif cephede ge¢miste yapilan hatala-
ra disilmemesini ve bu konuda 1srar edilmemesini
ogiitlemektedir. Iman ve inkar1 ifade eden mazi/geg-
mis zaman kaliplari, miintesiplerin kiifiirde 1srarli ve
bilingli olusuna, yasanilan zamanin geriye doniisiiniin
miimkiin olmadigina isaret etmektedir. Bu anlamda
Kur’an, ge¢misi degerlendirmeye alir. Dolayisiyla ceza
ve miikéfat, gegmisin getirisidir. Kuranin ge¢mis im-
met ve adetlerden bahsetmesi bunun delilidir. Zaman
bildiren edatlarla 6ncelik (Bakara, 2/118) ve sonralik-
lara (Saffat, 37/67), takip bildiren harflerle ardigikliga
(Bakara, 2/258; Maide, 5/6), beraberlik bildiren harf-

lerle zamandagliga (Asr, 103/3) isaret edilmektedir.*
Kur’an, diiniin (Yanus, 10/24; Kasas, 28/18, 19) mu-
hasebesiyle yarina bakilmasina (Yasuf, 12/12-13), geg-

misin yasanilan ve haber verilen kismiyla bilinmesine
karsilik, yarmin bilinemeyecegine (Lokman, 31/34)
dikkat cekmektedir.

Kur’an, ge¢misi, simdiyi ve gelecegi birlikte zikre-
derken “simdi’nin 6nemini, insanin “simdi” merkezli
olarak yaratildigini ortaya koyar. Kuranda gecen “an”
kelimesinin ifade ettigi zaman ge¢mis ve gelecek de-
gil, kokii maziye bagli, gelecege 151k tutan bir sinirdir
(Nisa, 4/18; Enfal, 8/66; Yands, 51,91; Yasuf, 51; Cin,
72/9). “Iste simdi gercegi anlattin.” (Bakara, 2/71) aye-
tindeki “simdi” diye ifade edilen kelime, “4n"dir. Esasen
Kur’an1 ge¢mise veya gelecege hasretmek temelde yan-
listir. Diinyevi hayatin geregi emir ve yasaklar, “simdi”
olmaya mahktim olan gelecek zamanda sonucunu sa-
hibine tattiracaktir. “Simdi’de icra edilen pozitif veya
negatif eylemin sonucu bir bagka “simdi” olacak olan
gelecekte yudumlanacaktir (Nisa, 4/78; Isra, 17/29;
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“Sizi bosuna yarattigimizi ve bize tekrar dondiiriilmeyeceginizi mi sandiniz?”

(Mii’minun 23/115)
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: hususunda insani uyarmakta (Bakara,
oY *'i' J= 2/228, 234, 282; Nis, 4/20-21; Talak,
) 65/2-3), boyle bir gelecege inanma-

‘w» =

' '4 y1 imanmn ve kurtulusun temel oOgele-
: rinden saymaktadir (Bakara, 2/4-5, 25;
Enam, 6/40-41). Gelecege ait vesikalarin
“simdi’de, yani diinyada tutuldugunun
altin1 ¢gizmektedir (Abese, 80/ 15-16;
Infitar, 82/5). Béyle bir gelecegin, ¢ok
daha iyi olmast i¢in, “simdi’de zapt edilen
seylerin ¢ok iyi olmas elzemdir (Enbiya,
21/52-54; Miymintn, 23/51). “Simdi’ye
etki edip gelecekte de sonug verecek olan
“gecmis’in iyi okunmasi gerekmektedir.

Kur’an, “ge¢mis’ten tevariis eden atalarin

bozuk itikatlarinin etkisi nedeniyle gele-

Hat: Hasan Celebi Tezhip: Mustafa Celebi

Fatir, 35/11). Kur'anda, ge¢mis zaman da gelecek za-
man da simdiki zamana akort edilmistir. Ge¢misin
deneyimleriyle her birey ve toplum simdiki zamanda
mubhataptir. Muhatap oldugu teklifin simdiki zamanda
icras1 istenmektedir. Pozitif ya da negatif gelecek sim-
diye baghdir (Lokman, 31/33; Mi‘min, 40/17-33; Fecr,
89/6-23).”> Heideggere gore gelecek i¢in plan ve pro-
je tretmek, varligin ontolojik yapisina konulmustur.
Otantik olan bu yapi, plan ve projelerini otantik olma-
yan gelecek i¢in yapmaktadir.** Kur’an baglaminda “ge-
lecek zaman” pek mithimdir. Clinkii “gelecek zaman’,
fizik ve metafizik dlemi kusatir. Kur’an, fiziki dlemde
isleyen gelecekle, metafizik alem icin istishadda bulu-
nur. Yine Kur'an, diinyevi hayat i¢in gelecegin dnemli
bir strateji oldugunu ve gereginin yerine getirilmesini
ogttlemektedir. Aksi halde magduriyet ve ceza s6z ko-
nusudur (Hac, 22/18; Nebe, 78/14-18).

Ibadet, hukuk ve ahlaki baglamda “gelecek’, ha-
yatin temel stratejik basamaklarindan en onemlisidir
(Bakara, 2/184, 187; Nis4, 4/103). Kur'an, azap ya da
miikafat inanciyla metafizik bir gelecek olan ahiret
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cegin tarumdr edilmemesini tembihle-
mektedir (Muhammed, 47/8-9).

Sonug olarak, Kuranda zaman keli-
mesinin ge¢medigini, zamanin kokeni
ve kidemi gibi bir konudan 4yetlerde bahsedilmedigi-
ni tekrar vurgulamak yerinde olacaktir. Kur’an'a gore
yaratilanlar, yaratildiklar1 andan itibaren zamansaldir.
Esasen Kuran birey ve toplumun hayatin1 dogumun-
dan oliimiine kadar programlayan bir ilkeler kitabidir.
O, hayatin psikolojik, sosyolojik, hukuki, iktisadi, eko-
nomik ve ibadetle ilgili yoniinii programlarken koz-
molojik ve biyolojik zaman olgeklerini detayli olarak
tanitmaktadir. Tanitilan zaman 6lceklerinin evren-
selligi ve belirledikleri vaktin varlik ve mekana gore
izafiligi, ilahi emirlerin her yerde ve her zaman yasa-
nabilirliginin kanitidir. Zira bir yerde sabah1 miijdele-
yen giines, bir bagka yerde 6glen vaktini belirleyebilir.

Kuranda, programli bir hayatin saghk, mutluluk
ve basar1 getirecegine vurgu yapilmakta, verilen 6miir
sermayesinin “sonlu” olduguna dikkat gekilerek za-
man bilinci agilanmaktadir. Onda gece ve giindiiziin ne
amagla kullanilacag: agiktir. Seher vakti gibi vakitlerin,
Kadir Gecesi gibi gecelerin, Cuma ve bayram giinleri
gibi giinlerin bu zaman dilimlerini hakkiyla ifa edenler

€€ Kur’an’da, programli bir hayatin sag-
lik, mutluluk ve basari getirecegine vurgu
yapilmakta, verilen 0mur sermayesinin
“sonlu” olduguna dikkat gekilerek zaman
bilinci asilanmaktadir. Onda gece ve giin-
diiziin ne amacla kullanilacagi aciktir.33

agisindan daha bereketli olusuna, Mekkeden Medine’ye
hicrette geceleyin yola ¢ikilmasinin basariya katkisina,
Isra ve Miracin geceleyin gerceklesmesi gibi olaganiistii
olaylarda vakit se¢iminin dnemine dikkat ¢ekilmistir.

Kur’an, olaylar1 anlatirken “ge¢mis”, “simdi” ve “ge-
lecek” zamani kullanir. Fakat &yetlerde sorumlulugun,
“simdi”ye ait olduguna vurgu yapilmaktadir. “Simdi’de
sorumlu tutulan insanin, mesuliyetinin geregini gele-
cekte belirtilen vakitte icra etmesi istenmektedir. Za-
maninda ifa edilmeyen sorumluluklarin veya yapilan

DIPNOTLAR

hatalarin kazasi veya kefareti, gelecekte icra edilme-
lidir. Ancak bunlar gelecekte icra edilirken “simdiki
zaman® yasanacaktir. Her “simdi” “ge¢mis” ve her “ge-
lecek” de “simdi” olmaya mahkimdur. “Gegmis’, ibret
almak ve ayni hataya diigmemek i¢in ¢ok 6nemlidir.
Kur’anda, “gelecek” i¢in 6ngoriilen hazirlik programi
insana sunulmaktadir. Gelecegin aydinlik olmasinin
ve mutlulugunun “simdi’de emredilen hayat progra-
mina gore bir hayat yasama hassasiyetine bagli oldu-
gu, insanin dikkatine sunulmaktadir. Ayrica, zaman-
sal olarak geri doniisiin imkansizligina sik sik vurgu
yapilmustir. Zamansallik, ardisiklik, 6ncelik ve sonra-
lik, yakin gelecek ve uzak gelecek olaylarinin anlati-
minda, Kuran'in harfler ve edatlarla anlatima islerlik
kazandirdig1 goriilmektedir. Yarattiklarinin mayasina
“zaman”1 koyan ve varligin yapisina gore isleten, ezel
ve ebedi kusatan yalnizca Allah’'tir. Kur'an Allah di-
sinda var olan her seyin kendi yaratilis 6zelligine gore
“zaman’dan etkilendigini dikkatlere sunmaktadir.ll
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“Ravza-i Mutahhara” Resim: Ahmed, 1158 (Atatiirk Kitaplig1 Arsivi)
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abaca “Bir isin, bir olusun iginde gectigi,
B gececegi veya gecmekte oldugu siire,
vakit” olarak tanimlanabilecek olan zaman
kavrami, bilim tarihinin en kadim konular1 arasinda
yer almaktadir. Insanoglu, diinyay: bilingli bir sekilde
algilamaya basladig1 andan itibaren zaman olgusunun
kendisini ¢epegevre kusattigini gérmii; onu, omiir
denilen diinyevi siirecin igerisinde anlamli bir yere
koymaya ¢alismistir. Bilindigi tizere zaman kavrami,
tarih, felsefe, sosyoloji, psikoloji ve dahi tasavvufun
olmazsa olmaz konu ya da unsurlar1 arasinda yer
almaktadir.

Modern dénemde insanlarm €6 HZ. Peygamber’in (s.a.v.)
6nemli bir kismu globallesme,  jhadetlerden bagimsiz bir za-
man planlamasi olmamistir.
bagmsiz  olarak, HZ. Peygamber gunlik haya-
ayla, giinesle, yildizlarla, hatta tini Oncelikli olarak ibadetlere

teknoloji ve sehirlesmenin de
etkisiyle artik zaman yonetimini
tabiattan

giindiiz ve geceyle fert fert
birebir irtibat kurmaksizin,
oniine hazir konulan dijital

ibadetlerden bagimsiz bir zaman planlamasi
olmamustir. Hz. Peygamber giinliik hayatin1 6ncelikli
olarak ibadetlere gore zaman dilimlerine ayirmus,
gilinliik hayatin olmazsa olmaz unsurlarini, olaganiistii
haller disinda ibadetler arasinda kalan zamanlara
serpistirmistir. Ciinkii Islamda ibadet ¢ok dikkatli
bir zaman yonetimini gerektirir. Ibadetler 24 saate
yayilir ve her birisinin baslangici, bitisi kesin olarak
bellidir. Vakitlerin tayini i¢in ¢ok dikkatli bir sekilde
glines, ay gibi gok cisimlerinin takip edilmesi gerekir.
Bu esasen evrenle i¢ ice ge¢mis tam bir suur halidir.
Yani Restlullah’in zihninde hi¢bir zaman “Aylardan
hangi ay, giinlerden hangi
gilin, sabah m1 6glen mi?” gibi
i¢cinde bulundugu andan bigane
oldugunu gosteren sorular ve
bosluklar olugmamistir. Hz.
Peygamber, Medinede yasadig1
on yil boyunca her giin; fecr

gore zaman dilimlerine ayirmig,  amindan yatsiya kadar giinesin
gunlik hayatin olmazsa olmaz
verilerle gerceklestirir hale geldi. LINSUrlarin, olagan[lstil haller

hareketlerini  ve  gilindiiziin
yerini geceye birakmasini takip
ederek namaz vakitlerini, ay1

OzelliKle biiytik sehirlerde geceyl ;¢4 jhadetler arasinda kalan  takip ederek orug giinlerini, hac

gece, giindiizii giindiiz yapan
sinirlarin -~ ortadan  kalktigin
gozlemliyoruz. Artik “sanal alem” adi verilen bir
olgu var. Oyle ki bu yapay gerceklik, birakin topraga
basip tabiatla i¢ ige olmayi, 21. ylizyil insanim reel
olandan biiyilk oOlgiide aywrip teknolojinin yon
verdigi yapay diinyalarda yasamaya mahkim eder
hale geldi. Bu gelismelerin, zaman algis1 ve zaman
yonetimi hususunda insanoglunu hangi mecralara
stirtikleyecegi kesin olarak bilinmemektedir. Ancak Hz.
Peygamber’in insani fitrata, 6ze, yaratilisindaki safliga
ve masumiyete davet eden ve her zamana hitap eden
soz ve uygulamalarinin hayatin her alaninda oldugu
gibi zaman hususunda da olan-olmasi gereken dengesi
agisindan ¢ok 6nemli ¢oztimler sunacag: agikardir.

Hz. Peygamber ve zaman yonetimi deyince ilk akla
gelen husus, ibadetlerdir. Ciinkii Hz. Peygamber’in

zamanlara serpistirmistir.JJ

glinlerini ve dolayisiyla fitre,
zekat gibi ibadetlerin takibini
yapmustir. Vefatiyla sonuglanan hastaliga yakalanip
atesler icinde yattiginda dahi namaz vakitlerini
takip ederek tam bir suur halinde yasadigi omriinii
yine suuru agik bir sekilde Refik-i Al&’ya yiikselerek

tamamlamistir.

Hz. Peygamber i¢in giinesin batmasi, yani aksam
namazi vakti bir 6nceki giiniin sonu ve yeni giiniin
baslangici anlamina gelmekteydi. Ertesi giin Hz.
Peygamber i¢in sabah namazi ile yani fecirle degil,
gece namazi ile baglardi. Yats1 namazini kildiginda
Hz. Peygamber adeta ashabina, gecenin karanliginda
kaybolarak istirahat edecegini, Rabbi’yle bas basa kalip
bir 6nceki giiniin muhasebesini yapacagini, ertesi giin
i¢in hazirlik yapip kararlar alacagini ilan etmis olurdu.
Yats1 vakti girince mescidde sahébilerin toplanmasini
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Hz. Peygamberin mihrab:

bekler, yorgun argin hallerini goriince uzun siire

bekletmez, vakit girdikten kisa bir siire sonra namazi
kildirirdi. Sonra herhangi bir isle mesgul olmaksizin
geceyi gegirecegi hane-i saddete gider ve istirahate
gekilirdi. Ev halkinin halini hatirin1 sorduktan
sonra hemen yatardi. Hz. Aige, Hz. Peygamber'in
yatsidan 6nce uyumadigini, yatsidan sonra ise ayakta
kalmadigini ifade etmistir.!

Hz. Peygamber gece ibadetini aksatmamak igin,
konforlu, yumusak yataklarda yatmazdi. Gece ibadeti
i¢in kendisini uyandiran &zel bir gorevlisi, hizmetlisi
de yoktu. Her gece ibadete kalkan Restlullah icin,
gecenin ilk digte biri gectikten sonra uyanmak

16|DiraH @ EKiM 2017

alisgkanlik  haline  gelmisti.
Gece ibadet igin kalktiginda
dislerini temizler, abdest alir ve
ibadet ederdi. Cogunlukla gece
namazlar:1 ile vitri birlestirir,
vitirle miiezzini Bilal'in sabah
ezanl arasinda ise bazen uyur,
bazen uyamik beklerdi. Hz.
Peygamber geceleri tabiri caizse
“gonliine  gore”  dakikalarca
rikiida ve secdede kalarak,
uzun uzun namaz kilardi. Hz.
Aise onun gece namaziyla
ilgili “Ne kadar siirerdi, nasil
kilardi? diye sormayin, ¢linki
hustunu, lezzetini, uzunlugunu
tarif etmeye glicim yetmez”

demistir. Miezzini Bilal (ra.)
gelip sabah ezanini okudugunda
onun ardindan ezan lafizlarini
tekrar eder, “hayyealessalah”
dendiginde sabah namazini
kildirmak  Gzere  evinden
mescide ¢ikardi.?

Sabah namazini kildirdiktan
sonra Hz. Peygamber’in giinliik
faaliyet cizelgesinde sira, en ok
onem verdigi ve vakit ayirdigi
hususlardan birisine, yani ashabi
ile mesgul olmaya gelirdi. Namazi kildirdiktan sonra
mescidden ¢ikmaya yeltenmez, yiiziinii ashabina
donerek giines doguncaya kadar oturmaya devam
ederdi. Bu sekilde beklemeye ¢ok oOnem verirdi.
Restlullah’in ashabiyla sohbetleri sabah namazindan
sonra baglar; giines dogup bir miktar yiikselinceye
kadar da devam ederdi. Sohbetten once Restilullah,
cevresindeki sahébilerle tokalasir ve kucaklasirdi.®> Hz.
Peygamber’in sahébilerle olan iligkisinde merkezi rol
oynayan yer Mescid-i Nebevidir. Medine’ye hicretinin
ilk giinlerinden itibaren yapiminda bizzat ¢aligarak
inga ettirdigi ve hanimlarina ait odalarin biyiik

boliimiinii de igine alan Mescid-i Nebevi, sabah
namaziyla yatsi1 namazi arasindaki siire boyunca ve
bazen de gecenin ilerleyen saatlerinde Restlullah ile
sahabe arasindaki sohbetlere ev sahipligi yapmuistir.
Restlullah giin boyu Mescid-i Nebevide sahébilerin
sorularini cevaplandirir, dilek ve sikayetlerini dinleyip
ihtiyaglarin1 giderir, yanlslarini diizeltir, suglularin
cezasini tayin eder, gorevler verir, hitap eder, hediyeler
verir, hediyeleri kabul eder, Medine disindan gelenlerle
gorisir, torunlariyla vakit gecirir, istirahat ederdi.*

Hz. Peygamber, bir siire

siralamistir. Hz. Peygamber’in evde ayrica deri
parcalarini Gst iiste koyup dikerek ayakkabi yaptigs,
elbisesini tamir ettigi, topraklar: sulamada kullanilan
biiytikbas hayvanlarin yemlerini verip, evi siipiirdigi,
devesinin ayaklarini bagladig1 gerek Hz. Aise gerekse
yardimcisi Enes tarafindan ifade edilmistir. Hz. Aise,
Restlullah’in evde iken hi¢ bos durmadigini, ya
ihtiyag sahibi bir kimsenin ayakkabisini yamadigini
ya da kocas1 6lmiis fakir kadinlar i¢in elbise tamir
ettigini en ¢cok da yama isi ile mesgul oldugunu ifade
etmistir. Restlullah, giinlik kisisel bakimimi da

evinde gerceklestirirdi. Saglarini

sahbilerle mesgul ~olduktan CCHz Peygamber [s.a.v.] gece yikar, tarar, yaglar, biyiklarini

sonra kusluk vakti hine-i saddet
odalarini teker teker dolasrr,

ibadetini aksatmamak icin,
beser dakika her bir hanimmin  konforlu, yumusak yataklarda

kisaltir, sekillendirir, gozlerine
siirme ceker, tirnaklarini
keser, viicut temizligini yapar,

hatieind = sorar, = sonra " gece yatmazch. Gece ibadeti icin ken- dislerini temizler, camasirlarini

yaninda kalacagi haniminin
odasmma girerdi. Bu kisa

ziyaretler sirasinda yanlarinda  Si, hizmetlisi de yoktu. Her gece
gecirdigi siireye de dikkat eder,  jhadete kalkan Restlullah icin,

esit olmasini saglamaya calisirdi.

Restilullah, hanimlariyla

olan miinasebetlerinde her SONrauyanmak aliskanlik haline

disini uyandiran zel bir gérevli-  yikar ve gerek sagma gerekse

viicuduna giizel kokular siirerdi.
Restlullah giin igerisinde farz
namazlari Mescid-i Nebevi'de

gecenin |lk ucte b|r| gecukten cemaatle kildirir, néfileleri

ise genellikle hane-i saadet
odalarinda edi ederdi.”

zaman  adalet  duygusunu  gelmjsti, Gece ibadet igin kalkti-

6n planda tutmustur. Hz.
Aise’nin bildirdigine gére Hz.

arasinda 4adilane bir sekilde

taksim eder ve “Allahim! Sen her seye kddirsin. Ben
adaletli olmak icin elimden geleni yapiyorum. Aciz
kaldigim, gii¢ yetiremedigim durumlariginbenisorumlu
tutma.” diyerek dua ederdi.’ Hz. Peygamber’in evinde
ailesiyle beraberken ne yaptigi, vaktini nasil gecirdigi
hep merak konusu olmus, iimmehati’l-mii’'minin
sik sik bu tiir sorulara muhatap olmuslardir. Hz.
Aise’'ye “Restilullah evde nelerle mesgul olurdu?”
diye soruldugunda “Diger erkekler ne yapiyorsa
onu yapardl.” dedikten sonra elbisesini temizler,
koyununu sagar, kimseye buyur etmez, kendi isini
kendisi goriir, aile fertlerine de islerinde yardimci
olurdu.” diyerek Restlullah’in evde yapip ettiklerini

ginda dislerini temizler, abdest
Peygamber, zamanini hanimlari alir ve ibadet ederdi.’J

Hz. Peygamber’in 6giinleri,
oruglu oldugu giinlerde sahur
ve iftardan ibaretti. Eger giine
sahurla baglamadiysa sabah
namazi sonrasi geceyi gegirecegi haniminin odasina
gelip selam verip hal ve hatir sorduktan sonra,
evde yiyecek bir sey olup olmadigini sorardi. Varsa
stikrederek yer, “yok” denirse bir siire daha bekler ya
da oruca niyet ederdi. Bu durumda oruglu olmadig:
giinlerde sabah namazindan sonra yemek yedigini
soyleyebiliriz. Sabahleyin yedigi yemegin ardindan
glin icerisinde ka¢ 6giin ve hangi siklikla yemek
yedigini net bir sekilde ortaya koymak miimkiin
gortilmemektedir. Yalniz giin igerisinde aciktiginda,
aksam yaninda kalacagi zevcesinin odasmna gidip
ikramda bulunulmasini istedigini biliyoruz. Hatta eger
¢ok aciktiysa ve evde bir sey yoksa diger hanimlarina
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Mescid-i Nebevi

o~ - O
haber gonderip, gelecek olan yemegi bekledigini tespit
edebiliyoruz. Bazen Restlullahin zevcelerinden birisi
evinde yemek pisirir ve yemegi, Hz. Peygamber’in
kaldig1 eve ya bizzat kendisi gotiiriir veya cériye ya da
mevlasiyla gonderirdi. Hz. Peygamber’in hanimlarinin
odalarina, ozellikle de geceyi gegirecegi haniminin
odasina, sahébiler hediye olarak yemek gonderirlerdi.
Hz. Peygamber o esnada yaninda olan aile fertleriyle
birlikte, hediye edilen yemeklerin tadina bakar,
yemegin geri kalanin1 duruma gére diger hanimlarina
ya da baska sahéabilere gonderirdi. Restlullah, gece
ibadeti icin kalktiginda, eger evde kuru hurma veya
kuru tizim gibi bir yemis varsa bir iki tane yer, hazir
sira vb. icecekler varsa icerdi.®

Hz. Peygamber, seferler, umre ve hac yolculuklar:
disinda Medinede, Mescid-i Nebevi cevresinde sakin bir
hayat siirmiistiir. O, Medine giinlerinde firsat bulduk¢a
lizim baglarina, hurma bahgelerine, tarim arazilerine,
kuyu baslarina gider; buralarda soluklanir, dinlenir,
derin diisiincelere dalip diinya ve ahiret hallerine dair
ashabiyla sohbet ederdi. Giin igerisinde zaman zaman
Medinedeki mahalle mescitlerini ve Kuba mescidini
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ziyaret etmistir. Ayrica sahébilerin davetlerini geri

gevirmemeye Ozen gosteren Restlullah, zamani
elverdigi olgiide zengin-fakir, kadin-erkek ayirimi
yapmaksizin davetlere icabet etmis, misafir oldugu
evlerde namaz kilmis, hane sahiplerine dua etmis ve
ev halki icin geride unutulmaz hatiralar birakmistir.
Bu baglamda fakir, miskin, zayif, giigsiiz kimselerin,
hatta kolelerin dahi davetine icabet etmistir. Hz.
Peygamber’in, Mescid-i Nebevi'ye 9-10 km. uzakliktaki
koylerden gelen davetleri de geri ¢evirmedigi bilinen
bir husustur. Hz. Peygamber yemek davetleri yaninda
siklikla hasta ziyareti vesilesiyle de sahabilerin evlerine
misafir olmustur. Kimi zaman yaya kimi zaman
binekli olarak gerceklestirdigi bu ziyaretlere giderken
ve gelirken, yollarda gesitli olaylarla karsilagmis, bu
olaylara gerekli gordiigii takdirde sozlii ve fiili olarak
miidahale etmis, begendigi ya da kerih gordiigu
durumlar izah etmistir.’

Hz. Peygamber'in Medinede te'sis ettigi yeni
hayatinda musalla, mezarhik ve ¢arsi pazar, Mescid-i
Nebevinin hemen yaninda uzanan genis araziler
tizerindeydi. Allah Restlu, bayram namazlarini

mescidde  degil, kadin-erkek-¢oluk-¢ocuk-geng-
yasli-hiir-kole herkesin katilmasini istedigi icin Baki
mezarlig1 ve Baki ¢garsis1 yakinlarinda musalla denilen
alabildigine genis bir arazide kilardi. Hatta iki giin
oncesinden ashébina topluca hitap ederek bunu ilan
ettirir ve disar1 ¢ikarken {izerine alacag bir dikigsiz
elbise (cilbab) bulamayan kadinlarin, o6nceden
komsularindan temin ederek hazirlikli olmalarim
isterdi. Musalla, yagmur duasi i¢in de toplanma
yeriydi.'” Hz. Peygamber giin igerisinde Baki ¢arsina
ugrar, dolasir, esnafi teftis eder, aligveris yapardi
Restilullah’in siklikla ziyaret ettigi bir diger yer hig
stiphesiz Baki mezarlig1 idi. Bir sahabi vefat edince,
Hz. Peygamber eger vakti miisaitse Mescid-i Nebevide
cenaze namazini kildirdiktan sonra cenaze tedfin
islemlerine katilmak iizere cenazeye eslik ederdi.
Restlullah bunun igin cenazenin 6niinde yiiriirdi.
Hz. Peygamberin Medinedeki giinliik hayatinda
rutin kabir ziyaretlerinin O6nemi biyiktir. Hatta
Restlullah, geceleri ibadet i¢in kalktiginda, tekrar
yatagina donmeden 6nce Baki mezarligina gitmeyi
aligkanlik haline getirmisti."!

Hz. Peygamber doneminde atlar ve develer, binek
olmalarinin yaninda Allah yolunda cihad ederken
miigrik unsurlarla kargi kargtya gelindiginde, Islam
ordusunun giiciine gii¢ katmasi agisindan 6nemliydi.
Bu yiizden Hz. Peygamber sahabilerden atlarini iyi
egitmelerini ister, bu hususta onlar1 tesvik etmek
icin at ve deve yarislar1 diizenler,”” kazanana 6diil
verirdi. Bu diizenlemeyi yaparken “su giin, surada”
diye ilan ettirirdi. Hz. Peygamber sahébilerin atlarini
beslemeleri, zekat develerinin otlatmalar1 icin

DIPNOTLAR

koruluk yerler belirlerdi. Ornegin Nakiyi atlar icin
koru kilmis, Rebeze’yi de zekat develeri i¢in koru
olarak belirlemistir."”* Bos durmayi hi¢ sevmeyen Hz.
Peygamber’in zaman zaman agil ve ahirlarda zekat
hayvanlarini isaretledigi de dikkatleri gekmektedir.

Sonug olarak Hz. Peygamber, kendisine bahsedilen
Oomiir nimetini en giizel sekilde degerlendirmis, gecip
giden zamane bigane bir tutum sergilemeksizin, her
anii suurla idrak etmeye gayret gostermis, gecesiyle
giindiiziiyle 24 saatini dikkatli bir sekilde planlayarak
bereketli bir omiir siirmistiir. Medinedeki giinliik
hayatinin 6nemli bir bolimiinii gegirdigi Mescid-i
Nebevide, zamaninin biiyiik bir boliimiinii sahabilerine
ayirmis; Islam dininin ruhunu, derinligini, inceliklerini
anlayip yasamalari, kendisinin vefatindan sonra aldiklar1
bu 15181 tim diinyaya yayacak idrak ve kabiliyete
kavusmalar1 i¢in gecesini giindiiziine katarak c¢aba
sarfetmis; Allah’a, Islam’a adanmug bir émiir yagamugtir.
Ingd edildigi ilk giinlerden itibaren hane-i saidet
odalarinda adaleti, hosgoriisii, sevgi ve sefkat dolu
davransglari, giiler yiizii ve tath sozleriyle, mi‘minlerin
annelerine degerli olduklarini hissettirmistir. Gazveler
disinda Medinede bulundugu siire igerisinde sik sik hasta
ziyaretinde bulunmus, davetlere icabet etmis, Mescid-i
Nebevi'ye yiirime mesafesindeki mahalleleri ziyaret
etmis, stk stk Baki carsisinda teftislerde bulunmustur.
Zamanin nasil da hizla akip gittiginin en miisahhas
hali olarak Mescid-i Nebevinin yan1 baginda yer alan
Baki mezarligin1 sik sik ziyaret etmis, giiler yiiziiyle,
tevazusuyla, son derece veciz ve belig konusmalariyla
sahabilerin gonliinii fethederek, zaman agisindan
bereketli bir 6miir gecirerek Refik-i alaya kavusmustur. B

1 Buhari, “Mevakit’, 13; Muslim, “Mesacid’, 237; Kamac, Fatimatiiz Zehra,
Hz. Peygamber'in Giinliik Hayati 1: Mescid-i Nebevi, 2. Baski, istanbul
2017, s. 403-404; Kamaci, Hz. Peygamber'in Gunlik Hayati 2: Hane-i
Saadet, istanbul 2016, s. 137-139.

2 Buhari, “Tehecctid", 16; Mislim, “Salatd'l-musafirin®, 125, Kamaci, Giin-
lik Hayat 2, s. 180-201.

3 Darimi, “Salat’, 97; Sami, | Sibull’'l-hida ve'r-resad fi sireti hayri'l-‘ibad

(nsr. Adil Ahmed-Ali Muhammed), I-XIV, Beyrut 1993, |, 74, Kamaci,

GUnllk Hayat 1, s. 67.

Detayli bilgi icin bk. Kamaci, Ginliik Hayat 1, ilgili yerler.

ibn Sa'd, VI, 168, 170; Eb{ Davud, “Nikah", 37; ibn Mace, “Nikah’, 47,

Kamaci, Glnlik Hayat 2, s. 213-215.

Ul b

6 ibn Sa'd, et-Tabakatii'l-kiibra (nsr. ihsan Abbas), I-IX, Beyrut 1968, |,
366; ibn Seyyidiinnas, Uyanirl-eser fi fiin(ni’l-megazi ve's-semail ve's-
siver (nsr. Muhammed el-ld el-Hatravi-Muhyiddin Mestd), I-Il, Beyrut
1992, Il, 441;5ami, VI, 38, 85, Kamacl, Glinlik Hayat 2, s. 264-271.

7  Detayli bilgi icin bk. Kamaci, Giinliik Hayat 2, s. 151-167, 201-207.

8  Miislim, “Siyam’, 169; ibn Mace, “Siyam”, 26; Sami, IX, 257. Ayrica bk.
Kamaci, Gunlik Hayat 2, s. 61-109.

9  Bk.IbnSa'd, |, 370-371.

10 Buhari, “istiska”, 15-20; ibn Seyyidiinnas, I, 373; Sami, VIII, 336.

11 Buhari, “Rikak", 42; Muslim, “Cenaiz", 60-61; Tirmizi, “Cenaiz", 26.

12 Vakidi, Kitabl'l-Megazi (nsr. Marsden Jones), I-ll, Beyrut 1989, II, 426.

13 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, I-VI, Beyrut 2004, 461/11, 155; Sami, IX, 39.
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PEYGAMBER ZAMANI

Rukiye AYDOCDU DEMIR
Diyanet Isleri Uzmani

tinesin; ugsuz bucaksiz ¢ollerin, kerpig evle-
rin, hurma dallarinin, uyuyan kervanlarin,
bedevi ¢adirlarinin iizerine dogdugu zaman-
lardi. Boyle zamanlarda insanlar kus seslerine, sabah
meltemine, sularin serinligine, taze bir giiniin ilk 151k-
larina eslik etmek icin uyanirlardi. Tan yeri 1s1maya
basladiginda alemdeki her bir zerreyle birlikte onlar
da aydinlanirdi. $ehrin sokaklarinda bazen Bilal-i

*-_.ﬂ"'!*'Habe§1 nin, bazen de Abdullah b. Ummii Mektim’'un

- sesi yankilanir, insanlar namazin uykudan daha hayir-

I1 olduguna inanarak kandillerini yakarlardi. Diinya-
daki her seyden daha sevimli bulduklar: iki rekatlik
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zaman kadar zamanin disina ¢ikarlar, giine secdelerle
baslarlardi.

Kimsenin kolunda saatlerin olmadig1 zamanlardi.
Insanlarin goge bakmay1 oyalanma saymadiklar1 za-
manlardi. Gokyiiziiniin her bir duragini, fecri, zevali,
hilali, uzayan ve kisalan golgeyi dikkatle takip ettikleri
zamanlard1. Zaman, insanlarin kendilerini kaybettik-
leri ugsuz bucaksiz bir ¢ol degildi o vakitler; kayiplara
yol gosteren ¢oban yildiziyds; sehirlerin ig¢inden gii-

riiltiilii bir tren gibi gegmez, yatagini seven sakin bir

nehir gibi akardi.

Nebinin (s.a.v.) hayretle gokyiiziini izledigi za-
manlardi. Kuglar nasil da giizel uguyorlardi. Sabahlar1
yuvalarindan ag ¢ikiyorlar, aksam ise kursaklar: dolu
doniiyorlardi. Kuslari izlemek ne giizeldi. “Keske onla-
ra benzeyebilsek” diye i¢cinden gecirirdi Nebi, nasil da
(Ibn Mace, Ziihd, 14) O zamanlar
gokytiziinii izlemek vakit kaybi degildi.

miutevekKkillerdi...

Nebi'nin (s.a.v.) Rabbine her firsatta tesekkiir ettigi
zamanlardi. Serin bir golgelik, soguk su, leziz hurma-
lar... Rabbinin yarattig1 tiim bu giizellikler icin giinii
geldiginde hesaba cekilecegini diigiinmek... (Tirmizi,
Ziihd, 39) Farkinda olmak, hayret etmek ve siikretmek
onun zamaninin ¢ogunu alan eylemlerdi. Bu eylemler,
onun Oylesine dmriine sikistirip farkinda olmadan,
arada bir ve tesadiifen gergeklestirdigi soguk ve tek-

diize faaliyetler degildi, hayatin kendisiydi.

Giiniin diger vakitlerinde daima giilimserdi. Ayirt
etmeden herkesi ve her seyi dinler, gocuklar1 sevin-
dirir, elindeki bir parga yiyecegi paylasir, hediyelesir,
baskalarina daima yol gosterir ve tesekkiir ederdi. Se-
lamlagmay1 6nemser, 6zellikle hastalarla ilgilenir, ihti-
yact olanlar1 gozetirdi. Tiim bunlar1 vakit bulabilirse,
denk gelirse, yogunluktan vakit kalirsa yapmaz; bun-
lara 6zellikle vakit ayirirdi.

‘Asirt yogun olmak’ mefhumunun yetimin sagini
oksamaya bahane olacak sekilde kullanilmadig: za-
manlardi. Yetimin basini1 oksamanin stni vitrinlerde
sergilenmek maksadiyla yapilmadig1 zamanlardu. lyi-
ler masumdu, iyilikler dncelikliydi. Paylasmak giizel-
di. Paylagsmak ¢ogaltir, bereketlendirirdi.

Nicelikle,
manevi bir bollugun hissedildigi zamanlardi. Misa-

rakamla, ¢oklukla ifade edilemeyen

tire goniilden ikram edilen bir parga yemek tiiken-
meyip herkese yetiyor; paylasilan bir tas siit onlarca
kisi i¢se de bitmiyordu. Allah Restlii tipki bunlar gibi
akrabaya ziyaretin omrii bereketlendirdigini soylii-
yor (Miislim, Birr, 20), iyiligin 6mre émiir katacagini
vadediyor (Tirmizi, Kader, 6), zaman i¢inde zaman
devsirmenin yollarini gésteriyordu. Béyle zamanlarda

glin yirmi dort saatten ibaret olmuyor, bir hafta yedi
gline sigmiyordu. Clinkii iki giinii birbirine denk olan
ziyandayds, ¢linkii kendisini ilgilendirmeyen seyleri
terk edebilen kisi, ne giizel bir Miisliimandi. (Muvatta,
Hiisnir'l-Hulk, 1) Zihin, goniil, kalp, goz, kulak neyle
mesgul oldugunun bilincindeydi.

Allah Restlii, zamani, mekani, kdinati bu biling-
le algiliyor, yasadig: her an1 idrak ediyordu. Duyan,
diisiinen, sorgulayan, hisseden, biitiin bir yiirekle
zamani igine ¢ekiyordu. Yiireginin derinligi kadar
dertinundayd: zamanin, yiiregindeki iman kadar sa-
mimiydi gegirdigi her an. Zamani algiladig1 yiirek
kadard: aslinda insanin zaman tasavvuru, ona gore
sekilleniyordu. Yiirek neye meyyalse, neyin arzusu-
nu tastyorsa zamandan da payina o diisiiyordu. Misal
peygamber yiiregiyse taginan, yaganan da ona yarasir
bir peygamber zamani oluyordu. Bu yiizden Restli
Ekremrin zaman diriydi, diriltiyordu. Canliydi, ruh
tastyordu. Her an tatli bir ritimde, yormadan, kogsma-
dan, tiikenmeden ama derinden ve siikiinetle akiyor-
du. Bitmeyen bir bahar tazeliginde kolay, hafif, latif ve
aydinlik giinler yasaniyordu. Bu yiizden onun ardin-
dan, ona dair ctimleler kuran, onun zamaninda yasa-
diklar1 hatiralar1 yad eden ashabinin yiiziinde hep o
essiz tebessiim yer alirdi.

Allah Restlii, Rabbine yakinlagsmak i¢in her ani
firsat biliyor, kendisini dinliyor, gézlemliyor, sorgulu-
yor, doniistiiriiyordu. Tazelenmek i¢in giinde yetmis
defa tevbe etmesi bu yiizdendi. (Buhari, Deavat, 3)
Gegmis ve gelecek giinahlar1 bagislandigi halde her
geceyi firsat bilip Rabbine siikreden bir kul olmaya
¢aligmasi bundandi. Onun i¢in zaman akip giden, ye-
tisilemeyen, ge¢ kalinan, doldurulan, edilgen bir mef-
hum degil; insanin yegane sermayesiydi. Bu yiizden
her fecir, zeval, hilal takip edilmeli, miraglar, beratlar,
kadirler degerlendirilmeliydi. Allah Restlii, basina
golgesi diisen her miibarek ay1 seving ve heyecanla
karsilar, bu vakitleri dolu dolu gegirebilmenin hesabi-
n1 yapard1. Boylelikle zaman iginde essiz zamanlar ya-
kalardi. Sabah vakitlerinde giinese kavusmak, aksam
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kizilliginda onu ugurlamak Nebi (s.a.v.) i¢in siradan

olaylar degildi; her biri siikiir sebebiydi. Bu yiizden sa-
bahlar1 “Allah’im, senin kudretinle sabaha ¢iktik, senin
kudretinle aksama gireriz. Senin kudretinle yasar, senin
kudretinle oliiriiz... En son doniisiimiiz sanadir” deme-
yi ihmal etmezdi. (Tirmizi, Deavét, 13) Ayni sekilde
aksam oldugunda da “..Allahim bu gecenin ve daha
sonrasimin serrinden sana siginirim, cehennem ve kabir
azabindan sana sigimrim.” diye dua ederdi. (Miislim,
Zikir, 75) Namaz vakitleri geldiginde ‘Haydi Bildl, bizi
namazla rahatlat!” deyip (Ebti Davad, Edeb, 78) adeta
zamani durdurarak tekbir alir; uzun uzadiya, her bir
ritkniin tadina vararak; hust icerisinde dakikalarca
kiyam eder, secdeye varirdi. Aylar 6ncesinden Rama-
zan hilalinin yolunu gozlemeye baslar, onu arar, bulur
ve heyecanla kargilardi. Heniiz Recep ve Saban ayla-
rindayken kendisini Ramazan hiléline kavusturmasi
icin Rabbine yalvarir, onu gordiigiinde de sevingle
soyle derdi: “Allahu Ekber! Allahim! Onu, iizerimize
giiven, iman, selamet, Islim ve Allahin sevdiklerine
muvaffakiyet tizere dogur. (Ey Hilal) Bizim Rabbimiz
de senin Rabbin de Allak’tir” (Déarimi, Savm, 3)

Zaman boyle hilédlden dolunaya dogru sayisiz kez
akarken ayla birlikte o da tamamlanryor, degisiyor, her
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hilali baska bir gozle goriiyor,
her dolunay onda farkl hisler
uyandirtyordu. Ciinkii yasa-
mak sadece nefes alip vermek-
ten ibaret degildi onun igin,
dogan her giinde yeni izler bi-
rakabilmek, yeni ctimleler ku-
rabilmekti. Allah Rasuli, ya-
sadig1 zamanin hakkini verdi,
onu asti, bambagka zamanlar
kesfederek otelerden haberler
getirdi. Onunla ayn1 zamani
paylasanlar dediler ki: “Hayat
ancak bu diinyada yasadigi-
mizdan ibarettir. Oliiriiz ve ya-
sariz. Bizi ancak zaman heldk
eder..” (Casiye, 45/24) Zaman
onlar i¢in gizli bir ilah, ad1 ko-
nulmamus gizli bir giictii. Yolunda gitmeyen islerin
kaynagi, kotii kaderlerin sebebiydi. Vakti geldiginde
onlar1 da yok edecek, nerden gelip nereye gittiklerini
bilmeden higlik icerisinde yitip gideceklerdi. Oysa her
sey gibi zaman da Allah’in elindeydi, zamana kizmak
da sovmek de beyhtideydi zira gece de giindiiz de O'na
aitti. (Buhari, Edeb, 101) Baslangic1 ve sonu belirsiz,
hesapsizca harcanan ve neticede sahibini higlige sii-
riikleyen, yok olusa mahkéim eden bir zaman tasav-
vurunu reddeden Allah Restlu, vaktin Misliimanca
nasil degerlendirilecegini 6gretti. Giinesin diiriilmesi-
ne, yildizlarin dokiilmesine kadar, yaklagmakta olanin
her an yaklagtiginin bilincinde olarak her nefesin kiy-
meti bilinmeliydi.

Giines; ugsuz bucaksiz ¢ollerin, kerpi¢ evlerin,
hurma dallarinin, uyuyan kervanlarin, bedevi ¢adir-
larinin tizerine dogmuyor artik. Kollarimizda eriyen
sermayemizi gosteren saatlerimiz var. Peygamber za-
mant degil yasadigimiz. Fecirsiz, ziyasiz, sabirsiz, sii-
kiirstiz, hizin tahakkiimiinde bereketi emilen, metalik,
giriiltiilii giinlerin icinden gegiyoruz. Fecrin karanligi
yirtisina sahit olmayan gozlerimiz i¢in giindiiz de bir
gece de! Oysa karanlikla aydinlik hi¢ bir olur mu?ll

ERKEN ISLAM TOPLUMUNDA
ZAMAN VE HAYATA ETKILERF

_Prof. Dr. Ramazan ALTINAY
Usak Universitesi Fen Edebiyat Fakiltesi

amanin eskilerden beri bilinen dort birimi do-

gada vardir ve nesneldir. Bunlar ‘giin, ay, mev-

sim ve y1l’ dir.! Bunlarin yaninda 6znel yani,
insanlarin tespit ettikleri birimler de vardir. Bunlar,
‘dakika, saat, hafta ve ylizyildirlar.

Dinlerin/kiltiirlerin ~ ‘iyi-kétd, ugurlu-ugursuz’
saydig1 glinler ya da zaman birimleri varolagelmis-
tir. Zamanin insanlar i¢in giderek bir bozulmaya yol
actig1, ‘Once’nin iyi, ‘sonranin kétii oldugu inancy, ilk
dénem Islam toplumunda -geleneksel toplumlarda ol-
dugu gibi- genel bir anlay1s olarak bulunmaktadir. Bu
inanigla ile ilgili rivayetler bulunmaktadir.> Zamana
yiiklenen bu tiir anlamlar dolayisiyla dogal (fiziksel
zaman) ile tarihsel/kiiltiirel zamani birbirinden ayira-
biliriz. Bu iki zamanin farki, insanin tipki dogal diin-
yada kendine yeni bir diinya (barinak, yasanti, mede-
niyet, sehir...) kurmas1 gibi, dogal (fiziksel) zamani
tarihsel/kiiltiirel zamanina gevirip, kendilestirmesidir.
Boylece fiziksel, kronolojik zaman i¢inde insan ken-

di gegmisini, simdisini ve gelecegini anlamlandirdig;,
belirledigi bir beser zamani kurgulamistir. Ancak bu
belirleme ilahi vahyin roliinii vurgulamak gerekir. Iste
burada anlatilanlarin ¢ogu bu ikinci zamanla yani kiil-

tiirel/tarihsel/beseri zamanla ilgilidir.

Bu agidan baktigimizda, zaman ve tabiattaki koz-
mik diizen arasinda kurulan iligki, toplumlarin dini ve
glindelik hayatlarina da yansimistir.* Bu gergekten ha-
reketle calismamizda, erken dénem Islam toplumunda
yasayan insanlarin zamanla ve onun bazi birimleriyle
ilgili genel diisiince ve inanglarini ile onlarin giindelik

ve dini hayatlarindaki etkilerini s6z konusu edecegiz.

Gece ve giindiiz, kis ve yaz gibi etkili ve sert degi-
siklikler yiiziinden, can ve mal giivenlikleri bakimin-
dan, soguktan, sicaktan, aglik ve susuzluk kaygisindan
dolay: insanlar ¢ok eskiden beri zaman kavraminin
bilincine varmislardir. Hizmet siireleri, vergiler, ticret-

ler ve benzeri seyler nedeniyle zaman kavrami ve tak-

* Bu ¢alisma, yazarin Dini Aragtirmalar Dergisinde (Cilt:7, .21, Ankara 2005, ss.223-235) yayimlanan yazisindan tiretilmistir.
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vim 6l¢eginin 6zellikle hitkiimdarlar ve iist diizeydeki
yoneticiler katinda bilinmesi, géz 6niinde tutulmasi
gerekli, hatta zorunlu bir husus olmustur.®

Araplar eskiden beri ¢esitli takvimler kullanmiglar
ve tarih baslangici icin cesitli olaylar1 esas almiglarsa
da biitiin Arap milletinin ortaklaga kullandig: bir tak-
vimden s6z edilemez.* Ancak Hz. Omer zamaninda,
m. 638 (h. 17) yilinda genel geger ve degismez bir tak-
vim baslangici olarak Hz. Peygamber’in Hicretinin
(m. 622) esas alinmasiyla miisterek bir takvim kulla-
nimina gegilmistir.”

Geleneksel erken donemlerde, rakamla ifade edil-
mis tarihlerin siradan bir Islam toplumu iiyesi igin
muhtemelen fazla bir anlam tagimadigini diigiinmek
gerekir. Onun giindelik yasamini, dince kutsal kabul
edilen giin ve aylar, bayramlar, ibadetler ile kiltiir-
den gelen bazi 6rf, adet ve inanislar yonetirdi. Zaman,
giinde bes vakit namazla, her hafta camide kilinan
Cuma namazi ve okunan hutbeyle, her yil kutlanan
Ramazan, Kurban bayrami ve Mekkede yapilan Hac'la
Miisliman takvimine gore belirlenmektedir.® Ayrica
bizler gibi yalniz yillar, aylar ve giinler degil, saatlerin,
yarim saatlerin ve hatta dakikalarin bile isaretlendigi
randevu defterleri, o donem insanin giindelik hayati-
na hakim degildir; zaman kavrami degisik boliimlen-
mistir ve farkl bir algi ve anlayisa sahiptir.’

Bunun niceligi ve nasillig1 ile ilgili bazi bilgiler ge-
leneksel toplumun sirasiyla giin, ay ve yil gibi somut
ve nesnel zaman birimleri hakkindaki goriisii, inanis

ve etkileri baglaminda asagida ele alinacaktir.

A. Giinler

Haftanin giinlerinin, Allahin mahlukét: yaratis
zamani esas alinarak diizenlendigine inanilmaktadir.
Yerin gogiin ve diger mahltklarin yaratilislari, hem
Islam gelenegine (vahiy, siinnet vb.) hem de Israiliyyat
(6zellikle Tevrat ve Yahudi kiiltiir ve ilahiyat1)' bil-
gilerine gore ele alinmig, Allah’in yaratisinin Pazarte-
si, Sali, Carsamba, Persembe, Cuma, hatta Cumartesi
giinii gerceklestigine inanilmistir."
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Araplar cahiliye déneminde haftanin birinci gii-
niine ‘Evvel ikincisine ‘Ehven’ {i¢iinciisiine ‘Cebbar’
dordiinciisiine ‘Debbar’ besincisine ‘Mi'nis, Cuma’ya
‘Artibe’ Cumartesi'ye ‘Seyyar’ derlerdi.'> Bu giinler
isimlerini muhtemelen hep ¢esitli inanislardan ya da
onemli olaylardan almiglardir.

[slAimi dénemde ise giinlerin isimlendiriligiyle ilgi-
li ¢esitli rivayetler bulunmaktadir. “Allah birinci giinii
yaratt: ve ona ‘Bir’"* ismini verdi, ikinci glinii yaratt1
ve ‘Tkinci’ ismini, tigiincii giinii yaratti ve ‘Uciinci,
dordiincii giindi yaratt1 ve ‘Dordiincii’ besinci giinii
yaratt1 ve ‘Besinci’ adini verdi”’* Cuma giinii, yara-
tiklarin toplandig1 giindiir. Cumartesi giinii, Adem’in
yaratildigi ve yaratilisin kesintiye ugradig: giindir.”
Goriildigi gibi rivayetlerde haftanin bes giinii, dogal
ve say1sal siral1 bir anlamda verilmistir.

‘Cuma’ giiniiniin isimlendirilmesinde ise gesitli go-
rigler vardir. Kalkagsendi, Cuma ismini, ‘yaratiklarin
toplanma giinii’ olmasindan aldiginda gériis birligi ol-
dugunu soyler.'® Ancak, Niiveyri, alemin yaratilisinin
tamamlandig1 giin oldugunu belirtir. Allah, ayni za-
manda o giin Adem’i yaratmis ve ruhunu kabzetmis-
tir. Bir goriige gore, Stra iiflenecek giin de Cumadir.”
Ancak bu giinii ‘Cuma’ ismiyle ilk isimlendirenin kim
oldugu noktasinda goriis birligi yoktur. Bazilari, Pey-
gamberimizin dedelerinden Ka'b. Liieyy’in, Kureys'i
bu giinde toplayip onlara bir konusma yaptig1 i¢in, bu
giine ‘Cuma’ isminin verildigini, kimisi ise ‘Cuma’ gii-
niiniin Islami dénemde Ensar tarafindan isimlendiril-
digini sdylemektedir." Bilindigi gibi Kur'anda ayni ad1
tastyan bir sire bulunmaktadir ki bu durum, bugii-
niin Cuma namazinin farz kilinmasindan énce Cuma

adryla anildigini gostermektedir.”

Cuma, haftanin giinleri i¢inde Miisliimanlarca en
kutsal giindiir. Ayni zamanda bayram giiniidiir.>' Islam
toplumunda, Cuma giiniiniin tatil* giinii olarak yerles-
meye baslamasi Emeviler doneminde olmustur. Cuma
gilinleri, dinlenme, ibadet ve bayram giinii olup, genel-
likle haftanin tek tatil* giintidiir. Bugiin kimileri evle-
rinde, kimileri hamamlarda temizligini yapar, giizel ve

temiz elbiselerini giyer, kokular siiriiniir, bryiklarini ki-
saltir, misvak ile diglerini temizler ve camiye giderlerdi.
Hicri 11k {i¢ asirda sehirlerde heniiz sadece tek camide,
yani sehrin merkezindeki ulu camide kilinan Cuma na-
mazi, muhtesem bir kalabalikla eda edilirdi.**

‘Cumartesi’ giinii i¢in ise yaratiligin bulunmadi-
g1, istirahatin s6z konusu oldugu giin seklindeki ri-
vayetlerde Sami kiltiirlerin (Mesela, Babilliler) ve
ozellikle Yahudi kiltirtiniin etkisi aciktir. Clnki
Séami’lerde, dort haftadan olugan yirmi sekiz giinlik
ayimn her yedinci glintiniin ugursuz kabul edildigi ve
yeni bir ise baslanmadig: bilinmektedir.> Halbuki Hz.
Peygamberden gelen rivayetlere gore, Allahin yeri
gogi yarattigl giin olarak ‘Cumartesi’ zikredilmekte-
dir. Kalkasendi, bu rivayete dayanarak, haftanin giin-
lerinin ilkinin ‘Cumartesi’ olmasi gerektigini belirtir.*®

Modern zaman tanimlamalarindan 6nce, gelenek-
sel IslAim toplumunda giin olarak zaman, gece ve giin-
diizden olusan iki birimdir. Glindiiziin, giin tanimini
temsil ettigi genel kabul gérmiustiir. Ancak giin, ak-
samdan baglamaktadir.?’

Insanlar arasinda haftanin giinleriyle ilgili, ‘iyi-
kotl, ‘ugurlu-ugursuz’ giin sayilarak, bazi giinlerde
yapilan davranislarin iyi, bazi giinlerde koétii oldugu
gibi soylentilerin Islami referanslarda her zaman sag-
lam bir dayanagi olmamasina ragmen, bu inanglarin
insanlarin/miisliimanlarin giindelik davranislarin: et-
kiledigini goriiriiz.

[ste haftanin giinlerinde yapilacak eylemler ile ilgili
bu inaniglara gore; “Cumartesi, tuzak ve aldatma’ glinii-
diir.*® Pazar, ekim-dikim ve ingaat yapmanin en uygun
oldugu giindiir. Pazartesi, yolculuga ¢ikilacak ve ticaret
yapilacak en elverisli giindiir. Sali kan dokmeye, savas-
maya ve kavgaya en miisait glindiir.” Carsamba, topla-
ma, alma ve ali§ veris yapmak i¢in en miinasip giindiir
ya da ugursuzluk, sikint1 giintidiir.*® Bugiin yolculuga
¢ikanin bagina felaket gelecegine inanilir. Bu sebeple
sefere ¢ikmaktan cekinilir. Persembe,’ yoneticilerin
huzuruna ¢ikilacak, onlara ihtiyaglarin sunulacagi en
uygun giindiir. Cuma, birlikte olma ve evlenmek igin

en elverisli giindiir. Bu rivayetteki giinlerle ilgili tanim-
lamalarda giiniin kozmolojik 6zelligi ve vuku’ bulan
onemli tarihsel olaylar etkili olmustur. S6yle ki rivayete
gore: “Allah, yaratma eylemine Pazar giinii baslamis-
tir. Suayb (a.s.) ticaret icin Pazartesi giinii yolculuga
¢ikmistir. Sali giinii Havva anamiz ilk 4detini gormiis,
Kabil kardesi Habil'i 6ldiirmiis, Firavun ordusuyla bir-
likte Kizil denizde bogulmus, Allah Semitid ve Ad kav-
mini bu giinde helak etmistir. Persembe giinii Ibrahim
(a.s.) Nemrtid'un huzuruna ¢ikmistir. Peygamberler,
Cuma giiniinde evlenmislerdir. Kisacasi, bu giinlerle
ilgili zikredilen goriisler ve inanglar, sairlerin siirlerine
konu olmus ve halkin, hatta yoneticilerin giindelik ha-
yatinda etkisini gostermistir.*

B. Aylar

Eskiden beri ay, zamani 6l¢mek i¢in kullanilmakta-
dir.® Ayin evreleri, giines yilindan ¢ok 6nce bilindigi ve
daha somut bir bigimde bir zaman birimini gosterdigi
gibi, ayin kendisi de 6liim ve dirilise isaret etmektedir.
Ayin ritmi sadece kisa araliklari (hafta, ay) gostermekle
kalmamakta, daha genis siirelerin de ilk 6rnegini olus-
turmaktadir. Insaninin dogumu, bityiimesi, yaglanmasi
ve 6lmesi ay evrelerine benzetilmektedir.*

Kuran-1 Kerimde giinesin uydusu olan ‘ay1, zama-
nin bilinmesi i¢in bir hesap 6l¢iisii kildigini bildiren
ylice Allah, ‘gokleri ve yeri yarattig1 zamanda Allah'in
yazisina gore Allah katinda aylarin sayisinin on iki ol-
dugunu™belirtmektedir. Buna gére, zamanin somut
birimlerinden birisi olan aylarin kozmolojik olusla
yaratilistan bu yana 12 olarak belirlenmis oldugu an-
lagilmaktadur.

Muharrem: Bu aya savasi yasak saydiklari i¢in ‘ha-
ram kilinmig’ anlaminda ‘Muharrem’ demislerdir.

Safer: Bu ay1 Islam oncesi Araplar ellerindeki mal-
lar bittigi, evlerinde yiyecek, giyecek vb. esyalar1 kal-
madigindan?®” seferlere, saldir1 ve ¢apula ¢iktiklari i¢in
boylece isimlendirmislerdir.

Rebiu’l-Evvel: Safer ayinda yaptiklar: faaliyetlerin
netice ve mahstliinii bu ayda aldiklar1 i¢in boylece

A€

adlandirmislardir. Ciinkii ‘Rabi, ‘bereket, verimlilik’

anlaminadir.
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Rebiu’l-Ahir: Bu da mahsilii toplamanin son giin-
leri oldugu igin boylece isim vermislerdir.

Cumade’l-Ula ve Cumadu’l-Ahir: Bu iki ayda sid-
detli soguktan dolay1 sular dondugu ve son buldugu
i¢in boylece ad koymugladir.

Receb: Bu ay ‘tazim, ululama’ ay1 oldugu i¢in boy-
lece ¢agirmislardir.

Sa’ban: Hirmet gosterilen ve savagilmayan
Recep’ten sonraki bu ayda savas ve saldirilarin ¢ok ol-
masindan, grup grup savasmalarindan dolay1 boylece
adlandirmslardir.

Ramazan: Sicaklarin fazla oldugu, yakici giinlerin
bulunmasindan béylece isimlendirilmistir.

Sevwval: Develer bu ayda hacc i¢in yiiklendiginden ve
kuyruklarini kaldirdigindan boylece isim vermislerdir.

Zi'l-Ka’de: Haram aylardan olmasi hasebiyle bu
ayda savaga ¢ikmadiklarindan ‘oturma, hareketsizlik’
anlaminda boylece isimlendirmislerdir.

Zi'l-Hicce: Hacc ay1 olmasindan dolay1 boylece
ifade etmislerdir.®® Bilindigi tizere bu aylardan dort
tanesi ‘haram aylardir. Bunlar, Zi'l-Kade, Zi’l-Hicce,
Muharrem ve Receb aylaridir.*

DIPNOTLAR

Aylara yiiklenen bu anlamlarin yaninda, diinyanin
uydusu olan ayin ¢esitli hareketlerine gore, bir isin ya-
pilmasina ya da yapilmamasina karar verilirdi.*’ Boy-
lece aylarin insanlarin giindelik hayatindaki is, dav-
ranig ve tutumlarini dogrudan etkiledigini goriiriiz.
Esasen genellikle Cahiliye ¢caginin etkilerini tagiyan ve
dince bir hitkmii bulunmayan baz1 yerlesik ve siirege-
len inanglarin etkisinin oldugu anlagilmaktadir.

C. Sene/Yil

Ay’in yaninda, Giinegi de vakitlerin tayin edile-
bilmesi i¢in bir hesap 6l¢iisii ve zaman birimi olarak
kildigin1*' belirten Allah, her ikisinin de ‘bir 6l¢ti ve
hesaba gore hareket ettigini*de belirtmektedir. Diger
taraftan Kuran-1 Kerimde, ‘Yil/sene’ karsilig1 olarak
Am®, Havl* ve Sene’® kelimelerinin hepsi de lafiz ve
anlam olarak kullanilmaktadir ve nianslarla birlikte
es anlamhidir.*

Erken dénem Islam toplumunda sene/y1l, ay yilina
gore hesaplanir, vergiler ise ay yilina gore toplanirdi.*’
Artik yillarin (Senetiv'l-1zdilak/Izdilaf)* tesadiif ettigi
seneler, Islam tarihinde énemli olaylara sebep olmus-
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tur. Bilindigi iizere erken dénem Islam devletlerinde
dini ibadetlerin tamamy, devlet islerinin bir¢ogu hicri
yil takvimine gore yapilir ve vergiler ayni sekilde top-
lanird1.* Maaglar da buna gore 6denirdi. Giines yilina
gore, ay yilinda 33 senede bir artik y1l*° olusurdu. Artik
y1l hesab1 bazen cesitli problemlere sebep olmustur.>
Bu yillarin heniiz bilinmedigi ilk zamanlarda® vergi-
leri toplamada, askerlere ve memurlara maas 6deme-
de ¢esitli sikintilar yaganmugtir.*® Oyle goriiniiyor ki,
Emeviler doneminde bile heniiz devlet gorevlileri, bu
artik yilin farkinda degillerdi.”* Halbuki ¢ok daha 6n-
ceki zamanlarda (bilebildigimiz kadariyla MO. V-VI.
ylzyillarda), Miislimanlar gibi ay takvimi kullanan
eski Yunanlilarin 2 senede bir 13. bir ay ilavesiyle yil
ile mevsimleri denklestirdikleri belirtilir.*

Insanlarin hafizalarina kazinmis ve miielliflerce
kitaplara kaydedilmis onemli bir milad teskil ettigi
ve sanki takvim baslangic1 gibi yorumlandig: bili-
nen meshur yillardan ikisi ise ‘Cemaat Yili" ve ‘Ciihaf
Yilrdir. 40/661 yili, Hz. Hasan'n hilafeti Muaviye'ye
teslim ettigi yildir. Bu yilda Mislimanlar tek hali-

DIPNOTLAR

fe yonetiminde birlestikleri i¢in bu yila Cemaat Yil1
denmistir.>® 80/679 yilinda Mekkede biiyiik bir sel
meydana gelmis, 6yle ki, develeri tizerindeki ytikleriy-
le birlikte alip gotiirmiistiir. Bu sebeple bu yil Ciithaf

Yili*” olarak anilmigtur.

Sonug¢

Anlagildig1 iizere ilk donem Islam toplumunda
zaman kavrami, giinimiiz modern sanayi dénemin-
dekinden ¢ok farkli algilanmis ve insanlarin giindelik
faaliyetlerine yon vermistir. Bu sebeple Miisliimanlar,
giinler ve aylarla ilgili cesitli inaniglar1 giindelik hayat-
larinda tatbik ettikleri gibi, bilginler de bu inanis ve
diistinceleri kitaplara kaydetmislerdir.

Birimleri (giin, ay ve yil) insanlar tarafindan gok
eskilerden beri bilinen zaman ve zamana yiiklenen
gesitli anlayislar yeme, igme, vergi toplama, ¢alisma,
dinlenme, yolculuga ve savasa ¢ikma, ibadet etme vb.
gibi ilk dénem Islam toplumundaki geleneksel insa-
nin giindelik hayatinin gok degisik faaliyetlerini dog-

rudan etkilemigtir.ll
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£€ Sanayilesmis toplumda yasam saat ile dylesine i¢ icedir ki
bu toplumlanin fertleri zamansal inanclarinin baskalarina ne kadar
tuhaf gorindugini cogunlukla fark etmezler. Ama diinyadaki
bircok insan bizler kadar “uygar” degildir. 33

uhtemelen simdiye dek hayatin hizi tizerine
Mya21lm1§ en Unlu ciimle olan, Thoreau’nun
“Eger bir adam adimlarini yol arkadasla-
rina uyduramiyorsa, belki de bunun nedeni farkl: bir

davulcuyu duymasidir” climlesi, saat tarafindan di-
zenlenen bir topluma yoneliktir.

Sanayilesmis toplumlarin ¢ogunda saatle yasamak
kaginilmazdir. Bir sosyologun gozlemlerinde oldugu
gibi, “Modern toplumda, saatin kag¢ oldugunu bilme-
mek sosyal beceriksizlik riskine girmek anlamini ta-
sir” Ancak tarihe soyle bir bakildiginda, “saat zama-
n1” normunun ortaya ¢ikisindan bu yana ¢ok zaman
gecmedigi hemen anlagilir. Insan uygarhiginin bityiik
kisminda, kisi dakik olmak istese bile bunu saglamak
i¢in herhangi bir yontem mevcut degildi ve hatta kisi
bir yere zamaninda gitmis olsa bile bunu kanitlamak
miimkiin degildi.

Sanayilesmis toplumda hayat saat ile dylesine ig
icedir ki bu toplumlarin fertleri zamana ait inangla-
rinin bagkalarina ne kadar tuhaf goériindiigiinii ¢o-
gunlukla fark etmezler. Ama diinyadaki bir¢ok insan
bizler kadar “uygar” degildir. Bugiin bile Burundideki
“inek zaman1” gibi organik saatler genellikle bu top-
lumlardaki insanlarin kabul etmeye yanastiklar1 tek
standarttir. Mekanik saatlerle yasamak diinya tizerin-
deki pek ¢ok insana, somut bir program olmadan ya-
samanin A tipi bir Batiliya hissettirecegi kadar anor-
mal ve kafa karistiric1 gelecektir.

Insanlarin bir¢ogu zamani élgmek igin etraftaki
pek ¢ok yontemden ziyade sosyal aktivitelerini kul-

*

lanir. Ornegin Madagaskar bolgesinde bir seyin ne
kadar siirdiigiiniin cevabu su sekilde olabilir: “Pirincin
pisme siiresi kadar.” (yaklagik yarim saat) ya da “Ce-
kirgenin kizarma siiresinde.” (bir anda).

Cogu toplumda kendine 6zgii bazi hafta tiirleri
mevcuttur, ancak bu haftalar her zaman yedi giin siir-
mez. [kna'larin bir haftast on giindiir. Onlarin komsgu-
lar1, Bogotali Muyscalarin ise haftalar: ii¢ giindiir. Bazi
haftalar ise on alt1 glin uzunlugundadir. Haftanin uzun-
lugu ¢cogunlukla aktivitelerin dongiisiinii yansitir. Cogu
insan icin pazar yerleri grup koordinasyonunu gerek-
tiren baglica faaliyettir. Assam’li Khasis'ler haftalarini
sekiz giin yapmuglar ve haftanin giinlerine de biiytik
pazarlarin kuruldugu yerlerin isimlerini vermislerdir.

Hindistandaki Andaman’lilar ¢evrelerindeki agag
ve ¢igeklerin hakim kokularinin pespese siralandi-
g1 karmagik bir yillik takvim olusturmuglardir. Yilin
hangi zamaninda olduklarini kontrol etmek istedik-
lerinde kapilarinin digindaki kokular: teshis etmeleri
yeterlidir.

Bazi halklarin ise “zaman™a esdeger tek bir keli-
meleri bile yoktur. Ornegin Siou’larin dillerinde “za-
man’, “ge¢” ya da “beklemek” i¢in kullandiklari tek bir
kelime bile mevcut degildir. Hopi'lerin ge¢mis, sim-
di ve gelecek icin ayr1 fiil zamanlar1 yoktur. Ornek-
ler ¢ogaltilabilir. Sonugta ulagtigimiz gercek Oswald
Spengler’in dedigi gibidir: “Bir kiltiirii digerinden
aywran, sezgisel olarak zamana yiikledigi anlamdir”
Yeni bir kiltiir dogdugunda, ayni zamanda benzersiz
bir zaman algis1 da dogar. ™

* Bu yazi, Robert Levinenin Zamanin Cografyast (terc. Ozgiir Umut Hosafey, Ist. 2013) kitabindan derlenmistir.
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(]
I drak giiciiyle techiz edilmis insanoglunun bu giicii

iki kavram tarafindan sinirlanmis bir durumda-

dir: Mekan ve zaman. Biz bu kavramlar1 zihni-
mizde hazir olarak bulur ve biitiin bildiklerimizi bu
iki cerceve icinde bir yere konumlandirmak suretiyle
anlamlandiririz. Fakat dikkatimizi yogunlastirarak
bunlarin hakikatinin ne oldugunu anlamaya ¢alistig1-
mizda garip bir sekilde her iki kavram da bulaniklasip
buharlasmaya ytiz tutar. Bu iki genis ¢erceve icinde
diisiinmeye meyyal olan zihnimiz, her ikisini kusa-
tan ve sinirlayan st bir kavrama tutunamadigindan
zamanin ve mekanin kendisini anlamakta zorluk ce-
ker. Ozellikle zaman, mekana gore daha miiphem bir
icerige sahiptir. Clinkii mekén his diinyamiza daha
yakinken, zaman tamamen akilla kavranabilecek bir
ozellik tasir.

Varligindaki apacikliga ragmen hakikatini anla-
maktaki zorluk sebebiyledir ki zaman kavrami iize-
rinde diisiince tarihi boyunca bir¢ok farkli goriis
dillendirilmistir. Zamani bir vehimden ibaret kabul
edenler oldugu gibi, onu ilahlastiranlar bile olmustur.
Bu iki ug arasinda siralanan bagka goriisler de vardir.
Bunlardan bir kismi, islim diisiincesinde de makes
bulmustur. Bu sebepten Misliman dusiiniirlerin
zaman hakkindaki degerlendirmelerine ge¢meden
once, genel olarak diisiince tarihinde yer alan goriis-
lere kisaca deginelim.

Diisiince Tarihinde Zaman

Disiince tarihinde zamanin mahiyetine dair orta-
ya atilan tanimlar oldukga cesitlidir. Nitekim Ibn Sina
Sifa'da, Fahreddin Rézi ise Mebdhiste ve Metalibde
kendilerinden 6nceki zaman anlayislarini bir tasnife
tabi tutmuglardir. Bu tasniflere gore en basta gelen
ihtilaf, zamanin “gercek” mi yoksa “vehmi” mi oldugu
noktasindadir. Zamanin gergekligini savunanlarin en
biiyiik ihtilaf noktasi ise zamanin bir “cevher” mi yok-
sa “araz” m1 oldugu hakkindadir. Cevher goriisiinde
olanlardan bir kismi zamanin “miicerred bir cevher”
oldugunu soylerken diger bir kismu ise “cisim” oldugu-
nu iddia etmistir. Miicerred cevher iddiasindaki kisi-
ler de iki gruba ayrilmistir. Bunlardan bir kismi onun
“vacibir'l-viictd li-zatihi” (zat1 sebebiyle zorunlu var-
lik) oldugunu soylerken diger bir kismi da “vacibi’l-
viictd li-gayrihi” (baskas: sebebiyle zorunlu varlik)
oldugunu séylemistir. Cisim oldugunu soyleyen kisi-
ler ise zamani “felek-i muhit” ile yani Batlamyus astro-
nomisine gore biitiin alemi kugatan en distaki gokkiire
ile 6zdeslestirmistir. Zamani araz olarak gorenlerden
bir kismi zamani felek-i muhitin ve dolayisiyla di-
ger “feleklerin hareketleri’yle 6zdeslestirirken diger
bir kismi bu kanaati daha da inceltmek suretiyle onu
“hareketin bir 6l¢tisii” olarak gormiistiir. Daha sonra
gelen diistiniirlerden bir kismi ise onu bizzat “varligin
oOlgiisti” olarak degerlendirmistir. Biitiin bu goriisleri
sema iizerinde s6yle gostermek miimkiindiir:

Famas Hakksndaki Carlsler

f£aman pergekiir Laenan hir vehimaen ibaresiiz,
|

Farnam araedar. FLanran eovhendr.

—

Faman cisimdis
{Eammam felek-i nailin
enafisidir)

Laman feleklenn
hareketidir.

Faman soyui bir
v el

SLarnan Teleklenn Laman v li-gayrihi.

™ hancketinin ISR 1 Toermme el B bl midmkiin ki-rinihidir
7 | Laitian, Taniyla
gt dadegtir, | Dehriler)

algisidir,

Laman, Tasmnm
drpandaki dort exeli
ilsden barisdir.

Bu semada hakikate en uzak goriisiin, zamani soyut
bir cevher olarak tanrilagtiran Dehrilerin goriisii oldu-
gu goriilmektedir. Bu inancin kokleri Zerdiistliige kadar
gitmektedir. Nitekim Zerdiistligiin bir doneminde iyi-
lik ve kétiilitk tanrilar olarak inanilan Ahura Mazda ve
Ehrimen’i yaratip daha sonra pasif bir pozisyona gegtigi-
ne inanilan ve Ziirvan ismi verilen bir tanriya inanilmis
ve bu tanr1 zaman kavramiyla 6zdeslestirilmistir.'

Aslinda zamani tanrilastirmak, onun soyut bir
cevher oldugunu iddia edenlere has bir kanaat degil-
dir. Felek-i mubhiti tanr1 olarak goren ve dolayisiyla da
cismanti bir tanri anlayisina sahip olan kisiler de zama-
n1 tanrilastirmaktadir. Pisagorasin zamani (khronos)
felek-i muhit (periakhon) ile bir tutan anlayigini, onun
hocast olan Ferekides'in zamani Zeus'la 6zdeslestirme-
si* kabuliiyle birlikte diisiindiigiimiizde ve Antik Grek
mitlerindeki tanr1 anlayisinin cismani tanrilar oldugunu
dikkate aldigimizda bu husus daha da anlasilir olacaktir.

Yukaridaki semada zamani ilahlagtiran goriis ha-
ricindeki hemen hemen her goriisiin Islam diigiince-
sinde izlerini bulmak miimkiindiir. Simdi de Islam
diisiincesinde zamanin hangi diisiiniirler tarafindan
nasil tanimlandigina bir goz atalim:

islam Diisiincesinde Zaman

Kelam literatiiriinde zaman hakkindaki en yaygin
agiklama, onun “tevkit” ile agiklanmasidir. Tevkit,
“mevhum bir yenilenen (miiteceddid) seyin mev-
humlugunun izalesi i¢in malim bir yenilenen seye
baglanmas1” demektir.’ Mesela bir kisinin bir bas-
kasina “glines dogdugunda sana ugrayacagim” diye-
rek taahhiitte bulunmas: tevkittir. Gelecege yonelik
boylesi taahhiitlerde, gerceklesmesi mechul olan ve
heniiz tasar1 diizeyinde bulunan bir fiil, gercekles-
mesi adeten maltim olan bir vakte baglanmistir. Ayni
durum ge¢mis tarihler icin de gegerlidir. Orada da
tahakkuku mechul veya az bilinen bir hadiseyi, ta-
hakkuku maltim bir tarihe baglayarak ifade ederiz.
Iste bu hadiselerin her birine, digerine nispetle va-
kit ismi verilmistir. Bu goriise gore zamanin bundan
bagka bir anlami yoktur.
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Eba Ali el-Ciibbai zamanin tevkitle aciklanmasini,
hareketle 6zdeslestirilmesi durumuyla birlikte deger-
lendirerek séyle demistir: “Vakitler feleklerin hareke-
tidir; ¢tinkii Allah -azze ve celle- mevciidati onlarla
tevkit eder” Ibn Fiireke gére Imam Egarinin kabul
ettigi zaman goriisii de budur.” Kad1 Abdulcabbar’in
zaman hakkindaki agiklamalarindan, onun da bu
tanimi1 kabul ettigi anlasilmaktadir.® Hem mutasav-
vif hem de Egari kelamcist kimligiyle tebariiz eden
Kuseyrinin su ag¢iklamalarindan anlagildigina gore
onun muteber gordiigii zaman tanimi da budur:
“Tahkik ehline gore zamanin hakikati, hustlii hakiki
bir hadise (hadisiin miitehakkikun) baglanmis vehmi
bir hadistir (hadistiin miitevehhemiin).””

Kisacasi zamanin tevkitle agiklanmasi, Mutezile ve
Es’ari keliminda ortak bir agiklama sekli olarak karsi-
miza ¢ikmaktadir. Ancak Mutezilede bagka agiklama-
lara da rastlariz. Nitekim Ebu’l-Hiizeyl el-’Allaf zama-
n1 “Fiiller arasindaki mesafe™ diyerek tanimlamuistir.
Ebu’l-Hiizeyl'in bu tanimi fmam Egari tarafindan,
fiillerin kendisini kapsamamakla elestirilmis ve dog-
ru bulunmamistir.’ Imam Egari’nin muasirlarindan
Mutahhar el-Makdisi ise: “Zamanin tanimi, felegin
hareketi ve fiillerin arasinda bulunan mesafedir. Bu,
Miisliimanlarin goriisiidiir™'° demek suretiyle zamana
dair iki tanimi tek bir tanim gibi pespese zikretmistir.

Messai felsefe gelenegine bagh Islam filozofla-
rina gore zaman, Aristoda oldugu gibi “hareketin
Ol¢tisii"diir. Bu tanim, Aristo sonrasinda Yeni Eflatun-
cu filozoflardan Plotin tarafindan elestirilmis olmasi-
na ragmen'' Kindi ve Ibn Sina gibi Messai filozoflar
tarafindan kabul edilmistir. Hatt4 bu tanim, Megsai
felsefe kargitligryla bilinen Imam Gazzali tarafindan
da kullanilmigstir. Fakat gerek Ebu’l-Berekat gerekse
Fahreddin Razi bu tanima yonelik olarak birgok iti-
razda bulunmus ve zamanin harekete bagimli olmadi-
gin1 birgok gerekeeyle ispat etmistir.'> Bu gerekgeler-
den bazilar1 kisaca soyle 6zetlenebilir:

-Zaman hareketin 6lgiisii olsaydi ya her hareketin
kendine has bir zamani olurdu ya da biitiin hareket-
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ler tek bir zamanla ol¢iiliirdii. Birincisi hareket mik-
tarinca zaman gerektirdiginden imkansizdir. Ikincisi
ise bir arazin birden ¢ok mahalle hultliinii gerektirdi-
ginden, yine imkansizdir. O héilde zaman, hareketin
olgiisti degildir.

-Zaman, hareketi 6l¢tiigii kadar, sitkiin halini de
olcer.

-Zaman hareketi ol¢tiigli kadar, hareket de zamani
6lgmektedir. O héalde tanim itibariyle birinin 6biirii-
niin 6l¢iisii olmasi s6z konusu degildir.

-Cismin bizzat kendisini zamana nispet etmekle,
onun bir arazi olan hareketi zamana nispet etmek ara-
sinda hig bir fark yoktur. Ikisi de zamana esit mesa-
fededir ve zaman ile aralarinda herhangi bir vasitay
kabul etmezler. O halde zaman ile hareket arasinda,
onun Ol¢iisii olmasini gerektirecek 6zel bir bag yoktur.

Zamanin “varligin 6l¢iisii” oldugu tezine gelince,
bu tanim ilk olarak Ebu’l-Berekét el-Bagdadide kar-
simiza ¢ikar. O, zamanin hem hareket hem de siikiin
hélinde mevcut oldugunu séyledikten sonra bu iki
durumu kapsayan bir kavram arayisina koyulmus ve
bu iki durumu da kapsayan kavram olarak varlik kav-
ramina ulagarak zamani ne hareketin ne de siikéinun
Olgiisti olarak alamayacagimizi, bilakis varligin 6l¢iisii
olarak almamiz gerektigini soylemistir."

Fahreddin Razi, Ebu’l-Berekatin bu tanimini yo-
rumlarken “varligin dl¢tisii” ifadesinin ancak “varligin
uzaniminin 6l¢iisii” olarak kabul edildiginde anlaml
olacagini sdylemis ve fakat bunun da zamani tanimla-
maktan uzak oldugunu ifade etmistir. O, bu elestirisi-
ni soyle gerek¢elendirmistir:

“Clinkii varligin uzanimy, seyin kalicihgindan, deva-
mindan ve siirekliliginden ibarettir. [...] Her seyin kalici1-
l1g1 ve devamy, bir diger seyin kaliciigindan ve devamin-
dan bagkadir. Zaman bu méanadan ibaret olsayds, simdiki
tek anda toplanmig olan zamanlarin sayisinin, kalicilig
su anda olan geylerin sayis1 miktarinca olmas: gerekirdi.
Fakat delillendirdigimiz {izere birden ¢ok zamanin tek
bir anda toplandigini iddia etmek, muhaldir”*

Fahruddin Rézinin el-Miilahhas fi'l-mantik ve’l-hikme adli eserine ait bir niishada zaman
bahsinin tartigildig1 béliimden bir sayfa. (Siileymaniye Kiitiiphanesi, $ehid Ali Pasa, nr. 1730)
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Zamanin varligin uzanimi olarak tanimlanmasi,
daha sonraki donemde Dévad el-Kayseri tarafindan
da tercih edilmis bir tanimdir. O bdylece, ne ibnir’l-
Arabide ne de Sadreddin Konevide rastlamadigimiz
bu tanimi vahdet-i viicid anlayisinin zaman yorumu-
na tagimigtir. [bnii’l Arabi’ye gore: “Zaman bir hakikati
bulunmayan, vehmi bir seydir”* Konevi'ye goreyse za-
manin hakikati “dehr’den ibarettir. Konevi dehri ilahi
isimlerden “ed-Dehr” ism-i serifiyle 6zdeslestirmekte
ve boylece zaman kavramini vahdet-i viicd teorisinin
bir uzantisi olan isimler teorisine gore agiklamaktadir.'s

Zamanin “vacib li-zatihi” (kendi zat1 sebebiyle zo-
runlu) bes ezeli ilkeden birisi oldugu iddiasi, Zekeriy-
ya Razi'nin goriistidiir. O, Bari Teala, nefs, heytla, hala
(mutlak mekan) ve dehr (mutlak zaman) seklinde beg
ezell ilkeyi savunmustur."” Ona gore bu bes ezeli ilke
arasindaki tek ortak yan, hepsinin ezeli olusudur. Bil-
gi, kudret, fiil vs. gibi kemal sifatlari ise Bari Teala ha-
ricindeki ezeli ilkelerde ya eksik olarak vardir ya da
hi¢ yoktur. Yani bu goriis, Bari Tedla haricindeki diger
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dort ezeli ilkenin ilahlagtirilmasi anlamina gelmemek-
tedir. Ancak onun gériisiinde diger Islam diisiiniirleri
tarafindan kabul edilmeyen asil nokta, bu bes ezeli il-
kenin vacib li-zatihi yani “kendi zat1 sebebiyle zorun-
lu” olusu iddiasidir. Diger Islam diisiiniirlerine gore
vacib li-zatihi olmak Allah Teald’ya mahsustur.

Zamanin soyut ama miimkiin bir cevher oldugu
iddias1 ise kendisinden 6nceki kelami ve felsefi diisiin-
ce birikimini oldukga iyi taniyip mezceden Fahreddin
Raziye ait bir gortstiir. O, bu iddiasinin temellerini
Platon’a dayandirmakta, ancak Platon’u fazlasiyla agan
bir zaman tahlili ortaya koymaktadir. Onun eserle-
rinin bitint dikkate alindiginda soyle bir zaman
tanimini kabul ettigi soylenebilir: “Zaman arazlarin
zarfi olan, varlig1 bagkasi sebebiyle zorunlu, kendin-
de miimkiin, soyut ve sébit bir cevherdir”** Onun bu
taniminda “arazlarin zarfi” kaydi zamani mekandan
ayirir. Clinkit mekan arazlarin degil, cisimlerin zar-
fidir. “Varlig1 bagkas: sebebiyle zorunlu, kendinde
miimkiin” kaydi ise onun Zekeriya Raziden ayrildig:
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noktayken “soyut” kaydi ise zamani diger somut yani
cismani cevherlerden ayiran bir kayittir.

* ok ot

Islam diisiincesinde zamanin hakikatine dair go-
rigleri 6zetlemeye calistigimiz bu yaziy1 biiytik diisii-
niir ve miifessir Fahreddin Réaziden yapacagimiz bir-
kac iktibasla bitirelim:

“Hak Teal4 ars ve kiirsi sahibidir. O, mekani kiirsiye
baglayarak ‘akd) “Onun kiirsisi gokleri ve yeri kapla-
mustir” (Bakara, 2/ 255) buyurmustur. Zamani ise arsa
baglamis ve “Onun arsi su iistiindedir” (Htd, 11/7) bu-
yurmustur; zira zamanin akist suyun akisina benzer.
Hasil kiirsinin 6tesinde mekan, argin 6tesinde ise za-

man yoktur”"

DIPNOTLAR

“Celal ve heybet bakimindan mahliikatin en biiyii-
gl mekén ve zamandir. Mekan, sonu olmayan bir feza
ve nihayeti olmayan bir bosluktur. Zamana gelince o,
ezel leminin karanliklarinin dibinden ebed dleminin
karanliklarina dogru ¢iktig1 vehmedilen bir yayilim-
dir. Sanki o, ezel daginin dibinden ¢ikmis, ebed da-
ginin dibine girinceye kadar uzanmistir. Ne ¢iktig1
kaynak ve ne de varacagi menzil bilinir. Ilk ve son
(el-evvel ve'l-ahir) zamanin sifatlaridir. Agik ve gizli
(ez-zahir vel-batin) ise mekanin sifatlaridir. Bu dort
seyin keméli ise Rahmén ve Rahimdir. Cenab-1 Hakk,
Zahir ve Batin olarak mekani, Evvel ve Ahir olarak da
zamani doldurmugtur. Zamanin ve mekénin yoneti-
cisi Hakk Teala olunca, O, zamandan ve mekindan
miinezzeh olur”* Ml
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slam, bir siire¢ halinde Hz. Adem ile baslayip Hz. Mu-

hammed ile tamama eren “Din”in genel adidir. Din,

insanlarin fitratlarinin korunmasini ve gelistirilmesini
amaglar. Bu itibarla din insan i¢indir. Insani, zorunlu kul-
luktan goniillii kulluga ulastirmay1 amaglar.

Dinde siireklilik esastir. Bu siireklilik indirilen biitiin va-
hiylerde ortak olan mesajin korunmasiyla saglanmustir.

“Dini dosdogru tutun ve onda ayriliga diismeyin!” diye
Nitha emrettigini, sana vahyettigini, [brahime, Misd’ya ve
Is@’ya emrettigini size de din kildi. Fakat senin kendilerini ¢a-
Girdigin sey (Islam dini), Allaha ortak kosanlara agir geldi.
Allah ona diledigini seger. Ictenlikle kendine yonelenleri de
ona ulastirir™

Buna gore peygamberler araciligi ile insanliktan isteni-
len “Dinin ikamesi” yani ona varlik kazandirilmasi ve ayaga
kaldirilmasidur.

Din ise “Fitrat™tir.

“Hakka yonelen bir kimse olarak yiiziinii dine cevir.
Allahin insanlari iizerinde yaratthg: fitrata sumsiki tutun.
Allah'in yaratmasinda hicbir degistirme yoktur. Iste dosdogru
din budur. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler™

Fitrat, insanligin saf, bozulmamuis, bagka yollara sokul-
mamis dogasi, kemale olan yatkinhgidir. Iste insanligin bu
fitrat1 din olarak Islam’1 belirlemede en énemli atif olmak-
tadir. Cahiliye doneminde bile insanlarin bu fitratin sesine
kulak verdikleri ve buna sebep ribay: ve fuhsu kazang kapisi
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olarak kullansalar bile hos gormedikleri, maseri vic-
danlarinda mahkam ettikleri, hilfu’l-fudallar kurduk-
lari, IslAm tarafindan benimsenmis pek cok erdeme
sahip olduklari malumdur.

Din’in siirekliligi icin tevhid emredilmis, zatta ve
sifatta Allal’a uluhiyette asla sirk kosulmamasi istenil-

migtir.

Biitiin seriatlar dinin 6ziinii olusturan bes kiillinin
korunmasi konusunda hep ayni ¢agrida bulunmuslar-
dir. Bu kulliler canin, dinin, 1rzin/neslin, aklin, malin
korunmasidir. Bunlar da kendi i¢lerinde bir sira di-
zene sahiptir ve tikel durumlarda canin korunmasi
onceliklidir. Ancak kamu agisindan ele alindiginda
dinin (agkin ortak degerlerin) korunmasi ilk siraya
gecebilmektedir. Buna sebep mal ve can itlafina sebep
olmasina ragmen cihad vacib olmaktadur.

Zaririyyat adi verilen bu bes tiimel ve onun
haciyyat ve tahsiniyyat adini verdigimiz tamamlayici
(mitkemmil) unsurlar istikra yontemi ile elde edilmis
kiillilerdir. Istikraya tabi tutulan naslar iginde “Allah
adaleti ve ihsanmi, yakin akrabaya bakmay: emreder™;
“Birr ve takvada dayanisma” emri*; “Emanetlerin eh-
line verilmesi” emri’; “Haksiz fiillerde dengi ceza veril-
mesi” emri® ‘Akitlere riayet ediniz!”’; “Zarar vermek
ve zarara zararla mukabele etmek yoktur!™ gibi ilke
hitkiimler oldugu gibi bu ilkeleri, uygulamadan or-
neklendirmek suretiyle varid olan beyanlar da vardir.
“Satin alman bir malin teslim alinmadan satiminin
yasaklanmas1”; “kadinin tek basina yolculuk yapmasi-
nin yasaklanmasr™, tedib' ve tecziye'! de “darb’in bir
arag¢ olarak kullanilmasi, hirabe (eskiyalik) sugunda
stirglin cezasi'? verilmesi, sevicilikte “kadinlarin evde
alitkonulmasr™; kisasta oldugu gibi insaniyetlikte esit
tutulmakla birlikte iktisadi konularda (diyet ve mirasta
oldugu gibi) erkegin hukukunun kadininkinin iki kat
sayllmasi, diyetin deve iizerinden belirlenmesi, zen-
ginlik i¢in gerekli nisabin “saime” deve, davar ve sigir
iizerinden, keza tahil iizerinden (bes vesk) belirlenme-
si..., gliclii olmak i¢in “at beslenmesi”'*, bir “ok”a sebep
ti¢ kisinin cennete gideceginin® belirtilmesi... gibi.

36|DiM 2017

Kiilli esaslarin biitiin seriatlarda korunmasi hasebiyle
onlarda bir degisikligin s6z konusu olmasi miimkiin de-
gildir. Buna mukabil onlarin 6rneklemesi mahiyetinde
olan tikel naslarin getirdigi hiikiimlerin ise baglamina
ozgiilenmis oldugu dolayistyla ayni/ benzer baglam bu-
lundugu stirece nassin hitkmiiniin de devrede olacag,
baglamin degismesi halinde niizul ortami yeniden olu-
suncaya kadar o nassin hitkmiiniin yeni ortama uygun
bagka bir delile dayali farkli bir hitkme doniisebilecegi
ifade edilebilir. Miiellefe-i kuliba Hz. Omer’in diraye-
tiyle ortam farklilastig1 icin payin ayrilmaz olusu, benzer
ortamin vukuu halinde nassin mevcut hitkmiiniin ye-
niden devreye girmeyecegi anlaminda degildir. Nitekim
gliniimiizde de hiikiimetlerin ortiilii 6denek adi altinda
yaptiklar1 bir takim 6denekler benzer sekilde o harca-
madan gozetilen maslahatin mevcudiyetine baghdir.

Cephede iken yahut aglik/kitlik yillarinda bir ta-
kim hadlerin uygulanmamasi da, hadlerin uygulan-
mast i¢in gerekli ortamin bulunmayisinin bir sonucu
olmaktadir.

Ayn1 sekilde hiikiimlerin makasid ve vesail/
zarf ve mazruf seklinde taksimati da mimkiindir.
Makasiddan olan hiikiimlerin stirekliligi s6z konusu
iken vesail tiiriinden olanlarin degisimi pekala miim-
kiin hatta gereklidir. Ozellikle de vesailden olan hiik-
miin korunmasi makasiddan olan hitkmiin iptaline ve
ortadan kaldirilmasina ya da viicut bulmamasina se-
bebiyet vermesi halinde bu bir gereklilik olur. Namaz
icin sart olarak belirlenen vakit, setr-i avret, necaset-
ten taharet gibi hiikiimlerin korunmasi pekala maksat
olan namazin viicut bulmasina mani olabilir. Vakitle-
rin olusmadig1 yerde namazin kilinmamasi gibi bir so-
nucun meydana gelmesine bu anlamda izin verilemez.
Bu gibi durumlarda vesail tiiriinden yeni ikamelerin
aranmasl, yeni vesilelerin bulunmasi yoluna gidilir.
Vakitlerin normal olarak olusmadig1 ya da mesakkatin
mitad olanin iizerine ¢iktig1 iklimlerde giinesin hare-
ketleri yerine zamanin takdiri gibi baska ikamelerin
devreye sokulmasi gibi. Giinesin hareketinin normal
olmadig1 (kuzey tilkelerinde oldugu gibi) yerlerde keza
orucun zamanin takdiri esasina goére tutulmasi gibi.

Ancak makasid ve vesail ayrimi1 o kadar da net ve
kolay degildir. Bunlar bir sekilde izafilik tasir. Nor-
mal hallerde namazin kiyam, riika ve siictidu bizatihi
maksud bir riikiin gibi addedilirken, hastalik, yolcu-
luk gibi arizi durumlarda bunlarin da bir iist deger ve
nihai amag olan “zikir’e gore vesail gibi degerlendiril-
mesi ve ihtiya¢ aninda bunlardan feragatte bulunul-
mas1 miimkiin olabilir. Bu baglamda riikiinler arasin-
da bile ritkn-i asli-riikn-i zaid ayrimi yapilabilir.

Indirilen vahiy ile insanlik diinyasina mal edilmeye
calisilan mesajin zorunlu olarak bir dil ve kiiltiir kalib1
icine konulmasi ve bu sekilde insanlara ulagmasinin
miimkiin kilinmasi saglanmistir. Bu zorunluluk me-
sajin Ozt itibariyle ayn1 olmasini, ancak ona zarf olan
kaliplarin belli bir aidiyete sahip olmasini gerektirmis-
tir. Iste bu noktadan hareketle s6z gelimi Ebu Hanife,
Kur’an1 Kur'an yapan icazinin manasi/igerdigi mesaji
oldugunu soylemis, mesajin taginmasi i¢in gerekmesi
halinde yeni zarflar ikamesinin miimkiin, hatta gerek-
li olacagini kabul etmistir. Ayni mesajin biitiin kutsal
metinlerde (Suhuf-i Ibrahim ve Musa) mevcut oldu-
gunu, ancak onlarin farkl: dillerde oldugunu belirten
ayetleri'® de bu goriisiine temel yapmustir'’.

Keza mesajin evrensel bir mahiyet kazanabilmesi
i¢in hitkiimlerde taabbiidiligin degil talil edilebilirli-
gin esas olmasi gerektigi ilkesini benimsemis ve s6z
gelimi fitir sadakasinda Hz. Peygamber (s.a.v.) tara-
findan belirlenmis olan hurma ve arpa kalemleri ya-
nina, benzer islevi goren diger gida maddelerini de
eklemis ve tahil yerine islenmis halinin de verilebile-
cegi ve en nihayetinde amaci daha iyi gergeklestirmesi
halinde bunlarin parasal degerlerinin de verilebilecegi
ve hatta fakirin durumuna daha elverisli olmas1 ha-
linde bunun daha da makbul olacagi noktasina gelin-
mistir. Ayni anlayisla ¢izginin stirdiiriilmesi halinde
verilecek meblagin belirlenmesinde giiniimiizde hayat
standard1 ve refah diizeyi ile ilgili genis 6l¢ekli olarak
hazirlanan endekslerden yararlanilmasinin miimkiin
olacagini sdylemek gerekir. Nisaplarin ve temel ihti-
ya¢ maddelerinin (havaic-i asliyye) belirlenmesinde
de durum aynidir.

Tesriin tekvine ayna tutulmasi, fitratin korunma-
s1 ve onda meknuz olan cevherlerin ortaya ¢ikarilip
gelistirilmesi “Zalike ed-dinu’l-kayyim” yani gergek
dinin kendisi olduguna goére gerek diinyevi ve gerek-
se uhrevi biitiin tegrii hitkiimlerin kullarin mesalihini
temine yonelik oldugu anlagilir. Ucunda ahiret olan bir
hayatin yasantisinda hiikiimlerin nihai amaci kullarin
mesalihini temindir. Samed olan Allah her seyden miis-
tagnidir. Hukukullah olarak bilinen hiikiimler de nihai

diizlemde kamunun yararina olan diizenlemelere ¢ikar.

Burada mesélihden maksat, celb-i maslaha ve def-i
mefsede; yani yarar saglanmasi, zararin savilmasidir.
Hakim olan Allah abesle istigal etmez, dolayisiyla in-
dirdigi biitiin hiikiimler insanin hem diinya hem de
ahiret icin ihtiya¢ duyacag: seylerin karsilanmasi, ya-
rarina olanlarin celbedilmesi, zararina olanlarin da de-
fedilmesi icindir. Bunun icin de evvelemirde insanin
boynunda emanet olan géniilli kulluk yoluna sokul-
mast ve bu ugurda yol alabilmesi i¢in gerekli olan her
tiirlii mesalihinin kargilanmasi gerekir. Dinin ahkamda
gozettigi en genel maksat iste budur.

Fitrat1 korumak ve gelistirmek dinin en temel sa-
bitesi olduguna gore nimetin sahibini tanima (iman)
ve ona tesekkiir etme (ibadetler/namaz), kendi ko-
nuslandirilis ile ilgili (hilafet) kendisine tevdi edilen
emanetin geregini yerine getirme hi¢bir dénemde in-
sanin ihmal ve terki s6z konusu olmayacak hususlar-
dan olmustur.

Buna mukabil iman konularinin tahayytli, kendi
idrak diinyamiza uygun olarak (melik metaforu etra-
finda) gerceklesebildigi gibi, ona tesekkiir sadedinde
yapmamizi emrettigi fiiller de aidiyeti olan belli bir
zarf icinde sekillendigine gore duyulan ihtiyaca gore
bunlarda hem istikrar hem degisim birlikte gozlene-
cektir. Nitekim bizim seriatimizda tesbihe mukabil
tenzihin 6nemli bir yeri vardur.

Bir kere Kuran, bir¢ok kez kendisinin “Arabi” oldu-
3 ')J

gunu ifade ile “Kur’an Rabcadir”, “Kuran a-Rabcadir
gibi sloganik sozlerle ifade edilen diistincelerin ger-
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gekle ortiismedigini ortaya koyar. Bu gibi cabalar, ger-
gegin gerceklikten ¢ikarilip her tiirlii degerlendirme
ve yoruma kapali dogmatik bir yap1 olugturma ¢abasi-
nin bir sonucu olmaktadir.

Soz gelimi “Ve etimmil’s-siyame ila’l-leyl...™* ayeti-
ni ele alalim. Bu ayet belli ki Arabi bir ortam ile ilgi-
lidir. Gecenin hi¢ olmadig, ya da ¢ok uzun veya ¢ok
kisa oldugu iklimlere bu ayeti zahiri (literal) anlamryla
tasimanin imkéani yoktur. O zaman kesin olarak an-
lagilmaktadir ki mesajin biitiin insanliga ulastirilmasi
ancak Arabiligin donistiiriilmesi yolu ile miimkiin
olabilecektir. Bu da ictihadi gerekli kilacaktir. Zira
aksi hal muhaldir.

Seriat ve zamanla bir sistem haline gelen fikih, ha-
yatin icinde olugsmustur. Bu olusumda basta Hz. Pey-
gamber (s.a.v.) olmak iizere ulivl-emrin uygulamalar1
(stinnet) belirleyici rol oynar. Fikhin zamanla tedvini
ve kitaplara der¢ edilmesi daha ¢ok bu isin tedrisi ile
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ilgilidir. Uygulama ise yine hayatin iginden hareketle
olmakta ve olmalidir. Fetava ve nevazil tiirii bu kabil-
den faaliyetlerin sonucudur. Giiniimiizde de ayni se-
kilde fikhin hayatin iginde ve bir siire¢ halinde devam
ettirilmesi gerekir; tababette oldugu gibi. Nasil ki tipta,
tip kitaplarindan hareketle hastaliga tan1 ve tedavi uy-
gulanmiyorsa, ise once hastanin muayenesi ile baslani-
yorsa, fikihta da kitaplardan 6nce gergekligin kendisin-
den hareketle ise koyulma gerekir. S6z gelimi kitaplarda
nikéhin sihhati i¢in icab-kabul yaninda iki sahidin bu-
lunmasi yeterli goriiliir. Buna gore giintimiizde arala-
rinda evlilik ménisi olmayan bir erkek ve kadin iki sahi-
din huzurunda icab ve kabulde bulunsalar kitaba gore
birbirine nikdhlanmis olurlar. Bu akit sahih goriiliir.
Ancak ge¢miste kiyillan boylesi bir nikahla giinimiiz-
de kiyilan sureta ayni nikahin muhteva ve sonuglarina
baktigimizda bunlarin ayni olmadig: fark edilir. Zira
birincisi resmi makamlar nezdinde de nikah sayilir-
ken ikincisi sayllmamakta ve dolayistyla {izerine higbir
hukuki sonu¢ dogmamaktadir. Buna gore sureta ayni
olan bu iki ey muhtevasi ve sonuglari itibariyle tama-
men farkli bir mahiyet almigtir. Imdi fikih, iste bu ger-
geklikten hareketle hitkmii belirleme yoluna gitmelidir.
Aksi hal, fikhin hayatin disina itilmesi ve ayr1 bir zaman
tiineli iginde hapsedilmesi anlamina gelmektedir.

Sosyal olgular ve kurumlar da béyledir. Bunlari za-
manla duyulan ihtiyaglar ortaya ¢ikarir ya da ortadan
kaldirir. Tarim ve hayvanciliga dayali bir toplumda
kolelik kacinilmaz bir olgu olagelmistir. Sanayi top-
lumunda kélelik yerini igci sinifina terk etmistir. ilis-
kiler ve ihtiyaglar ona gore farklilagmistir. Ancak bu
olgunun kendi fikh1 yapilamamustir.

Tarimda makinelesme, sanayi ve is kollarinin ge-
hirlerde temerkiizii sebebiyle go¢ olgusu degisimde
en Onemli etkenlerden biri olmustur. Kirsal alandaki
tretim ve tiiketim birligi seklindeki biiyiik geleneksel
aileler sehirlerde cekirdek ailelere evrilmis, bu aileler
islevsel olarak sadece tiiketim birligine doniismiis,
simdilerde bu 6zelligini dahi kaybetmeye baslamistir
(Evde birlikte yemek yenmez olmaya baslamistir). Bu
kabil degisim olgusu basta aile bireylerinin hukuku, is

boliimii ve aile tizerinde yetki (velayet) olmak iizere
pek ¢ok hitkmii degisime zorlamistir. S6zgelimi sehir-
de yasayan ve babasi 6len kiigiik gocugun velisi, kirsal
kesimdeki dedesi, bagka sehirdeki amcast m1 olacak,
yoksa onu besleyip biiyiitmekte olan, her derdini ¢e-
ken, her ihtiyacini goren annesi mi olacaktir?! Gele-
neksel aile yapisi hep ayn1 mekénda tirerdi, evler bitisik
nizamdi. Aile iiyeleri hep ayni obada, bir arada ve bir-
likte yagard1. Birey yerine aile esast1 ve ailenin reisi te-
dip, tecziye, evlendirme gibi her tiirlii yetkiyi aile adina
kullanabilirdi. Béyle bir ortamda bir kii¢ligiin babasi
6lmiigse zaten birlikte yasamakta oldugu dedesi, o yok-
sa amcasi ona vaziyet ederdi. Bu hiikiim mevcut yapiya
da uygun diiser ve hikmetli olurdu. Buna mukabil aile,
belli bir yasa gelince her biri bir tarafa dagilmissa, gele-
neksel aile yapisi ¢oziilmiis, bireyler ve 6zgiirliikleri 6n
plana ¢ikmigsa onlar tizerinde héla geleneksel yapida-
ki velayet hitkiimlerini gegerli gormek vakiaya uymaz.
Vékiaya uymayan bir hitkiim de hayatiyet ve islerlik
bulmaz; kii¢iiklerin evlendirilmesi gibi.

Kadmin disarida ¢alisma hayatina katilmasi pek
¢ok degisikligi beraberinde getirmistir. Evliligin ma-
hiyeti degismistir. Artik evlilikler milk-i miita sahibi
olmak i¢in degil, hayati elbirligi ile beraber yasamak,
acistyla tathisiyla paylagmak i¢in kurulmaya baslamus,
is bolimii de ona gore esitlik¢i bir anlayisla degismis-
tir. Artik kadinin gorevi “menkitihe” olarak sadece
milk-i miit'a sahibi olan zevc’ine kadinligini sunmak
degildir; yuvay1 yapan disi kus olarak hem es, hem
¢ocuklara anne hem de is yapmak bagka bir ifade ile
ailenin tiim umirunu esi ile birlikte tistlenmektir. Bu
gliniimiiziin inkar edilemez bir gergekligidir. Boyle
bir gerceklige, sadece “milk-i miita elde etme amaciy-
la kurulan” nikah akdinin hiikiimleri oldugu gibi na-

DIPNOTLAR

sil tatbik edilebilir?! Edilirse sayet bu adil ve hikmetli
olur mu? Hayatta karsilik bulur mu?

Sonug olarak diyebiliriz ki “Islam hukukunda
ahkamin degismesi’, bir hukuk sistemi olarak fikhimizi
hayatta tutabilmenin imkén ve sartidir. Fikih, 6zellikle
olusum doneminde oldugu gibi seriat membaindan ha-
yata agilan kanallarla insanliga hayat vermeyi amaglar
ve bunu saglamay varlik sebebi bilir. Her baharda inen
rahmet ile birlikte su kaynaklarinin cogarak kendilerini
yenilemesi, yataklarini temizlemesi gibi fikhimizin da
her dénemde kendisini yenilemesi ve arindirmasi gere-
givardir. Buna literatiirde “tecdid” denilmektedir. Bizim
[slam’a yeni bir gekil verme anlaminda reforma ihtiya-
cimiz yoktur. Ama biitiin canli organizmalarda zorunlu
oldugu gibi stirekli yenilenmeye ihtiyacimiz vardir. Bu
yapilirken de bir baskalasima degil, fikhimiz yine kendi
kalarak, ¢izgiyi stirdiirerek, ayni a¢1 i¢inde devam ede-
rek, gelenegin iginde ve bizzat kendimiz (ulema) tara-
findan dontstiiriillerek yapilacaktir. Asr-1 saadetimiz,
tarihte yasanmig bir kesit degil, o hayattan ¢ikarilmis
ve insanligin ufkuna konulmus bir ideal olacaktir. Bu
yapilamazsa iki ihtimalden biri kaginilmaz olacaktir: Ya
insanlar din ilmegini boyunlarindan ¢ikarip atacaklar
ve tercihlerinde artik vahye yer vermeyecekler, sekiiler
bir yol tutacaklardur. Ya da her yeniligi, her agilim1 bidat
diye damgalayan, kars: ¢ikanlari tekfirle suglayan, ina-
nanlari asr-1 saadet diye tarihin belli bir kesimindeki,
belli bir iklimindeki hayat: yagamaya zorlayan bir an-
layisa teslim olacaklardir. Bunun her ikisi de bizi felaha
gotiirecek yollar degildir.

Bizim i¢in matlup olan fikhimizda istikrar ve de-
gisimin i¢ ice ve dengeli olmasidir. Fikhin hayatiyetini
stirdiirmesi ancak bu sekilde miimkiindiir.l
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TOPLUMUN RUHUNU
ANLAMADA ZAMANIN ONEMI

Prof. Dr. Ejder OKUMUS
Eskisehir Osmangazi Universitesi ilahiyat Fakdiltesi

insanin Varolussal Bir Boyutu Olarak Zaman

Zaman, tabiat1 geregi toplumsal bir varlik olan in-
sanin diinyada varolusunun zorunlu bir boyutudur.
Insan, diinyada zamansal olarak vardir; zaman, hayati,
davranislari, hareketleri, devamliligi, duraganliklari,
dinamizmleri, siiregleri, etkilesimleri ve olaylari ifade
eder; hayat yoksa zaman da yoktur. Tabii ki zaman yok-
sa hayat da yoktur. Belki bu ¢ergevede Bagdadi zama-
n1 varligin dl¢iisii olarak anlarken, Daviid-u Kayseri
varligin devam etmesinin 6l¢iisii olarak anlamakta,’
Heidegger ise varlig1 anlamanin miimkiin ufku ola-
rak gormektedir.> Zaman, sosyal varlik alaninin de-
terminasyon ilkelerindendir. Sadece insanlar zamani
kavramsallastirirlar. Yalnizca insanlar, zamanlarini
degerlendirir, kullanir, kontrol eder, taksim eder. Mu-
hammed Ikbal'in belirttigi gibi “zaman gercegini ve
hayatin zaman iginde siirekli bir hareket oldugu ger-
¢egini anlamak™ son derece 6nemlidir. Gergekten de
insan, insana 6zgii davranis ve olaylar, toplumsal iliski
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ve etkilesimler, insanin zaman boyutu anlasilarak kav-
ranabilir ve analiz edilebilir. Bu anlamda denilebilir ki
zaman, toplumsal hayatin anahtar bir unsurudur.*

Esasen zaman, bir toplumun sosyolojisini bize ve-
rir. Clinkii insan hayati, dogumundan dliimiine kadar
zaman iginde gergeklik bulur; insanin ailede diinyaya
gelmesi, toplumsallagmasi, olaylarin iginde yer alma-
s1, Uziilmesi, sevinmesi, etkilesimlere girmesi hep za-
manla ilgilidir ve dolayisiyla zamanla izah edilebilir.
Esasen toplum, kendi iirettigi zamanla yasar ve kendi
zamani i¢inde var olur. Zamani ¢ikarip alin, toplumsal
hayat ve dolayisiyla insan hayat1 diye bir sey kalmaz.
Goruldigii iizere “zaman sosyolojisi’, insan i¢in hayat
memat meselesini ifade eder.

Zaman, bu diinyaya ait olmaklig ifade eder ve bu
nedenle diinya hayati1 zamanla miimkiin olur. O hal-
de insanin diinyada var olmasinin zamanla dogrudan
ilgili oldugunu, toplumsal hayatin zamanla imkana

kavustugunu soylemek miim-

kiindiir. Bu baglamda insanin

diinyada var olmasi, toplumsal

bir varlik olarak var olmasiyla

izah edilebilir. Insanin toplum-

sal bir varlik olusu, onun zaman-

salligina isaret eder. Bu anlamda

“insan toplumsal bir canlidir”

demek, “zamansal bir varliktir”

demektir. O halde toplumsal bir

varlik olarak insan, zamansal bir

varlik olarak insan anlamina ge-

lir. Buna gore insanin toplumsal

zamanin diginda tek basina ya-

samast miimkiin goriinmemek-

tedir. Birey, aileden baslayarak

toplum i¢inde sosyallesme siirecine girer ve toplumsal
bir aktor olarak toplumdaki yerini alir, toplumsal ilig-
ki ve etkilesimlere dahil olur. Insanin bir aile iginde
dogmasi, bitytimesi ve topluma katilmasi, hep zaman
i¢inde olur. Kisi, biitiin iligkilerini, 6grenmelerini, tak-
litlerini, statii kazanimlarini, giindelik hayatini, isini
zamana bagl olarak tecriibe eder. Insanin 6liimii de
zamansalligina, zaman boyutuna agik¢a gondermede
bulunur. Esasen 6liim, insanin zamansal olusunun ve
insan hayatinin anlam kazanmasinin zamanla miim-
kiin olusunun kanitidir.

Hayatin Kaderi Olarak

Zamanin Toplumsal Gercekligi

Toplumsal hayatin, sosyal iliskilerin zaman ve
mekanla olan baglantis1 ve bu ¢ercevede mesela kii-
resellesme siirecinin biitiin diinyadaki etkili varligs,
zaman-toplum iligkisinin boyutlar1 hakkinda diistin-
meyi 6nemli, hatta gerekli kilmaktadir. Anlasildig1
lizere zaman, toplumlar ve toplumsal hayat i¢in bir
ihtiya¢ ve zorunluluk olarak kargimiza ¢ikmaktadir.
Gergekte zaman, insan hayatinin, toplumun, toplum-
sal hayatin kaderidir. Sosyal hayat, kolektif heyecanla-
r1 yeniden yagama ve canlandirma yasami oldugu i¢in
toplumun oldugu yerde zaman bilinci de vardir. O
halde zaman bilinci, toplumsal hayatin varolussal bo-

yutudur. Toplum, zaman i¢inde,
diinya zamani iginde var olur,
varligini siirdiiriir. Bu baglamda
toplumlarin, medeniyetlerin ve
kiiltirlerin bir zamansal kapa-
sitelerinden veya alanlarindan
soz edilebilir. Toplumlar, me-
deniyetler, kiiltiirler, toplumsal
varliklar, Ornegin aileler, dini
grup ve cemaatler, siyasal grup-
lar, ekonomik organizasyon-
lar, uluslar, meslek gruplari vs.,
hayatlarini, sosyal zaman veya
sosyo-zamansal diizen iginde
diizenlerler. Goruldugi gibi
zaman toplumun varliginin ve
dolayisiyla sosyal hayatin vazgegilmez, yazgisal bir
merkezi boyutunu teskil etmektedir.

Toplumsal ve kolektif bir gerceklik olarak zaman,
bir esya veya nesneyi degil, bir iliski bigimini ifade
etmektedir. Zamanin toplumsal gergekligi, zamanin
toplumda tretildigi, insa edildigi, zamana toplumda
ruh iiflendigi, toplum ve kiiltiiriin ruhunun, zamanin
ruhu olarak ortaya ¢iktig1 gercegini, toplumsal zaman
gergekligini dile getirmektedir. Toplumsal zaman, za-
manin sosyal yonlerini vurgulayan, zamanin toplum-
sal ingasina gondermede bulunan en genis anlamda
zaman-toplum iliskisini ifade eden bir terimdir. Za-
mani, zaman belirleme islemlerini, zaman belirleme
araglarini, zaman temsil mekanizmalarini, 6rnegin
saat ve takvimi toplumsal gergeklikten soyutlayarak
ele almak mimkiin degildir. Ayn1 sekilde toplumun
bizatihi kendisini, toplumsal hayati, toplum diizenini,
toplumun idamesini, toplumsal degisimi, zamandan
bagimsiz diisiinmek de imkansiz gibi goriinmektedir.
Toplumsal zaman, “zamanda var olmayr”, “zamanla
yasamayr’; toplumun zamansal boyutunu ifade et-
mektedir. Insanlar i¢in var olmak, zamanda var olmak
ve zamanla yasamak demektir; insan tabiati geregi
medeni ve toplumsal bir varlik olduguna gore, zaman
da toplumsal bir gergekliktir. Toplum ancak zaman
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icinde, zamanla birlikte anlagilabilir; zira zaman top-
lumun kurucu bir 6zelligidir.®

Toplumun Ruhu Olarak Zaman

Zaman, toplumun, toplum kiltiriiniin ruhunu
yansitir. Bagka bir ifadeyle zaman, toplumun ruhunun
ifadesidir. Bir toplumu tanimak i¢in zamanini tani-
mak zorunludur. Bu baglamda zamanin kolektif bir
fenomen oldugunu séylemek miimkiindiir” Zaman
toplumsal biling ile etkilesim halinde varlik kazanir.
Toplum i¢inde hayat1 paylasan ve toplumu meydana
getiren bireyler, yaygin bir zaman anlayisin1 paylagir-
lar. Bu anlamda zaman, bir kategori olarak “ben”im
icin degil, “biz”im igindir. ifade edilebilir ki, zaman bir
toplumsal kurumdur.®

Toplumsal planda zaman olgusu o kadar dnemli-
dir ki, Ibn Haldundan Cevdet Pasa’ya, Durkheimden
Sorokin ve Giddensa kadar bir¢ok sosyolog, zaman ile
¢ok yakindan ilgilenmis; sosyal zamani tanimlama ga-
balarini, zamansal diizenliligin sekillerini, toplumsal
iliski, planlama ve orgiitlenmelerde zaman boyutlari-
n1, zaman deneyimini, toplumun zamandaki varligini,
zamanin toplumsal boyutlarini vs. konu edinen bir
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alan olarak zaman sosyolojisine yonelmistir. Sosyo-
loglarin zamana olan bu ilgileri, toplumsal bir varlik

olarak insan hayatinda zaman boyutunun énemine

dikkatimizi gekmektedir.

Bir toplumu, toplumun kimligini, toplumun ve
kiltiiriintin yapisal unsurlarini, bir medeniyeti anla-
mak istiyorsaniz, o toplumun, kiiltiiriin ve medeni-
yetin zaman boyutuna bakmak zorundasiniz. Tersi
de dogrudur; yani bir zamani anlamak veya tanimak
istiyorsaniz, toplumun, kiltiiriin veya medeniyetin
ozelliklerine, inang, ilke, kimlik boyutlarina, @irtinleri-
ne vs. bakmak zorundasiniz. Ciinkii o zaman boyutu,
toplumun, kiiltiiriin, medeniyetin hayati, varolugsal
boyutunu ifade eder.’

Sosyal bilimcilerin zamana ilgi duymalarinda, top-
lumun zamanla stirekli olarak iligki halinde olmas te-
mel bir rol oynar. Toplum zamanla o derece irtibatlidir
ki toplum sadece degisim gecirirken zamansallik ser-
gilemez. Toplumun zamansalligi, toplumsal degisimle
sinirlandirilamayacak derecede toplumla genis boyut-
larda iligkilidir."® Zaman, toplum agisindan sadece de-
gisim icin degil, duraganlik ve istikrar, hatta diizen i¢in

de merkezi bir 6neme sahiptir;
zamansal bir diizen olmaksizin
toplumda diizen olmasi disii-
nillemez. Yani zaman, sosyal
hayatimiz i¢in sadece siire¢ ba-
kimindan degil, ayn1 zamanda
diizen bakimindan da 6nemli-
dir; sadece degisim ac¢isindan
degil, ayn1 zamanda rutinlesme,
geleneklesme vd. agisindan da
gereklidir."

Anlagsilmaktadir ki, bir top-
lumun sosyo-kiiltiirel ~yapisini
anlamak i¢in o toplumun zaman
boyutuna; zaman bilincine, za-
man ruhuna, zamansal vaziyet
aligina, zaman {retimine bak-
mak, zamansal durumlarini anla-
mak, ornek olarak farkli kiiltiir ve
toplumlar1 zaman yoniinden es-zamanli ve art-zamanl
diizlemlerde karsilagtirmak sarttir. Toplumda meydana
gelen olaylarin, zaman-mekan iginde var olmasi, belirli
bir toplumsal olgunun (iiretim iligkileri, devlet, sivil top-
lum, sosyal siniflar vb.) belirli bir zamansal ve mekansal
yapilanma etrafinda kurulmasi; toplumsal olgularin za-
mansal ve mekénsal olarak birbirleriyle irtibatli olma-
lari, zaman ve mekéan boyunca degisen karsilikli iliski
ve etkilesim i¢inde olmalar1 gibi hususlar, zamanin top-
lumun ruhu olarak nasil tezahiir ettigini anlamak i¢in
anlagilmasi gereken 6nemli hususlardir.

Toplumun ruhu olarak zaman, zamanin insani olup
mekan ve sartlara, kiiltiire, yerellik ve kiireselliklere
gore farkli algilanabildigi, i¢inde olaylarin gegtigi sey
oldugu, olaylarin, zaman i¢inde meydana geldigi, sos-
yal olgularin zaman i¢inde var oldugu, zamanin varlik
ve var olma ile siki iligkisinin bulundugu, insanlarin
varliklarinin zamansallikla iligkili oldugu, zamanin
bedenle ilintili oldugu, olaylarin zamansalliga sahip
olduklari, zamanin kamusal genis boyutlara sahip bu-
lundugu, sosyal iliskilerin zaman tizerinden diizenlen-
digi, toplumsal degisimin zamandan ayr1 disiiniile-

meyecegi, her kiiltiiriin zamani
ve tarihinin oldugu; zamanin
sosyal ve kiiltiirel bir gerceklik
oldugu gibi durumlari1 veya nok-
talar1 isaretlemektedir.

Zaman, harekettir, toplu-
mun, kiiltiiriin hareketi ve ruhu-
dur. Zamanin ruhu, bir bakima
toplumun kimligi ve ruhudur.
Zaman, toplumun dinini, dini
inang, tutum ve davranislarini,
kiiltiriing, kiltirel kod ve ka-
liplarini, kimligini, sanat yak-
lasimini, medeniyet anlayis1 ve
pratigini, diinya goriisiinii vs.,
yani toplumun ruhunu yansitir.
Zamanin toplumun ruhu oldu-
gu gercegini dinlerin zamansal
boyutlari, daha dogrusu zamana

bakislari ile daha dogru anlamak miimkiindiir. Dinle-
rin insanlardan yapmalarini istedikleri davranislarda
en temel unsur zamandir. Din, insanin hayatini belli
inang, deger, kural ve diizenlere gore diizenlemesini
ister. Bu istegin yerine getirilmesi ise tamamen zama-
na baghdir. Insanlar, toplumsal hayatta zaman iiretimi
ve planlamasi yapmak suretiyle ancak dinin emir ve
yasaklarini yerine getirebilirler. Kur’an-1 Kerimde de
bu husus agik¢a gormek miimkiindiir. Kur'anda ayrica
tutum ve davranislar temelinde, toplumsal hayat: dii-
zenleme planinda dogrudan dogruya zaman konusu-
na, toplumsal zamana isaret eden pek ¢ok ayet vardir.

Dinlerde zaman konusunda daha da onemlisi,
dinlerde diinya hayatinin anlamli hale getirilmesinin
zamani tanzim etme ve yonetmeyle ilgili olmasidir;
ibadetlerin diizenli olusu ve belli zamanlarda diizenli
olarak yerine getirilmesinin istenmesi ve dindarlarin
da 6yle yapmasi, insanin zaman planlamasi yapma
zorunlulugunu getirmektedir. Dindarligin gergek-
lesmesi dogrudan zamanla baglantilidir. Dindarlik,
ayni zamanda bir disiplin ve planlamadir. Disiplin
ve planlama ise zamanla miimkiindiir. Bu noktada
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Islam dininin kendi inang, davranis, ahlak ve deger-

lerine dayali toplum inga etmede zamana birinci de-
recede 6nem verdigi soylenebilir. Sehri ve sehirliligi
onceleyen bir din olarak Islim’in zaman yaklagimina
bakildiginda bu agik¢a goriiliir. Islim’a gére zaman
hayati bir olaydir. Ondan dolay1 Kuran'in 6zeti mesa-
besinde olan Asr stiresi,"” asra yemin ederek baslhyor
ve asri, yani ¢agl, zamani iyi degerlendirmeyenlerin,
zamanin kiymetini bilmeyenlerin sonunun iyi olma-
yacagini bildiriyor; tam da sosyolojik bir gerceklige,
sosyal stinnetlerin, toplumsal kurallarin 6nemine isa-
ret ediyor. Islam Peygamberi de “Insanlardan ¢ogunun
aldandig1 iki nimet vardir: Saglik ve bos zaman” diye-
rek Asr stiresinin tefsirini yapmaktadir."

Anlagildig: gibi Islam’a gére Miisliiman i¢in zama-
n1 iyi degerlendirmek, hatta kendi zamanini iiretmek,
kendi zamaninin icini kendi doldurmak, anlamlan-
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dirmak basta gelen sorumluluklardandir. IslAim’in in-
sanlardan istedigi ibadetlere ve Islaim Peygamberinin
siinnetine bakildiginda, zamanin Islam toplumunun
zaman medeniyeti oldugu, Islam toplumunun kalbi
olan sehrin zaman merkezli oldugu anlagilir. Islamda
yapilmasi istenen amellerde de insanlarin zaman
planlamalar1 yapmalar1 gerektigine isaretler oldugu
muhakkaktir. Bes vakit namaz, orug, hacc, kurban,
zekét vs. hep zamanla dogrudan ilgili olup insan ha-
yat1 ve dolayisiyla toplumsal diizenle ilintili ibadet ve
gorevlerdir. Bu demektir ki, ibadetlerde zaman asli
faktorlerdendir ve insanlarin ¢aligma hayatlarini da
diizenleyen bir boyuta sahiptir. Kur’an insanlarin iyi
davraniglarin1  “salih amel” kavramsallagtirmasiyla
ibadet olarak verir ve Miislimanlar1 salih amel yap-
maya, yani iyi ve giizel isler yapmaya cagirir; salih
amel kapsaminda da giindiizii ¢aligma vakti, geceyi
ise dinlenme vakti olarak belirler.”

Toplumsal diinyanin en merkezi boyut ve eleman-
larindan biri olan zaman,' toplumun kendisine vur-
dugu damga ile toplum aktdrlerinin zihinsel yapisinin
olusumunda oldukga etkili olur. Béylece zamanin bir
“zihniyet” olusturdugu sdylenebilir. Bu noktada za-
manin insanlarin diistince, ideoloji ve davranislarini
“mesrulagtirma’da istihdam edildigi; sozgelimi olay-
larin, giiciin, iktidarin, asabiyetin, milliyetgiligin, irk
tstiinligiiniin zaman; tarih veya ge¢mis ile izah edil-
digi, mesrulastirilabildigi séylenebilir. Olaylarin, gii-
ciin, iktidarin, etnik Gistiinligiin, asabiyetin vs. zaman
ile tarih veya ge¢mis ile mesrulastirilmasi da, zamanin
sosyal boyutuna isaret etmektedir.

Toplum, zamanli bir olgudur. Toplumun zamanl
olusu, toplumsal hayattaki siireklilige isarettir; bagka
bir ifadeyle toplumun zamansallig1, onun siirekliligiy-
le iligkilidir. O halde toplumsal siireklilik ve degisimi,
toplumun zamansalligindan ayr1 diisiinmek olast go-
rinmemektedir. Toplumsal iliski ve etkilesimler, an-
lik, glinliik, haftalik, aylik, yillik gibi biitiin zamansal
boyutlariyla gergeklesir. Toplumsal uzlagsma, hosgori,
biitiinlesme, rekabet, catigma, savas, siniflasma, grup-
lagsma ve farklilasma, zamanla var olur, kendi zaman-

lar1 ve zamansalliklariyla varliklarini ortaya koyarlar.
Bu zamansallik olmadan toplum ve toplum hayati
diye bir seyden s6z etmek imkan digidur.

Zamanin toplumla, toplumsal gergeklikle ilgili bo-
yutlar1 ¢ercevesinde dnemli hususlardan biri de top-
lumsal bellekle iliskisidir. Esasen zaman toplumsal
bellektir, toplumlarin hafizasidir. Zamani tanimayan,
zamanla baglantis1 saglam olmayan, ge¢mis, simdi ve
gelecek perspektifinden yoksun olan toplum, hafizas
zayif, hatta “hafizasiz toplum’dur. Zamansiz-hafiza-
s1z toplum, “muallak toplum™dur. Muallak toplumun,
varolugsal boyutlarindan biri olan zamanla iligkisi
problemli oldugu i¢in var olusunu uzun siire devam
ettirmesi zor veya imkéansiz goriinmektedir. Toplu-
mun unutkan olusu, belleginin zayif olusu, bellek yi-
timine maruz kalmasi, zaman bilgi, biling ve tarihiyle
sorunlu olmasindan, zamaniyla zayif veya sorunlu
iligki kurmasindan, zamanina sahip ¢itkmamasindan
kaynaklanir. Zamansiz ve dolayisiyla muallak top-
lum, dostluk iliskilerinin kaypak zeminde oldugu,
ihanetlerin gok yogun yasandigy, giivensizligin hakim
oldugu bir toplumdur.

Zaman, bir bakima “insana can veren 6gedir” Za-
man ne ge¢mistir, ne gelecek; ne tarihtir, ne gelisme.
Bunlar zamanla baglantilidir elbette; ama zamanin

1 Ebu'l-Berekat el-Bagdadi, Kitabu'l-Mu'teber fil-Hikme, c. 3, Dairatu’l-
Mearifi'l-Osmaniyye, Haydarabad 1357-1358, s. 36-41 vd.; Yoshida,
Shigeyuki, The Ontological Weltanschauung of islam, Japonya 1986, s.
62, 64; Pines, Sholomo, Studies in Abu’l-Berekat al-Bagdadi Physics and
Metaphysics, Jerusalem 1979, s. 267; Dav(d-u Kayseri, er-Resail, haz.
Mehmet Bayrakdar, Kayseri 1997, s. 168, 170'den Kazim Sarikavak,
“ihvan-1 Safa, ibn Sina ve Gazali'de Zaman Anlayisl’, Felsefe Diinyasl, S.
25,Yaz 1997, s.58.

2 Heidegger, Martin, Being and Time, ing. cev. John Macquarrie-Edward
Robinson, 7. bs., Harper ve Row Yay., New York, Hagerstown, San Fran-
cisco ve London 1962, s. I.

3 Muhammed ikbal, islAm'da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, cev. Ah-
met Asrar, Bir Yay., istanbul 1984, s. 192.

4 Okumus, Ejder, “Zaman Sosyolojisi: Bir Giris Denemesi”, Dinbilimleri Akade-

mik Arastirma Dergisi, (Elektronik dergi), X/2, 2010, s. 121-174; Okumus,

Ejder, Zamanin Toplumsal Gercekligi, Ark Kitaplari Yay., istanbul 2011.

Okumus, a.g.m.

Shills, Edward, Center and Periphery, Chicago University Press, Chicago

1975, s. Xiii, Giddens, Anthony, Sosyal Teorinin Temel Problemleri, cev.

Umit Tatlican, Paradigma Yay., istanbul 2005, s. 380.

7 Bk. Durkheim, Emile, Din Hayatinin ibtidat Sekilleri, cev. Hiiseyin Cahid,
¢. 1, Tanin Matbaasl, istanbul 1923, s. 23-26; Tiryakian, Edward A,
“Emile Durkheim”, cev. Ceylan Tokluoglu, Sosyolojik C6ziimlemenin Tari-
hi, V Yay., istanbul 1990, s. 223-224.
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kendisini ifade etmezler. Zaman bir durumu, hayat1
ifade eder.”” Zaman toplumun ruhunu ortaya koyan
bir goriiniim, hatta bir olgiittiir.

Sonu¢: Zaman Toplumsal

Ruhun Temel ifadesidir

Zaman, toplumsal hayatin biitiin boyutlarinin
icinde yer aldig1 bir olgudur. Toplum ve toplumsal
iliskiler, zaman boyutludur, zaman {iretir, zamanda
gergeklik bulur; toplumsal eylem, degisim, rutin,
istikrar, gelenek, etkilesim ve sistem hep zamanla,
zaman i¢inde varlik kazanir. Zaman, toplumsal ha-
yatin merkezi boyutu ve temel gergegidir; ne zaman
toplumsal hayatsiz, ne de toplumsal hayat zamansiz
dustiniilebilir.

Sonug¢ olarak zaman, toplumun bilincini, inanci-
ni, kiiltiirini, yasayis tarzini, diinya goriisiinii, esya
ve olaylar karsisindaki tutum ve vaziyet alisini, daha
6z bir ifadeyle toplum ruhunu ifade etmektedir. Eger
bir toplumun, bir kiiltiiriin zamani, o toplumun veya
kiiltiiriin ruhunu ifade etmiyorsa, bilmek gerekir ki o
zaman, o toplumun zamani ve belki de o ruh, o top-
lumun ruhu degildir. Bu durumda “kendi zamani-
n1 iretemeyen toplumlar, bagkalarinin zamanlarina
mahktm olurlar” gerceginin bir tezahiiriiyle kars:
karsiyay1z demektir.

8 Urry, John, Mekanlari Tiketmek, cev. Rahmi G. Ogdiil, Ayrinti Yay., istan-
bul, 1999, s.14.
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* ZAMAN VEYA AN-I DAIM

Prof. Dr. Mustafa KARA

Uludag Universitesi ilahiyat Fakiltesi

“Ey halleri degistiren Allah’im, bizi en iyi hale ¢evir!”

ayatin esrarini anlamak ve kavramak i¢in

zamanin esrarini anlamaya ve kavramaya

gayret etmek gerekir. Zaman hakkinda ko-
nusmak ve dogru neticelere varabilmek ise, zamana
mutavakkifdir. Basit ve kolay bir is degildir.

Zamanin hakkini verebilmek icin 6ncelikle onun
¢ok degerli oldugunun farkinda olmak gerekir. Bu
suur halinin de ilk 1s1iklar1 Kur’an-1 Kerimde, zamana,
geceye, gilindiize, fecre, ikindiye, kusluk vaktine, yil-
dizlarin kayboldugu ana... yemin ederek soze baglayan
ayetlere dikkatle ve yakindan bakildiginda yakalana-
bilir. Atalarimiz bu degeri ifade etmek igin “vakit na-
kittir” diye bir formiil bulmuslardir.

Zamanin kiymetini tam olarak anlayabilmek i¢in
oncelikle hayatin bir “imtihan” oldugunun farkina
varmak gerekir. Dakikalara, saatlere, kazanmamiz ge-
reken ¢ok 6nemli bir sinavin sorularina cevap bulmak
i¢in bize verilen zaman dilimleri olarak bakmak gere-
kir. Simdi esas soruya gelelim: Bu hassasiyet nasil ka-
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zanilacak? Bu yogunlasma nasil gergeklesecek? Bu ti¢
boyutlu resmin son makamina nasil ¢ikilacak? Bunun
i¢in farkli bir zaman algis1 gerekir.

Soru soyle de sorulabilir: An-1 dim’in farkina nasil

varilabilir? Veya vakit nasil zabt u rabt altina alinabilir?
Yahut Ibniilvakt olmak ne demektir? Oncelikle zama-
nin sonsuz bir nimet olduguna inanmak gerekir. Sonra
bu sahilsiz okyanusa acilabilmenin donanimlarini elde
etmek i¢in kollar1 sivamak gerekir. Bu noktada Allah
ve Restliillahdan sonra tiglincii ve dordiincii kaynak;
alimler, arifler ve sanatkarlardir. Alim ve ariflerin konu
ile ilgili agiklamalar1 goniil ufkumuzu derinlestirebile-
cegi gibi sair ve bestekdrlarimizin nefesleri vasitasiy-
la bu deryanin derinliklerine dalabilme imkanini da
elde edebilecegiz. Zaman iginde “dalgi¢’lar, zamanla
mekanin igi¢e oldugunu hissetmeye baslayacaklardir.
Yani zaman-mekéan-ihvan tglisiiniin tevhidi tecellileri
zuhur edecektir. Mesela Refik Fersan'in su bestesi za-
mandan m1 bahsediyor, mekdndan m1?
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Riizgar uyumus ay daliyor her taraf issiz

Veya su Anadolu tiirkiisii:

Seher vakti ¢aldim yarin kapisin

Seher vakti, yar, kapi...

Su “G¢”li tizerinde de diistinebilirsiniz:

Leyletii']1 Mirac, Mescidir'l-Haram, Muhammedii'l-
Emin...

Aslinda ibniilvakt olmak, aklina geleni yapmak de-
gil, kemal yolunda her dakikanin hakkini vermek, her
firsat1 insan-1 kdmil olmak igin degerlendirmek, seher
vaktinin sihrini hissedebilmektir. Fakat insanoglunun
hi¢ degismeyen bir 6zelligi de ¢ok hayati terimlerin
i¢ini bosaltmasi, onlarin sekil ve stiretini siisleyip piis-
leyerek giiniinii giin etmeye galigmasi, makyajla avun-
masidir.

Iktisat tarihimizdeki insan-zaman iligkilerinin bu
fotografin, giizel tahlil ve tenkidlerle dikkatimize sunan
ilim adamu ise ilk Istanbul Miiftiisit Fehmi Ulgener’in
oglu Sabri Ulgenerdir. Onun Zihniyet ve Din Islam,
Tasavvuf ve Coziilme Devri Iktisat Ahlaki adli eserinde
tasavvuf, edebiyat ve iktisat tarihinin verileriyle bu ger-
¢egin tatll macerasini takip edebilirsiniz:

Is u nils eyle bugiin, anma gam u ferday:

Sana ismarladilar m1 bu yalan diinyay:

Materyalizmle sekiilerizm ve kapitalizmin kolko-
la vererek kasip kavurdugu diinyanin, zaman anlayist
da alt iist olmustur. Zihni allak bullak olan insanin is
diinyasi, is ahlaki, meséi anlayis1 hangi esaslara gore
diizenlenecek? Gilindiizii maisete geceyi istirahate ay1-
ran bir zihniyetle “yeni hayat”in vakit anlayis1 nasil
uyum i¢inde olacak? Haram-hel4l ¢izgisini temel ilke
alan bir medeniyetle azginlagtirilmis istahlar1 tatmin
etmenin telagini yasayan bir kafanin zaman anlayis1
nasil bagdastirilacak?

Kafas1 karmakarisik olan ¢agdas insan, 4n-1d4imin
bereketini yakalamak yerine eglenceyi endiistri hali-
ne getirerek giiniinii giin etmeye calismaktadir. Artik
eglence harcamalar1 giyim ve sagligin 6niinde seyret-
mektedir.
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I¢inde yasadigimiz diinyanin émriinii bir “4n” ola-
rak goren zihniyetimizin sahipleri, hayati bir ibadet ve
huzur semtine doniistiirmenin yolunu da gostermis-
lerdir:

Saat-i vahidedir mr-i cihdn

Saati taate sarf eyle heman

Kur’an-1 Kerimde “miibarek gece” ifadesi oldugu
gibi, Mekke ve Kudiis i¢in “miibarek yer” ifadesi de
kullanilmigtir. Buradaki “miibarek” kelimesini nasil
anlamak gerekecek? Bunu nasil hissedecegiz, nasil
yasayacagiz, yeni tabirle 6zltimseyecegiz, i¢sellestire-
cegiz? Sadece vaazini yapip gececek miyiz? Makalesini
nesredip bibliyografik eksiklerini ikmal etmekle yeti-
necek miyiz? Retorik i¢in bir 6miir heba edilebilir mi?
Evet, bir gece bin aydan nasil daha degerli olabiliyor?
Bu sorunun iizerine ciddi olarak ne zaman diisiine-
cegiz? Zaman diriiliiyor mu yoksa? Buradan tayy-1
zaman, tayy-1 mekan sahillerine hangi binit ile gidece-
giz? Gitmek gerekir mi? Yoksa bunlarin hepsi “ge¢mis
timmetlerin masallar1” olarak mi kalacak?

Mazi, hal, istikbal... Insanoglu diint hatirlar, bu-
glinil yasar, yarini hayal eder. Ge¢misten ibret alir, hali
yudumlar gelecegi tasavvur eder. Bir soru daha: Iste-
yenler bugiinden diine dogru hicret edebilir mi? Alt-
mis yil dnce vefat eden Uskiiplii sairimiz bu konuda
rehber arayanlara yol gosteriyor:

Cik tayy-1 zaman et agilir her perde,

Bir devr gecir istedigin her yerde.

Ben hicret edip zamanimizdan, yasadim

Istanbul’u fethettigimiz giinlerde.

Goniil erlerine gore esas lizerinde durulmas: gere-
ken su “an’dir. An-1daim tefekkiiriine, diinii diisiinmek
gibi yarin1 kurgulamak da engeldir. Imtihan1 kazana-
bilmek i¢in sadece su an1 diisiinmek, degerlendirmek,
hélin hakkini vermek, héile odaklanmak gerekir. Ciinkii
diin gegmistir. Dert edinmemek gerekir. Yarin meg-
huldiir, tasaya diismemek gerekir. “Biitiin"li goreme-
digimizi belgeleyen Hadid stiresinin 23. ayetinin 151k
tuttugu alani kesfedebiliyor muyuz: “kaybettiklerinize
iizillmemek; kazandiklarimizla ssimarmamak...”

Giilseniye dervislerinden Vardaryeniceli Usuli, ko-
nuyu bes yiiz yil 6nce dillendiriyor:

Ehl-i haliz cekmeziz mazi ve istikbal gamin,

Biz ne imriizunda diinyanin, ne ferddsindayiz.

Eski Siirin Riizgdriyla kitabinda ge¢misle gelecegi
farkli merhaleler, fakat ayn1 “ritya” olarak goren saire
de kulak verelim:

Bir merhaleden giinesle derya goriiniir,

Bir merhaleden her iki diinya goriiniir,

Son merhale bir fasl-1 hazdndir ki siirer,

Gegmis gelecek ciimlesi riiya goriiniir.

“Vakit bir tiirlii gegmiyor” mahallesinde yasamak ne
hazin! “Zaman nasil gecti anlayamadim” sehrinde sa-
bahlamak ne giizel! Zamanla birlikte sevgi ve sefkati, va-
kitle birlikte vecd ve coskuyu, an’la birlikte sonsuzlugu
kucaklamak, dem’le birlikte “Dem bu demdir” ilahisini
mirildanmak ne biiyiik lituf! Ne muhtesem ikram!

“Yalnizca Cumbhuriyet doéneminin degil biitiin
Tiirk edebiyatinin zaman kavramu ile en fazla ilgilenen
sairi Necip Fazil KisakiireK'tir” diyen Kuglar ve Zaman
kitabinin yazar1 Hiisrev Hatemi, Ustad’in 1936 tarihli
konumuzla ilgili su meshur misralarini da naklediyor:

Nedir zaman nedir?

Bir su mu, bir kus mu?

Nedir zaman nedir?

Inis mi, yokus mu?

Zaman, her yerde ve

Her seyin iginde.
Zaman, her yerde ve
Acemde ve Cinde.

Yasadig1 halin tesirinden kendini kurtaramayan, o
hal ile bag1 hos olan dervislere “ibniilvakt” diyenler ol-
dugu gibi, boyle hallere hakim olan, hali yonlendiren
stfilere de “ebulvakt” adini verirler. Niyazi Misrinin
beytinde ikisi yan yana bizi selamliyor:

Ibniilvaktim ben ebulvakt olmazem,

Abd-i mahzem ben tasarruf bilmezem

Son ciimleler Kemal Sayar’a ait: “An-1 daim. Ezelin
ebed iginde diiriildiigii an. Ruhu tam doyuran o kesif
trperme. Giizel ebedi olanin zamanda viicud bulma-
sidir. Serpilen her ¢igek bize ebedi alemden bir ¢agr1
getirir. Ve bize zeval bulacak bir diinya i¢in yaratildi-
gimizi, bu diinyanin 6tesinde bir kader igin dogdugu-
muzu soyler. Zamanin iginde yagiyoruz ama zamanin
Otesine aitiz. Ibadet, hatirlayis ve iyilik birer simyaci
gibi zamani doniistiiriir. Ezel ve ebed arasinda bir sa-
lincaktayiz. Ve vakti bereketlendirerek, onu hayra tabi
kilarak ruhun sonsuzluk 6zlemini dindiriyoruz”

Simdi en giizel hali yakalamak i¢in dua vaktidir:
Allahiimme ya muhavvile’l-havli ve’l-ahval,
Havvil halena ila ahseni’l-hal! B
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Irfan gelenegimizde “zaman” kavramimi deger-
lendirebilir misiniz?

[rfani gelenegin “zaman”a bakisi ontolojiktir.
Kur’an’daki “Biz her seyi tabaka tabaka yarattik, biz
bir seyi bir seyin iizerine takdir ettik.” gibi ayetlerden
yola ¢ikilarak, varlikta zuhura gelmis her seyin tek bo-
yutlu, yekpare olmayip, ¢ok katmanli, mertebeli bir
yapida oldugu, olmazsa olmaz sart olarak kabul edilir.
Buna bagli olarak da varlik eger mertebeli ise -buna
eski tabirle “meratibil viicid” (varligin mertebeleri)
denir- en yukardan en asagiya kadar her bir merte-
be bir {ist mertebeye tabi olunca, mertebeler arasin-
da bir hiyerarsi olusur. Mertebeler birbirinden farkli
ama aralarinda alt-iist iliskisi bulunmakta. Yani hig-
biri birbirinden kopuk, bagimsiz degil. Adeta insan
omurgasindaki diskler gibi.
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Alemde her sey mertebeli yaratilmistir. Bir ben var-
dir bende, benden igeru. Benler vardir benin igeresinde.
Benim en iist benim ise onu taniyan bilen goren “Ben
senin Rabbin degil miyim?” denildigi zaman, “Eyval-
lah” demis olan ben. Benim biitiin hayat miicadelem, o
benin i¢indeki birinci beni elde edebilmemdir aslinda.
Yedinci beni altinci benle tanistiracagim, altinci beni
besinci benle tanistiracagim, Nihayet ikinci ben birinci
beni taniyacak. Bu bizde meknuz, bize zaten verilmis
bir sey. Clinkii “Kalti Bela” demisiz bir kere. Demisiz
ama hi¢birimiz hatirlamiyoruz. Bizden istenilen sey,
yeni bir sayfa agmak degil, sadece hatirlamaya ¢alis-
mak, zaten var olani bulup agiga ¢ikarmaktir.

Allahu Teéla’nin kainati yaratmasi - “Allah 6 giinde
yaratti, 7. giin istiva etti’- bir siireci ifade eder. Siireg

ile beraber bir olusum baglar. Madde tohumu o siire-
cin i¢inde evrilir. Bunu bir bebegin, anne karninda-
ki ilk olusumundan dokuz ay sonra yeryiiziine gikis
siirecine benzetebilirsiniz. Alemin dogusu da ayni bu
sekildedir. Once bir tohum, yavas yavas serpilmesi,
tesekkiil donemi ve tesekkiil ddneminden sonra mii-
sahhaslasmas. Iste nasil her varlikta bir meratib varsa,
her sey O’nun ruhundan yaratilmigsa, her seyin icine
O kendi ruhunu iiflemisse o zaman bu olusumun ol-
dugu cereyan ettigi hile, daha mekéan yokken ki héle

“dehr” diyoruz, “4n” diyoruz. Ve bu sekilde bir siireg,
bir kronoloji baglamis oluyor.

Dehr suresinde “Oyle zaman gecti ki insan adi
anilan bir varlik degildi.” derken bu siire¢ mi kas-
tediliyor?

Evet. Insan daha yaratilig planina gtkmamig. Daha
sahnede yok insan. Allah insani yaratmayi diledi, ken-
di ruhundan tfledi - “ve nefahtu fihi min rithi”-, sonra
insan idrak etmeye basladi. Dolayisiyla insanin kendi-
ni bulmasi, aslinda Allah’in ona tifledigi ruhu bulmas:
demektir.

Sufi gelenekte “zaman” tek bir “4n”dan mu1 iba-
rettir?

Allah, “el-Evvel” ve “el-Ahir ise dyledir. Gegmis
zamanlarda kuyrugunu yakalamis yilan semboliiyle
anlatilird1 zamanin tek bir an oldugu. Ciinkii o an ¢1-
kisin, baslangicin ve sonun ayni noktada oldugu yer-
dir. Yaratilmis her seyin viicuda gelmeden evvel “hil-
kat dncesi” denilen bir ilk hali vardir. “Her sey O’ndan
¢tkmgstir ve her sey O’na geri donecektir.”

Allah’in  “asr”, “duha”, “glindiiz”, “gece” gibi
zamani mefhumlar {izerine kasem etmesi zamanin
kokeninin ‘O’ olduguna isaret eder. Yani zaman kav-
ram1 Kutsal’a aittir. Hz. Peygamber de “Ana, dehre,
zamana sovmeyin, ¢iinkii o Allah’tir!” der.

Allah Teald’nin Evvel ve Ahir olmasi, ge¢misi de
gelecegi de bilmesi, aslinda zamansizlig1 anlatir. Ciin-
kit zamanin sahibi O’dur. Zaman yaratilmis bir olay-
dir. Zaman tstiinligii elde edenler, gelecegi de bile-
bilirler. Gelecegi bilmeleri bagkalarinin goziinde bir
keramet, bir mucize olarak goriiliir. Bundan iki saat
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sonrasini goriiyor olmak onlar i¢in basit bir seydir.
Ama bilmeyenler i¢in ise biiyiik bir olaydur.

“Ilim bir noktadir, bu noktay1 cahiller ¢ogaltt1.”
diyor Hz. Ali. Coklugun, ¢ogaltmanin, kaynaktan
uzaklagma oldugunu bilmeyene cahil denir. Alim, her
seyin, kesretin, tek bir olandan ¢ikmis oldugunu go-
rene denir.

Ariflerin yaklagim ile “izafiyet teorisi” ve son za-
manlarin “Kuantum zaman anlayis1” arasinda pa-
ralellikler vardir: Her sey bir andan ibarettir. Tipki
maddenin izafi olmasi gibi zaman da izafidir.

Nasil ilim aslinda bir noktaysa, siire kavraminin
da en kiigiik birimi modern ilmin mikro salise dedigi
kavramdir. Ona tasavvufta “4n” denilmektedir. “An”
ile “dem” arasinda bir irtibat vardir. Dem bu dem; an
bu andir. Bagka 4n yoktur. Anin agilimu saliseyi dogu-
rur, o saniyeyi dogurur, saniyenin yavaglatilmis hali
dakikayr meydana getirir. Buradan saat ortaya ¢ikar.
Saatler giine doner. Zamanin bu sekilde hizlandiril-
mastyla giin, hafta, ay, mevsim, yil ve asir, sonra ¢aglar
ortaya gikar. Bugiinkii kronolojiye gore diinyanin 14
milyar sene dnce olustugu sdyleniyor, bunun 6ncesi
de var aslinda. Biitiin bunlar, birbirinin i¢inde, bir
anin (momentum) agilimlaridir. An yayilmaktadir.
Kuantum zaman bilimi tizerine calisanlar bunu ba-
lon tizerinde bir nokta olarak tarif ederler. Balon s6-
niik haldeyken miirekkepli kalemle {izerine bir nokta
koyarsaniz, sisirmeye basladiginiz zaman o nokta da
biiyiir. Ne kadar iiflerseniz o nokta o kadar biiyiir.
Kiigiiciik bir noktayken biiyiik bir daire haline gelir.
“Zamanin yayillmasi kavrami” boyle ele aliniyor.

bnii’l Vakt olmak kavramini nasil agiklarsiniz?
Ibni’l-Vakt hala siiktina, makama ermemis hal
sahiplerinin hali, ‘yol’da olmanin, doniisiimlerde ol-
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manin hali. Siradan; sufi olmayanin, yolda olmaya-
nin donisiimleriyle karistirmamak lazim. Kainatta
her sey doniistim igerisinde fakat doniigiimiinii adeta
askeri disipline tabi tutana sufi denir. Ama bu kaotik
yapida, neyin nerden geldigi belli olmayan bir donii-
stimse; kisinin 6nce o anarsik yapidan kurtulmasi ve
inkilaplarini bir sisteme tabii kilmasi gerekiyor. Ibnii’l-
Vakt doniisiiyor, doniisiim bitmedi ama dikeylesti.
Yani afaktan enfiise gecti. Sufinin arayis1 6nce yeryii-
ziinde Ibni’l-Vakt olarak baglar... Inkilab ve kalb ayni
kokten gelirler. Kalb doniisiimler yeridir. Film karele-
rinde canli hareket ediyor gibi gordiigiimiiz durumu
yavaslattigimizda aslinda hepsinin bir kare oldugunu
idrak ediyoruz. Hz. Mevlana bu durumla ilgili, ‘bayra-
gin tstiindeki aslan’ benzetmesi yapiyor. “Sen aslanim
diyorsun ama sen aslinda bayragin tistiindeki aslansin”
diyor. Bayragin iizerine yapistirilan aslan resmi var ya,
o riizgar estikce hareket eden bir aslan diyor....

Zaman ile mekan arasinda nasil bir bag kurula-
bilir?

Netice olarak varlikta zuhura gelen her seyin ci-
simsel bir bedene kavusmasi, bir pigme veya maya-
lanma siireci iktiza ettigi i¢in, ister istemez varlikta
zuhura gelen her sey zamanidir, zamana baghdir. On-
dan dolay1 zamanla mekan birbiriyle et ile tirnak gi-
bidir. Hatta zaman mekanin ruhudur. Bundan dolay:
zamana sovmeyin. Ciinkii zaman O’dur. Dehr O’dur.
Clinkéi mekan kabuktur. Kabuk ruhun kabugudur.
Zamanin igeresinde evrildikce o kabuklasir ve cisim
meydana gelir. Bizim de nefsimiz meydana gelir.
Ruh asildir, kabuklagmis hali nefistir. Onu arindirir-
san, ruhlastirirsin yeniden. Ruh miinkir degildir, ruh
miimindir. Ateistin ruhu da miimindir. Ama ateistin
nefsi minkirdir. Eger onu tedavi edebilirsen, kendi
icindeki ruhunu cilalayabilirsen o zaten gorecektir
kaynagini. Ciinkii O’ndan gelir.

Zamanin felsefesi, zamanin ruhu canlidir. Tasavvu-
fi agidan, irfani zaman teorisine gore canlidir. Bunun
yani bu diisiincenin somut misali de irfan geleneginde
bazi miibarek saatler ve aylar, canli olarak tasvir edilir.
Mesela “Ramazan geldi” denir. Ramazan béyle insan
olarak sekle biiriinerek gelir. Bu yiizden Ramazan-1 Se-
rif, Saban-1 Serif denir. Buna Antropomorfizm denir.

Kuantum fiziginin “zaman” anlayisinin bizim
gelenekteki “goreceli zaman” kavramina uygunlu-
gunu biraz agar misiniz?

Zaman izafi, mutlak zaman anlami yok. Bugiin
Kuantum’un vardigi nokta sudur: “Var dedigin sey,
sen var dedigin i¢in vardir, aslinda yoktur.”

Bugiin okullarda fizik derslerinde “Maddenin ash
nedir?” sorusunun cevaby; enerjidir. Maddeyi hizlan-
dirirsaniz enerji, enerjiyi hizlandirirsaniz 151k agiga
¢ikar. Climleyi tersten okuyalim. Isig1 yavaslatirsaniz
enerji, enerjigi yavaslatirsaniz madde agiga ¢ikar. O
zaman “Allahu niru’s-semavadti ve’l-ard.” ayetinden
bagska bir sey degildir bu. Madde diye bir sey yok. O
nur ¢ekildigi anda madde ¢oker. Maddenin varlig
yoktur. O acidan sen yoksun var olan sadece O’dur.
Onunla beraber varsan varsin.

Ibn-i Arabi diyor ki: “Ben yokum, ben hig var ol-
madim ki, yok olmaktan korkayim.” Cok enteresan
bir climledir bu. $6yle tarif edeyim: Simdi bakin bu
bir kalem. Kalemi dairesel olarak hareket ettiriyorum.
Yavas hareketlerini izleyebiliyorsun. $imdi hizlandi-
riyorum, ¢ok hizlandirabilirsem eger kalemi duruyor
gibi gorirsiiniiz. Hak Teala’nin tecellisi o kadar seri
ki maddeyi siz “nefes-i Rahman”a yavaslatin ortada
sadece bir goriintii oldugunu goreceksiniz.

Derslerimde 6grencilerime ¢ok sik verdigim bir
ornektir. Buray1 karanlik bir oda disiiniin, zifiri ka-
ranlik. Siz beni gérmiiyorsunuz ben de sizi gérmiiyo-
rum. Elime bir sigara aliyorum. Sigaray: yakiyorum.
Ve size tutuyorum, diyorum ki: “Elimde ne goriiyor-
sunuz?” Kirmizi bir nokta. Sonra bir ip bagliyorum
sigaraya, karanlik oldugu i¢in siz benim elimi ve ipi
gormiiyorsunuz. Basliyorum o ipi sallamaya. Sarka¢

seklinde yavasca salliyorum ve soruyorum, “$imdi ne

gorityorsunuz?” Bir yarim daire, bir hilal. Hizlaniyo-
rum, 6yle hizlantyorum ki gordiigiiniiz sey artik kir-
miz1 bir ¢ember. Sigara dondiik¢e daha ¢ok alevlenir,
net sekilde bir ¢ember goriiniir. Bir ¢emberin mey-
dana gelmesi icin en az 360 nokta bir araya gelmesi
lazim ki ¢ember olugsun. Yani ben elimde 360 sigara
yan yana tutmam lazim ki size bu bir ¢emberdir diye-
yim. Oysa elimde kag sigara var: Bir.

Vahdeti viicut budur iste. Varlik bir tanedir. Onun
tecellisinden digerleri varmug gibi gozitkmektedir. O ol-
maz ise digerleri de ¢oker gider. “O var, ben de varim”
ctimlesi, tasavvuf akaidine gore sirktir. “Ben de varim,
ben miimkiin varligim, O mutlak varlik” ciimlesi hikaye.
Ibn-i Arabi diyor ki “Yalmz Allah var!” Varligi ona ve-
renler, var olmaya baslarlar. “Varligim yoklugumdadir.”
diyor Ibn-i Arabi. Bu paradoksu iyi anlamak lazim.

Ebu Siileyman Darani “Tasavvuf nedir?” soru-
suna “Zamanin ilmini bilmektir.” cevabin1 vermis.
On halde “zamanin ilmi” ile kastedilen nedir?

Kainatta her sey doniisiim icerisindedir. Stfinin
arayis1 6nce “ibntr'l-vakt” (vaktin ¢ocugu) olarak bas-
lar. Siikkina ermis degildir; dontisiimler, degisimler
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gecirir. Ibni’l-vakt hala siik(ina, makama ermemis

hél sahiplerinin héli, “yol’da olmanin, dontigiimler-
de olmanin halidir. Bu dontisiim Hz. Mevlana'nin
dile getirdigi gibi bir tiir pisme stirecidir.

Bazi stfilere gore isin lezzeti de bu pismededir.
Niyazi Misri diyor ki;

Ibnii’l-vaktem ben ebii’l-vakt olmazem

Abd-i mahzim ben, tasarruf bilmezem.

Yani, “Ben vaktin ¢ocuguyum, vaktin sahibi degi-
lim, mutlak bir kulum, mutlak bir kulluk icerisinde-
yim. Kamillerin ‘tasarruf dedigi kudret bende yok.”

Kisi seyr-i stilikunda bir yerden sonra artik ma-
kam sahibi olur. Artik zamandan, hilden hale ge¢-
mekten kurtulmus, “ebu’l-vakt”lik (zamanin babasi/
sahibi) boyutuna ge¢mistir. Zamanin ilmine vakif
olmus ve zamansizhig1r yakalamistir. Zamanin 6n-
cesini ve sonrasini gormektedir. Tayy-i zaman ve
tayy-i mekéan edebilmektedir. Bir 4ndir onlar i¢in za-
man. Iste ona “4n-1 daim” denir. Ebu’l-vakt olmak,
Allah’in sifatlariyla sifatlanmaktir. Clinkii zamansiz-
lik sadece Allah’a aittir.

Son olarak ge¢mis zamanlara ve bu minvalde
gelenege ve modernlige bakisimiz nasil olmali?
Manadan uzak modern zamanlarda kendimizi na-
sil bulacagiz?

Gelenege sarilarak bulacagiz. Bizim zengin bir ir-
fan gelenegimiz var. “Gelenek” demek gegmiste kal-
mis Orfler adetler degildir. Gelenek demek “siinne-
tullah” demektir, “4detullah” demektir. Biyitk “G”
ile yazilir. Ben kendimi antimodernist olarak tanim-
larim. Modernin karsiti degilim goérdigiiniiz gibi:
Telefonum var, u¢aga biniyorum, modern hayati ya-
siyorum. Ama modernist diisiinceye, modernizme
karstyim. Gelenekselciyim derken, zihniyet diisiince
tarzi itibarryla 6yleyim. “An fiilan, an filan” diye sil-
sileye tabi olarak gelen bir diisiince seceresi vardir.

Bizim gelenegimiz bu topraklarda. Islam gelenegi
1400 yilliktir, ama bizim bu topraklarda tecriibemiz
1071 ile baslar. Hatasiyla sevabiyla, bir takim darbe-
ler yediyse de Allah’in izniyle siiriiyor. Gelenekten
kastim budur, vesselam.

Nedir zaman, nedir?
Bir su mu, bir kug mu?
Nedir zaman, nedir?
Inig mi, yokus mu?

Bir sese benziyor;
Arkaniz hep zifir!
Bir sese benziyor;
Oniiniiz tiim kabir!

Belki de bir hirsiz;
izi, lekesi var.

Belki de bir hirsiz;
O yok, golgesi var.

Necip Fazil Kisakiirek (1936)

ZAMAN

Annesi azabin,

Sonsuzluk, sarkisi.
Annesi azabin,
Cinnetin tipkisi.

Icimde bir nokta;
Doniiyor aleve.
Icimde bir nokta;

Beynimde bir giive.

Akrep ve yelkovan,
Varligin nabzinda.
Akrep ve yelkovan,
Yoklugun agzinda.

Zamanin ¢arklari,
Sizi yiriitityor!
Zamanin ¢arklari,
Beni 6gutiiyor.

Zaman her yerde ve
Her seyin iginde.
Zaman her yerde ve
Acemde ve Cinde.

Kime kagsam ondan;
Ha yakin, ha 1rak?
Kime kagsam ondan;
Ya sema, ya toprak...

EKIM
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aktin gercekte ne oldugu sorusu, asirlardir
N / bir¢ok diislintiriin zihnini mesgul etmigse
de, onun mabhiyetini tam olarak kavrayan
olmamuistir. Bu anlamda vakit, herkesin kendisine tabi
oldugu bir muammadir, denebilir. Allah Teala harig bu
kainatta ne varsa hepsi vakitle sinirhidir. O, zamanin
yaraticist olarak zamanin oOtesindedir. Diinya bir
zaman i¢inde donmekte, gece bir zaman i¢in Ortiisiinii
salmakta, glines bir zaman igin dogmaktadir. Ayni
sekilde insanoglu da bir zaman diliminde diinyaya
gelmekte ve yine bir zaman diliminde diinyadan
goemektedir.

Vakit adaletli bir sekilde paylasilan bir kaynaktir;
herkesin haftada yedi giinii, giinde yirmi dort saati
vardir. Ne var ki kisiler arasindaki fark, bunu nasil
kullandiklaridir. Bu meyanda vakit, soyut bir kavram
olmasina ragmen, hayatimiza sigdirdigimiz isler
agisindan Olgiilebilir ve somut bir kaynaktir. Vakit
disiplini ve idaresi, zamanin en verimli, diri-dinamik
sekilde kullanilmasi demektir. Ancak bircok kisi

bu kit ve degerli kaynagi, nasil degerlendirecegini
bilemeden boga harcar. Clinkii insanlar, vakitlerini
gecirme tarzlarinin, kendi iradeleri altinda oldugunu
fark edemez, hayatta muvaffak olmak i¢in hakikatte ne
kadar sinirl bir vakte sahip olduklarini diisiinmezler.
Bu itibarla da vakit disiplini konusunda bir stratejiye
sahip degillerdir.

Su halde vakit disiplini, kit olan bu kaynagin
en faydal sekilde kullanilmasidir. Zamani faydali
kullanmak, mesgul goriinmek degil, zamani ulvi
gayelerin gerceklesmesine yonelik faaliyetler yaparak
degerlendirmektir. Vakit disiplinine sahip olmak i¢in
yapilacak ilk is, vaktin nasil gecirildiginin tespitini
yapmak olmalidir. Zira vakit hayattir ve bosa gecen
vakti telafi etmenin imkani yoktur. Vakti bosa
gecirmek, hayati bosa gecirmek demektir. Bu itibarla
insanin kendi hayatinda vakit disiplinini saglamasi,
aslinda hayatin1 disiplin altina almasi, hayatinin
géayesini iyi idrak etmesi ve bu gayeye uygun hareket
etmesidir.
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Ginimiz Mislimaninin en mithim prob-
lemlerinin basinda, vakit disiplinine sahip olamama
ve vaktin ritmini yakalayamama gelir. Bu da Islamda
vaktin Onemini ortaya koyan emir ve tavsiyelerin
yeterince bilinmeyisi sebebiyledir. Zira Kur'anda ve
Stinnet’te vaktin dnemine dogrudan ve dolayl isaret
eden ayet ve hadisler vardir. Vakit, Allah Teal&nin
kullarina olan nimetlerinden biridir. Kurana gore
vakit, gecici olan (N&ziat, 79/46), ertelenmesi ve
bir daha geri dondiiriilmesi mimkiin olmayan
(Miinéfikan, 63/11) ve bosa gecirildiginde uhrevi
sorumlulugu biiyiik olan bir nimettir. Insanin en
biiyiik sermayesi olan vakti bosa gecerse, bunu telafiye
baska hicbir sermayenin giicli yetmez. Bu itibarladir
ki, sahabenin ileri gelenlerinden olan Abdullah
b. Mestd, ilahi hesaba konu olacak en mithim
nimetlerden birinin “bos vakit” oldugunu soyleyerek
sozlerine soyle devam etmistir: “Giinesin battig1 ve
omriimden bir giin daha eksildigi halde amelimin
artmadigl giinime pisman oldugum kadar hi¢ bir

gline pisman olmadim.”

Iste “vaktin bereketi” kavrami da burada devreye
girse gerektir. Zira vaktin bereketi kavrami unutuldu
modern ve post-modern diinyada. Giiniin biitiin
vakitlerinin esit oldugu kabul edildi. Oysa hangi
vaktin nasil-ne i¢in kullanildig1 ¢ok o6nemli olup
sabahin, kusluk vaktinin, 6glenin, ikindinin, aksamin
ve gecenin ayri bir ritmi, tadi ve bereketi vardir.
Clinki vakit, gorece bir seydir; onun hakiki viicudu
yoktur. Vakte deger, bereket, hayatiyet, dinamizm ve
canlilik kazandiran sey, o vakit i¢inde yapilan islerdir.
Mesela “asr-1 saddet” veya “selef-i sdlihin” ifadeleri
aslinda herhangi bir vakti degil, o vakit ve devir i¢inde
yasayanlar1 ve yasananlar1 dikkate verir. Dolayisiyla
vakte viicut verme ve kiymet kazandirma, insanlarin
o vakit iginde yaptiklari/yapacaklar1 iglerle dogru
orantilidir.

Eskilerin “vakit nakittir” s6zli zamanin para kadar
degerli olduguna bir vurgudur. Hasan el-Benn&nin
“Vakit hayatin kendisidir” demesi de bu sebepledir.
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Yine bir Arap atasoziinde “Tisteral-yevakitu bi’l-
mevakit vela tiisteral-mevakitu bil-yevakit; Yaktt
vakitle satin alinabilir; ancak (bosa gecen) vakitler
yakatla satin alinamaz” denmis ve boylece kiymet
bakiminda vaktin, yakuttan dahi degerli oldugu
vurgulanmigtir.

Hayat, Allah Tedlanin her canliya bir kere
kullanmak {izere ihsan ettigi son derece kiymetli bir
nimettir. Gaflet perdelerini aralayabilenler i¢in zaman,
hicbir seyle kiyaslanamayacak derecede degerli bir
nimettir. O halde vakti, kendi degerine en uygun
amellerle degerlendirmek sarttir. Zira hayatta herkesin
her an birden fazla yapacag: isi vardir. Vaktin 6nemini
idrak eden, kiymetini hakkiyla takdir eden insan
hakiki manada yasiyor demektir. Bu sekilde yasanan
zamanin her ani, baskalarinin yiizlerce senesine
bedel olur. Mesela diinya ve ahiretin anahtar1 olan
ilim, vakti iyi degerlendirmekle elde edilir. Alimlerin
ve zanaatkarlarin ortaya koyduklar: eserler, bilgi ve
buluslar vakti faydali degerlendirmenin neticesidir.
Bu yiizden tiirli imkansizliklara ragmen onlarca-
yiizlerce eser vermis bilyilk alimler, zanaatkarlar
“vakti bereketlenen” kimselerdir.

IslAm, insanin dogumdan o6lime biitiin anlarim
kusatan bir cercevedir. Allah Teald, farz kildig:
ibadetler igin belli vakitler tayin etmistir. Namaz
basta olmak iizere, orug, hac, zekat gibi Islam’in
temel ibadetlerinin, belli vakitlerde yapilmasinin
istenmesinde onemli hikmetler olmalidir. Miisliiman
omriine muayyen vakitlerle giren ibadetler, bu genel
cerceve icerisinde, onun Miislimanlik suurunu diri
tutan, vakit disiplinini yenileyen birer uyaricidir.
Giin i¢inde beg vakit namaz, haftada bir defa toplu
kilinan Cuma, y1l iginde bir ay boyunca Miisliimanin
biinyesini Islami bir dirilis siirecinden gegiren
orug, yine yilda bir kez Miisliimanin mal tutkusunu
sinavdan geciren, malini da nefsini de Allah rizasinin
¢aglayaninda yikayip tezkiye eden zekat, 6miirde bir
kere olsun tepeden tirnaga arindiran hac, nefsini Allah
rizast 6niinde kurban edip yok farz ettiren kurban gibi

uyaricilar...

€€ Kur’an’da ve Siinnet’te vaktin 6nemine dogrudan ve dolayli isaret
eden ayet ve hadisler vardir. Vakit, Allah Tedla’nin kullarina olan nimetlerinden
biridir. Kur’an’a gore vakit, gecici olan (Naziat, 79/46), ertelenmesi ve hir daha
geri dondirilmesi mimkiin olmayan (Munafikdin, 63/11) ve hosa
gecirildiginde uhrevi sorumlulugu biiylk olan bir nimettir.33

Bunlarin iginde giinliik ibadet olan bes vakit
namazin, vakit disiplini kazanmak/kazandirmak i¢in
o6nemi bir bagkadir. Zira bes vakit namaz, giiniin
tim zamanin kusatip akigina gore ayarlanmistir.
“Haydi aksama ulastiginmizda, sabaha kavustugunuzda
Allah tenzih edin (namaz kilin). Goklerde ve yerde
hamd Onundur. Giindiiziin nihayetinde 6gle vaktine
eristiginizde de tesbih edin (namaz kiln)” (Ram,
30/17-18) ayeti buna dairdir.

Kuran-1 Kerimde namazdan bahseden biitiin
ayetler, ayni zamanda vakit suuru ve disiplini vermeyi
gaye edinen 4&yetler olarak goriilebilir. Nitekim
“Muhakkak namaz, mii’'minler iizerine vakitleri belli bir
farzdir” (Nisa, 4/103) ayeti, namazin giinliik, vakitli-
planli bir ibadet oldugunu gosterir. Bu dyetin tefsirinde
alimler, namazin birbirini takip eden vakitlerde
farz kilinmis bir ibadet oldugunu ve boylece Allah
Teala’ya olan tesbihatin periyodik olarak giiniin her
vaktinde devam etmesinin temin edilmis oldugunu
beyan etmislerdir. Nitekim Kuranin ilk miifessiri
olan Efendimiz (s.a.v.)’in hayatinda namazla alakali
bu ayetler, tam bir vakit disiplini i¢inde algilanip
uygulanmis ve bizler i¢in bu agidan “lisve-i hasene; en
glizel model” ortaya ¢ikmuistir.

Su halde bu modele uygun olarak Miisliiman,
calisma, istirahat, sosyal aktivite, ziyaret, sohbet
gibi giinliik islerini bes namaz vaktinin 6ncesi ve
sonrasini esas alarak planlamalidir. Bir giiniini
bu sekilde zaman dilimlerine ayirarak planlayan
kisi, vaktini/omriinii hebd etmedigi gibi, namazla
boliinen, namazla niiraniyet ve bereket kazanan vakit
planlamas: yapmis olacaktir. “Sayet islerimi giiniin
su parcalar1 icinde yapmazsam hayatimda biitiin bu

vakitler olii gegmis demektir” diye diisiinen kisi, bu
vakitleri heba etmeyecektir. Diger taraftan bizim yirmi
dort saatlik bir sermayemiz var. Bu yirmi dort saati,
bizim son giiniimiiz olabilir diisiincesi ile ele alip, onu
namaza gore programlayarak her parcasi igine bir
seyler aktarmaya calisirsak, o gergek degerine ulasir.

Bes vakit namaz bu yoniiyle, her an Allah Teél4 ile
birlikte olma suuru kazandirir. Boylece kul i¢in adeta
giinlik muhasebe zamani (terazisi) olacaktir. Tipki
Cuma namazinin haftalik terazi, Ramazan orucunun
senelik terazi, zekatin zengin olanlar i¢in yine senelik
tezkiye ve muhasebe vakti, haccin da dmiirde bir kez
yapilan genel bir muhasebe zamani olmas: gibi. $u
halde vakitle kayitli biitiin bu ibadetlerde mi‘min,
vaktin ehemmiyetini en giizel surette idrak edecektir.
Namaz ve ibadetlerle boliinen sabahin, 6glenin,
ikindinin, aksamin ve gecenin ayr1 bir rengi, ahengi,
ritmi ve sirr1 yakalanacaktir. Bu zaman dilimlerinin
kendine has bir ibadet, tefekkiir, zikir, is, istirahat-
uyku gibi bolimleri belirleyecektir. Velhasil, zamanini
namaz ve diger ibadetlere gore tanzim edebilmek
Miisliimani, diri-dinamik, verimli, bereketli ve
huzurlu yasamanin hazzina erdirecektir.

Bir¢ok degerimizin altiist oldugu modern-post-
modern diinyada, giiniimiiz Miisliimaninin maalesef
vakit anlayiginin da altiist oldugu, vakit disiplininin
kayboldugu bir gercektir. Bu, Miislimanin kendi
inan¢ diinyasinin vakit tanzimine uymadiginin
gostergesidir. Modern zamanlarin Miisliimanlari, vakit
disiplinini korumak i¢in biiyiik bir miicadele vermek
zorundalar. Sadece namaz vakitlerini kurtarmak icin
bile bityiik miicadele vermek gerekiyor. Oysa Islam,
hangi ortamda bulunursa bulunsun Miisliimanin
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Dolmabahce Bezmi Alem Valide Sultan Camii Muvakkihanesi

Fotograf: Bilal Bal

hadisinin de mesaji budur.
Bu agidan bakilirsa vakit
disiplini; igler planlanirken
iyi olandan (hasen) daha iyi
olani (ahsen) arama, mithim
olandan daha mithim olani
(ehem) Onceleyip yapabilme
gayretidir. Zira daha iyi olan
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hayatinda yer almayi, onun vaktini deger olgiilerine
gore yonlendirmeyi ister.

Su halde “Miisliiman vakit disiplini konusunda
bugiin ne yapmalidir?” sorusu burada anlamlidir.
Oncelikle bir “vakit suuru” kazanmali, vaktini diri-
dinamik-bereketli gecirmek noktasinda gayret
sarf etmelidir. Bu ise her sabah niyet yenilemeyi,
her aksam giliniin muhasebesini yapmayi, giiniin
her aninda Islim ile olmayi, Islim’ elinin, dilinin,
goziiniin, kalbinin, hayatinin mihveri yapma niyeti
ve gayretinde olmay1 gerektirir. Giiniin muhasebesi,
bir anlamda Miislimanin eksileri ve artilaridir. Bu
ise basl bagina Mislimanin vakit disiplinine yonelik
-tabir yerinde ise- bir “SWOT analiz’i yapmasidur.
Her yeni giin, yapacaklari/amelleri agisindan bir
Miisliiman i¢in diinden daha diri ve daha iyi (ahsen)
bir giin olmalidir. “Tki giinii esit olan ziyandadir”
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varken iyi olanla yetinmek,
daha oOnemli (ehem) bir
is  varken mithim olam
oncelemek/yapmak vakit
israfi  sayihir.  “Islerimiz
vakitlerimizden ¢ok” soziini
de bu minvalde yorumlamak

gerekir.

Yukarida vaktin hayatin
kendisi oldugunu soylemistik.
Hal boyle olunca vakit/vakit
disiplini de esasen bir 6miir/
omiir disiplinidir. En 6nemli
nimetlerden olan 6miir-vakit,
sayet yerinde kullanilmazsa
insanin aleyhine isleyen bir mekanizmaya doniistiyor.
Zira insan ne kazanacaksa onunla kazanir ve ne
kaybedecekse de aslinda yine onunla kaybeder. Su
halde “Sermayesi eriyen adama acryin!” diye pazarda
buz satan hikmetli kimseye dair hikayede ¢arpici bir
sekilde anlatildig1 iizere, her giin eriyen ve telafisi
olmayan omiir sermayesini Allah Teal&nin rizasina
muvafik olarak kullanmak elzemdir. Haddizatinda
bu, “Omriinii nerede tiikettin?” sorusuna iyi cevap

verebilmeyi beraberinde getirecektir.

Su halde Kur’an ve Siinnet 6lgiileri iginde vakit
disiplini kaygis1 olmayan, “Vakitlerim nasil gegiyor?”
diye dertlenmeyen insan kendisine yazik etmis,
sermayesini bosuna eritmis, 6mriinii nafile tiiketmis

olmaz mi? H

BIR ZAMAN DILIMI OLARAK
GECELERIN IHYASI

Gece ibadetini Kolaylastirmanin Yollari, ihya Edilmesi Sevap Olan Geceler,
Geceleri ihya Etmenin Fazileti, Gece ibadetlerini Diizenleme Uslii

imam Gazzall
Ceviren: Mustafa Cagric

Giris'

Insanlar bu diinyada sefer halindedirler; ilk du-
raklar1 besik, son duraklari mezardir. Asil vatan ise
ya cennet ya da cehennem olacaktir. Omiir, yolcu-
lukta yiiriinen mesafedir; hayatin yillari, yolcunun
astig1 merhalelerdir; insanin gegirdigi aylari fersahlar,
giinleri millerdir; alip verdigi nefesler de adimlari-
dir. Yolcunun Allaha itaat olarak yaptiklari, onun asil
mali, zaman sermayesidir. Tutkular1 ve gecici diinya
hevesleri, yol kesicileridir. Kazanci, esenlik yurdunda
biiyiik servet ve bitmeyen nimetlerin yaninda, Allaha
kavusmakla ulastigi kurtulustur; zarari ise cehen-
nem ¢ukurlarinda gekecegi biiyiik azap ile Allah’tan
uzak kalmasidir. Alip verdigi her bir nefesi, kendisi-
ni Allaha yaklastiracak olan ibadet ve hayirli islerin
disinda titketecek kadar gaflete bogulanlar, kayip ve
kazancin ortaya ¢ikacag: giinde sonsuz kayip ve za-
rara ugrayacaklardir. Allah'in verdigi bagar1 sayesinde
dogruyu gorenler, iste bu biiyiik tehlikeden, bu kor-

kun¢ durumdan dolay1 nefsani zevklerini tamamen
terk ederek omiirlerinin kalan kisimlarini degerlen-
dirmeye ¢alistilar. O Giiglii Hitkiimdar’a yakinlik ka-
zanma ugruna gecelerini giindiizlerini ihy4 etmeye,
ebedilik yurdunu kazanmak i¢in ¢aligmaya koyularak
bu amagla (kendileri i¢in) belli vakitlerde “evrad™ go-
revleri diizenlediler.

Aksam ile Yatsi Arasini ihya Etmenin Fazileti

Aksam ile yats1 arasini ihya etmenin faziletine iligkin
¢ok sayida rivayet vardir.’> Hz. Peygamber’in hizmetci-
si Ubeydullah'a “Restlullah farz olanlarin diginda bir
namaz emreder miydi?” diye soruldugunda, ‘Aksamla
yatsi arasinda kilinan namazi...” cevabini vermistir.*

Gece Namazinin Fazileti

Bu konudaki ayetlerden bazilar1 sunlardur:

“Senin, gecenin iigte ikisini, yarisini ve iigte birini
ibadetle gegirdigini Rabbin elbette bilmektedir” (Miiz-
zemmil, 73/20.)
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“Kuskusuz (ibadet i¢in) gece kalkisi hem (dil ile kalp
arasindaki) uyum bakimindan daha giiclii hem de soz
(ile zihin arasindaki baglant;) bakimindan daha elve-
rislidir” (Miizzemmil, 73/6.)

“Onlar gecelerini Rablerine secde ederek, huzurun-
da kiyama durarak gegirirler” (Furkan, 2/64.)

Ayni konudaki hadislerden bazilar1 soyledir:

“Tki rekatlik bir namaz var ki, kulun gecenin orta-
sinda bu namazi kilmasi, kendisi i¢in diinya ve diin-
yadaki her seyden daha hayirlhidir. Ummetime zorluk
¢tkaracagimi diisiinmeseydim bu namazi kendileri icin
gorev yapardim.™

“Gece iginde bir vakit var ki, bir Miisliiman kul o
vakte denk getirip de Allahtan bir iyilik dileginde bu-
lunsa muhakkak istedigi kendisine verilir™

Mugire b. Sube anlatiyor: “Restilullah (s.a.v.) na-
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“Iyi amelde
bulunanlarin
miikafat: ne giizeldir!”
(Zumer 39/74)

(% 1) g

; M Hat: Mahmud Sami
; Ebru: Fuat Bagar

maz kilmaya baslads; o kadar ¢ok kild: ki, ayaklar:
yorulmustu. Kendisine ‘Ya Restlallah! Bu kadar iba-
det niye; Allah sizin gelmis ge¢mis biitiin hatalarinizi
bagislamadi m1?’ denilince ‘Benim de siikreden bir kul
olmam gerekmez mi?’ buyurdu.”’

“Gece namazi kilmalisimz. Ciinkii bu namazi kil-
mak iyi kullarin adeti olup, Allaha yakinlastirir, kotii-
liikleri orter ve giinahlardan uzak tutar™

“Farz olanlarin disinda en faziletli namaz, gece na-

mazidir’”

(Gece namazinin 6nemi konusunda) ilk Islam bii-
yiklerinden de bazi bilgiler nakledilmistir. Mesela
anlatildigina gore dindar kullardan biri yolculuktan
doniiste kendisi i¢in serilen yumusak bir yataga yatip
uyumus, ancak uyanamayip gece evradini kagirmist.
Adam bundan sonra bir daha yumugsak yatakta uyu-

mamaya yemin etmistir. Fudayl (b. Iyaz) soyle der:
“Geceleri namaz kilamiyor, giindiizleri orug tutami-
yorsan bil ki bu durum senin nasipsizligine ve giinah-
larinin ¢okluguna isarettir” Anlatildigina gére Malik
b. Dinar bir gece su ayeti okuyarak sabahlamistir:
“Yoksa kotiiliige bogulup kalanlar, bizim kendilerini,
iman edip hayirli ve faydali isler yapanlarla bir tutaca-
Gimizi mi sanyorlar?” (Casiye, 45/21.)

Gece ibadetlerini Diizenleme Usiilii
Gecenin ne kadarinin ihya edilecegi hususunda
alt1 farkli mertebe vardir.

1. Biitiin geceyi ihya etmek. Bu, kendilerini tama-
men ibadete veren gii¢lii insanlarin ustlidir. Bunlar
ibadetten yorulmazlar, uykuyu giindiize birakirlar.
Ashaptan bazilar1 bunu uygulardi.

2. Gecenin yarisini ayakta ibadetle gegirmek. Eski-
lerden sayisiz kimse bunu yapryordu. Bu uygulamanin
en giizel sekli, gecenin ilk {igte birlik boliimiiyle son
altida birlik boliimiinii uykuyla gegirip, gece ortasinda
ibadet halinde olmaktur.

3. Gecenin igte birini ibadetle gegirmek. Bunu
uygulayan, yine gecenin ilk iigte birlik boliimiiyle son
altida birlik boliimiinii uykuyla gecirir. Kisacasi gece-
nin son kisminda uyumak isabetli olur. Nitekim Hz.
Aise (ra.), “Restlullah’in seherden sonra uyumasina
alisiktim™° der.

4. Gecenin beste veya altida birini ayakta ibadetle

DIPNOTLAR

gecirmek. Bunun en faziletlisi ibadet vaktini gecenin
son yarisina ve altida birinden 6nceye denk getirmektir.

5. Geceyi belli bir olgii gozetmeden ihya etmek.
Bu ustlit uygulayan biri, uyaninca kalkip namaz ki-
lar, uyku basinca yatar. Restlullah’in (s.a.v.) adeti boy-
leydi. Restilullah’in gece namazini ne kadar kildigina
gelince, bu hususta bir tek ustil uygulamaz; genellikle
gecenin yarisini, tigte birini veya altida birini ibadet-
le gecirirdi; uygulamasi gecelere gore degisirdi. Allah
Te4lanin Miizzemmil Stresinin iki ayetindeki sozii
bunu gosterir. Bunlarin birinde “Senin, gecenin iigte
ikisini, yarisim ve iicte birini ibadetle gegirdigini Rabbin
elbette bilmektedir” buyuruluyor (Miizzemmil, 73/20).

6. Bu, gece ibadetinin en az1 olup, dort veya iki
rekat namaz kilinir ya da -abdest almaya engel bir
durum bulundugu i¢in- kibleye donerek oturup bir
siire zikir ve dua ile mesgul olunur. Bunu yapanlar da
Allah’in rahmeti ve liitfu sayesinde geceyi ibadetle ge-
girenler arasina yazilirlar.

Gece ibadetinin diizeni boyledir. Allah yolunda iler-
lemek isteyenler bunlardan kolaylarina geleni tercih
edebilirler. Gece ortasinda kalkmay1 engelleyen bir ma-
zeretin bulunmas1 durumunda ise aksamla yats1 arasini
ihya etmek ve yats1 sonrasindaki evradi yapmak ihmal
edilmemelidir. Ayrica sabah namazindan 6nce, seher
vaktinde kalkilmal, sabah vaktine uykuyla girilmeme-
lidir. Boylece gecenin basinda ve sonunda ibadet edil-
mis olur ki, bu da 7. mertebe olmaktadir.ll

*  jhy&'u Ulami'd-Din‘in 10. kitabinin, gece ibadetlerine dair 2. babinin dzet
terciimesidir. (Kahire 1332, 1, 352-361.)

1 ihya,1,330-331.

2 Evrad; Sozliikte “gelme, suya ulasma, akan su, dere” gibi anlamlara gelen
“vird” kelimesinin cogulu olup, Allah'a yakinlik kazanmak igin belirli zaman-
larda ve dizenli olarak yapilan ibadetleri, okunan dua ve zikirleri ifade
eden tasavvuf terimidir.

3 Muellif bu konuda hadis oldugu sdylenen bazi rivayetler aktarmissa da (bk.
ihya, 1, 351-352) hadis usdlii élciilerine gére bunlarin hicbiri sahih gériil-
medigi icin (bk. Iraki, Tahricu Ehadisil-ihya, Beyrut 1426/2005, s. 419-
420) bunlari aktarmay gereksiz goérdik.

4 ibniiI-Miibarek, Riyad 1407/1987, el-Misned, s. 37; ibn Hanbel, el-
Misned, Mlesseseti'T-Risdle 1421/2001, XXXIX, 59.

5 ibniil-Mlbarek, ez-Zuhd ve'r-Rekaik (nsr. Habiburrahman el-A'zamf), Bey-
rut ts., s. 45; ibn Sahin, et-Tergib i Feda'ili'l-Amal (nsr. M. H. ismafl), Beyrit
1424/2004, s. 160.

6 ibnii-Miibarek, el-Miisned, s. 35; Ebl Talib el-Mekki, Katu'l-Kulib, Beyrut
1426/2005, |, 62. Temel kaynaklarda bu hadisteki “gece” yerine “Cuma” ge-

cer; mesela bk. Abdiirrezzak, el-Musannef, Beyrut 1403, Ill, 264; ibn Han-
bel, el-Misned, XIll, 117; Nesa", es-Stinen('l-Kubra, 1421/2001, II, 291.

7 Abdurrezzak, el-Musannef, Ill, 49; Buhari, es-Sahth (nsr. M. Z. en-Nasir),
1422/2001, VI, 135; Muslim, es-Sahth (nsr. M. F. Abdlbaki), Beyrut ts.,
IV, 2171.

8  Tirmizi, es-Siinen, Kahire 1395/1973, V, 553; bir iki kelime farkiyla
ayni anlamdaki rivayetler igin ayrica bk. Yahya b. Ma‘in, el-Cuz'u's-
Sant min Hadisi Yahya b. Ma‘in (nsr. H. es-Sit), Riyad 1419/ 1998, s.
224; Taberani, el-Mu'cemu’l-Kebir (Sa'd b. Abdilhamid ve digerleri),
1427/2006, VI, 258; ibn Adiy, el-Kamil, Rivad 1434/2013, s. 345,

9 ibniil-Mibarek, ez-Ziihd ve'r-Rekaik, s. 427; ishak b. Raheveyh, el-
Miisned, Medine 1412/1991, |, 298; ibn Hanbel, el-Miisned, XIV, 200;
XVI, 533.

10 1ihya, 1,359, Hadis 6nemsiz ifade farkiyla pek cok kaynakta gecer; mese-
la bk. ibn Hanbel, el-Miisned, XLII, 165; Buhari, es-Sahih, I, 51; IV, 161;
Mslim, es-Sahih, I, 511.
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aman; sadece felsefecilerin, ilahi-

yatgilarin degil; ayn1 zaman-

da fizikgilerin de konusu
olmaya devam ediyor. Zamani
tanimlamak i¢in her seyden
once mekani (uzay1) ve do-
layistyla evrenin sahip ol-
dugu boyutlar1 iyi anlamak
gerekiyor.

Iginde yasadigimiz fizik
alemde mekan t¢ boyutlu ola-
rak degerlendirilir. En (x) boy (y)
ve ylikseklik (z). Einstein, 1905 yilinda oy
ortaya attig1 “Ozel Relativite” kuramu ile bu
li¢ boyuta “zaman’ da (t) ekleyerek kéinat diizlemin-
de yerini alan her nesnenin konum baglaminda ancak
dort boyutla belirtilecegini ileri stirerek uzay fiziginde
yepyeni bir ¢ig1r agmugtr.

Einsteindan (1879-1955) sonra konu, fizikg¢ilerce
derinligine incelenmis; 6zellikle “Big Bang” yaratilis
stirecinde, yalniz maddenin (atom alt1 pargaciklar)
degil; ayn1 zamanda, enerjinin, boyutlarin, fiziksel
sabitlerin ve “zamanin” da yaratilmis oldugu gergegi
bilim gevrelerince tartismasiz kabul gormiistiir.

Son zamanlarda siirdiiriilen bir seri arastirmalar,
yeryiiziinde hayatin olusmasinin ve siirdiiriilmesinin
ancak ve ancak “uzay-zaman beraberliginde” miim-
kiin olabilecegini agiga ¢cikarmis ve bu goriis, ileri de-
recede yazilmis kozmoloji kitaplarinda, bilimsel der-
gilerde ve kongrelerde 6zenle vurgulanmigstir.

Zaman; evrenin baslangici olan 14 milyar (13.8)
yildan beri mikro ve makro kozmosu tasarrufu altina
alarak; mitkemmel bir ahenkle doga diizleminde yer
alan tiim nesnelerin hareket ve degisimlerini, ge¢mis-
ten gelecege dogru akan bir “zaman oku” ile diizenler.

Varlik sahasinda, fizikgilerin ifade ettikleri ilging
bir 6zelligin altin1 ¢izmek gerekiyor. Uzmanlara gore,
evrenimizde i¢ tirli zaman oku vardir. Birincisi
“kozmolojik zaman’, ikincisi “termodinamik zaman”
ve tigiinciisii de “psikolojik zaman” okudur. Her tig ok,

| Kibleniima,
- Atatiirk Kitaphg1 Arsivi

Kozmolojik zaman oku, evre-
nin ilk bebeklik durumunda,
son derece yogun minnacik
bir yumagin, aniden uzay
boyutlarina hizla siserek
tagmast ile baglayan ve za-
manimiza kadar gelen bir
geniglemenin akil smirlarim
zorlayan gergeginin basit bir te-
zahiridir.

Uzayin her saniye araliginda sismesi,
1930’lu yillardan beri yiizlerce kez teste tabi tutulmus
ve ag1ga ¢ikan bulgular, 6zellikle son yillarda firlatilan
COBE, WMAP ve PLANCK uydulari aracilig ile elde
edilen verilerle ortiiserek en ufak bir siipheye yer ver-
meden tiim bilim gevrelerince onaylanmustir.

Evrenin ilk ortaya ¢iktig1 zaman araligi, 10-43 sa-
niyedir! (0 virgiilden sonra 42 adet sifir ve 1, yani bir
saniyenin milyonda birinin, milyonda birinin, mil-
yonda birinin, milyonda birinin, milyonda birinin,
milyonda birinin, milyonda birinin, onda biri kadar
minicik bir zaman kirintisi!)

[ste bu minicik zaman araliginda, ilk madde yogun-
lugu, 1094 gr/cm3 iken simdiki evrenimizin yogun-
lugu, “genisleyen evren” kuramina gore 10-26 gr/cm3
degerine diismiis ve boylece gegmisten gelecege dogru
akan “kozmolojik zaman oku” tahakkuk etmistir.

Bitiin bu kemiyetlere, “Planck Degerleri” adini
veren fizikgiler, “termodinamik zaman okunu” da
giindeme tagimiglar ve 10-43 saniyedeki ilk sicakligin
1032 degerinde oldugunu kesfetmisler ve bu muaz-
zam enerjinin evrenin genislemesiyle birlikte zaman-
la azaldigini ve simdiki sicakligin da -270 dereceye
distiiginii bulmuslardir. Boylece kozmosun biitiin
parametrelerinin ge¢misten gelecege dogru akis gos-
termesi, bize termodinamik zaman okunun kozmolo-
jik zaman oku ile nasil mitkemmel bir uyum iginde
tasarlandigini gosterir.
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“Psikolojik zaman oku” da bizim i¢indir ve bize ait
bir oktur. Bizler de daima ge¢misi hatirlar, an1 yasar
ve gelecegi planlariz. Bunun nedeni, psikolojik zaman
okunun yon degeriyle, kozmostaki iki ok istikameti-
nin paralellik gostermesidir. Zaten aksini diisiinmek
nedensellik (illiyet) sebebiyle miimkiin goriilmiiyor.

Zaman okunun, daima ge¢misten gelece dogru
yonelmesi, aslinda 151k hizi ile sinirhidir. Sasilacak gibi
goriinse de sabit degerde olan 11k hizi, icinde bulun-
dugumuz bu kiinat i¢cinde her ne var ise, nerede ve
nasil goriiniiyorsa hepsini bu degismeyen hiz degeriy-
le kusatmustir. Higbir sey 151k hizina erisemez! Isik hizi
yavaglamaz, durmaz ve evrenin duvarlarini orerek,
herkesi ve her seyi hapseder!

Tablo 1de uzay-zaman birlikteliginin 151k hizi
sabiti ile nasil sinirlandig1 goriiliiyor. “Motion in Spa-
ce” uzay koordinatlarini {i¢ boyutta (en/boy/yiiksek-
lik) ifade ederken, ordinat ekseninde zaman (t) boyu-
tu “Motion in Time” olarak belirtiliyor. Her iki yanda
evreni tamamen kusatan 151k hiz1 engelini gérmekte-
yiz. (Motion at Speed of Light). Isik hizina erismemek
sartiyla i¢ boliimde her sey serbesttir. Isik hizi ile 45
derecelik ag1 yaparak kesisen uzayda “simdiki an” gos-
teriliyor (Here and Now). Alt kisimda ge¢mis (Past)
tstte de gelecek (Future) ifade edilmis. Yatay ekende
“Elsewhere” uzayin herhangi bir yoresine referans ve-
rilmis. Canli cansiz her varlik, yatay eksenle kesisen
dikey eksen dogrultusunda, ge¢misten gelecege dogru
akan bir zaman okunun, ¢engeline asilmis gibi zama-
na ve mekana esir olmustur! Bu sekle fizik¢iler “za-
man konisi” derler.

Bu koordinat sistemi, evrenimize ait en ¢arpici
ozelligi yansitmasi agisindan son derecede onemli-
dir. Einstein denklemleri, zamanin uzayin bagka bas-
ka mekanlarinda farkli hizlarla aktigini gostermesi,
“zaman-mekan” beraberligini de tekrar giindeme ge-
tiriyor.

Bagka bir deyisle, zaman asla mekandan (uzaydan)
ayrilamaz. Nerede bir zaman varsa, orada mutlaka
mekan var olacak; nerede bir mekan varsa, orada da
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bir zaman var olacak ve hitkmiinii icra edecektir. Bu il-
ging birliktelik, icinde bulundugumuz kesret aleminin
izafi (goreli) degerlerle 6riildiigiinii agik¢a sergiler.

Uzayda ne kadar ileri gidersek; zamanda da o
kadar geri gidecegimiz; uzay-zaman beraberliginin
en ¢arpicl ve sasirtict bir diger ozelligini de yansitir.
Seménin ugsuz bucaksiz koselerinde parildayan yil-
dizlar1 goézlemledigimizde, onlarin gercek goriintii-
stinden ziyade, ge¢misteki goriintiilerini temasa ede-
riz. Onlar bizden o kadar uzakliktadirlar ki yayilan
1is1iklar, ylizyillar boyu siiren bir yolculuktan sonra
diinyamiza erisebilirler. Glinesten sonra bize en yakin
giines (yildiz) “Alfa Centaurr” adini alir ve bizden 4.5
151k y1l1 uzakliktadir. Bagka bir deyisle bu yildizin 15181
bize 4.5 yilda gelir. Yildiz1 -simdi- izledigimizde, onun
4.5 y1l 6nceki halini goriiyoruz demektir. Oradan bize
bakan bir gozlemci olsa, kendisi de bizim 4.5 y1l 6nce-
ki durumumuzu gorecektir. (Bir 151k y1l1 uzaklik, 151810
bir yilda katedecegi mesafe anlamina gelir ve bu deger,
9.5 trilyon km. dir.)

Burada ilging bir soru ile karsilagiriz:

Acaba bizden 1500 yil 151k y1il1 uzakta olan bir yil-
dizdan, diinyamiza bakan bir gozlemci olsa ve hassas
dirbiinlerini Arabistan Yarimadasina “simdi” cevirse,
acaba kimi gorecekti?

Giinliik konugmalarimizda kullandigimiz “zama-
nin ge¢mesi” fizik baglaminda gegerli degildir. Uzay-
zaman beraberliginde zaman “akar”. Tablo 2de, solda

uzayda 151k hizina yakin hizlarla hareket eden bir ast-
ronotun saati diinya saatine gore daha hizli isleyecek-
tir. Buna karsin, ¢cekimin diisiik oldugu bir mekanda
ise saat daha agir isleyecektir (Tablo 3). Kara delikler-
de (Black Holes) olaganiistii bir ¢ekim kuvvetinin
varligini biliyoruz. Orada zamanin ¢ok ¢ok yavas ak-
t1g1 belirtiliyor. Iyi bilinen paradoksa gore, ikiz kar-
desten biri uzayda daha yavas yaslanirken, diinyadaki
ikizi goreli olarak daha hizli yaglanacaktir.

Ikiz kardegten her biri 30 yasinda olsun. Biri diin-
yada kalirken, 6biiriiniin 151k hizinin %951 kadar bir
hizla uzay yolculuguna ¢iktigini kabul edelim. Astro-
not uzayda 10 yil kalmis olsun. Denklemler, diinyaya
donen astronotun 10 yil yaslandigini yani 40 yasinda
oldugunu gosterirken, diinyadaki ikizin, 32 yas fazla
yaslandigini (62 yasinda) agiklar (Istk hizi: 300.000
km/san.).

Sani yiice Kur'anda zaman boyutunun “masivada”
izafi degerde oldugu 1srarla vurgulanmistir. Hac,
22/47, Secde, 32/5, Mearic, 70/4 ve Bakara, 2/259
ayetlerinden, diinya zamanina gére 1000 y1l, 50.000 y1l
ve 100 y1l gibi siiren bir zaman periyodunun aslinda
bir giin gibi gergeklestigini 6grenmekteyiz.

Yine ¢ok bilinen “Belkisn tahtinin” goz agip ka-

SECME KAYNAKCA

panincaya kadar bir siirede uzun mesafeden Hz.
Stileymana iletilmesi (Neml, 27/38-42), mekandaki
daralmanin, zamani da etkiledigini izah ve ispat eder.

Dogal olarak en ¢arpict husus, “Ashab-1 Kehf” ola-
rak tanimlanan birkag gencin korunmak i¢in magara-
ya siginmalar1 ve burada 309 y1l gibi bir diinya zamani
gercevesinde uyumalaridir (Kehf, 18/25). Burada go-
ziimiize ¢arpan en kritik anahtar s6zciik, onlarin “sag-
dan sola” ¢evrilmeleridir (Kehf, 18/18). Bu konu kana-
atimizce, mevcut koordinat sisteminin degistirilmesi
sonucunda gerceklesmis olmalidir. Magara kapisinin
ortiilmesi (veya bir kopek tarafindan korunmasi) ka-
pal1 bir sistem iginde, diinyadan tecrid edilmesi anla-
mina gelecektir. Bu durumda, zaman-mekén degisik-
ligi sonucunda gengler bir giin veya daha az bir siirede
uyuduklarini idrak edeceklerdir. (x, y, z, t degisikligi)

Hepimizin bildigi gibi, mutlak olan “Yiice Allah,
zamandan ve mekandan miinezzehtir”. Ancak kesret
ve goreli bir alem olan varlik diizleminde, “hi¢bir sey
de Allah’tan miinezzeh degildir!” M

Davies, Paul, “God And The New Physics”, J. M. Dent &Sons Ltd.

Davies, P.C.W, “Space And Time In The Modern Universe”, Cambridge University Press.

Gribbin, John, “Time Warps”, M. Dent &Sons Ltd.

Glifford, A. Pickover, “Black Holes", John Wiley & Sons Inc.
Hawking, Stephen, “The Grand Design”, Bantam Pres.
Hawking, Stephen, “A Brief History Of Time”, Bantam Press.

Kaku, Michio, “Hyperspace”, Oxford University Press.
Matthews, Robert, “Unravelling The Mind Of God", Virgin.

Tom Stonier, “Information And The Internal Structure Of The Universe” Springer-Verlag.

Tuna, Taskin, “Muhtesem Tasarim’, Sule Yay.
Tuna, Taskin, “Ol Dedi Oldu 1- 2", Sule Yay.

L]
L]
L]
L]
L]
L]
e Igor, Novikov (cev. Vitaly Kisin), “Black Holes and the Universe”.
L]
L]
L]
L]
L[]
e Tuna, Taskin, “Uzayin Sirlan”, Bogazigi Yay.
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Mehmed Huldsi Efendinin bir Ashab-1 Kehf gemisi tasviri.
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ZAMAN KORIDORUNDA ASHAB-I KEHF
-YEDi GUZEL / SEHID / SAHID ADAM-

Yrd. Doc. Dr. Zehra GOZUTOK TAMDOGAN
Namik Kemal Univesitesi ilahiyat Fak(iltesi

amani i¢inde yasar insan, “O’'ndan gelir, “O’na

gider; zamani i¢inde “ol’ur. Zamani iginde

iman eder, amel-i salih elde eder, hakki bulur,
tavsiye eder; sabri kusanir ¢oziimler sunar. Zamani
icinde Lokman olur “Ey ogulcugum!” der; Yasuf
olur “Ey gokleri ve yeri Yaratan! Diinyada da ahirette
de beni yonetip himaye eden sensin.” der; Ibrahim
olur “Ey Rabbimiz, amellerin hesap olunacagr giin
beni, anne-babami ve miiminleri bagisla™; Zekeriya
olur “Rabbim, Geride kalanlarin en hayirlisi sensin,
yine de sen beni yalniz birakma™ der; Meryem olur
“Siiphesiz ben Rahmana susmay: adadim. Bugiin
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hi¢bir insan ile konusmayacagim.” der; kadin olmanin
zor zamanlarinda miicadele eder Miicadile olur; biat
eder, hicret eder, sinanir Mimtehine olur. Yine insan
zamani icinde Firavun olur, Ebu Cehil olur, Ebt Leheb

olur esini de alir yaslanir nara...

Zamanimizdan daha gercek ne olabilir ki elimizde.
Hayatin biitiin boyutlarini igine alir, tretir, tiiketir.
Hayatin zaman iginde bir kiyam ve siikiin oldugunu
anlar insan. Oyleyse, insan zamani i¢inde fetheder,
cehdeder, ibadet eder, sehir kurar, medenilesir,

anlamlandirir, yaranhk eder, setreder; kiifreder,

€€ Zamanimizdan daha gercek ne olabilir ki'elimizde. Hayatin hiitiin boyutla-

rinticine alir, Uretir, tuketir. Hayatin zaman igcinde bir kiyam ve stikiin oldugu-

nu anlar insan. Oyleyse, insan zamani icinde fetheder, cehdeder, ibadet eder,
sehir kurar, medenilesir, anlamlandirir, yaranlik eder, setreder; kiifreder,
cahillesir, sehir yikar, darbeder, hased eder, ihanet eder, ifsa eder.33

cahillesir, sehir yikar, darbeder, hased eder, ihanet eder,
ifs eder. Bitiin bunlar olurken saatin kadranindaki
semboller, takvimin yapragindaki harfler bizim
zamanimizin anlamimi belirlemez, hatirlatir sadece...
Ve biz sahidiz ki zamani icinde kazananlar, zamani
icinde kaybedenler olmustur. Zamana yemin edildigini,
Allah’in her 4n yaratmada oldugunu unutanlar, zamani
¢evrimici/cevrimdis1 yasayanlar, zamana kiifredenler,
zamanindan haberdar olmayanlar olmussa da zamani
Allah’in delillerinden bir delil olarak gorenler ve boylece
zamani asanlar da olmustur.

Zaman kurgularimiz var; kronolojiler, saniyeler,
dakikalar, giinler, aylar. Oysa kronolojik siraya
uymamis hayatlar da var. Kronolojisinde Rab terbiyesi,
Rab merhameti, Rab hidayeti olanlar var. Zor zamanlar,
dar zamanlar, uzun/kisa zamanlar, kéyliiniin/sehirlinin
zamani, gencin/yashnin zamani, hastanin/saghklinin
zamani var. Diinyali/ahiretli zamanlar, 6lim ve ote
diinyanin gdzden diistiigi zamanlar var. Thanete
ugramis, giiveni sarsilmis, aslina erisilmemis, tamir
edilmemis, acitilmis, yalanlarla dolandirimis, sadra
sifa olacak kelamlarla siislenmemis, sarhos, ¢ekingen,
dikkatsiz, oziirsiiz zamanlar.

Zaman deyince zaman koridorundan gegmis,
zaman zarflarin gegerli olmadigr bir genglik
ornegi sunar Rabbimiz bize. Elimizdeki kissanin
en karakteristik Ozelliklerinden biridir zaman.
Fakat hangi zamani konusacagiz onlar i¢in. Kehfe
girislerinden oncesini mi, o anlar1 mi, kehften
¢ikiglarin1 m1? Ne 6nemi var ki. Neye uyudular, neye
uyandilar. Zamanin uzunlugundan ziyade, zaman ve
mekandan kayitsiz yasatan Rabbimizin bizi uyarisini
unutmadan, bu ashabin “an”larini bize hangi kelimeler

anlatir diye disiindiigiimiizde karsimiza geng, ashéb,
kryam, mekan/kehf, dua/umut, ba’s ¢ikmaktadur.

Yahudi kaynaklarinda bu kissa zikredilmemekle
birlikte (konunun bu sekilde Yahudiler tarafindan
degersizlestirildigini, kitaplarina alnmadigini, oysa
stirenin niiztli ile ilgili meshur ¢ soru dolayisiyla bu
hadiseyi bildiklerini ifade edenler vardir), 6liimden
sonra dirilisi konu alan ve yiliz yil uyutulan Ezra,
yetmis y1l uyutulan Honi ha-Me’aggel'in ve altmis yil
uyutulan AbimeleKin anlatildig: bir bagka hikaye yer
almaktadir. Hiristiyanligin kutsal kitab: Yeni Ahitde de
yer almayan bu kissa, Suru¢ Piskoposu Mor Yakubun
vaazlarindan birinde ge¢mektedir. Bu hikaye doguda
ve batida Yedi Uyurlar efsanesi olarak yayilmus, ¢esitli
dillere farkli versiyonlariyla ¢evrilmis ve meshur
olmustur. Yunan mitolojisinde de uyku motifinin
islendigi Epimenides efsanesi, ay Tanrigasi Selen’in
Ediymon’u uzun siireler uyutmasi seklinde hikéyeler
yer almaktadir. Hint kutsal metni Mahabharatada yedi
kisinin yanlarinda bir képek oldugu halde magaraya
kapandiklari, kralliga ve diinyaya yiiz g¢evirerek
inzivéya cekildikleri ifade edilir.

Hadis literatiiriinde ise Ashab-1 Kehf’in hikayesini
anlatan tek rivayet Abdurrezzak b. Hemmam’n
Musannef’inde yer alan ve Vehb b. Miinebbihe isnad
edilen rivayettir. Bircogumuzun bildigi sekliyle, kralin
zulmiinden endise edip kagan ve kopekleriyle birlikte
bir siireligine diistinmek iizere bir magaraya saklanan,
fakat uzun siire uyutulan, uyandiklarinda i¢lerinden
sehre yiyecek almaya giden birisinin yasadiklar1 ve
nihayetinde tekrar uyutulan gengler ile magaralarinin
kutsal bir mekana doniistiiriilmesi seklinde yer alan
hikayede, isimler vs. bagka bilgiler gegmemektedir. Bu
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Yedi Uyurlar
(Zibdetir't Tevarih, TIEM 1973)

- =

bilgilerin yer aldig1 rivayetler daha ¢ok tefsir ve tarih
kitaplarinda ge¢mektedir. Hadis kaynaklarinda
Hz. Peygamberden aktarilan ayrintili bir rivayetin
bulunmamasindan® hareketle yazimizin ilerleyen
yerlerinde de belirtecegimiz gibi kissa ile ilgili
olarak iizerinde durulmas: gereken seyler igin ..
De ki: “Onlarin sayisini rabbim daha iyi bilir. Onlar
hakkinda bilgisi olan ¢ok azdir. Artik onlar hakkinda
gergegi agiklama disinda tartismaya girme ve
kimseden de onlarla ilgili bilgi isteme!™ ayetindeki
emre itaati uygun bulmaktay1z.

Genclik Zamani...

Fetadir bu gengler i¢in kullanilan kelime. Bir
gencte bulunmasi gereken enerji, hareketlilik,
doniistiiriiciiliik, kahramanlik, comertlik, haya,
sadékat, takva vb. sifatlar1 kapsar. Bagkalar: adina
yasamanindaadiolanfiitiivvetise, Hz. Muhammed’in
gencliginden de hatirladigimiz bir durus olarak,
zulme, haksizliklara boyun egmemenin; ofke,
bencillik gibi nefsaniliklere hakimiyetin tinvani
olarak anlam kazanir. Ashab-1 kehf de sirke kars
¢tkmanin ve Allahia kullukta gercek hiirriyeti
elde etmenin hali olarak zamanlar1 asmakta,
“Rablerine tam iman etmis, zamane nesilden
baglarin1 koparmis, mutmain genglerin kissasi
olarak bize kadar gelmektedir. Yasadiklar1 diizeni
onaylamadiklar1 i¢in toplumdan soyutlanmay1
tercih eden, uyandiklarinda da kaybetmedikleri
aidiyet ve hassasiyetleriyle “yiyecegin en temiz, helél
ve kaliteli olanin1” almasi i¢in birbirlerini uyaran
bir genglik. Kendi 6liimlerine sdhid olmus, Cennet
ehlinin gengliginden haber veren ayetlerin isaret
ettigi ebedi genglige kavusmus bir genglik.

Oysa zamanimizda asil kimliklerin farkl
imajlarla ¢iktig1, gercek hayati degil de anin
ve modanin belirledigi bir kurguyu yasayan;
namazini dahi medya sovuna malzeme yaparak
kendi zamanindan ¢alan, “isittik ve itaat
ettik” soziindeki kulaga hitap vurgusuna inat,
goriindiitkge, begenildik¢e varoldugunu diisiinen

oysa “goriinme’nin “olma’nin Oniindeki en biyiik
engel oldugunu unutan, parayla imtihani agirlagan bir
genglik eldeki...

Ashab Olma / Sohbet Zamani...

Dirilisleri temsil eden, bulunduklar1 yiiksek
makamlar1 kendi oluslarina fedd eden bir ashab.
Varolus siireglerine 300 yillik bir ara veren uzun bir
arkadaslik, hayati ve 6liimii paylasan bir ashéb, birlikte
zor zamanlar, uzun zamanlar paylasmis, kronolojik
sira izlemeyen bir tarihleri olan sadik ve emin dostlar.

Hatiralar1 iman edisleri, zulme sahid oluslar,
zulmiin sehrinde yasayislari, endiseleri, kiyamlari,
hicretleri oldu. Bu hatiralarla dondiiler Rablerine.
Uyanik kalsalardi, krala kulluk edeceklerdi. Onlar
aidiyetlerini korumak i¢in uyudular.

Haberdar etmek, duyarli hale getirmek igin
kullanacagimiz alat bizi sohbetten, ashabdan kopard:
adeta. Herkesin kendi ekraninda gizlendigi isimler
altinda yaptig1 konusmalar, yazigmalar, giivensizlikler
kaldi geriye...

Kiyam / Hicret Zamani...

Zamanlarinin sirkyoniindeisleyisi, onlarin ozamana
kars: ¢ikislar1 kargisinda Rablerinin onlara cevab ise
“magaraya sigimn’” yoninde olmustur. Bylece magara
yarany, kralin karsisinda sahih imanlarini, kavimlerinin
sirklerini ilan ederek kiyamda duruslarini sergilemisler,
‘onlar1 ve tapinmakta olduklarim terketmisler ®dir. Yani
toplumun hayat standartlar1 onlara uymadig igin her
seyi ellerinin tersiyle itmis, imanlarina alternatif kabul
etmemislerdir. Oyle ki dislama uygulamalarina maruz
kalan bu ashab da tanidik-bildik bir goge mecbur
olmuslardir.

Simdiki zamanlarda basin1 sosyal medyanin
seytani siginaklarindan ¢ikarmayan genglerimizden,
ashab-1 kehfin diliyle “Bizim Rabbimiz, goklerin ve
yerin Rabbidir. Ondan baskasina asla tanri deyip
yakarmayiz. Yoksa kesinlikle yanls bir sey dillendirmis
oluruz”” demelerini ve zamanlarini tersine ¢eviren o
genglerin kiyamini farketmelerini beklemekteyiz.

Mekan / Kehfe Siginma Zamani...

Zaman, saat ve takvimle korundugu gibi bagimsiz
olmadigi mekanla da mebnayla da korunur. Bu
mekanlardan biri kehf/magaradir. Zamani asan bu
ashabi da, asirlardir gesitli inaniglarda insanlari etkilemis,
ibadet ve inziva i¢in kullanilmis, ice dogru donmiis evren
olan, insan1 yeni bir hayata hazirladig1 i¢cin anne rahmine
benzetilen, kendilik yurdu kalbin gizli diinyas: olarak
kabul edilen, insanin kulugkaya yatip yenilenmek iizere
kapandig1 maddi-manevi hazirlik yaptig, biling tesinin
bir katmani Kehfde -Hira ve Sevrden tanidigimiz-
magara semboliinde buluyoruz. Iglerinden biri hayata
Allahin rahmeti ile tutunup yasayabilmek icin bu
siginag teklif ediyor yaranlarma.

Inandiklar1 ugruna yasamak isteyenlerin zulme,
gadre ugradiklar1 donemler oldugu gibi sigindiklari,
umuda siginak yaptiklar1 “kehf”leri de olacaktir. Bu
ashab da kralin onlara verdigi miihleti kehfe siginarak,
inzivaya ¢ekilerek degerlendirmek istediler. Merhum
Ali Murat Daryal hocamizin dedigi gibi “inziva bir
gecis donemi ve bir doniim noktastydr” onlar i¢in de.

Yeryliziiniin yorgunlugu yoruyorsa; Girnatanin
hiiznii, pismanlig1 sariyorsa, Bagdat'in, Haleb'in gilesi
agir geliyorsa yeniden dirilisler i¢in “kehf’e ihtiyag
vardir. Siginmasi, arinmasi, umudu, duasi olmayan
yani “kehf”i olmayan bir gengligin; topun, tiifegin
yikamayacagi, nefsin murdkabe edildigi, hafaza
meleklerince rakabe edilen, rizik endisesinin buhar
oldugu, hayat bulunan “kehf”lere ihtiyaci var simdiki

zamanlarda.

Dua / Umut Zamani...

Genglerin kurtulus duasi “Ey Rabbimiz! Bize
tarafindan rahmet ver ve su durumumuzdan bir
kurtulus yolu hazirla™° seklinde idi. Allahin onlara
rahmet cevabi ise “Bunun iizerine biz de onlar: o
magarada yillarca derin bir uykuya daldirdik™",
“Biz de onlarin dogru yolda yiiriiyiislerine katkida
bulunduk™* seklinde oldu. Allah'a imanlar1 geregi
sehri terkedip, tevekkiilii kusanip “huzur’da huzurla
uyuyup korundular.
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Oliim / Yeniden Dirilis Zamani...

Toplumun degismeyecegini ve kendilerinin
de tehlikeye dogru gittiklerini diisiinen bu ashéb,
kendilerini o6liime degil Rahménin rahmetine
mahkm ettiler. Fakat yasadiklariyla, 6limiin yerini
insanligin gozleri oniine serdiler yeniden. Toplumun
diinyasina ¢ok uzak zamanlardan tekrar gelip, halkin
olume koyduklar1 mesafeyi sorgulatip tekrar veda
ettiler hayata.

Kissanin en dnemli karakteristigi diyebilecegimiz
olim ve olimin farkindaligi, bu kissa tizerinden
okundugunda aslinda kisinin ne ile yasayip ne
icin o6ldagiinii ve ne tlizere dirilecegini gostermesi
agisindan  bizi kendimize getirmekte; Oliim
karsisindaki huzursuzlugumuzu gidermeye yardimei
olmakta; ne adina Olirsek nasil bir sayginlik
kazanabilecegimizi goéstermektedir. Kehf ashabi
toplumsal diizenin siradan bir tastyicis1 olmaktan
boyle kurtuldu ve anlam kaybina ugramadan hatta
itibar kazanarak tekrar dogana kadar sayginliklarini
ellerine aldilar.

Kissanin Zamanimiza Diyecekleri...

“Hikayeleri ¢cok acayip ve ibret verici olup 6nceki
zamanlarda kaybolan genglerin durumlar1 ne idi?”
sorusuyla yola cikanlara, Islam ashabina iskence
eden Mekkenin sirk ehline karst diinyanin gegiciligi

Yasuf, 12/101.

ibrahim, 14/41.

Enbiya, 21/89.

Meryem, 19/26.

Sekme, Emine, Klasik ve Modern Kur'an Yorumlarinda Ashab-1 Kehf Kis-
sasinin Tahlili, Yiksek Lisans Tezi (Danisman: Murat Suliin), Marmara
Unv. Sosyal Bilimler Ens., istanbul 2014, s.13-25.

hatirlatilmakta ve ebedi nimetleri kazanmaya

caligmalari tavsiye edilmektedir. Isimlerine sayilarina,

kehfin yerine, kaldiklar: siireye takildigimiz zaman,
tiim zamanlara seslenen ashébin teslimiyeti, imanlari,
sabirlari, kiyamlari, daha sonraki insanlara bir 6giit
oluglary, 6lim oOtesinden stiphelerin kalkmas: icin
daha sonraki kavimlere Allah'in onlar1 buldurtmasi
onemsenmeyecek; ashabin sayilar1 tartisilacak,
isimleri kolyelere yazilip faydalari anlatilacak, magara
kutsanip bez parcalariyla siislenecek, o genglerin
vurguladig1 imana sonraki ¢aglarin genglerinin sirki

bulasacak, zamane gengligi diye tstii ortiilecektir.

Simdi Ashab-1 Kehf’i modern zamanlarla
tanistirmak, modern insanin tutkularinin arasinda,
bu zamanin koridorunda o dostlardan Yemliha'ys,
Mekselinay1, Mislinay1 gezdirmek gerek. Ciinkii
yitkiimiiz agir, uykumuz var, fakat dnce kiyam lazim,

hicret lazim, sohbet lazim...

Kehf, 18/22.
Kehf, 18/16.
Kehf, 18/16.
Kehf, 18/14.
Kehf, 18/10.
Kehf, 18/11.
Kehf, 18/13.
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NE ICINDEYiM ZAMANIN

Ahmet Hamdi TANPINAR

Ne i¢cindeyim zamanin,
Ne de bisbiitiin diginda;
Yekpare, genis bir anin
Pargalanmaz akisinda.

Bir garip riiya rengiyle

Uyusmus gibi her sekil,
Riizgarda ugan tiiy bile
Benim kadar hafif degil.

Bagim siikaitu 6gtiten
Ugsuz bucaksiz degirmen;
Icim muradina ermis
Abasiz, postsuz bir dervis.

Kokii bende bir sarmagik
Olmus diinya sezmekteyim,
Mavi, masmavi bir 11k
Ortasinda ytizmekteyim.
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ZAMAN ATIFLI GENCLIK ONYARGILARI

Erol ERDOGAN
Sosyolog-ilahiyatc

c ( [bni’l Vakt” miithig bir ifade. Bu ifadeyle insan
kendisini “zamanin ¢ocugu” veya “vaktin
insan1” olarak tanimliyor. Zaman belirleyicilik

makaminda, insan ise onun evladi. Zamanin evladi
olmay1 biiyiik paye kabul etmeliyiz; ¢iinkii “zaman”
Allah’in ayeti ve onun esbadbindan. Boyle olunca
zamanin suurunda olmak, 4nin kiymetini bilmek,
vaktin sorumlulugunu yerine getirmek dogal ve
zorunlu héle geliyor. Bu hassasiyet bircok seyi vakit
ile izah etmeyi doguruyor. “Tasavvuf zamanin ilmini
bilmektir” s6zii bu rikkatin sonucu.

Vaktin geregini yapmak her agidan Onemli...
Namaz: vaktinde kilmak o6nemli oldugu kadar,
yemegi vaktinde yemek, zamaninda uyumak ve
uyanmak, suyu zamaninda i¢mek, yola vaktinde
¢ikmak, varilacak yere vaktinde ulagsmak, vaktinde
sahur ve iftar yapmak, vaktinde tovbe etmek, kitab1
zamaninda okumak, ise zamaninda baslamak, zekét:
zamaninda vermek, zamani gelince konusmak ve

susmak hatta zamani gelince feryat etmek, vaktinde

yardim etmek de 6nemlidir. Ibadetlerin bir zaman ile
iliskilendirilmesi, vaktinin bas1 ve sonunun olmasi ve
bazisinin saniyeler-dakikalar ile sinirlandirilmasinin
bize soyledigi ¢ok sey vardir.

Kisisel “zamanlama” diginda kurumlar ve devletler
icin de “vaktindelik” onemlidir. S6zgelimi, hayatin
olagan akisina uygun bi¢imde vaktinde degisiklikleri-
degisimleri yapmayanlar, birikmis sorunlar1 ve
statitkoyu asmak i¢in biiyiik degisimlere, reformlara,
devrimlere ihtiya¢ duyarlar. Ki, bu ihtiya¢ cogu
kere anlagilmaz, degisim-reform veya 1slah yapmak
istenildiginde ciddi kars1 duruslarla karsilanir. Bundan
dolayi, strateji caliymalar1 hakkinda konusurken
“Ileriye doniik stratejik planlarin onemli bir kismi,
gecmis vakitlerde yapmadigimiz islerin telafisidir”
seklinde bir analizde bulunurum.

Gonill ehli sairlerimiz ¢oktan sdylemis bunlar1.
Iste onlardan biri:

Geg gegenden, ibnii’l vakt ol, gozle hal;

Cekme ferda kaygusun, ferdaya sal.

£€ insanoglunda “zaman” kavrami belirleyici olagelmistir. insan; konusurken,
s0z verirken, kiyaslarken, hesap-kitap yaparken hep “zaman” ile disindar.
“Zamaninda...” diye baslayarak kurdugumuz ctimlelerin, “Hey gidi genclik!”
hayiflanmalarimizin, “Simdiki insanlar;” seklinde yaptigimiz
kiyaslamalarin haddi hesabi yoktur. 33

Diger bir sairimiz de soyle demis:
Gegen gegmistir artik; dn-1 miistakbelse miiphemdir,
Hayatindan nasibin, bir su gecmek isteyen demdir...

Insanoglunda  “zaman”  kavrami  belirleyici
olagelmistir. Insan; konusurken, sbz verirken,
kiyaslarken, hesap-kitap yaparken hep “zaman” ile
distiniir. “Zamaninda..” diye baglayarak kurdugumuz
ctimlelerin, “Hey gidi genglik!” hayiflanmalarimizin,
“Simdiki insanlar;” seklinde yaptigimiz kiyaslamalarin
haddi hesab1 yoktur. Zaman temelli kiyaslamalari,
¢ogunlukla, kendi lehimizde kullanir, hakliligimizi
ispat icin tercih ederiz. Zaman atifli kiyaslamalarin
gogunu da, yasadigimiz “simdiki zaman” ile eskiden
yasadigimiz “ge¢mis zaman” arasinda yapariz. “Hey
gidigenglik!” diye baslayan ciimlelerimiz simdi-ge¢mis
kiyaslamalarinin basinda gelir; bu kiyaslamanin her
iki tarafinda sahis olarak “biz” var olmakla birlikte bir
de “zamanin sartlar1” vardir.

Gecmis-simdi kiyaslamalar1 kategorisinde
genglik konusu basta gelmektedir. Ciinkii genglik
ile ilgili kiyaslamalarda, hem zaman olarak simdi
ile ge¢misi, hem simdiki ben ile eski beni, hem de
iki donem arasindaki sartlar1 karsilastiririz. Zaman
temelli genclik kiyaslamalarinda “diisiiniiyorum’,
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“tahmin ediyorum”, “galiba” “bana gore” gibi izafi
ifadeler nadiren yer alirken ¢ogunlukla “bu béyledir”
anlaminda kesin hiikiim/yarg1 bildiren kelimeler
secilir. Clinkii “simdiki ben” bu kiyaslamalar ile
kendini rahatlatmak, hakli ¢ikarmak ve sorumluluktan
kagmak egilimindedir. Onun i¢in ge¢mis-simdi
arasinda yaptigimiz kiyaslamalarin genglikle ilgili
olanlar1 genellikle 6nyargi, haksizlik ve yanls bilgiler

tizerine kuruludur.

Ayrica, genglik-zaman iligkili ciimlelerimizde bir
husus daha ¢ok belirgindir. Genglik bityitk nimet,
biiytik servet, biiyiik bir miilk olunca, insan ona
“miilklestirmek” sehvetiyle yaklagmaktadir. Yani
insan, zamanin sahibi olmak, onu paylasmamak, ona
dair giic-kuvveti inhisar etmek istemektedir. I¢inde
zaman gecen kiyaslama ve iddialarin 6nemli kisminda
“miilk edinme” egilimini gorebiliriz. Zamani, hakk:
verilmesi gereken bir nimet olarak géormenin &tesine
gecip onu kisisel miilk haline dontistiirmek, sorunlu
bir siirecin baglangici1anlamina geliyor. Zamaniinhisar
ederek, bu sahipligin tizerinden gengligi amansizca
yargilama ve 6tekilestirmelerimiz sozlerimize kolayca
yansimaktadir.

Mesela, “zamane genglik” ifadesi, zaman atifl
genglik on yargillarimizin  baginda gelmektedir.
“Simdiki gengler ¢ok sansli”, “Bugiiniin gengleri ¢ok
rahat!”, “Genglik gelecegimizdir!”, “Simdiki gengler
okumuyor!” ctimleleri de zaman temelli genglik 6n
yargilarimizin ilk siralarinda yer almaktadir. Genglikle
ilgili “zaman” temelli bakis agimizdaki sorunlari
yansitan bagka ifade ve yaklagimlarimiz da olmakla
birlikte, bu yazida mezkar ifadeleri analiz etmekle
yetinecegim.

“Zamane Genclik” Ne Demek?

“Zaméne genglik® ifadesi, yergi iceren bir
tanimlamadir. Bu ifade alay etme, kiigiimseme
ve hakaret amaciyla bir yergi bigimi olarak
kullanilmaktadir. Bundan dolay1 “gliniimiiz gengligi”
veya “gliniimiizdeki genclik” gibi daha genel anlam
iceren ifadelerden farklidir, deger yikludiir, tasidig
deger de olumsuzdur. “Zamane genglik” ifadesinde,
zamanin degerleri, aligkanliklari, egilimleri ve ahlaki
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elestirilmekte, dolayisi ile bunlara sahip olan geng¢ de
elestirilmektedir. Bu durumda su soruyu sormamiz
zorunludur. Zaman kimin eseri; zamanin degerleri,
aligkanliklari, egilimleri ve ahlaki kimin dretimi,
kimin mirasidir? Yasamakta oldugumuz zamana ait
degerler, zamani daha 6nce yoneten eskiler ile halen
yonetmekte olanlarindir. Yirmi bes yas altindakiler
“geng” kabul edildigine gore, “zamane genglik”
diin ve bugiiniin sahibi olan biiyiiklerin eseridir.
Burada iki husus bir arada gerceklesiyor. Insan hem
zaman1 miilkii gorerek onun iizerinden kendisini
konumlandiriyor, hem de begenmedigi insandaki
kot huy ve davranislari zamana yiiklilyor. Aslinda
gocuklar1 ve gengleri elestirdigimiz her konu biiyiik
olgiide, aile ve devlet olarak, bizim giinahlarimizin,
eksik okumalarimizin, 6n yargi veya ihmallerimizin
eseridir. Onun i¢in “genglik sorunu” dedigimiz, esas
itibariyle, bityiiklerin, ailelerin, egitimin ve devletin
eksik genclik anlayis1 ve yanlis genglik politikalaridir.
Sanryorum “genglik sorunu” diye baslayan binlerce
seminer, konferans, kitap, makale, panel, sempozyum
vardir ama “biiytiklerin sorunlar1” diye baglayan
calismalar azdir. Ciinki biz biiyiiklere gore sorunlu
olan “gen¢’tir.

Simdiki Gencler Okumuyor mu?

Dilimize pelesenk ettigimiz ctimlelerden biri de
“Simdiki gengler okumuyor” yargisidir. Oysa bu
bilgi gercek degil. Ulkemizde en ¢ok okuyan yas
grubu 10-30 arasidir. 30’'undan sonraki yaslarda,
okumanin her tiirlisii azaliyor. Cilinkii biz biiyiikler,
tecriibelerimizin verdigi giiven ve bazen de o
giine kadar elde ettigimiz bilginin verdigi kibirle
okumayi gereksiz goriiyoruz, okumanin bir genglik
gorevi oldugunu disiiniiyoruz. Bir taraftan da
son nefese kadar ilmin farz oldugunu séyleyip
duruyoruz. Biiyiikler okumalarina degil ezberlerine
ve tecriibelerine giiveniyor. Onun i¢in okuma isini-
ibadetini kendisiyle iliskili gormiiyor, onu genglerin
yikii kabul ediyor. Oysa ezberler ve yenilenmeyen
tecriibeler kirlidir, duran su gibidir, sifa degil
hastalik yayar.

££Dilimize pelesenk ettigimiz ciimlelerden hiri de “Simdiki gengler okumuyor.”
yargisidir. Oysa bu hilgi gercek degil. Ulkemizde en cok okuyan yas grubu 10-30
arasidir. 30°undan sonraki yaslarda, okumanin her tarltsi azaliyor. Ctnki biz bi-
yukler, tecribelerimizin verdigi gliven ve bazen de o guine kadar elde
ettigimiz bilginin verdigi kibirle okumayi gereksiz goriiyoruz. 33

Gelecegimiz Genglere mi Emanet?

“Gelecegimizin teminati gengler!” veya “Genglik
gelecegimizdir!”  seklindeki ~ ctimleleri  sik¢a
kullaniriz. Benzeri ctimleleri kullanmayan yonetici,
siyaset¢i, egitimci, imam-vdiz, anne-baba yok
gibidir. Bu ciimlenin iyi ve kotii ayr1 birer mesaji var.
Genglere verilen degeri ve gelecek insasinda onlarin
6nemini gosterdigi i¢in “Genglik gelecegimizdir!”
seklindeki ctimleleri, bir yoniiyle, olumlu kabul
edebiliriz. Ancak, ciimlenin “zamani miilklestirme”
iceren yoniinii gormezden gelemeyiz. Ciinkii bu
ciimlede gengligi, yasanilan zamanla, simdiki
vakitle, yetkisiz-iligkisiz gérmeye dair bir anlam
da bulunmaktadir. Bu ctimleyle, gengleri gelecege
gonderiyoruz. “Simdiki zamanin sahibi biziz, siz
gelecekte soz sahibi olacaksiniz?” diyoruz. Oysa
insan1 yaratan, onun yeteneklerini sekillendiren,
kendisine akil ve sorumluluk veren Allah, akil-balig
olma anindan itibaren insani miikellef kabul ediyor.
Insanin  “miikellef” olmasi, yasanilan zamanla
sorumluluk iliskisi ile irtibatlandirilmasi demektir.
Onun i¢in dinen miikellef olan geng, vaktin ibadet,
ahlak ve muamelati ile de ilgili-sorumlu hale gelir.
Ayrica, se¢im hukuku 18 yasina basan gence se¢me-
secilme hakki veriyor. TSK, 20 yasindaki gence
vatani emanet ediyor. Trafik Kanunu ehliyet veriyor,
medeni kanun evlenme hakk: veriyor. Biz biiyiikler
ise, ani-simdiyi milklestirerek gencleri gelecekle
ilgilendiriyoruz. Evet, gengler gelecegimizdir ayni
zamanda simdimizdir. Yagadigimiz zamana onlar da
ortaktir, onlar yasadiklar1 zamandan sorumludur.

Ustad Necip Fazil Kisakiirek bu konuda genglikten
yana. $0yle demis meshur Genglige Hitabesinde:
“Bir genglik, bir genglik, bir genglik...

‘Zaman bendedir ve mekan bana emanettir!’
suurunda bir genglik..”

Simdiki Gencler Sikinti Gekmiyor mu?

“Simdiki  gengler sikinti  gekmiyor”  veya
“Bugiiniin gengleri ¢ok sansh!” gibi climleler de sik¢a
kullandigimiz kalip ifadelerdendir. “Simdiki gengler
sikint1 cekmiyor.” derken hangi gengleri kastediyoruz?
Bu ctimleyi kullanan kisi, kendi ¢ocuklar1 i¢in bir
durum ifade ediyorsa, kismen (tamamen degil) hakli
olabilir. Ancak, yasadigimiz zaman dilimindeki tim
gengleri veya ¢ocuklar1 kastederek boyle bir ciimle
kurmanin higbir akli ve ilmi dayanag1 olamaz. “Allah
dagina gore kis verir” soziinde oldugu gibi her devrin
kendince sikintilar1 ve kendine 6zgiin sorunlari vardir.
Kald1 ki, teror bolgesindeyiz, cografyamizda savaslar
var, yogun gocler yasaniyor. Mahalle kiiltiirii ve aile
baglar1 zayifladi, bosanmalar artiyor. Uyusturucu
kullanimi yayginlasiyor, yalniz yasamak zorunda
kalan insanlarin sayis1 ¢ogaliyor. Mesela giliniimiiz
gengliginin en biiyiik sorunlarinin basinda yalnizlik,
paylasimsizlik, her alanda artan rekabet, issizlik,
stres geliyor. Onun i¢in bdyle bir donemde “Simdiki
gengler sikint1 gekmiyor” ciimlesini kullanirken cesur
olmayalim.

Soziin Ozii

Hem zamani hem de gencleri anlamak i¢in daha
¢ok ¢aba sarf etmeliyiz. Bu, insanin kendisini ve ¢agini
anlama ve anlamlandirma ¢abasidir ayn1 zamanda.
Olabildigince 6n yargilardan, ezberlerden ve
duraganlagmis tecriibeden de kendimizi korumaliy1z.
Genglerini anlamayanlar ve onlara 6n yargih
yaklasanlar, simdiyi ve gelecegi anlamakta eksik
kalacaklardir.
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® F Hildl Fersatoglu, Kamil Bliyiiker, Mehmet Yiiksel
i3 Bilal Bal

1930 yilinda Gimushane’nin Kelkit kazasinin Salyazi kdylinde dogdu. Kur'an-i Kerim okumayi babasi Mehmet
Fehmi Efendi’den 6grendi. Kiiclk yasta hafizligini tamamladi. Samsunlu Hafiz Muhyiddin Efendi’den tecvid ve tashih-i
hur(f dersi aldi. Gimiishane eski miiftiisi Mehmet Ragip Efendi’den ders okudu ve icazet aldi. ilkokulu disaridan
bitirerek 1952 yilinda Gimushane’de imam-hatiplik gérevine basladi. 1954 yilinda girdigi imtihani kazanarak Kemah
Muftlsu oldu. 1960 yilinda Erzincan Muftiltgi’ne tayin edildi. Bu arada ortaokul ve liseyi disaridan imtihanlara gire-
rek bitirdi. Daha sonra Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'ni kazanarak Ankara miftii yardimciligina naklen atand.
Gezici vaizlik ve Ankara merkez vaizligi yapti.

ilahiyat Fakiiltesi’ni bitirdikten sonra Diyanet isleri Baskanligl miifettisli§ine atandi. 1965 yilinda Din Isleri Yiiksek
Kurulu lyeligine secildi. Bir siire vekil olarak Diyanet Isleri Baskan Yardimcilig yaptiktan sonra 15 Ocak 1968 tari-
hinde vekaleten Diyanet isleri Baskanligl gérevine atandi ve 25 Agustos 1972’ye kadar bu gérevini siirdiirdii. Daha
sonra Baskanlik musavirligine ve Ankara Merkez vaizligine naklen tayin edildi. 14 Ekim 1973 segimlerinde Erzurum
senatoru segildi. Bu gorevi 12 Eylul 1980 tarihine kadar devam etti. 1991-2002 yillarn arasinda da Gimishane mil-

letvekilligi yapti.

Basiimis eserleri arasinda “Toplumun Temelini Sarsan Belli Basli Problemler”, “Mutlulugun Kazanilmasi”, “Katibu
Sitte Muelliflerinin Hayati ve Eserleri” adh kitaplarn bulunmaktadir.

Din hizmetinde onciiliik etmis, bu yolda 6rnek
olmus bir sahsiyet olarak bize kendinizden bahse-
der misiniz?

Oncelikle tesrif ettiginiz icin tesekkiir ediyorum.
Buraya kadar litfettiniz, bizi onurlandirdiniz.

Bendenizin, Giimiishane Kelkit ilcesine bagl Sal-
yaz1 koyiinde 1930da diinyaya geldigim niifusa tes-
cil edilmis. Ancak merhum pederim Mehmet Fehmi
Efendi “Siz 1929 yilinda diinyaya gelmistiniz ama 30
yilinda tescil ettik” demisti. Ailemiz Rus isgalinde
bir¢ok aile ile birlikte memleketimiz Giimiishaneden
hicret etmis ve Yozgatin Cayiralan kazasina gelmisler.
Dedem hem héafiz imis hem dini ilimlerde miic4z bir
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ilim adami. Babam hicretten 6nce babasindan sadece
Kur’an-1 Kerim okumus. Dedem hicrette vefat etmis.
Biz gormedik. Babam hafizdi, dért dayim vard, tigii
hafizdi

Yedi yasimda babamin askerden geldigini hatir-
liyorum. Yakinlarimiz, komsularimiz ziyarete gel-
diklerinde, babam eliyle beni gostererek “Bu ¢ocugu
hafiz-1 Kuran yapacagim” derdi. Kéytimiizde ilkokul
var. Okula gitmek mecburi. Ancak okula gidersem
hafizhik kalacak, hafizhiga ¢alisirsam okul kalacak.
Okulu ertelemek zarureti oldu. Allah rahmet eylesin
ogretmenimiz de bu durumu miisamaha ile kargiladi.
Ve dolayisiyla babam beni hifza baslatti. Kéytimiizde

hafiz-1 Kur’an olan Ali Efendi isminde bir imam var-
di. O da Trabzondan yeni gelmisti. Babam gétiirdii ve
basladik. Anadoluda kdylerde misafir odalar1 vardir.
Kis giinlerinde halk, sabahlar: islerini bitirince o oda-
larda toplanir, saat 9dan 10, 11e kadar, otururlar bir
de mukabele okurlar. Hatta birkag ciiz bitirdikten son-
ra ben de orada mukabele okudum.

O koy odalarinda bagka kitaplar da okunur muy-
du?

Sabah isleri bittikten sonra mukabele okunur, ak-
samlar1 namazdan sonra bagka bir kitap, “Muhamme-
diye”, “Mizrakli Tlmihal” okurlar. Sayet bir ilim adami,
Hocaefendi varsa, o nasihat eder dinlerler, bilhassa
biiyiikk koylerde boyle bir degerlendirme yapildigini

¢ocuklugumda miisahede ettim.

Babam hifza baslatti. Kur’an-1 Kerim 600 sahife-
dir. Birinci cliziin yirminci sayfasindan Hocaefendi
okuttu bana. “Evladim bu sahifeyi gideceksin evinde
ezberleyeceksin, yarin gelip okuyacaksin.” dedi. O
sahifeyi ezberledim, gittim okudum. Ondan sonra
tekrar bir ders verdi, ikinci ciiziin 20. sayfasini. Bu
sekilde 30 giinde, Kur’an-1 Kerim'in 30 ciiziiniin, 30

sahifesini ezberlemistim. Ondan sonra ikinci ayin
birinci gliniinde bu ezberledigimiz sahifeyi kuvvet-
lendiriyor, ikinci bir sahifeyi ezberliyoruz ve bu defa
oluyor bir yaprak. Boylece eger bir kesinti olmazsa 20
ayda veya iki yilda Kur’an-1 Kerim hifz etmek miim-
kiin oluyor. Netice itibariyla biz hifza boyle basladik
ve tamam ettik. Sonrasinda da unutmayayim, giig-
lendireyim diye kis giinlerinde mukébele okurdum,
ders de ¢alisirdim. Cenab-1 Hak ciimle gegmislerimi-
ze rahmet eylesin, babama da rahmet eylesin. O ta-
kip ederdi beni, her giin bir ciiz hazirlardim kendisi
dinlerdi.

Kuran-1 Kerimde bildiginiz gibi “Ancak Allaha
kulluk edin, sakin ona asla ortak kosmayn, bir de ana
babaniza iyi davranmn, iyilik yapin, ihsanda bulunun.”
buyurulur. Tabi biiytidiikten sonra diisiiniiyorum
baba ve annenin iyilikleri 6denecek gibi degil. Allah
ciimlemizin ebeveynimize rahmet eylesin. Babamin
gosterdigi dikkati hatirladik¢a daima rahmetle ani-
yorum. Arkadaslar oyun oynuyor siz burada Kur’an-1
Kerim ezberliyorsunuz, bu o kadar kolay degil. Ama
babamin gozetiminde oldugum icin elhamdiilillah,
Allah da nasip etti ve Kur’an-1 Kerim'’i hifz ettik.

EKIM 2017 @ L3t H |79



Sonrasinda tahsiliniz nasil devam etti?

Samsunda bulunan akrabalarimiz babamla, Hafiz
Mubhittin Efendinin héfiz-1 Kur’an olanlara talim 6g-
rettigini muhavere yapmaislar, mektuplagsmislar. 13-14
yaslarindaydim. Babam beni Samsun’a gonderdi. 9 aya
yakin Samsunda Hafiz Muhittin Efendiden talim al-
dim. Yali Camii'nde o zat-1 muhterem imamdi. Pazar
Camii’nde Kur'an-1 Kerim okuturdu. Oglenden sonra
bize talim yapardi. Siibhanekeden baslatt: bizi. Cok
arzu ederdim ki orada tamamlayayim ama ona imkan
olmadi, memlekete donmek zarureti oldu.

Koyiimiizde biiyiiklerin dediklerine gore 200den
fazla héne bulunuyordu, okul var, okulumuzda 6g-
retmenler var. Ogretmen tekti sonra ¢ogaltildi. Ama
[brahim 6gretmenin bize ¢ok
iyiligi oldu. Miisamaha gosterdi
hafizlig1 tamamladim. Abdurra-
him Efendiden sarf-nahive bas-
ladim. Nahive c¢iktik, nahivden
okuduk ve hocaefendi gitti. Bir
zaman sonra Ankara Miftiist
olan Mehmet Rigip Imamoglu
isminde bir hocaefendi -maka-

mi nur olsun- kdyiimiize geldi,
kaldigim yerden basladik ve
epey okuduk.

Askerligi Erzurum Dumluda yaptim. Talime gi-
derken ve gelirken bir astegmen -hayattaysa Allah
uzun Omiirler versin, vefat ettiyse Allah makamini
cennet eylesin- bes dakikalik istirahat verdi. Selam
verdim, “Astegmenim bugiin Cuma, izin verirseniz
ben Cuma namazina gitmek istiyorum.” dedim. Usul-
ca “Biz talime baslayinca sen git.” dedi. Bir km. ileride
bir cami vard, gittim, arka tarafta oturdum. Cumanin
stinnetini kildim, bekliyorum. Fakat cemaat hep bir-
birine bakiyor. Yanimdakine sordum: “Niye boyle
cemaat birbirine bakiyor?” “Efendim, imam efendi
rahatsizlanmis, gelemeyecek. Cuma namazi kilina-
cak ama kim kildiracak?” “Siz sdyleyin cemaat kabul
ederse ben kildiririm” dedim, kabul ettiler. Farz1 ye-
rine getirdim hutbe okudum, namazi kildirdim. Tabi
o cemaatle bir tanigma oldu. Hact Nurullah Efendi
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isminde bir z4t-1 muhterem camiden sonra beni bi-
rakmadi evine gotiirdii. Kendisinden Marifetname’yi
emanet olarak aldim. Yastigimin altina koydum. Saat
sekiz olup istirahat vakti geldi mi, ben de kimseyi ra-
hatsiz etmeden giiciim yettigi kadar okumaya caligir-
dim. Kitap hem Osmanlica, hem Arapca, hem Farsca.
Farsca bilmiyordum, okumamistim daha. Ama o ki-
taptan ¢ok istifade ettim, sonra da sahibine gotiiriip
teslim ettim.

Daha sonra caminin imamiyla da tanigtim. Hafiz
Hiisnii Efendi 70 yaslarinda kémil bir insand1. Gider
onu dinlerdim. Hatta Ramazanda benim de mukabe-
le okumami uygun gordii. Kumandanimdan izin alir,
Ramazan ayinda camide 6glen vakti mukabele oku-

yanlara istirak ederdim. Bir hi-
zip okurdum, gelmeyen arkadas
olunca ciiziin yarisini okurdum.

Askerden dondiim, beni oku-

tan Mehmet Ragip Imamoglu

Hocaefendi Gimiishane’ye miif-

tit olmus. Ondan derse basladik.

Giimiishane Ozer Mahallesinde

hem imam-hatiplik yapryorum

hem de Hocaefendiden ders ali-

yorum. Kendisinden sarf, nahiv,

mantik, medni, beyan, ayrica

ustl-u fikih, ilm-i fikih ve feraiz okudum. Merhum

Hoca Efendi 1954 yilinda icazet verdi bana ve bir tav-

siyede bulundu: “Sen simdi git, miftiiliikk sinavina gir”

Ve ben de Ankarada miiftiilik imtihanina girdim.

Miigavere heyetinin baginda Hasan Hisnii Erdem,
Hasan Fehmi Basoglu hocalar var idi.

Sizden bagka sinava giren var miydi?

Hayr, tektim. O zaman kolaydi, sene 1954. Res-
men miiracaat edenlere hangi vilayet yakinsa, ehil
gordiikleri vilayetin miftiilligiine tayin ederlerdi.
Neticede beni Kemah’a miiftii olarak tayin ettiler. Gii-
miishanedeyken ilkokul diplomasini almistim. Miif-
titlitk imtihanini kazaninca Erzincan/Kemahda gore-
ve bagladim.

1957de ortadgretimde din dersleri kabul edildi.

Ortaokul miidiirii Ibrahim Bey komsumuz, taniyoruz
birbirimizi. Memurlar kiigiik yerde zaman zaman bir
araya gelir hasbihal eder. Bir giin [brahim Bey, resmi
gorevi ifa ettigim yere elinde Tebligler Dergisi ile gel-
di, dedi ki: “Miiftii Efendi, ortaokullarda din dersi ka-
bul edildi. Bu dersleri size verdirmek istiyordum ama
bu dersi Ilahiyat Fakiiltesi mezunu olanlar verebilir.
[lahiyat Fakiiltesi mezunu bulunmayan yerde ise an-
cak diger 6gretmenler verebilir” Anladim ki Milli Egi-
timde veya bagka yerlerde hizmet yapmak istiyorsaniz
veya hizmetinizde biraz daha ileriye gitmek istiyorsa-
niz, ortayy, liseyi vermek lazim geliyor.

1957 sonunda Erzincanda énce ortaokulu verdim.
60’1 yillarin sonundayd: veya 61de, dénemin Erzin-
can Miiftiisii bana dedi ki: “Miif-
ti Efendi siz Erzincana gidip
geliyorsunuz bu imtihanlar i¢in,
yoruluyorsunuz. Ben Kemah'a
gideyim siz Erzincan’a gelin” O
vakitler il muftistyle ilge muf-
tisii arasinda hi¢ fark yoktu.
Allah razi olsun, Erzincana gel-
dik, benim i¢in daha kolay oldu.
Liseyi de Erzincanda bitirdik.
Ondan sonra Ilahiyat Fakiiltesi
imtihanlarina girdim. Fakiilte,
imtihanin1 kendisi yapryordu.
O zamanki vali bey “Miiftii Efendi rica ediyorum,
HukukKa girmeni istiyorum.” dedi, onu kirmamak igin
Hukuk Fakiiltesi imtihanina da girdim ama benim
gonliimde Ilahiyat vardi. Elhamdiilillah Ilahiyat oku-
duk, 1965 yilinda da mezun olduk.

Sonug olarak [lahiyat Fakiiltesine devam ettigim
icin Erzincan miftiliigiinden Ankara mifti yar-
dimciligina ge¢gmek nasip oldu. Diyanet Isleri Bag-
kanlig1 hizmetimiz ve siyasetteki ¢alismalarimizdan
sonra halen vakif hizmeti yapmaya devam ediyoruz.
Ankarada miitevazi bir vakfimiz var, 90’1 yillarda
kurduk. Ismi ¢ok biiyiik, hizmeti kiiciik: Islami {lim-
leri Arastirma ve Yayma Vakfi. Bir talebe yurdumuz
var. Hem dini ilimler, hem Arap dili edebiyat: takviye
ediliyor Ilahiyat talebelerine.

Kur’an egitimi aldigimiz donemlerde herhangi
bir baski, takip vs. ile karsilagtiniz mi1?

Bizim koy kazadan olduk¢a uzakta idi. Asag1 yuka-
r1 35-40 km. mesafede. O giiniin sartlarinda memur-
lar geliyorlar ama ¢ok zor, o kadar kolay degil. Kéyde-
ki 6gretmenimiz de - Allah makamini nur eylesin- ¢ok
hosgoriilitydii. Hatta tig-dort arkadas birlikte okuduk.
O miisamaha gosterdi, bize engel olmadi. Ama sunu
biliyorum, fakiiltelerde Kuran1 okumak resmi ola-
rak yasakti. Tabi kdy oldugu i¢in devlet niifuz etme-
misti ¢ok gelmiyorlardi ama jandarma geldi mi koye
Kuran-1 Kerimler elimizdeyse hemen saklardik. Ca-
midekileri de bir yere saklardik. Kimsenin bir sey soy-
ledigi yok. Ama o korku verilmis.

L - S
-

de imkanlar sinirli, pek ¢ok badireden ge¢ilmis ama

Bir giin yine mukabele oku-
yordum. Jandarma girdi igeriye.
Koye telefon yeni gelmisti, jan-
darma gelmis onu diizeltmek
i¢in. Fakat jandarma “Siz devam
edin” dedi. Sukiir iyi insanlardi,
miidahalede bulunmadilar.

Hocam, simdilerde eski

zamanlar1 6zlemle anryoruz.
. Keske eski hocalar1 gorseydik,
== 0 bereketli zaman dilimlerini
yasasaydik diyoruz. O giinler-

cok giizel neticeler de alinmis. Simdi miiesseseler
¢ok, anne-babalar iizerine diiseni yapmaya calisi-
yor, ama biz o bereketi, neticeyi alamiyoruz. Yasa-
diginiz o zamanlar ile simdiki zamanin farkini nasil
yorumlarsimiz?

Evet, son derece diisiindiiriicii bir gercegi ifade bu-
yurdunuz. Bugiiniin imkanlari iyi, ama toplum olarak
bunu iyi degerlendirmek gerekiyor. Ailede, mahallede,
okulda, camide, toplumda ne yapip edip okumayn tes-
vik etmeliyiz. Yani benim gahsi kanaatim, bugiin kiz
veya erkek evlatlarimiza en az bir yiiksek tahsil yap-
tirmaliyiz. Bunda zaruret var. Diinyay: tanimak i¢in,
hukukun, insanin degerini anlamak i¢in, Allah’in bize
ihsan ettigi nimetlerin kadrini bilmek i¢in bugiin lise
yetmez, en azindan fakiilte bitmeli. Bugiin bir geng
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yiiksek tahsili bitirdigi an, gecmisteki ilkokulu bitirdi
kabul edecegiz ondan sonra daha ytiksegini yani dok-
torasini yapacak.

Restlii Ekrem (s.a.v.)in “utlubu’l-ilme mine’l-
mehdi ile’l-lahdi” ifadesini hi¢ unutmamak lazim.
[lmi begikten mezara kadar tahsil edecegiz. Bilirsiniz
¢ocuk diinyaya geldi mi kulagina ezan okunur. Cocuk
ezandan ne bilir! Islam ilme o kadar deger veriyor ki
gocuga diinyaya geldiginde bile ilim 6gretiyor. Ne di-
yor ezan: “Allah en bityiik!” Cocugu kim yaratt1? Al-
lah. O halde Allah’in en biiyiik oldugunu hatirlatiyor.
Cocuklar biz insanlara Allah’in bir littfudur, onlara iyi
ornek olunmalidir. Cocuklari distiin bir edeple, Islam
adabuyla ¢ok iyi yetistirmek icap ediyor. Bugiin kiz ve
erkek evlatlarimiza Islam adéabini, 4dab-1 insaniyeyi
koruyarak en az bir yiiksek tahsil yaptirmak zorunlu-
dur. Varligimizi, hukukumuzu korumak, milletimize,
insanliga hizmet etmek istiyorsak bu zaruridir. Sag-
lam, faydal bilgiyi, tecriibeyi ¢ocuklarimiza kazan-
dirmamiz ve 6gretmenlere de en iistiin degeri verme-
miz lazim. Bunu yapacak olsak mesele biter.

Bence toplum olarak, ailedeki fertleri ama bagta
gocuklarimizi bir egitim seferberligi ile biitiin eme-
gimizi vererek yetigtirmemiz icab ediyor. “Iyi insan”
yetistirecegiz. Faziletli insan olarak yetistirdik mi ev-
latlarimizi, onlara en biiyiik hayr1 yapmis oluruz. lyi
insan kendi degerini bilir, arkadaginin, komsusunun,
insanin degerini bilir. Haksizlik yapan kimseler oldu-
gu zaman ona acir ve acaba onu o haksizliktan nasil
kurtarabilirim diye kendisini gorevli sayar. O karde-
sim de iyi insanlar arasina girdi diye seving duyar. Biz
buna muhtaciz. Milletimizin, insanligin bugiin en
biiyiik ihtiyac1 “yetismis iyi insan” dir. Sorumlugunu,
serefini bilen insana ihtiyag var. O yoksa diinyay1 al-
tinlarla doldur kiymeti yok.

Bu memlekete hem din gorevlisi olarak hizmet-
ler verdiniz, hem idareci olarak, hem de siyaset
adamu olarak. Sizce zamani nasil kullanmak lazim?

Zaman biiytik bir nimettir. Allah Teala’nin bir ik-
ramidir. Bu bityiik nimetin kadrini bilmek ¢ok 6nem-
lidir. Diinyada pek ¢ok sey zamanla elde edilebilir.

€€ Bence toplum olarak, ailedeki fertleri ama basta cocuklarimizi bir
egitim seferberligi ile bitiin emegimizi vererek yetistirmemiz icab ediyor.
“lyi insan” yetistirecediz. Faziletli insan olarak yetistirdik mi evlatlarimiz,
onlara en bilyiik hayri yapmis oluruz. iyi insan kendi degerini bilir, arkada-
sinin, komsusunun, insanin dederini bilir.33

Ama zaman ne altinla ne de daha degerli bir seyle elde
edilemez. Arapga bir tabirdir: “Yakut ve ziimriit za-
manla satin alinabilir; ama zaman ne yakut ne ziimriit
ne de inciyle satin alinabilir” Rabbim, ikram buyur-
dugu bu zaman nimetinin kadrini bilip, raz1 olacag:
sekilde degerlendirmeyi hepimize, biitiin ehl-i imana
nasip buyursun. Allah’tan niyazimiz budur.

Bana gore omrii ilk olarak 24 saat diisiinmek la-
zim. Benim 6mriim Allah’in verdigi bu 24 saat. Su
kadar saat istirahat edeceksin, su kadar saat calisa-
caksin, ibadetlerini yapacaksin, ilim tahsil edeceksin,
bos vaktin yok. Miisliman ya ibadetini yapacak, ya
evladini egitecek yahut ¢alisacak, helalinden kazana-
cak. Islamiyet ¢aligmay1 ibadet sayyor. Bir nokta var,
diiriist olacaksin. Diiriist ¢calist1 m1 ne mutlu o insana.
Diiriist caligan bir hamal, reis-i camhur makami kadar
degerli bir yerde bulunuyor. Ni¢in? O is ona emanet-
tir. Helalinden kazaniyor, ¢oluk ¢ocuguna helalinden
yediriyor, kimseye yiik olmuyor, iistelik ¢alismasiyla
Allah’in sevgisini kazaniyor. Bu sorumluluk nerede
veriliyor? Besikte veriliyor. Hatta biraz daha evveline
gidilecek. Bir zat-1 muhterem §6yle soylerdi: Efendinin
biri evlenmis, ¢cocugu olmus. Baba oldum diye sevini-
yor, bulundugu kéyde de fazilet sahibi bir insan tani-
yor, hemen kosuyor ve “Bugiin bir gocugum diinyaya
geldi, ben baba oldum. Simdi ¢ocuga kars1 gorevlerim
nedir?” diye soruyor. Zat, “Evladim sizi tebrik ederim,
size de evladiniza da Allah’tan uzun 6miirler dilerim
ama geg kaldin!” deyince aralarindaki konusma soyle
devam ediyor: “Efendim, ¢ocuk bugiin diinyaya gel-
di!” “Evet, anladim ama ge¢ kaldin. Evlenmezden ev-
vel helal siit emen bir kiz bulacaksin, ana babaniz da
size helal yedirecek, sizden dogan evlatlar o vakit 24
ayar olur”

Miisliimanin hedefi olacak, o hedefe ulasmak i¢in

fedakarlikta bulunacak. Bu sehirde bir Eyiip Sultan var.
Kim bu zat-1 muhterem? Restilii Ekrem Efendimiz’in
sahabelerinden, Ebt Eyytb el-Ensari. Kabri burada
degil mi? Buraya gelmis, burada vefat etmis. Cenab-1
Hak bir Miisliimana, Mekkede veya Resuliillah
Efendimiz’in mescidinde bir vakit namaz kildi m1 500
vakit namaz kilmig gibi sevap verir. Oray1 birakip niye
buraya geldi bu sahabe. Romalilarin elindeki bu seh-
re [slAm’in nurunu gétiiriir de bir insanin Miisliiman
olmasina vesile olabilir miyim? diye. Cinkii bu is, 500
vakit namaz sevabinin kat kat iistiinde. Fetih gayesiyle
geldi, omriinii verdi. Allah onun ve onun gibilerinin
sefaatine nail eylesin. Iste Islam bu. Allah milletimi-
ze Kur’an ve siinnet-i Restliillah yolunda birlik, dirlik
suuru ihsan eylesin.

Hiisnii hatime olsun diye sdyle sorsak; bir giinii-
niizii nasil gegirirsiniz?

Her Miisliimanin yaptig1 gibi ben de farz olan go-
revlerimi yerine getiriyorum. Namazlarimi kiliyorum,
Kur’an-1 Kerim’i de ¢ok okumaya gayret ediyorum.
Her miimin kardesimin de okumasini tavsiye ediyo-
rum. Mesela bir cocuk “Bismillahirrahmanirrahim”
dese, Cenab-1 Hak o cocugu yetistiren ana babaya 190
sevap veriyor.

Efendimiz buyurur ki: “Miiminler birbirlerini sev-
mede, birbirlerine merhamet etmede ve birbirlerine
sefkat gostermede tek bir beden gibidir. O bedenin bir
organi act gektigi zaman, bedenin diger organlari da aci
¢ekerler” Herhangi bir miiminin kargilastig1 sikintida
da diger miiminler olarak sikintiy1 bertaraf etmek i¢in
yardim etmek, uzakta da olsa iyiligi i¢in, stkintidan
kurtulmasi igin dua etmek gerek. Boyle bir miimin
olmaya gayret ediyorum. Allahia ¢ok siikiir ki bizleri
Islam gerefine nail kild:. ™
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OSMANLI'DA ZAMANIN NABZINI
TUTAN ARACLAR

Derleyen: Esra YILDIZ
Musahhih-TDV istanbul

smanli Devletinde giindelik hayatta zama-

nin dogru tespit edilmesi igin farkli teknikler,

yapilar ve saatler kullanilmistir. Bunlarin en
yaygin olanlarini su sekilde siralamak miimkiindiir:

SU SAATI

Mevcut arkeolojik buluntulara gore su saatlerinin
ilk defa Misirda ortaya ¢iktig1 disiiniilmektedir. Biri
“bosalmalr’, digeri “batar” olmak tizere iki tiirti bu-
lunmaktadir. Bunlardan bosalmali tipin ¢aligmasi bir
kaptan digerine su akitarak eksilen veya diger kapta
biriken suyun seviyesinden gecen zamani belirleme
esasina dayanir. Batar tip su saatlerinde prensip, di-
binde bir delik bulunan bir kabi suyun {izerine biraka-
rak batmasini beklemektir.

MUM SAATI

Mumun bir kilifin i¢ine yerlestirilmesi ve fitili kili-
fin kapagindaki kiigiik bir delikten disariya ¢ikarilma-
styla kurulan diizende, mumun alt ucunun oturtuldu-
gu bir kenarinda, i¢ine on bes madeni top konulmus
bir tiip ve tiipiin agzinin ensesine agildig1 bir atmaca
tiglirii bulunmaktadir. Althgin alt yiizeyinin ortasi-
na dikdortgen kesitli uzun bir ¢ubuk lehimlenmis-
tir; onun diger {i¢ tarafini1 ¢evreleyen kursundan bir
kars1 agirlik boylu boyunca yukaridan asagiya dogru
hareket eder. Uglar1 kars1 agirligin iist kenarina rap-
tedilmis iki ip kilifin kenarlarina tutturulan iki ma-
karada saptirilip kars1 agirligin igindeki bir kanaldan
gecirildikten sonra ¢ubugun alt ucundaki iki halkaya
baglanmustir. Kars1 agirhigin alt kenarina bagl bir ip
de kilifta a¢ilmis olan bir araliktan gecirilerek saat
ayaginin icindeki bir makara sistemine iletilmistir.
Makara sisteminin ucu kare kesitli miline kalemiyle
i¢cinde bulunulan zamanu isaret eden bir yazici figliriin
govdesine takilidir. Kars1 agirliga bagh bir ip ise iki
kiigitk saptirma makarasindan yararlanilarak biiyiik

bir makaraya sarilir ve bir kars1 agirlikla sonlandirilir.
Fitil yakildiktan sonra mum eridikge kars1 agirligin
uyguladig basing mum altligini devamli surette yu-
kar1 dogru iter. Her saat bagi top kanalindaki bir top
¢ikisa ulagir ve atmacanin gagasindan disar1 yuvarla-
nir ve saati isaret eden yazicinin kalemi de zamanin
akisini dort dakikalik araliklarla goriintiiler.

KUM SAATI

Mekanik saat hari¢ diger saatlerden daha sonraki
tarihlerde kullanilmis olan kum saati, i¢inin goriile-
bilmesi zorunlulugundan dolayr daima camdan ya-
pimustir (Ingilizce adi da bu sebeple “hourglass’tir:
“cam saat”). Ortas1 ancak bir kum tanesinin gegebile-
cegi darlikta bogulmus, iki tarafi balon gibi siskin bir
cam kaptan ibarettir. Icine yalniz bir tarafini doldu-
racak kadar rutubetsiz ince kum konulduktan sonra
aciklig1 kapatilan cam kap bir taraftaki kum diger ta-
rafa geginceye kadar ters gevrilerek kullanilmakta ve
kumun akma siiresi saatin gosterdigi zaman birimini
olusturmaktadir.

* Makale TDV Islim Ansiklopedisindeki ilgili maddelerden derlenmistir. Bkz. Hakki Acun, “Saat Kulesi”, DIA, 2008, c. 35,
s. 325-326; Atilla Bir-Mustafa Kacar, “Rubu’ Tahtasr”, DIA, 2008, c. 35, s. 180. Atilla Bir-Mustafa Kacar, “Saat”, DIA, 2008, c. 35, s.
323; Nusret Cam, “Giines Saati’, DIA, 1996, c. 14, s.297-299; Atilla Bir-Mustafa Kacar, “Usturlap”’, DIA, 2012, c. 42, s. 195-198; A.
Necati Akgiir, “Takvim’, DIA, 2010, c. 39, s. 487-490; Salim Aydiiz, “Muvakkithane”, DA, 2006, c. 31, s. 413-415.

EKIM 2017 @ kb H. A ‘85

(1ar81y 13ideiny] yanyely) 1sejye) nqny



GUNES SAATI:

Bir kadran ile bunun tizerine dikili bir milden olu-
san ve golge hareketi sayesinde vakti tayine yarayan
basit bir alettir. Mekanik saatlerin heniiz bulunmadig:
veya yayginlik kazanmadig devirlerde giiniin vakit-
lerini belirlemekte kullanilan giines saati, genellikle
tas veya madenden yapilan bir levha {izerine kazin-
mis gostergelerle golge ve-
ren bir milden ibaret basit
bir cihazdir. Bilinen ilk 6r-
nek eski Misirlilara kadar
ulasmakta ve III. Touth-
mosis (M.O. 1504-1450)
zamaninda yapilan bu saat
halen Berlin Miizesinde
bulunmaktadir. Milat 6n-
cesine ait diger bir ornek
de Keld4ni (Yeni BAbil)
astronomu Berossus'un
(Bel-usur) M.O. 3007lerde
yaptigi, i¢ ylzi taksimath
bir yarim kiire ile ortasinda
dikili bir milden olusan ci-
hazdur. Islami giines saatleri
sekillerine gore yatay, dikey
ve silindirik olmak iizere ti¢
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gruba ayrilir. IX. ylizyildan
itibaren Islam Ortagag1 bo-
yunca yapilmis olmasi kuvvetle muhtemel binlerce
giines saatinden giintimiize ¢ok az 6rnek gelebilmistir.
Bunlarin en eskisi, Kurtubada yagayan Ibnii’s-Saffar’a
(0. 426/1035) aittir. Anadoluda bilinen en eski giines
saati (1409) Konya Haci Hasan Mescidinde bulun-
makta ve onu Topkap1 Sarayr'ndaki Fatih Sultan Meh-
med devrine ait yatay bir giines saati takip etmektedir.
Fetihten XVIIL yiizyilin sonlarina kadar Istanbulda
gesitli binalara, ozellikle camilere oldukga ayrintili ve
kullanigh giines saatleri yerlestirilmis, mekanik saat-
lerin yayginlagmasiyla revagtan diismelerine ragmen
Osmanli Devletinin son zamanlarina kadar da bu sa-
atleri ¢izen kisiler eksik olmamuistir; bu ustalarin son
temsilcisi ressam ve muvakkit Ahmed Ziya Akbulut’tur
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(6. 1936). Osmanlilarda giines saati yapanlar yaninda
bu konuda eser veren alimler de bulunmaktadir. III.
Murad doneminde (1574-1595) yagayan Takiyytiddin
er-Rasid’in Kandilli Rasathanesi’nde giines saati ile il-
gili eserleri bulunmaktadir. Islam diinyasina II. (VIIL.)
yuzyildan itibaren intikal etmeye baslamistir.

MEKANIK SAAT

Avrupada 1300 yillarinda mevcut su saatlerinin
kadran diizenlerinden esinlenerek ve kule saatleri ola-
rak gelistirilmistir. ilk mekanik saatler, kollarina agir-
liklar asilan yatay salinimli bir cetvel ile onunla iliskili
bir tag disliden yararlanilarak yapilmistir. Hareket icin
gerekli kuvvet, bir agirligin potansiyel enerjisinden
elde edilir. Islam aleminde mekanik saatlerle ilgile-
nen ilk kisi 1579 yilinda Istanbul Rasathénesini ku-

(1a187y 14eTeg 25YRqEW]O(]) YEeSs [osuoy 13nded uruapaq piepd 3

ran, ancak 1580de yikilisina tanik olan Takiyyiiddin
er-Réasiddir. Saatgiligi Galatadaki yabanci saatgilerden
ogrenen Takiyyiiddin bu konu tizerine “el-Kevakibid-
Diirriyye fi Vaz‘{'l-ben-Kamatid-Devriyye” isimli bir
kitap yazmistir ve bilindigi kadariyla bu ¢aligma diin-
yada saatgilik konusunda yazilan ilk eserdir.

KOSTEKLI SAAT

Bir zincir vasitasiyla elbisenin herhangi bir yerine
takilarak kullanilan saat tiirtidiir. Kostekli denmesinin
sebebi de bu zincir vasitasiyla tasinmasidir. Genel an-
lamiyla kurularak ¢aligan mekanik bir saat tiiriidiir.

SAAT KULESI

Saat Doguda gelistirilmisse de kule saati yapma ge-
lenegi Batida ortaya ¢ikmis ve ilk defa kilise ve saray
kulelerinde uygulanmustir. XIII. yiizyilldan itibaren
goriilen bu yapilarin ilk drnekleri Ingiltere Westmi-
nister ve Italya Paduadaki saat kuleleridir. Italyada
De Dondinin 1348-1362 yillar1 arasinda, Fransada
Henri de VicK'in Fransa Krali V. Charles i¢in 1360’ta
inga ettikleri yapilar da astronomik sanatsal saatlerin
ilk 6rnekleridir. Avrupada XIV. yiizyilda yayginlasan
saat kulesi yapma geleneginin Osmanli topraklarin-
da XVI. yiizyilin sonlarinda basladig: kabul edilir. Bu
gelenek Osmanli diinyasinda XVIII ve XIX. yiizyil-

larda batidan doguya dogru giderek yayginlagmus, II.
Abdiilhamid’in, tahta ¢ikisinin yirmi besinci yilinda
(1901) valilere saat kulesi yapimuyla ilgili olarak gon-
derdigi irade iizerine saat kuleleri Anadolu iglerine ve
Osmanli Devleti cografyasinin tamamina yayilmigtir.

USTURLAP
Temel islevi yildizlarin konumunu belirlemek olan
¢ok amagli astronomi aletidir. Usturlap adi, Grekge
astronla (yildiz) lambanein (almak, yakalamak, ol¢-
mek) kelimelerinin birlesimiyle olugan astrolabos veya
astrolabondan Arapcalagsmustir. Latincedeki karsilig
astrolabiumdur. Usturlap eski donemlerde teknik an-
lamiyla kiiresel astronomi problemlerini ¢6zmek, gok
cisimlerinin veya herhangi bir yiikseltinin irtifaini
olgmek, giindiiz ve gece saatlerini belirlemek, sehir-
lerin enlem ve boylamlari-

Yafa Saat Kulesi (II. Abdiilhamit dénemi)  na gore kible yoniini tesbit

etmek, tablolar (zayigeler)
¢tkarmak gibi teorik ve
pratik bir¢ok amagla kul-
lanilan astronomi aletini
ifade eder. Cesitli tiirleri
vardir. Harizmi terimin
anlamini Grekge aslina uy-
gun bicimde “mikyasi’n-
niicim” (yildiz 6l¢iim aleti)
seklinde vermekte ve Grek-
¢e “yildiz” anlamina gelen,
astronomi  (asterntimya)
kelimesinde de kullanilan
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“aster” ile -gliya ayna anlamindaki

“labondan tiiredigini aktarmaktadir.

listirilmis ve genellikle usturlabin

yerine kullanilmistir. Avrupada

Ilkcag ve Ortagag boyunca yaygin S

Ve enE
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ise ancak 1600°li yillardan iti-

1
1
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B
] -

S
W S baren astronomlarin rubu‘ tah-

bigimde kullanilan usturlabin tarihi J#*4=
Yunan klasik muellifleri tarafindan ; :
Archimedes ve Apolloniosa (yak- .
lasik M.O. 200), hatta Eudoxousa | \{¥¥§
(yaklagtk M.O. 350) kadar geri go- | -
tiriilmektedir. Ibnii'n-Nedime gore I \g-
[slam diinyasinda usturlabi ilk imal
eden kisi Muhammed b. Ibrahim
el-Fezaridir. Ahmed b. Serrac (0.
729/1329) tarafindan imal edilen bir
baska evrensel usturlap, safiha ile s1-

> TR LT

T

Tdh- £

I Y 8
.‘? .'g ‘ j ‘ ‘- tas1  kullandigr  bilinmektedir.
R 3 - #2 | Rubu‘ tahtas: Osmanli devrinde

\4\1 | zaman ve yon sorunlarinin ¢ozii-
— 4 | miinde basariyla uygulanmistir.
XY | Aletin XIX. yiizyilin sonuna kadar
Osmanli hakimiyetindeki yerler-
de kullanildig1 glintimiizde mev-
cut Orneklerden anlagilmaktadir.

| Modern teknolojinin bir sonucu
® | olarak Cumhuriyet doéneminde

radan usturlabin imkanlarini kendi-
sinde birlegtirerek bu aleti Islim diinyasindaki gelisi-
mi bakimindan zirve noktasina tagimistir.

RUBU‘ TAHTASI

Astronomide kullanilan gozlem, o6l¢ii ve hesap
aletidir. Batlamyus'un yiiksekliklerin olgiilmesi i¢in
ongordigi bitylik ¢apli duvar kadranlarindan ilham
alinarak Islam astronomlar1 tarafindan geligtirilmis
ve asirlarca kullanilmigtir. Islim diinyasinda bilinen
en eski duvar kadrani 5 m. yarigapinda olup milattan
sonra IX. yiizyllda Dimagk’ta kullanilmigtir. X. yiiz-
yilda Rey sehrinde Hamid b. Hidir el-Hucendi ta-
rafindan yapilan ve “es-Stidiisirl-fahri” adi verilen
20 m. ¢apindaki duvar kadran: bilinmektedir. Ulug
Bey’in XV. yiizyilin ilk yarisinda yaptirmis oldugu 40
m. ¢apindaki kadran Semerkant’taki gozlem evinde
kullanilmistir. Rubu® tahtast olarak adlandirilan ta-
sinabilir kadranlar ilk defa XI veya XII. yiizyillarda
ad1 bilinmeyen Miisliiman bir astronom tarafindan
muhtemelen Misirda gergeklestirilmistir. Usturlap-
tan esinlenerek yapilan astrolobik rubu’ tahtas: XIV.
yizyila ait olup Misirhi astronom Muhammed b.
Ahmed el-Mizzi tarafindan gelistirilmistir. Bu tipin,
arkasinda trigonometrik hesaplamalar yapilabilen
cinsleri Osmanli Devleti'nde ¢ok kullanilmistir. Daha
onceki Miisliiman mielliflerin bahsetmedigi bu kii-
itk ¢capli rubu‘ tahtalar1 Osmanlilar tarafindan ge-

88| ir.H ® EKiM 2017

unutulmus olan bu alet dairesel
usturlabin aksine yeterince incelenmemistir.

KADRAN

Kadran, kronometre, saat, pusula gibi aygitlarda,
tizerinde yazi, rakam ya da bagka imler bulunan diiz-
lemdir.

TAKVIM

Sozliikte “dogrultmak, diizeltmek; degerini belirle-
mek” anlamlarina gelen takvim kelimesi, terim olarak
“bir olayin belli bir baglangica gore akip giden zaman
icerisindeki yerini, boyutlarin1 verme” ve “bunu ve-
ren belge” demektir. S6z konusu boyutlar yil, ay, giin
sayis1 ve giin adi seklinde belirlenmistir. Diinyanin
giinesin etrafinda gerceklestirdigi bir tam dolanimla
baglantili kilinan Giines Takvimleri ($emsi Takvim-
ler); Ayin diinya etrafindaki bir dolanimi sirasinda
goriilen biyiiyiip kiigiilme siirecine dayandirilan Ay
Takvimleri (Kameri Takvimler); Mezopotamya Takvi-
mi, Msevi Takvimi, Nesili Takvim, Eski Cin Takvimi,
On iki Hayvanl Tirk Takvimi gibi cesitleri bulunan
Ay-Giines Takvimlerinin yani sira Yildiz ve Gezegen
Takvimleri de kullanilmistr.

MUVAKKIT
Muvakkit namaz vakitlerinin belirlenmesin-
de kullanilan ¢esitli saatleri diizenleyen, bunla-

rin ayarlarina ve tamirlerine bakan gorevlidir.
Muvakkithanelere tayin edilecek kisilerde aranan
sartlar kurumun bagli bulundugu vakfin vakfiyesin-
de belirtilmistir. Buna gore muvakkit ilm-i niiciima
ait bilgilere, ilm-i mikata / san‘at-1 mikéta vakif ola-
cak, ezan vakitlerini miiezzinlere bildirecek, irtifa
alma fennini bilip muvakkithane saatlerinin dogru-
lugunu kontrol ve tashih edecek, cuma ve bayram
namazlarinda hafizlar ve miiezzinlerle birlikte mah-
filde hazir bulunacaktir. Beyazit Camii'nde oldugu
gibi farkli 6zelliklere sahip bazi muvakkithanelerde
muvakkit olacak kisiler i¢in degisik sartlar aran-
mustir. Saray muvakkitleri saray saatlerinin tamiri,
bakimi, padisaha ve saray mensuplarina namaz va-
kitlerinin bildirilmesi gibi islerle de ilgilenmislerdir.
Mekanik saatlerin yayginlasmasina kadar muvak-
kitler namaz vakitlerinin tesbitini giines saati, kum
saati, su saati veya astronomik birtakim hesaplar va-
sitastyla yapmuslardir. XVIII ve XIX. yiizyillarda yay-
ginlagmaya baglayan mekanik saatler muvakkitlerin
isini nisbeten kolaylastirmistir. Ayrica bu saatlerin
muvakkithinelere girmesiyle muvakkitlerin goérevi
zaman igerisinde saatleri tamir ve ayarlarini kontrol
etmeye doniigmiistiir. Muvakkitler ayrica astronomi,
astroloji ve takvim gibi konularda ders vermis, vakit
tayiniyle ilgili basit aletlerin yapimini da 6gretmis-
lerdir. Baz1 muvakkithaneler dénemin kiigtik birer
rasathanesi gibi ¢aligmistir. Bir kistm muvakkitler
sahalarina dair eserler vermisler, saat ve astronomi
aletleri imal etmislerdir.

MUVAKKITHANE

Muvakkitin ~ faaliyet — gosterdigi  yere ise
muvakkithane ismi verilmistir. Muvakkitlere ayrica
saat¢i ve muvakkit-i salat da denilirdi. Vakit tespi-
tiyle ilgili meslegin daha énceki Islim devletlerin-
de bulunmasina ragmen hususi bir mekan olarak
muvakkithane tabiri muhtemelen ilk defa Osmanli-
lar tarafindan kullanilmistir. Muvakkithaneler, ge-
nellikle cami veya mescidlerin miistemilat: i¢inde
bir iki oda halinde insa edilmistir. Buralarda yapilan
en 6nemli faaliyet cesitli aletler vasitasiyla tespit edi-

Hanyada bir Muvakkithane
Servet-i Fiinun 191 (15 Tegrin-i Evvel 1310/27 Ekim 1894)
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len namaz vakitlerinin miiezzinlere bildirilmesidir.

Namaz vakitlerinin giinese gore ve hassas bir sekil-
de belirlenmesi, ayrica kible yoniiniin dakik olarak
tayini ihtiyaci, muvakkitligin daha Emeviler done-
minde ortaya ¢ikmasina yol agmus, ilk muvakkithane
Samdaki Emeviyye Camiinde kurulmustur. Ancak
muvakkitligin bir kurum haline gelmesi XIII. yiiz-
yilin sonlarinda Kahirede gergeklesmistir. Osmanl
Devletinde ilk muvakkithanenin ne zaman kurul-
dugu tam olarak bilinmemektedir. Istanbulun fet-
hinden 6nce bazi sehirlerde muvakkitlerin varligina
dair kayitlara rastlanirsa da muvakkithane bulunup
bulunmadig tespit edilememistir. Fatih Camiinin
(875/1470) avlusundaki muvakkithane Istanbuldaki
ilk muvakkithane kabul edilir. Beyazit, Sultan Selim,
Sehzade, Uskiidar Yeni Valide ve Laleli camileriyle Ye-
nicami, Kasimpaga, Emirgéan, Tesvikiye Camilerinde-
ki muvakkithanelerden bagka 6zellikle Uskiidar Seli-
miye, Nusretiye, Dolmabahge, Ayasofya ve Beylerbeyi
camilerinde oldugu gibi son derece giizel binalara sa-
hip muvakkithéneler yapilmistir. Muvakkithane ige-
risinde rubu’ tahtasi, kadran, usturlap, sekstant, kum
saati, glines saati, mekanik saatler gibi astronomi alet-
leriyle zaman ve takvimle ilgili hat levhalar1 bulunur-
du. Ayrica astronomiye ve matematige dair ok sayida
eserden olusan kiitiiphaneleri vardi. Istanbulda cami-
ler disinda sarayda, baz tiirbe, tekke ve dergahlarda
da muvakkithane mevcuttu. Galata Mevlevihanesi
ile Bala ve Koca Mustafa Pasa kiilliyeleri icindeki
muvakkithaneler bunlar arasinda sayilabilir. ll
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Asma tabak duvar saati, Osmanli 17. yy ortalar1
(Topkap1 Sarayi Saat Koleksiyonu)

€ MUSLUMAN

SAAT ALGISI

Sule GURBUZ
Milli Saraylar Saat Koleksiyonu Sorumlusu

isliman saati olarak da adlandirilan ama
Madlandmlmaktan Ote bir yasayisin olgiisii

olan ezani saat, bundan heniiz seksen sene
evveline kadar hayatin diizenini kuran, o devrin in-
sanini yatirip kaldiran, ibadete koyultan bir bagka za-
man algist idi; 6l¢iisii degil. Ezani saat, giiniin, aksam
ezani ile birlikte bir sonraki giine devrettigi, bir giiniin
bitip 6biir giiniin bagladigi, ibadete, 1518a, gilinlerin
uzayip kisalmasina, mevsimlerin ve iklimlerin dontip
durmasina uyum saglayan tabii ve bir Miisliiman i¢in
gercek saattir.

Ezani saat gilinii vakte boler. Vakit bestir. Giin bes
farkli dilimden olusan sulu bir karpuzdur. Yemek i¢-
mek, susuzlugu gidermek, ancak israf etmemek gere-

kir. Ezani saatte giin sabah namazi ile daha dogrusu
ezanl ile erkenden baslar. Giin 15181 ile yol alinir ve
tabiat ile bir uyum iginde agir bir salincakta sallani-
lir. Bu salimim bestelenecek olsa Rehavi makaminda
bestelenir. Sabah namazi ardindan 6gleye uzanan
uzun ve bereketli bir bosluk insanin 6niinde uzanir.
Bu vakit eski giines saatlerinde giinliik dilimlerin en
kalinlarindan olarak 6lgiimlenmis ve zamanin zama-
na halkalandig1 eklemli ve i¢inde durup is yapmaya
en elverisli giin bolimiini olusturur. Giin yirmi dort
esit saate bolinmezden evvelin alimleri, astronomlari,
miineccimleri, muvakkitleri, kadim zamanin yer ile
gok arasinda bir irtibata caligan kimselerinin yaptik-

lar1 ¢izim ve dl¢iimlerde sabah saatleri giiniin diger

* Yazarin misaadesi ile Topkap: Sarayr Saat Koleksiyonu (Kiltiir ve Turizm Bakanligi Kiltiir Varliklar: ve Miizeler Genel Miudirliigii Topkap: Saray1
Miizesi Yay., Mayis 2012, s. 10-17) adli kitaptan, ayni isimli yazisindan kisaltilarak hazirlanmistir.
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saatlerine gore daha uzundur. Bu uzunluk bu zamani
yeni ve diri kalkilmis ve baslamis bir giinti daha diri
iken alt edebilir ve tortusuzken sarmay1 6ngoriir. Sa-
bahtan 6gleye uzanan yoriik zaman giin ile bas edebil-
menin zamanidir. Ogle ezan1 okundugunda giin yar1
demektir. Sabah1 engin yasamis benlik, 6gleyi dostca
kucaklar. Ogle vakti ile ikindi arasi dar bir aralik olup
teyakkuzda olunmasi gereken elden ayaktan kayan bir
zamandir, ihtiyarlarin durup durup “ikindi okundu
mu?” diye sormast bu zamanin akiskanligindandir.
Ikindi okundugunda ezani saate gore giin artik dev-
rilmeye donmiistiir. Yorgunluk belirtileri ve gekilme
belirtileri gosterilir, ikindi ile aksam aras1 da ¢abuk
gecen zamanlardandir. Aksam ezani giin bitimine
denk geldiginde ezani saatin
kullanildig1 devirlerde giinlerin

ile ayarlanmas1 anlamina gelir.

Aksam ezani, ezani saatte gece

€€ Ezani saat giinii vakte
kisalmasina ve uzamasina gore boler. Vakit bestir. Gun bes
ezan duyuldugu an saatin el farkli dilimden olusan sulu bir
karpuzdur. Yemek icmek, su-
12 demektir. Aksam ezanindan SUZIUQU gidermek, ancak israf

di 6mrii ile 6miirlenene alaturka saat ile hicri takvim
kafi gelirken, tabii halinden disar1 adim atanin elinde
ve cebindeki saatte baska diinyalara uymanin bir do-
nistiiriici kilavuzu hazirda bekliyordu.

Alaturka saat ile yasayabilmek, bazi teferruati sirt-
lanmak kadar sizinle iligkide olanlarin da sirtlanip ayak
uydurmalarini, en azindan kendi olaganliklarindan
styrilip bagka bir diinyaya kars1 teyakkuzda olmalarini
getirir. Kendi kendine yagamak bir yere ve diistinceye
kadar yapilabilse dahi baskalarinin sizin degisikliginize
sayg1 ve anlayis gostermeleri, sizi ne olarak gordiikleri-
ne ve bigtikleri degere gore degisen bir haldir.

Anlagilan o ki, imparatorlu-
gumuz zamaninda kendi zama-
nimiz1 yasamak ve bagkalarini
buna az ¢ok tabi etmek husu-
sunda simdi aklimiza getireme-
yecegimiz bir yerde imisiz. An-
layis gostermek, anlamak dahil
olmakla mevcut oldugundan

sonra eski kitaplarda okudugu- etmemek gerekir. Ezani saat-  baska bir zaman yasasa da obii-

muz gibi sabah namazina kadar
vakti olan yatsiyr kilmak i¢in
kalkanlar oldugu gibi, yatsiy1

te glin sabah namazi ile daha
dogrusu ezani ile erkenden

riiniin de i¢inde ve telasinda ol-
mak, bir hayat yasarken &biirii
ile de komsuluk yapmak bir ruh

kilip yatanlar da gogunluktadir. ~ baslar. Gunisigiile yol alinir v bereketi ve katmanli bir zaman,

Ezani saate gore yasayan Os-  tabiat ile bir uyum icinde agir
manli imparatorlugu bir anlam-  hir salincakta sallanilir.J3

da da kendine gore yasiyordu.

Bu kendine gore yasama, digerleri ile biitiin biitiine
bir irtibatsizlikla 6riilii olmadigina gore, hem takvim
hem saat olarak Avrupadan farkli 6l¢iiler kullanan
toplumumuz asil olan1 kendi yasantis1 ve bildigi ola-
rak yastyordu. Alaturka saatin yaninda alafranga saa-
tin de kullanildigs, baz: saatlerin bu sebeple cift kad-
ranli oldugu vapur, tren tarifelerinde her iki saat ve
takvim o6l¢iisiiniin de yer aldigini goriiyoruz. Bu 6zel-
likle Istanbulda yasayan yabancilar ve onlarla siirekli
irtibat halinde bulunan vatandaslar i¢in oldugu kadar
bu cift 6lgiiliiliigii artik bir tabiilik ve zenginlik olarak
gormenin de akstilameli telakki edilebilir. Sadece ken-

mekan algis1 verecektir elbet.
Gece ve karanlik biiyilirken bir
serinlikte kalkan ve kendi hal-
lerine koyulanlar1 gormek, uzun 6gleden sonralarin
kasvetinde gogiis kafesi daralirken alaturka saatin faz-
la uzun etmeden “Tamamdir, giin bitti” demesi aslin-
da ferahlik ve insirahtir. Diinya genisligi de bu kadar
olur. Daha fazlasini isteyen kendi gogsiinii genisletsin.

Ezani saat dini bir yasayis1 ve yasayisin ibadet sa-
atlerine gore diizenlenmesini esas alan bir zamani
kullanma ve degerlendirme bi¢imidir. Bu zaman diin-
yanin ahrete hazirlik ve itaat vakti olarak yasanma-
ya gayret edildigi bir diizeni 6ngoriir. Hayatin buna
gore diizenlenmesi elbet bir gériinimdiir, uyulan
ya da zahiren i¢inde bulunulan zarurettir. O zama-
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Uskiidar Mihrimah Sultan Camii giines saati

Sl S

nin her insani boyle yasiyordu ve elifi elifine bu hale
raptolunmustu demek miimkiin degildir, insan her
zamandan ¢ikmak ister bu bilinen bir olgudur, ¢ozii-
lemeyen ve bulunamayan, gidilecek yer ve zamandur.
Ezani saat bu zaman diizenine uymakta bir huzur ve
siiktin bulan, diinya ile iliskisinde, yasiyor olagelmekle
bir kavgas: olmayan benlige 4stide bir diizenin i¢in-
de olmanin ve tabi olmanin rahathigini verir; huzur-
suz bir benligi ise biisbiitiin kasindirir. Buradaki tek
teselli sitknun da kasintinin da ila yevmi’l-kiydme
stirmeyecek olmasidir. Fazla huzurlu olmak, sanilanin
aksine, aslinda Miisliimanca degildir, huzursuzluk da
yine sanilanin ve korkulanin aksine Miislimanliga zit
degildir. Onemli olan huzurlu iken huzurundan utan-
mak, huzursuzken ger¢ek bir ter dokmektir.

Bati, Dogu’yu ve Miislimanlig gevsek bir kendili-
gindenligin golgesinde hep bir istirahat ve yavaslikta
gorme, tanima ve tanimlama kolayligindayken, Dogu
da Hiristiyan Batr'y1 hep diinyevi bir telas icinde, alim
satim ve tretimi hep diinyasini mamur etme gayre-
tiyle sirtlanmug, hoyrat ve insaniyeti zayif telakki etme
aceleciligindedir. Iki taraf da digerinin iyi yanlarini
karikatiirize ederek zayiflatmak, bu iyi yanlarin ya
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tembellikten ya fazla hirstan kaynaklandigini iistiine
basa basa sdylemekten sikilmamaktadir. Dogu tem-
bellikten ve sogiit golgesinden, Bat1 ii¢ giinliik 6miir
icin mal depolamaktan ve diinyevi istahtan geri dura-
mamakta diye diisiinmek, orijinal gibi gértinen, sikin-
t1 verici bir disiince seklidir.

Ezani saat giinii vaat edilene gore yasamay1 6ne alan,
simdiyi gelecek igin erteleyen, her seyi eli ile ileri alan,
hevesleri ve istekleri, uzun emelleri ibadet ile yatigtir-
mayl, azdirici saatleri uyku ile gecirmeyi, diinya defteri-
ni az hasarla kapatmayi isteyen bir ayardir. Edebe, az ile
yetinmeye, kafi bulmaya ayarlidir. Bu zamanin insanin
zamani olmadig, gecirilen, i¢inden gegilen bir itaat za-
mani oldugunu benligine yerlestirmisin saatidir.

Ezani saat kendi diinya diizenini kurarak hayati sade-
lestirir, fazlaliklarindan arindirir. Hayat: ibadet ve giinlitk
mesgaleye belli saatlerde riayet etme eksenine ¢evirerek
girebilecek bagka hallere méni olur. Sabah uyku kaymak
tutmugken ezan okunur, hava sogukken abdest alinir, sa-
bah mahmurlugu varken yola disiiliir, giin 6gleye uza-
nir da azcik laf koyulurken miiezzin gérmiis gibi 6gle
ezanini okur, azcik giiliintirken sala verilir, camide koca
Rakim’in hatt1 “Sogukta abdest almak sevaptir” buyurur,

Ted [e11d :Fe18010q

ogletistli uyku bastirir da séyle az
kestirsem derken ikindi okunur,
ikindinin ash yokmus diyen din-
den ¢ikarilir, siinnetini kilmasam
dense, biri fark eder diye tedirgin
kilinir, boylelikle farz da battal
edilir, muvakkit hi¢ tisenmez asr-1
evvel asr-1 sAni arasim Istanbul
i¢in 17 dereceye ayarlar, ikindiyi
milim sektirmez, soyle bir yere gi-
dilecek olsa, yol bel yorgunluk, bir
thlamur i¢eyim dense aksam eza-
n1 Hicaz makamindan kenarlari-
n1 aga aga kalabalikta gelir bulur, bir fincancik 1thlamur
abdesti bozdurur, evde iseniz aksam ezani duyuldugun-
da saat 12 yapilip giine veda edilir, viicut agr, istah agik-
tir, sofraya oturulur, artik yatsida vakit aranmaz, sabaha
dek vakti vardir; bu sefer de ezan bir tiirli okunmaz ki
yats1 kilinip yatilsin. Yats: ezani haci bekler gibi beklenir,
beklendik¢e o simdiki saatle on buguk, on bire, alaturka
saat ile dort buguk, bese kadar kendini ceker. Herkes ar-
tik uyku ile miicadeleden yenik, désegin kiindeye getir-
mesine tesne, abdesti yar1 sakat, yar1 alil iken ezan birden
geceyi parlatir. Yatsidan sonra Miisliiman yastiginin sag
ucunu ii¢ kere zor ser opiip uyku kuyusuna diiserken bir-
kag kez uyanir gibi olur ve o ani fark edip nihayet uyu-
yabildigini anlar, giiliimser, Miisliimanin saadeti kamil
olur. Bu adamdan hangi hal ve tékat ile ser sadir olur?

Ezani saate gore yasamak, diinyanin ezani saat diye
bir seyden habersiz kismini umursamamak, onlara
meydan okumak diye algilanabilecegi gibi, diinyanin
geri kalan1 uyudugunda uyanmayi, yemege oturdu-
gunda sag tarafina doniip ingirah versin diye 33 kez
“Ya Muhyi” deyip “Yattim ya Allah” okuyup uyumay1
selamet ve hakikat saymak olarak da yorumlanabi-
lir. Nasil ki biitiin giin tas kesilmis kirpi, sular kara-
rip giin aksama donerken birdenbire kurulmus gibi
dort donmeye baslar da sabah gilines dogar dogmaz
vurulmug gibi gene yan doner, Yemliha'ya yatarsa ve
gece gordiikleri giines alninin ¢atinda iken ona biitiin
gilin yeterse, giiniin ve gecenin kime yaradig1 ve onda

£€ Ezani saat giinli vaat edi-
lene gbre yasamayi 6ne alan,
simdiyi gelecek icin erteleyen,
her seyi eli ile ileri alan, heves-
leri ve istekleri, uzun emelleri
ibadet ile yatistirmayi, azdirici
saatleri uyku ile gecirmeyi,
diinya defterini az hasarla ka-
patmayi isteyen hir ayardir.3

hangi oluslarin vuku oldugu
sithidir. Simdilerde erken yatip
erken kalkmak vasatligin, ya-
vanlik ve hiilyasizligin yorgana
saril nisanesi goriiliirken eski-
den de giin dogumunda ayak-
ta olmayan, eksiyip mayalanan
insan Ozeti idi, esref-i mahlikat
degil. Ezani saat daha disiplin-
li ve “Giindiiziin hayr1 gecenin
serrince” serden kacip selamete
siginanindi. $imdi ser, yani ko-
titliik, eskisi kadar korkulan bir
sey degil. Belki de ser, gece olsa da insanlarin serrin-
den bir késeye siginsam diye bekliyor. Korkular eskisi
gibi sabit, korktugundan emin olmak pek makbul bir
sey degil. Gece usiisenler verimlilik, vesvese derinlik
telakki ediliyor. Sadelik ortas: acilip i¢inde ne oldugu-
na bakilip bos olusuna burun kivrilan bir pogaca gibi
tazeligi ile oviinse de artik buna tékatinin olmadig1
asikar. Devir icab1 “Az ¢oktur” diyenlerin asil amaci-
nin, azlikla da kendi ¢okluklarini artirmak oldugu ve
bunun hep bagkasina verilen bir 6giit oldugu biliniyor.
Miisliiman saati artik kendisine inanacak ve bakip diin-
yanin geri kalanina bos verecek vakarini ve bu vakari
verecek emniyeti kaybetti. Akl fikri diinyanin geri ka-
laninda, kendisinin geri biraktiklarinda, yakalayama-
y1p suladiklarinda. Biitiin erdemini yaptiklarina degil,
yapmadiklarina bor¢lu oldugunu unuttu. Eskisi gibi
astide ve agir yirtiytisli degil, kosmamay1 edep sayan,
yiiksek sesi hor goren, bagkasi su igerken kendi kagigini
birakan ruh heybetinde degil. Kendini her an yetismek
zorunda, yetisip 6ne ge¢me telasinda duyuyor. Bu hali
ile neleri bile gectigini fark etmiyor. Saat sahibine gore
isler. Artik o Miisliiman saati bu Miisliimanlara gore bir
ayar gostermiyor. Bu Miisliimanlara gosterilecek bir sey
zaten artik kaldi m1?

Sabah Deyyan,
Ogle Mennan,
Ikindi burhan.
Aksam Furkan. l
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Ahmed Eflaki Dede’nin o

MUSLUMANIN SAATI

stanbulu yenilestiren ve yerlisini sasirtan

istilalarin en gizlisi ve en tesirlisi yabanci saatlerin

hayatimiza girisi oldu. “Saat’ten kastimiz, zamani
olgen alet degil, fakat bizzat zamandir. Eskiden ken-
dimize gore yasayisimiz, disiiniisimiiz, giyinisimiz
ve kendimize gore, dinden, irktan ve ananeden hayat
alan bir zevkimiz oldugu gibi, bu hayat tislubuna gére
de “saat”lerimiz ve “giin’lerimiz vardi. Miisliman gii-
niiniin baglangicini safagin pariltilar1 ve nihayetini
aksamin ziyalar1 tayin eder. Madenden saglam kapak-
lar altinda sakli tutulan eski masum saatlerin yelko-
vanlar1 yorgun bocek ayaklar: tarzinda, giinesin sema
tizerindeki hareketiyle az ¢ok ilgili bir hesaba uyarak,
minenin rakamlar: {izerinde yiiriirler ve sahiplerini,
zamandan agag1 yukar: bir sihhatle, haberdar eder-
lerdi. Zaman sonsuz bahge ve saatler orada agan, gdh
saga gah sola meyleden giinesten rengérenk cicekler-
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di. Yabanci saati kusatmasindan evvel bu iklimde, iki
ucu gecelerin karanligiyla simsiyah olan ve sirti, gesit-
li vakitlerin kirmizi, sar1 ve lacivert ategleriyle yol yol
boyali, azim bir canavar halinde, bir gece yarisindan
diger bir gece yarisina kadar uzanan yirmi dort saatlik
“giin” taninmazdi. Ziyada baslayip ziyada biten, on iki
saatlik, kisa, hafif, yasanmasi kolay bir giintimiiz var-
di. Miisliman’in mesut oldugu giinler, iste bu giinler-
di; serefli glinlerin olaylarini bu saatlerle olgtiiler.

Gergi, astronomik hesaplara gore bu “saat” iptidai
ve hatal1 bir saatti, fakat bu saat hatiratin kudsi saa-
tiydi. Glines saatinin adetlerimiz ve islerimizde kabu-
lii ve ezani saatin geri safa diisiip camilere, tiirbelere
ve muvakkithanelere birakilmis battal bir “eski saat”
haline gelisi, hayata bakis tarzimizin iizerinde kor-
kung bir tesire sahip olmamis degildir. Giden saatler

babalarimizin 6ldiigii, annelerimizin evlendigi, bizim
dogdugumuz, kervanlarin hareket ettigi ve ordularin
diigman sehirlerine girdigi saatlerdi. Bunlar, hayat1
etrafimizda serbest birakan genis ilgisiz dostlard1. Ge-
len yabancilar ise hayatimizi sonu meghul bir diistura
gore yeniden tanzim ettiler ve ruhlarimiz i¢in onu ta-
ninmaz bir hale getirdiler. Yeni “6l¢ii” bir zelzele gibi,
zaman manzaralarini etrafimizda darmadagin ederek,
eski “glin”iin biitiin setlerini harap etti ve geceyi giin-
diize katarak saadeti az, mesakkati ¢ok, uzun, bulanik
renkte bir yeni “giin” viicuda getirdi.

Bu Miisliimanin eski mesut giinii degil, sarhoslari,
evsizleri, hirsizlar1 ve katilleri ¢ok ve yeraltinda miim-
kiin oldugu kadar fazla calistirilacak koleleri sayisiz
olan biiyiik medeniyetlerin ac1 ve nihayetsiz giintidiir.
Unutulan eski saatler i¢cinde eksikligi en ziyade hasret-
le tahattur edilen saat aksamin on ikisidir. Artik “on
iki” solgun yesil sema altinda, ilk yildiza kars1 miiez-
zinin Misliimanlara hitap ettigi, sokaklarin lacivert
bir sisle kaplandigy, 1siklarin yandigi, sinilerin kurul-
dugu ve yarasalarin mahzenlerden ¢ikip ugustugu o
miiessir ve titrek saat degildir. Aksam telakkisinden
koparak, gah 6glenin hararetinde ve gah gece yarila-
rinin karanliginda mevhiéim bir zamani bildiren bu
saat, simdi hayatimizda renksiz ve saskin bir noktadir.
Yeni saat, Miisliman aksaminin hiiziinlii ve gosteris-
li dakikasini dagittig1 gibi, yirmi dort saatlik yabanci
“gin”iin getirdigi gecim sekli de bizi fecr aleminden
uzak birakti. Bagka memleketlerde fecri yalniz kirdan
sehre sebze ve meyve getirenlerin ahmak gozleriyle
stirap ¢ekenlerin siskin kapaklar i¢inden bakan kir-
miz1 ve perisan gozleri tanir. Bu zavallilar i¢in fecrin
pariltilari, yeniden boyuna gegirilecek olan hayat ipi-
nin kanli ilmegini aydinlatan bir ziyadir. Halbuki fecir
saati, Miisliiman igin rityasiz bir uykunun sonu ve y1-
kanma, ibadet, nese ve iimidin baslangicidir. Miislii-
man yiizi, kus sesleri ve ¢igek kokular1 gibi fecrin en
glizel tecellilerindendir. Kubbe ve minareleri o alaca
saatte gormemis olan gozler, taga en ilahi anlami ve-
ren o muhayyiri'l-ukul mimariyi anlamis degillerdir.
Esmer camiler, fecrden itibaren semavi bir altin ve

ey,
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semavi bir ¢ini ile kaplanir ve Islam ustalarinin bitme-
mis eserleri o saatte tamamlanir. Biitiin mabetler icin-
de giinesten ilk ziya alan camidir. Bakir oklu mina-
reler, glinesi en evvel gérmek i¢in havalarda yiikselir.

Simdi heyhat, eski “saat’le beraber aksam da, fecir
de bitti. Bircoklarimiz i¢in fecir, artik gecedir ve bir¢ok-
larimiz1 giines, yeni ve acayip bir uykunun ateglerinden,
eller kilitli, agiz ¢arpilmis, bacaklar bozuk ¢arsaflara
dolanmus, kivranirken buluyor. Artik ge¢ uyaniyoruz.
Ciinki hayatimiza sokulan yeni ve fena giiniin esiginde
¢omelmis, kin, arzu, hirs ve haset siiriilerinin bizi ates
sagan gozlerle bekledigini biliyoruz. Artik fecri yalniz
kiimeslerimizdeki dargin ve magrur horozlara biraktik.
Simdi Miisliiman evindeki saat, bagka bir dlemin vakit-
lerini gosterir gibi, bizim igin gece olan saatleri glindiiz
ve giindiiz olan saatleri gece renginde gosteriyor.

Colde yolunu sagiranlar gibi biz simdi zaman i¢in-
de kaybolmus kimseleriz.ll

* Dergéh, 16 Mayis 1337, S.3, c.1, 5.35
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€€ 0 herkesin “Haci Anne”sidir. Gelir gecerken onu bahcede goriir milyiiz
diye gz ucuyla hakar, oradaysa mutlaka selam verir, hatirini sorariz. Site-
deki cocuklara yillarca yazlar Kur’an okutmustur; Gzerimizde emegi vardir
yani. Evleri her zaman kalabaliklari agirlar. Caylarini, kahvelerini igmemis,
sofralarina oturmamis insan yok gibidir etrafta.3J

illardir yaz aylarinda dinlenmek ve sifa bul-
.! mak icin gittigimiz Altinoluk’taki sitede kizi
Nurgiil hanimla beraber denize en yakin ev-
lerden birinde kalir Melahat Hanim Teyze. Onu ge-
nelde bahgelerinin serin bir kdsesinde basinda beyaz
namaz Ortiisii ile goriirsiiniiz. Ya Kuran okuyor, ya
tesbih ¢ekiyor, ya da misafirleriyle sohbet ediyordur.
Bir insanin daima miitebessim ¢ehresinde, bu tebes-
stimiin telkin ettigi rahatlikla beraber saygi uyandi-
ran bir vakar1 ayn1 anda nasil tastyabileceginin canli
timsalidir adeta. Benim had bilmezligimle Melahat
Hanim Teyze dedigime bakmayin; o herkesin “Hac1
Anne’sidir. Onunla konugsurken bu vakari ilk genglik
yillarindan beri tagidigini gosteren bir lakabin1 daha
6grendik. Ondan biraz sonra bahsedecegim.

Gelir gecerken onu bahgede goriir mityiiz diye goz
ucuyla bakar, oradaysa mutlaka selam verir, hatiri-
n1 sorariz. Sitedeki ¢ocuklara yillarca yazlar1 Kuran
okutmustur; izerimizde emegi vardir yani. Evleri her
zaman kalabaliklar1 agirlar. Caylarini, kahvelerini ig-
memis, sofralarina oturmamis insan yok gibidir etraf-
ta. Bu sene birden aklima onunla konulu bir sohbet et-
mek ve kaydini diisiirmek geldi. Once biraz ¢ekindim,
birkag giin gelip gecerken hep firsat kolladim, sonun-
da diin (1 Agustos 2017) Nurgiil Hanima bu istegi-
mi agma firsat1 oldu, onlar da alicenaplik gosterdiler;
kabul ettiler. Miikellef bir kahvalt1 sofrasinda oturup
birkag saat sohbet ettik. Benim onunla konugmak iste-
digim sey cocuklugundan baglayarak etrafinda gordii-
g hanimlarin -eski zaman hanimlarinin- vakitlerini
nasil kullandiklar1 idi. Ama biitiin muktedir insanlar
gibi o da bana -benim onunla konusmak istediklerim-
den ¢ok- kendi konusmak istediklerini anlatt1.

Konusmaya baglarken evvela annemin hatirin
sordu. Artik isitme yetisini iyice kaybettigi icin boyle
davetlere gelmek istemedigini soyledim. Hemen “ah
evladim ah ne goziimiizden haberimiz var ne kula-
gimizdan; hepsi bizim, her zaman da bizimle kalacak
zannediyoruz” dedi. Her s6zden bir zikir, siikiir vesi-
lesi ¢ikarmak biitiin biytiklerimizin mi 4detidir?

Melahat Hanim Teyze: Herkesin “Haci Anne”si

1934 yilinda Bursada diinyaya gelmis Hac1 Anne.
Kalabalik bir ailede biiyiimiis ama hayatindan bah-
setmesini istedigimde evlenip gelin gittigi Kili¢
Apartmanrndan bagladi anlatmaya. Onu hep daha 6n-
cesine ¢ekmeye caligsam da o yine doniip déniip Kilig
Apartmanrna geldi. Bunun nedenini simdi bu satirlar
yazarken (3 Agustos 2017) anladim. Ciinkii o sofrada
hazir bulunan genglere (ben, benim iki kizim, kendi
kizi, kizinin gelini ve iki de komsu) vermek istedigi me-
sajlar1 Kili¢ Apartman iizerinden verebilecekti. Biitiin
sohbet onun vermek istedigi mesajlara vesileler bulma-
siyla benim kendi konuma gegis i¢in vesileler arayisim
seklinde gecti. Sohbet bittiginde ben hal4 artyordum; o
ise soylemek istediklerinin ¢ogunu sdylemisti.

So6ze baslarken bir agilis olsun diye kendi ¢ocuklu-
gumdaki ev oturmalarinda hanimlarin mutlaka yan-
larina bir elisi alarak geldiklerini, kimsenin bos bos
oturmadigini, mesela terzilik yapan komsumuz rah-
metli Miinevver Hanim Teyze'nin yaninda kiigiik bir
bohga iginde teyel ve siirfile yapilacak islerini getirip
sohbet siiresince onlarla mesgul oldugunu anlattim.
Kendisi hemen “ben hi¢ kimsenin yaninda teyel, siirfi-
le yapamam, etek bastiramam” diyerek konuyu kapat-
t1. $imdi (4 Agustos 2017) diisiiniince bunun da gorgii
ile alakal1 oldugunu tahmin ediyorum. Kendi ailesi de
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esinin ailesi de Kosovali (Pristine) olunca tahmin ede-

bileceginiz gibi sayginin hizmetle es anlamli oldugu
bir kiiltiirden bahsetmis oluyoruz.

Siradisi bir apartman: Kilic Apartmani

Sohbet boyunca en ¢ok gegen 6zel isim olan Kilig
Apartmani Fatih'te bir aile apartmaniymis. “Kayinva-
lide, goriimce, ii¢ gocuk ve diger yakinlarla beraber ya-
sadik. Biitiin islerle beraber yine de her seyden mutlu
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olmasini bilirdik; simdikiler diinyaya geldigine pisman.
Apartmanda 23 ¢ocuk vard, higbiri birbiriyle kavga
etmezdi, bityiikler hi¢ ayirt etmeden biitiin ¢ocuklari
terbiye ederdi. Her biiyiik ¢ocuklar {izerinde soz sahi-
biydi, sozii asla yere diismez, mutlaka dikkate alinirdi”
diyerek biraz bilgi biraz nasihatle devam etti konugma-
ya Melahat Hanim Teyze. Arkasindan “evde bir sirkesi
olup da bir sey yok diye sikayet eden imandan ¢ikar”
deyisini aktarayim da o nesilde kanaatin nasil bir stikiir
ve huzur sebebi oldugunu siz buradan anlayin.

Zikirden Ustiin Bir Haslet Edeb

Sohbet boyunca en ¢ok deginilen konularin ba-
sinda “edeb” geliyordu. Omriiniin elliye yakin sene-
sini tasavvuf terbiyesiyle geciren birinin her soziinii
edebe getirmesinden daha dogal ne olabilir? Biz vakti
konusalim dedik¢e Melahat Hanim Teyze (iste sim-
di soylityorum; kayinvalidesinin ona taktig1 isimle,
Albay) sozii edebe, irfana, seriata, takvaya getiriyor
ve her s6zii kendi davasini anlatacak sekilde yeni bir
mecraya sokuyordu. Mesela “kalabalik bir ailede tek-
noloji 6ncesi bir diinyada islerinizi nasil yetistiriyor-
dunuz” diye mi sordum hemen cevap geliyor ama su
sekilde: “Kayinvalidemle beraber yasadik, esim anne-
sinin yaninda bana iltifat edip ilgi gosterirse rahatsiz
olurdum, isten gelince 6nce annenin yanina ugra, di-
zine yat, onun yaninda beni de ara sira azarla derdim.
Kalplerin inceligini gozetmek lazim, bunu huysuzluk-
la karigtirmayin; huysuzluk bagka kalp yufkalig1 bagka
seydir” Tahmin edeceginiz iizere bilhassa kayinvali-
deyle ilgili olan bu s6zler masadaki gengler tarafindan
kiigiik itirazlar iceren ¢ekingen bir hayretle karsilansa
da biz sohbete devam ettik. Edebin zikirden bile iis-
tiin oldugunu, her isi giizellestiren seyin edebe riayet
oldugunu da hatirlattiktan sonra nihayet vakti nasil
kullandiklarina dair ilk 6nemli ctimleler sokiin etti:
Isin sirr1 suymus ki eski kadinlar yatmak bilmezmis.
Sabah mutlaka erken kalkilir, esler ayetelkiirsilerle
ugurlanirmis. Beyler arkalarindan ayetelkiirsi okuyan
bir hanim tarafindan ugurlanmadikea islerin ters gi-
decegine inanirmis. Bu arada masadan bir hatirlatma
geldi. Evde daima soylenen soz; “yagmurdan sonra

ekilen daridan, kocasindan sonra kalkan karidan ha-
yir gelmez’mis. Boyle boyle vakti nasil kullandikla-
rina geliyoruz. Egler gittikten sonra yatilmaz hemen
ev islerine girisilir ve her zaman ¢at kap1 gelecekler
olabileceginden 6gleden 6nce 11e kalmaz ev temizle-
nip toplanmis, yemekler pismis olurmus. Aksam yat-
madan evvel tozlar alinir, yastiklar, silteler diizeltilir,
mutfak toparlanirmis ki sabah kalkildiginda bir de
aksamin daginiklig: ile ugrasilmasin.

0z Disiplin ve Yiiksek Hedefle

Tanzim Edilmis Bir Hayat

Kendisinden bahsetmekten pek hoslanmadigini
sOz oraya geldiginde verdigi kagamak cevaplardan an-
ladigimiz, “keramete ragbet yok; illa istikamet” diyen
Melahat Hanim Teyze'nin hayat hikayesinde benim o
gilin gordiigiim sey bastan ayaga bir 6z disiplindi. (Bo-
suna m1 giingdrmiis kayinvalide gelinine “Albay” diye
isim takmisti?) Vaktini planlamasi, evinin diizeni,
biitiin dikislerini kendisinin dikmesi, dini hayat1 bas-
tan sona bir disiplinle yasamasi, ¢ocuklarini yetistir-
me tarzi vs. biitiin hayatinin temelinde bu 6z disiplin
vardi. Cocuklarini namaza baslattig1 yastan itibaren
(tligtirilmis abdest sularini 6nceden hazirlayarak) hig
acimadan her sabah namaza kaldirmis olmasinda da,
evlendiginde hi¢ yemek yapmasini bilmedigi halde bir
Rumeli evinin gelini olarak kisa siirede biiyiik davetle-
ri hazirlayacak ol¢iide yemek yapacak duruma gelme-
sinde de, evinin bir odasini atdlye haline getirip ¢oluk
¢ocugun biitiin dikislerini dikerken bunun evde hig-
bir dagimikliga yol agmayacak ve gelen gidene isi var
izlenimi vererek rahatsiz etmeyecek sekilde organize
edilmesinde de hep bu 6z disiplinin izlerini gormek
miimkiindii. Cok az insanda gordiigiim bu disiplinin
beni en ¢ok hayran birakan tarafi inang ve ilkeleri dog-
rultusunda kendi kalbine bile s6z gegiren giice ulagsmis
olmasiydi. Masada anlatilan bir hayirsiz evlat 6rnegini
“O dogdugunda babasi sar1 liralar dagitmist1” diye tarif
ettiklerinde “Iste belki de o yiizden boyle oldu. Biitiin
azalarimiz ift, kalbimiz tek. O ytizden kalpte serik ol-
maz, en Ustte Allah sevgisi olacak. Allah insani kendi-
sinden gok sevdigi seylerle imtihan eder” dedi.

Her lafin arasinda “Omrii bosa ge¢irdik, davetler-
le sofralarla harcadik zamanimiz1” diyerek ge¢misin
muhasebesinden mutsuz olmasi kendinden bir tiirlii
hosnut olmayan, yaptiklarini hi¢bir zaman yeterli gor-
meyen o disiplinli ve yiiksek hedefli insanlarin tipik
serzenisleriydi. Bir yumurta bile kirmadan gelin ol-
mus, bir yil kayinvalidesi ile yiyip i¢mis, bir yilin so-
nunda kendi evine ayrildiginda ¢orba pisirmeyi dahi
bilmez durumdayken kisa zamanda yemek yapmay1
Ogrenip davetler vermeye baslamis olmasini “insan
gencken aferin delisi oluyor, yemeklerimizi begendiler
diye hemen davetler vermeye basladik” diye anlatma-
sinin altinda hem gengligini aferinler almak ugruna
davetlerle harcamis olmasina bir esef hem de bir ba-
sarisini gonenerek degil de ona bir eksiklik yakistira-
rak anlatmasi var. Iste bunlar hep incelik, hep edep.
Sabah bigtigini aksam sirtina giyecek sekilde is tireten
birinin bunu “Gengligimiz hep boyle bos islerle gecti”
diye anlatmasini bagka nasil anlayabiliriz ki? “Allah’a
yiizbinlerce siikiir bos bos oturmadik, ne bir tane si-
gara ictik, ne bir arkadasla bosa vakit harcadik; ama
bu kadar ibadetlerden haberin var miydi diye sorsan
o da yok!” diye iiziilmesi de ayn1 sekilde samimi bir
oOzelestiri ve kendini yeterli gormeme hali.

Bu disiplin ve kararliliga bir 6rnek olmak iizere,
otuz ii¢ yasinda hacca gidip dondiikten sonra kendi-
sine bir arkadasinin “Kirk giin sokaga ¢ikmazsan her
giin melekler ziyaretine gelir” demesi tizerine bunu
tatbik ettigini ve akabinde de tasavvufi sohbetlere isti-
rak etmeye bagladigini mi sdyleyelim yoksa abdestsiz
bir yudum su bile igmedigini ve namaz kilmayanin bir
lokma yemegini yemedigini mi? Carsaf giymeye ka-
rar verdiginde esinin ailesinde hi¢ kimsenin onayla-
mamasina ragmen dort y1l esinden habersiz giydikten
sonra yazliga tasinma esnasinda esinin yanina ¢arsafla
inisini anlatirken bizim gordiigiimiiz azim ve kararli-
1181 esi haydi haydi gormiis olmali ki sesini biraz yiik-
seltme ve yazliga varana kadar arabay1 hisimla siirme
disinda bir tepki gostermemis. Hatta Hact Anne’nin
ifadesiyle o giinden sonra esi kendisine ¢ok daha fazla
miiltefit olmus.
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€€ Ta uzaktan gordiiguniz yabanci
birinin yanina gidip elini 6pmek ve duasini
almak isteyecek kadar saygi ve ruhani-
yet telkin eden bir goriuntd, sadece nasill
gorundugundzle ilgili degildir; ondan
daha fazla ne oldugunuzla ilgilidir.3J

Bu satirlar1 yazarken aklima geldi; bizim bulusma-
mizdan bir giin evvel Melahat Hanim Teyze'yi bahgede
denizden geldikleri bakar bakmaz anlagilan iki hanimla
sohbet ederken gormiistiik, bahis oraya gelince kendisini
bahgede otururken goren bu iki hanimin elini 6piip dua-
sin1 almak amaciyla yanina geldigini anlatti. Arkasindan
ne dese begenirsiniz? “Once isimlerini sordum, gavur
ismi olsayd: elimi vermeyecektim, baktim Miisliiman
ismi elimi 6yle verdim.” Iste boyle denizden ¢tkmug iki
hanimin ta uzaktan goriince yanina gidip elini 6pmek
isteyecekleri bir insan Melahat Hanim Teyze. Ve oyle
olmak ancak béyle olunca miimkiin oluyor. Ta uzaktan
gordiigliniiz yabanci birinin yanina gidip elini 6pmek ve
duasini almak isteyecek kadar sayg: ve ruhaniyet telkin
eden bir goriintii, sadece nasil goriindiigiiniizle ilgili de-
gildir; ondan daha fazla ne oldugunuzla ilgilidir.

“iste Bunlar Hep Zarar!”

Haci Anne’nin yine masadakiler tarafindan itiraz-
larla karsilanan s6zlerinden biri de tiilbentlerin kena-
rina yapilan oyalarin dahi vakit kayb: oldugunu dile
getirmesiydi. Bir bagkasina iicretini vererek oya yap-
tirmay1 da onun vaktini ziyan etmek olarak goriiyor,
“Ona oya karsilig1 vereceginizi sadaka olarak verin o
da ibadetine vakit bulsun!” diyordu. Kendisine ¢eyi-
zinde elli bes tane oyali ipek mendil oldugu hatirla-
tilinca gozlerinden yine bir iiziintli bulutu gegiyor ve
bir vaazda kendisinin oyali mendiline bakakaldig1 igin
vaaza odaklanamayan bir hanimdan bahsederek “Iste
bunlar hep zarar!” diyordu.

Haci Anne’nin Namaza Baslama Hikayesi
Bir giin mahalleden arkadaslar1 ile evlerinin
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bahgelerinde oynarlarken bahgedeki ¢esmenin acik
kaldigini duyan annesi iceriden “Cesmeyi kapayin!”
diye seslenmis. Meger o sirada (mahallede ayyas
olarak bilinen bir babanin kiz1 olan) biri ¢esmeden
abdest almaktaymis. O kizcagiz annesine “Ben ab-
dest aliyorum.” diye seslenince annesi “Ayyasin kizi
abdest alip namaz kiliyor, benim kizim nasil kil-
maz!” diye aglamaya baslamis ve kendisini namaza
baslatmis. Tasavvuf tarihinde Ebt Siileyman Daréani
Hazretlerinin bu yola girmesi hakkinda anlatilan ri-
vayeti ¢agristiran bu hikaye bana “bir sinek bir karta-
I1 avlamig” s6ziinii hatirlatti. O giin bugiin abdest ve
namaz konusunda ¢ok hassasmis Hac1 Anne. Yukari-
da da gectigi gibi abdestsiz bir yudum su i¢gmez, na-
mazsizlarin elinden yemek yemezmis. Kendisinden
bahsetmesini istedigimiz her seferinde “Aman kizim
ben geri kafaliyim.” dese de aslinda o dogru bildigini
¢ekinmeden dile getiren, bunu da sirf ser’a muhalif
diismemek i¢in yapan biriydi ve Rabbinin rizasi biz-
lerin takdirinden 6nce geldiginden ¢aga uygun olup
olmamak umurunda bile degildi.

“insan Diinyaya Niye Geldi?”

Onunla bu soylesiyi yapma fikrini aklima getiren
bu tatilin ilk giinlerinde kendisini ilk ziyaretim sira-
sinda soyledigi bir seydi. Hal hatir sorduktan sonra
(artik anladiginiz tizere) o kendi giindemine gore soh-
bete devam etti ve sunu sordu: “Insan diinyaya niye
geldi?” ben kem kiim hik mik ederken (artik kime kiz-
diysa) “Top oynamak i¢in mi?” dedi. Ben de onu giiya
teselli etmek i¢in “Melahat Hanim teyze top oynamak
yine masum bir sey, hig olmazsa beden hareket ediyor,
temiz hava aliniyor, diinyevi de olsa bir faydas: var.
Asil simdiki genglerin basindan kalkmadan saatlerce
bilgisayar oyunlar1 oynamasi problem!” gibilerinden
bir seyler mirildandim. Bana bilgisayar oyunlarinin
mahiyetini sordu. Biraz anlatinca da “Evladim hiiki-
met bunlara niye izin veriyor?” diyerek nasil Melahat
hanim Teyze olundugunu gosterdi. Onun diinyasinda
yanliglar ve dogrular var ve sen Miislimansan hayati-
n1 dogrularla doldurur; vaktini de zevkini de onlara
gore sekillendirirsin olur biter.ll

Besir AYVAZOGLU

Asma saatte tik tik zamarin hazin cark:

Necip Fazil

‘- -rahya Kemal, Istanbul’'un fethinden soz ettigi
bir yazisinda, “Takvimlerin de dini, imani,
vicdani var,” dedikten sonra soyle devam eder:

“Mesela sene 857 deyince Islaim’in Istanbul’a girdigi-

ni hissediyoruz, bu rakamda anli sanl bir tinnet var.

1453 deyince bilakis Bizans1in Tiirklere maglup olusu

idrak olunuyor, bu rakamda bilakis bir can ¢ekisme,

bir ufunet, bir giinliik kokusu var. Bu rakamlarin biri
Miisliiman, biri degil!”

Bu fikri bir sair fantezisi olarak gormemek
lazimdir. Takvim ve saat sistemindeki degisiklik,
diinyaya bakisimizda, hayat tarzimizda ve zaman
idrakimizde koklii bir doniisiim arzusunu temsil
ediyordu. Hicri takvim 355 giinliik ay yili esasina
dayandigi i¢in “sene-i devriye”ler hep baska giinler-
de ve mevsimlerde idrak edilir. Hig siiphesiz, hicri
takvim kusurlu bir takvimdi, fakat sene-i devriyeleri
baska baska mevsimlerde yasamak hayatimiza ayr1
bir renk ve zenginlik katardi. Ahmet Hagim, yabanci

saatin hayatimiza girisini “istilalarin en gizlisi ve en
tesirlisi” olarak gormiistiir. Saatle zamani 6lgen aleti
degil, zamanin kendisini, bagka bir ifadeyle, zama-
n1 idrak seklimizi kasteden bu biiyiik sair, eskiden
kendi hayat tarzimiza gore saatlere ve giinlere sahip
oldugumuzu soyledigi “Miisliman Saati”' baslikli
harika yazisinda soyle diyordu:

“Misliiman giintiniin baglangicini safagin paril-
tilar1 ve sonunu aksamin ziyalari tayin ederdi. Ma-
denden saglam kapaklar altinda mahfuz tutulan eski
masum saatlerin yelkovanlar1 yorgun bocek ayakla-
r1 tarzinda, giinesin sema iizerindeki seyriyle az ¢ok
miinasebetdar bir hesaba tebaan, minenin rakamlar1
tizerinde yiiriir ve sahiplerini, zamandan takribi bir
sthhatle haberdar ederlerdi. Ecnebi saati ibtilasindan
evvel bu iklimde (...) bir gece yarisindan diger bir gece
yarisina kadar uzanan yirmi dort saatlik ‘giin’ tanin-
mazdi. Ziyada baslayip ziyada biten, on iki saatlik,
kisa, hafif, yasanmasi kolay bir giiniimiiz vard1”

* Bu yazi, yazarin miisaadesiyle Saatler, Ruhlar ve Kediler (Kap1 Yay. 2. Basky, s. 66-84, 2015) isimli kitaptan alinmugtir.
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“Eski Saat”

Bunlar1 anlattiktan sonra “Miisliiman yiizii, kus
sesleri ve gigek kokular1 gibi fecrin en giizel tecellile-
rindendir;” diyen Hasim, “Kubbe ve minareleri o ala-
ca saatte gormemis olan gozler, tasa en ildhi manay1
veren o muhayyirtilukal mimariyi anlamis degiller-

. dir. Esmer camiler, fecirden itibaren semavi bir altin

ve semavi bir ¢ini ile kaplanir ve Islam ustalarinin

nitamam eserleri o saatte tamamlanir;” diyor ve soyle

¥ devam ediyor:

Modern saatin kabulii ve ezani saatin camilere,

tirbelere ve muvakkithanelere terk edilmesi, Hasime
gore, hayata bakis tarzimizi derin bir bicimde degis-
tirdi. Eski saatler babalarimizin 61diigii, annelerimizin
evlendigi, bizim dogdugumuz, kervanlarin hareket
ettigi ve ordularin diisman sehirlerine girdigi, hayati
etrafimizda serbest birakan genis, kayitsiz ve dost sa-
atlerdi. Modern saat hayatimizi bozup onu bagka bir
prensibe gore yeniden diizenledi. Yeni “6l¢i” bir dep-
rem gibi, zaman manzaralarini etrafimizda altiist ede-
rek eski “giin”lin biitlin setlerini yikmis, geceyi giin-
diize katarak saadeti az, mesakkati ¢ok, uzun, bulanik
renkte bir yeni “glin” yaratmist1. Bu, Miisliman’n eski
mesut giinii degil, sarhoslary, evsizleri, hirsizlari, katil-
leri ve yeraltinda miimkiin oldugu kadar fazla ¢alisti-
rilacak sayisiz koleleri bulunan sanayi medeniyetinin
ac1 ve bitmek bilmeyen giiniiydii bizi fecir aleminden
koparmusti.
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“Bir¢oklarimiz i¢in fecir, artik gecedir ve birgokla-
rimiz1 giines, yeni ve acayip bir uykunun ateglerinden,
eller kilitli, ag1z ¢arpilmis, bacaklar bozuk ¢arsaflara
dolagmus, kivranirken buluyor. Artik ge¢ uyaniyoruz.
Clinkii hayatimiza sokulan yeni ve fena giiniin esiginde
¢omelmis, kin, arzu, hirs ve haset siiriilerinin bizi ates
sagan gozlerle bekledigini biliyoruz. Artik fecri yalniz
kiimeslerimizdeki dargin ve magrur horozlara biraktik.
Simdi Misliiman evindeki saat, bagka bir alemin vakit-
lerini gosterir gibi, bizim i¢in gece olan saatleri glindiiz
ve giindiiz olan saatleri gece renginde gosteriyor.”

Ahmet Hésim'in yakin dostlarindan Falih Rufki
Atay, 1918 yilinda yayimlanan “Eski Saat™ baglikli ya-
zisinda, bir sabah gazete okurken goziine artik alaf-
ranga saat kullanilacagina dair bir haber ilistigini, her
yenilik gibi bu degisikligin de kendisini ¢ok sevindir-
digini, arkadaslariyla birlikte eski-yeni saat hesaplar1
yaparak gittigi mektepte kapici Adem Aga’ya azizlik
etmek amaciyla saati sorduklarini, sal kusagindan
¢ikarip kapagini agir agir agtig1 piryol saatine bakan
ihtiyar kapicidan “Uce on var!” cevabini alinca kahka-
halarini zor tuttuklarini, “Nasil tige on var? Ayol sen
gazete okumaz misin? Saat dokuz... Eski saat kalkt1!”
diyerek hep birden bosandiklarini ve bunun ne anla-
ma geldigini agiklamaya ¢aligtiklarini anlatir. Tenef-
fiislerde firsat buldukca Adem Aganin gizlice saat
ayarini degistirip degistirmedigini kontrol eden Falih
Rifkr'nin anlattigina gore, mektep miidiirii o giin gel-
mis, siniftaki saati, hal4 eski yollarinda giden akreple
yelkovanini kendi saatine gore diizelterek yeni bastan

Abdiilhak Sinasi Hisar

kurmustur. Bu kéhne saat Mesrutiyet ayarindan sonra

sanki artik daha geng seslerle caligmaktadir.

Mektepten ¢ikarken saatini alafrangaya heniiz
ayarlamamis olan Adem Aga'yla alay ettikten sonra
eve giden Falih Rifki, biiylikannesinin konsol iize-
rindeki sar1 maden saatini de ayarlamaya kalkisinca,
zavalli kadin, “Aman oglum, benimkini birak sonra
namaz vaktimi bulamam!” diye telaslanacaktir. Falih
Riufki, bityiikannesi 6ldiikten sonra, yillarca akrep ve
yelkovanini ¢evirmekten kendini zor alikoydugu bu
saate dokunmaya kiyamaz. “Tiknefes bir gogiis gibi
soluyan” ihtiyar saat eski ayarinda isleyerek Ahmet
Hasim'in “Miisliiman Saati” dedigi zamani saymaya
devam eder.

Eski saatlerin evlerin hayatina nasil karistigini,
“Dursalar, odanin kalbi durmus gibi olurdu,” diye tarif
eden Falih Rifkrnin yazisi su climleyle noktalanir: “Ve
gecmis giinlerin i¢ dleminde eski saat igliyor; giiniin er-
ken veya ge¢ zamanlarini tam vaktinde haber veriyor!”

“Saat Merakhisi Tahsin Efendi”

Abdiilhak Sinasi Hisar da, Falih Rifki gibi, Ahmet
Hasim’in yakin dostlarindandir. Bogazi¢i Yalilarrnda
cetrefil Tiirkgesiyle eski evlerde yasayan insanla-
rin gece ve giindiiz saatleriyle cok mesgul olduklar:
i¢in gayret, ibadet ve lezzet zamanlarin1 gosteren bu
aletleri pek sevdiklerini, her aksam anahtarla kurulan
eski ezani saatlerin giines sulardan gekilirken on ikiye
alindigini, sahsi saatler kadar miisterek saatlerin de
biiytik 6nem tagidigini anlatir.® Bir¢ok evin sofasin-
da, Londranin herhangi bir saat fabrikasinin ismini
tastyan, fakat rakamlar1 alaturka olarak imal edilmis,
bazilar1 duvarlarda asili duran ve saat baglarinda ¢alan
miisterek saatler varmis. Bazilar1 kus sesleri cikarir,
bazilar1 sarki séylermis: “Uskiidar’a gider iken aldi da
bir yagmur” Piring rakkaslariyla giinleri ve geceleri
kahve degirmeni gibi 6gliten saatler, i¢inde yasadikla-
r1 evlerin ruh hélini de yansitirmis. Ev halkinin mutlu
zamanlarinda negeli, Gziintilii zamanlarinda kederli
sesler ¢ikaran bu saatleri yillar sonra tekrar dinlerken
“gecmis sad ve nasad zamanlar’in igine daldiklarini
soyleyen Abdiilhak Sinasi, Miisliman evlerindeki sa-
atlerin 6nemine “Saat Meraklis1 Tahsin Efendi” baglik-
l1 yazisinin hemen basinda da deginir:

“Basibos birakilmadan, giinesin batmasiyla, her giin
on ikiye ayar edilmesi ezani saate bir hususiyet verir. Dini
dakikalarim tesbitinde saniyelerin degeri vardir. Tam na-
maz vakitlerinde ezanlar okunur. Tam iftar ve sahur va-
kitlerinde toplar atilir. Eski Misliiman evlerinde biitiin
bu vakitleri bildiren saatlerin dini bir ehemmiyeti vardi.
Bunun i¢indir ki camilerin yanlarinda mutlaka birer
muvakkithane ve buralarda saatleri ayar eden bir me-
mur bulunurdu. Biitiin bu islere o kadar kiymet verilen
bu zamanlarda bu adamin herkesi aldkadar eden zama-
nin memuru bulundugunu distinerek cemiyet igindeki
mevkiini kiicimsememekte hakki olacakt1™

Rumelihisarrnda, Bey Camiinin yanindaki mu-
vakkithanede gorevli olan saat meraklisi Tahsin
Efendi, elinden her is geldigi i¢in konu komgsunun
yardimina kosan, 6zellikle bozulan saatlerin hazik el-
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leri dokunur dokunmaz mucizevi bir sekilde islemeye
basladig1 yash bir adamdir. Pahali ve nadir saatlerin
baskenti olarak gordiigii Istanbul'a ara sira degerli
saatleri gormek i¢in gider, misterilerinin kendisi-
ne tamir igin getirdikleri halis altindan imal edilmis,
Avrupanin inli fabrikalarinin markalarini tastyan
saatleri gordiikge boyle bir saate sahip olmay1 hayal
edermis. Saatlere dylesine tutkunmus ki, biitiin vakti-
ni, sthhatini ve parasini onlara harcamis. Bagkalarinin
yliiziine bile bakmayacaklari, artik tamir edilemeyece-
gine kanaat getirdikleri icin sahiplerince elden ¢ikari-
lan, bir daha ¢alismamak tizere durmus eski saatleri
toplar, biriktirirmis. Fakir evi zamanla yeni ve eski,
degerli ve degersiz, her biri farkli bir sekil ve heybet-
te, bazilar1 ¢ok tuhaf saatlerle dolup tasmis. As1 boyali
ve kurt yenikli ahsap mahfazalar1 i¢inde, tizerlerinde
eski harflerle London yazsa da gehreleri Miisliman’a
benzeyen yer saatlerinden duvarlarda alafranga bir
eda ile isleyip duran kisa rakkash ve guguklu saatlere
kadar her tiirli ¢alar saat... Biitiin kazancini yatirdi-
g1 bu saatlerin ileride ¢ok para getirecegine ve yaslilik
glinlerinde rahat edecegine kendini inandiran Tahsin
Efendinin en biiytik derdi, ugrasa didine tamir ettigi
saatlerin ayarlarini bir tiirlii tutturamamasiymais.” Hig-
biri vaktinde ¢almayan ve her biri bagka bir zamani
gosteren bu saatleri tamir ve ayar etmekle 6miir tiike-
tirmis. Gururuna dokunan bu basarisizlig1 uzun siire
gizlemis, ama nereye kadar? Saatler onun igin makine
degil, adeta birer canli varlikmis. Olmayan kadinlari,
kizlari, ogullar1 gibi sevdigi saatlerinin halsizlikleri,
yorgun, nezleli ve bronsitli sesleri yiiziinden tiztiliiyor,
onlar1 tedavi edemedigi icin ¢aresiz kalmig bir baba-
nin azabini yastyormus. Sonunda saatlerin hasta ses-
lerini ve ayarsizliklarini zamanin bozukluguna, fena
gidisata baglayan Tahsin Efendinin en biiytik arzu-
su, “diinya kargasaliginin bir remzi gibi duydugu bu
felaket”in sona ermesi ve biitiin saatlerin “miibarek bir
dakika icinde birleserek saat baglarini hep birden, hep
beraber ¢aldiklarini duymakmus!”

Bu mucizenin gergeklestigini géremeden hayata
veda eden Tahsin Efendinin saatlerden ibaret olan
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terekesi hi¢ para etmemis. Fakat mahalleli onu Ote-
ki diinyaya boyle meyus gondermek istemedigi i¢in
anlamli bir efsane iiretmekte gecikmemis. Abdiilhak
Sinasi, bu efsaneyi, “miisterek muhayyile’nin ona “bir
hiisniisahadet mahiyetinde layik buldugu bu 6lim
destanin1” ayakli bir gazete olan Hamamci Necibe
Hanim’in agzindan anlatir:

“Nasil, duymamis miydik? Meger zavalli Tahsin
Efendinin, tam halet-i nezie girecegi anda, ne miiba-
rek ve Allah’in ne sevgili bir kulu oldugu maltim ol-
mustu. [ste, efendim, tam o can ¢ekismege baslarken,
evin i¢indekiler, etrafta ne kadar kirilmis durmus saat
varsa, Allah’in biyiikligi ile, bunlarin hepsinin bir-
den saniyesi saniyesine islemege basladigini gérme-
sinler mi? Bir de, saat basi gelip de, biitiin o basibos
isleyen bozuk calar saatlerin hep birden giirtl giiriil
on ikiyi ¢almaga basladigini duymasinlar mi1? Her-
kes evvela hayret icinde kalmis, sonra, Allah'in rah-
metini anlamiglar. Biitiin 6mrii boyunca bekledigi bu
muradina eren Tahsin Efendi de, yatag: i¢inden, bu
hadisenin kiymetini atisini temin eden bir besaret ha-
beri gibi idrak etmis! Keramet getiren saatlerin sesleri
birbirinin i¢ine giriyormus ve Tahsin Efendi de bu sa-
atlerin ¢ok eski ve emektarlarindan biriymis gibi, son
hiriltili nefeslerini tam bu anda vermege baslayarak
biitiin émriinde bekledigi bu ahengi doya doya gonlii-
ne sindire sindire, derin bir haz i¢inde, biitiin islerinin
diizeldigini ve artik muradina erdigini anlaya anlaya
rahmet-i rahmana kavusmus!”

Fahim Bey ve Bizde de Fahim Bey’in karis1 Saffet
Hanim’in saatlerle Tahsin Efendininkine benzer bir
iliskisi vardir. Sinirli oldugu giinlerde, biiyitkk duvar
saatlerinin islerken ¢ikardiklar1 sesleri, hiilyalarinin
tath birtakim vaadlerle mirildanislar: gibi degil, bey-
nine vurulan ¢eki¢ ve tokmak sesleri gibi duyan ha-
nimefendi, “baska giinler ayar edip kurmaya o kadar
itina ettigi biitlin saatlerini, o sofadaki kuyruklu saati,
o duvarda asili ¢alar saatleri, o aynanin 6niindeki mii-
nebbihli saati ve hatta ¢ok kere hirkasinin iist mendil
cebinde duran mineli, kiymetli hususi saatini, giiya

onlara bir ceza vermek ve onlardan intikam almak
ister gibi kurmaz, onlar1 durmus olduklar1 meyus bir
saniyede birakirmis” Agikgasi, “Saffet Hanim’in nege-
sinin yerinde olup olmadig1 bu kah sallanarak safali
seslerle isleyen, kdh somurtarak siikatla duran saatler-
den belli olurmus”

Ne var ki, Camlicadaki enistenin, yani Ali Vamik
Bey’'in Fahim Beye kars1 duydugu biiyiik kin, Saffet
Hanim'in saatlerine de yonelmis; “deli eniste”ye gore,
icinde namaz kilinmayan bu evin saatlerine, isleseler
de islemeseler de giivenmek caiz degilmis.°®

“Yenicami Saati”

Saatlerle fazlaca ilgili yazarlardan biri olan Refik
Halid Karay'in da Istanbul’'un Bir Yiizii adli romanin-
da, Tahsin Efendi ve Saffet Hanim gibi saatlere me-

T
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rakli bir Paga’yla tanisiriz. Hi¢ ¢ikma-

dig1 odasinda duvarlar, masalar, sigara
sehpalari saatlerle doludur; her biri ayr1
bir sesle isleyen bu saatlerden sinirleri
uyusturan garip ¢itirt1 ve tikirtilar ya-
yilir; fakat saat baglarinda guguklusu,
calgilis;, barometrelisi, ¢esmelisi, si-
mendiferlisi hep birden ¢almaya, ¢in-
lamaya baglar. Uskiidar tiirkiisiinii ya-
hut Hamidiye Marsr'n1 sdyleyen, hatta
zeybek havasi ¢alan saatleri bile vardir.
Adeta biitiin sinirleri alinmis bir adam
olan Pasa, bagka birini korkuyla yerin-
den firlatacak bu giiriiltityti duymazmais bile.” Bu Bi-
zim Hayatimiz adli romaninda ise, roman kahramani
Semsi, davet edildigi evde stil esya ile dosenmis kiigiik
bir bekleme odasina alinir. Ortadaki masanin tizerin-
de dort tarafi kesme billtir kapakli ve ayar1 yerinde bir
eski saat, yasina ragmen ¢ok taze ve sen sesiyle haya-
tindan ve yalnizhigindan memnun bir halde islemek-
tedir. Semsi, yillarca ¢ok iyi bakilmis ve belki de yerin-
den hi¢ kimildatilmamis olan bu saatle bazi antikaci
diikkénlarinda goérdiigi hurdalasmis, mineleri gatla-
yip akrep ve yelkovanlari kopmus saatler arasindaki
farki diistinerek masaya yaklasir. Bir yabancinin dik-

katli bakisindan iirkerek nazli bir kanarya gibi susaca-
gindan korktugu saatin, tam aksine, kendisinde adeta
kusur aradigini, bir kabaligini yakalamak igin insafsiz
bir gézetleme ve sinsi bir bekleme halinde oldugunu
hisseder.®

Refik Halid’in bir kitabina adini veren “Bir Guguk-
lu Saatin Azizligi™ baslikli mizahi yazis1 da gok hos-
tur. Bir kig giinii, zengin birinin davetine katilan yazar,
sicacik salondaki duvarda asili antika guguklu saatin
yuvasindan ikide bir firlayip davetlilerin palavralariy-
la “guguk” diye alay eden acayip kusu anlatir. Sonun-
da, otuz yildan beri otuz yagini bir tiirlii gecemeyen
bir hanim, otuzuna yeni bastigini sdyleyince sabri ta-
san saatin zemberegi bosanir ve yuvasindan firlayan
kus hi¢ susmadan “guguk’lamaya baslar.

et AARNCE .5 | Refik Halid, “Yenicami Saati’*® bas-
\% likli yazisinda da Istanbul halkinin
T.*j-*.- asirlarca saatlerini ayarlamak igin ter-
~ cih ettigi Yenicaminin ¢ifte saatini ve

bu saatleri ayarlayan muvakkiti anlat-
mustir. Biri alaturka, 6biiri alafranga
zamani gosteren bu saatlerin ayar1 en
dogru saatler olduguna inanilir, 6niin-
den gegilirken &yine benzer bir mera-

simle goézler yelkovanlara gevrilir, eller

Te e Yoy

saatlere gotiiriilirmiis. Her giin bir mil-
yonun yarisina yakin bir kalabaligin bu

3

ayini yaptigini soyleyen Refik Halid'in
anlattigina gore, Yenicaminin saati simdiki saatler
gibi aceleci degilmis; durup durup hoppaca atlamaz,
saniyeden saniyeye ¢ocukg¢a sigramaz, bagka bir kiire-
ye, bagka bir giines sistemine aitmis gibi, daha agir ve
daha vakur isledigi intibaini verirmis. “Atl arabalara,
ath tramvaylara, fotin kundurali efendi yiiriiyiisiine
yakisan temkinli, ihtiyatl, gélgesine basmaktan, ka-
rincay1 ezmekten iirken” bir yiiriiylisii varmis. Mek-
tepte “Seb-i yelddyr miineccimle muvakkit ne bilir
/ Miibteld-y1 gama sor kim geceler kag saat” beytini
ogrendigi giin, Refik Halid'in gozlerinde bu saat ve al-
tindaki pencereleri stk demir parmaklikli tag kovukta,
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yani muvakkithanede minderli sedirine bagdas kur-
mus hatim siiren muvakkit canlanivermis. O devrin
Istanbul ¢ocuklari igin saat yalniz Yenicami saati, mu-
vakkit de bu saati kuran adammus.

Biitiin Istanbul onun ayarladig saatle oturup kalk-
tig1 i¢in gengliginde bu yasli muvakkite gipta eden Re-
fik Halid'i dinleyelim:

“Gizlendigi tas yuva, bana acayip, efsunlu, perilerle
meskan bir tiirbe gibi gelirdi. Oyle bir tiirbe ki i¢inde
kafatasi zaman olgiisiine yarayan karisik aletlerle dolu
bir yar1 6lii barinirdi. El ayak ¢ekildikten, 6niindeki o
mahser ve insan seli dagilip durulduktan sonra san-
duka usulcacik kimildar, sessizce agilir, iginden ufak
tefek, gozliiklii, kafas1 kocaman, viicudu siska bir ha-
yalet siyrilir, bastig1 duyulmadan vyiiriir, gelir, ahiret-
ten aldig1 bir emirle yelkovani diizeltir, saati, tiiyler
trpertici bir zincir sesiyle kurar, yine siiziilerek san-
dukaya girer, kaybolurdu. Fakat los, izbe, tas duvarlt
muvakkithanede “tik! tik!” ytliregindeki intizamla atti-
g1 daima duyulurdu!

Ve [stanbulda sabah ezanlar1 bu saatle okunur, ho-
rozlar onu bilerek éter, glines onunla dogar, vapurlar
ilk diidiiklerini ona uydurarak calar, sehir boyle uya-
nir, boyle harekete gelir, yine boyle, onun islettigi sa-
atle, gevser, susar, uyurdu.

Yenicami saati fermanina boyun egilen tam bir se-
hinsah idi.

Padisah yasag: ii¢ giin siirer, padisahlar ve ferman-
lar1 devrilir, fakat onun sultanligi, saniye sasmadan,
hitkmiini ytratirda"!

Ahmed Rasim, Sehir Mektuplar’nda idare-i Mah-
susa vapurlarinin Yenicami ayari ile hareket ettiklerini
soyler.'> Mehmed Akif de Yenicami saatlerinden “Fa-
tih Kiirsiisiinde” s6z etmistir. iki arkadas Képriide va-
purdan indikten sonra Yenicami civarindan gegerken
once birilerinin nedense o tarihlerde yikmak istedigi
Hiinkar Mabhfili ve altindaki gegit hakkinda bir siire
sohbet eder, muvakkithanenin 6niinden gegerken de
soyle konusurlar:
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Senin goziin iyidir... Ka¢ muvakkitin saati?
Diizelteyim sunu... Dur, dur... Kurulmamus zati.
Birinde on bucuk olmus, birinde ...

Ne giizel!

Zaman i¢inde zaman... Yoktu boyle sey evvel.
Biiytik kusar idi lakin...

Hakikat 6yle idi:

Kamer hesabs, giines devri, sonra, miladi,
Deyip de ii¢ yili ezber bilen zeki millet,

Durur mu hig yaliniz bir saatle? Durmaz evet!

Sirkeci ve Asmaalt1 yoniinden gelip Beyazita dog-
ru ¢ikan ve Sultanhamamrndan Galata taraflarina
yiriiyen herkesin mutlaka oniinden gectigi, vaktini
ogrendigi ve saatini ayar ettigi bu saatler, 1939 yilinin
ilk aylarinda nedense zamani saymaktan vazgegmistir.
Necip Fazil, “Duran Saatler” baglikli yazisinda bu du-
rumu $6yle yorumluyor:

“Biri tam 12’ye 3 kala, obiirii de 1'i 5 gege durmus!
Eyvah! Artik ne ada vapuruna, ne Universite’ye, ne ga-
zeteye, ne magazaya, ne de daireye yetismek sevdasina
diisenler yiiriiyiislerini kivama sokabilecek!

Bir insan oldiigii vakit nasil gémiiliiyorsa, bir saat
de durunca goz 6ntinden kaldirmak lazim. Zira 6litye
hayat, hayat ve saate ragmen zaman yiiriimektedir.

Yenicamiden her gecisimde bu iki 6lii saate baktik-
¢a fena oluyorum. Onlar bana zamanin yurdumuzda
taaffiine terk edildigini ihtar ediyor"

Saatleri Ayarlama Enstitisi

Hala vyerli yerinde duran Yenicami Mu-
vakkithanesi’nin ne zaman sirra kadem bastigini tesbit
edemedigimiz saatleri en giivenilir saat ayarini verdi-
gine gore, sehrin diger saatlerinde ayar problemi ya-
saniyor demektir. Ahmet Hamdi Tanpinarin Saatleri
Ayarlama Enstitiisti adli romaninda, ayarlar1 birbirini
tutmayan bu saatler yiiziinden kaybedilen zaman1 yeni-
den kazanmak i¢in kurulmus, etrafinda Saatleme Ban-
kasi, Saat Sevenler Cemiyeti gibi ayni 6l¢iide lizumsuz
bir y1gin kurulus yaratan tepeden tirnaga abes bir mii-
essese anlatilir. Ancak Saatleri Ayarlama Enstitiisiine

gecmeden Once, Tanpinarin
“zaman”1 ve saatleri kendisine
mesele edinmis yazarlarin bagin-
da geldigini, saat meselesine de
ilk defa 1946 yilinda Ulkii mec-
muasinda tefrika edilen Mahur
Beste adli romaninda girdigini
hatirlatmak isterim. Bu roma-
nin trajik kahramani Behget Bey,
kitaplar, musiki ve micellitlik
aletleri, saatler ve irili ufakli bir
y1gin antika esya ile dolu odasin-
daki masalardan birinde kitap
ciltlemekte, digerinde saat tamir
etmekte, “Misir hiikiimdarla-
rinin biitiin zenginliklerini topladiklar1 mezarlarinda
6lim uykularini1 uyumalar1 gibi, o da bu sevdigi esya
arasinda, hangi zamani saydiklar1 bilinmeyen bir y1gin
saat tikirtisinda uyu”maktadir."

Saatleri Ayarlama Enstitlisiiniin kahramani Hayri
[rdal'in hayatinda saatlerin 6zel bir yeri vardir. Evle-
rindeki ayakli biiytik duvar saati, babasinin dedesi ta-
rafindan bir belddan kurtulursa yaptirmay1 nezrettigi
cami i¢in satin aldigy, fakat nezrini yerine getiremeyin-
ce aileye kalip bir yigin dedikoduya yol agan esyalar-
dan biridir. Irdal'in bu dedikodular yiiziinden diisman
oldugu, ama ileride Saatleri Ayarlama Enstitiisiiniin
bir gesit ikonu haline gelecek olan bu duvar saati, as-
linda “kendi hélinde, hi¢ kimsenin isine karigmadan,
kervanini kaybetmis bir mekkare gibi bagibos, dalgin
dalgin” yiirtiyen bir saattir; hangi takvimle hareket et-
tigini, hangi yilin pesinde kostugunu, bazen ni¢in bir-
denbire durup giinlerce bekledigini, sonra nigin “agir,
tok, etrafi dolduran sesiyle hangi gizli vakay1 birden-
bire ilan” ettigini kimse bilmez. Irdal'in annesi, boyle
birden durup birden ¢alismalarini hayra yormadig:
i¢in evliya yahut iyi saatte olsunlardan biri oldugunu
zannettigi bu saate, muhtemel felaketleri 6nlemek i¢in
“Miibarek”, babasi ise “Menhus” adin1 vermistir.”® Ya-
tak odasinda da kurulunca devrin moda tiirkiilerin-
den birini ¢alan, Miibareke gore laik sayilabilecek bir

masa saati, bir de Irdal'in baba-
siin koyun saati vardir; baba-
simninki “pusulali, kibleniimals,
takvimli’, alaturka ve alafranga
biitiin zamanlar1 sayan acayip
bir saattir bu.' Tanpinar, Hayri
Irdal'n agzindan eski evleri-
mizdeki bu saat bollugunun se-
bebini soyle izah eder:

L
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“Herkes bilir ki, eski hayati-
miz saat Uzerine kurulmustur.
Hatta sonralar1 Muvakkit Nuri
Efendiden oOgrendigime gore,

Avrupa saatciliginin en biiyiik
miisterisi daima Miisliimanlar ve
onlar icinde en dindar1 olan memleketimiz halki imis.
Giinde beg vakit namaz, ramazanlarda iftar, sahur, her
tlirlii ibadet saatle idi. Saat Allah1 bulmanin en saglam
caresi idi ve bu sifatla eskilerin hayatini idare ederdi.

Adim basinda muvakkithaneler vardi. En acele isi
olanlar bile onlarin penceresi oniinde durarak cebin-
den, servetlerine, yaslarina, ciisselerine gore altin, gii-
mils, sadece savatli, kordonlu, kordonsuz, kimi bir igne
yastig1 yahut kaplumbaga yavrusu kadar siskin, kimi
yass1 ve kii¢iik, saatlerini besmeleyle ¢ikarirlar, sayacag:
zamanin kendileri ve goluk gocuklari i¢in hayirli olma-
sina dua ederek ayarlarlar, kurarlar, sonra kulaklarina
gotiirerek sanki yakin ve uzak zaman igin kendilerine
verdikleri miijdeleri dinlerlerdi. Saat sesi bu yiizden on-
lar i¢in sadirvanlardaki su sesleri gibi hemen hemen i¢
aleme, biiyiik ve ebedi inanglarin sesiydi. Onun kendi-
sine mahsus, hayatin her iki buudunda genisleyen has-
salar1 vardi. Bir taraftan bugiiniiniizii ve vazifelerinizi
tayin eder, obiir taraftan da pesinde kostugunuz ebedi
saadeti, onun lekesiz ve arizasiz yollarini size agardi”"

Stinnetinde dayisinin hediye ettigi saati birkag haf-
ta i¢inde tamir edilemeyecek bir hurda yiginina ¢evi-
ren ve sokakta buldugu bir saatle de ayni sekilde ilgi-
lendigi i¢in sinifta kalan Hayri Irdal, okuma hevesini
bu sebeple yitirerek vaktinin ¢ogunu Nuri Efendinin
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muvakkithanesinde gecirmeye baslar. Saatler ve za-
man hakkinda ¢ok sey 6grendigi Nuri Efendi, Allah'in
insani kendi suretinde yaratmasi gibi, insanin da saati
kendine benzer bir alet olarak icat ettigine inanan ve
“Saatin kendisi mekan, yliritylisii zaman, ayar1 insan-
dir. Bu da gosterir ki zaman ve mekan insanla mev-
cuttur,'® gibi felsefi mottolar1 bulunan bir filozoftur.
Hayri Irdal, Saatleri Ayarlama Enstitiisii kurulduktan
sonra, Enstitii'ye bir ge¢mis icat etmek gerektigini dii-
stinen Halit Ayarcidan bu bilge muvakkitin hayatini
ve eserlerini yazma teklifi alir. Fakat Ayarci ani bir il-
hamla Ahmet Zamani Efendi diye giiya 17. yiizyilda,
yani yasamis ve “Grahamdan evvel rabia hesaplarini
bulmus” bir adam uydurarak Irdal'in éniine siirecek-
tir. Irdal da kollar1 sivayip Muvakkit Nuri Efendi’ye
dair malzemeyi ve onun fikirlerini kullanarak Ahmet
Zamani Efendi ve Eseri adl1 kitabini yazar.

Hasil-1 Kelam
Saatleri Ayarlama Enstitiisi'nde ge¢misin ar1 duru
taraflarin1 yahut uzuvlarindan birinde nasilsa kal-

DIPNOTLAR

mis bir hayatiyet belirtisini temsil eden Nuri Efendi,
edebiyatimizin galiba ilk ve tek muvakkitidir. Haya-
timizdan uzunca bir siire 6nce ¢ekilen muvakkitlerin
ve bosalan muvakkithanelerin bir zamanlar ne ka-
dar 6nemli kisiler ve kurumlar, saatlerin de ne kadar
onemli aletler oldugunu yeni nesiller eskilerin yazdik-
larini okuduklari takdirde 6grenebilirler.

Eski evlerimizde bitip tiikkenmek bilmeyen tik-
taklariyla zamani Ogiiten ve sessizligi adeta cogal-
tip kesiflestiren saatlerin tahti, 6nce gramofon, daha
sonra radyo tarafindan sarsildiysa da, imtiyazl yerini
dijital teknoloji tarafindan siradanlastirilincaya ka-
dar korudu. Rahatca satin alinabilen, degistirilebilen,
hatta ¢ope atilabilen bir nesne haline gelince biitiin
biiylisiinii yitiren saatler ister istemez edebiyattan da
kovulmus gériiniiyor. Halbuki eski yazarlarin duygu ve
diisiince diinyasinda saatin yeri, hayatimizdaki yeriyle
dogru orantili oldugu icin saatler ve saat meraklilari,
“zaman” meselesini kendine dert edinmis biitiin yazar-
larin vazgegemedikleri temalar ve karakterlerdi. M

1 Ahmet Hasim, “Misliman Saati”, Dergah, C. I. sayi 3, 16 Mayis 1337
(1921).

2 Falih Rifki Atay, Eski Saat 1917-1933, Aksam Matbaasi, Istanbul 1933,
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3 Abdllhak Sinasi Hisar, Bogazici Yalilari-Ge¢mis Zaman Késkleri, Varlik
Yayinlari, istanbul 1968, s. 90-91.
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11 Yenicami Muvakkithanesi hakkinda Server Dayioglu su bilgileri veriyor:
“Muvakkithane uclu bir dizenleme gosterir. Bati kdsesinden girilen giris
hold iki bolimdur. Basik yuvarlak kapi ile cadde tarafindan girilen giris

108|ir 2017

holiinlin avluya acilan bir kapisi daha vardir. Bu bélimden, cokgen planh
dogme demir kafesli bir mekanla, asil ana mekana gelinir. Caddeye ba-
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va gecilir ki, demir kafesli iki dikdortgen pencere acikligl vardir. Yakin
tarihlere kadar biri alafranga digeri alaturka olmak tzere iki saatin bu-
lundugu bilinmektedir. Uskiidar Mihrimah Sultan Camii'nde giines saati
bulunan Yahya Dervis Muhiddin bu muvakkithanede gérev yapmistir.
Oldukca genis bir sacak kisminin ver aldigi 6rti sistemi basik sogan bir
kubbe ile son bulur. Kubbe kursun kapli, yapi kesme tastir.” Bk. istanbul
Muvakkithaneleri, IBB Kiiltir A.S. Yayinlari, Istanbul 2010, s. 110.

12  Sehir Mektuplari (haz. Ahmet Kabakli), M.E.B. Devlet Kitaplari, istanbul
1971, s.67.

13  Haber, 19 Subat 1939, s. 1. Necip Fazil'in bu yazisinda muvakkithane-
den “bir tas kullibe” diye s6z etmesi sasirticidir.

14  Ahmet Hamdi Tanpinar, Mahur Beste, Dergah Yayinlari, istanbul ts., s. 16.

15 Huseyin Rahmi Gurpinar'in Metres (1900) isimli romanindaki guguklu sa-
atle Saatleri Ayarlama Enstitisti’'ndeki ayakli saat Menhus arasinda sa-
sirtici bir benzerlik vardir: “... sofadaki guguklu saat agir agir ‘Cin guguk...
Cin guguk... sadalariyla hanenin gece sikGtunu ihlal etti. Mistak sekize
kadar sayd.. Sonra 'guguk’lar kesildi. Kalbinde her seye karsi bir husumet
hissediyordu. Mirildanarak, “Sanki blytkbabamiz bize kiymettar bir sey
birakmis! Guguklu saat.. Nuhusette bu saatle karsiki baykus arasinda
mutlak bir minasebet var. Ya 6tmek icin o bunu bekliyor, ya calmak icin
bu onu! Valdem hasta yatarken bitiin 1zdirap saatlerini guguklarla sayar-
di (...) Bumenhus saat de bana guguk demek i¢cin tamam munasip zama-
ninin intihab eder. Cal bakalim call Cal da karsiki baykus senden istihaya
gelsin, gindiiz 6tsiin, ben de seni parcaliyayim. Senin her defa guguklu
darben hicbir seye muvaffak olamaksizin bir saatimi daha kaybettigimi
bana ihtar ediyor.” Bk. Metres, istanbul 1945, s. 98-103.

16 Ahmet Hamdi Tanpinar, Saatleri Ayarlama Enstitist, Remzi Kitabevi,
istanbul 1961, s. 27-31.

17  Ahmet Hamdi Tanpinar, age, s. 26.

18 Ahmet Hamdi Tanpinar, age, s. 33.

SULTAN Il. ABDULHAMID DONEMi
SAAT KULELERI

Harun TUNCER
M.S.G.S.U. Doktora Ogrencisi

9. yiizyilla birlikte ulus-devlet ve temsili hitkiimet

anlayis1, artik Bati eksenli donmeye baglayan

diinyanin bir nevi alamet-i farikas: oldu. Diinya
siyasetine yon veren kralliklar ve imparatorluklar
da az yahut ¢ok bu yeni akima uymak zorunda
hissediyorlard: kendilerini. Etnik ya da dini bir
prensiple bir araya gelmis olmak yerine kelimenin
tam anlamiyla heterojen bir yapiya sahip Osmanl
Imparatorlugu da var olan bu akima elbette birden
ve kokten ayak uyduramazdi. Hasbelkader genis
ve karmagik imparatorluk cografyasini bir arada
tutabilmek icin gerek hanedan, gerekse entelektiiel

biirokrasi pek ¢ok careye tevessiil etti.

Osmanli ulus temelli bir imparatorluk degildi.

Haliyle revagta olan bu vyeni hareket, “divel-i

muazzama’ nindatahrikleriyleimparatorlugu6zellikle
Balkan cografyasinda biiytik sikintiya soktu. Devletin
hakim unsuru Islam-Tiirk toplumuyla “komguluk”tan
baska hi¢bir bagi olmayan pek ¢ok ulus devlet bas
kaldird1 ve kimi tamamen biinyeden koparken kimisi
ancak pamuk ipligiyle irtibatini1 devam ettirdi. Boyle
muhatarali ve nazik bir ¢agin talihsiz sultanlar1 ulus
devlete prim vermese de modern ve yenilik¢i birer
“monark” olduklarini hem tebaasina hem de Batr'ya
ispata mecburdu. Tanzimat, heniiz hayal meyal
hissedilen ciliz ayrilik¢1 ¢igliklar1 bastirabilmek igin
atilan bir adimdi. Toplumun &zellikle IslAm-Tiirk
kesimini ¢ok memnun etmese de devleti yasatmakta
kararli hanedanin miiracaata mecbur kaldigi bir ilagt1
Tanzimat. Bu hamleyle birlikte daha 6nce Batr'ya
aralanan pencere ardina kadar acildy; siyasetten sosyal

.
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€€ Misliman saatini tayin eden gunes itibarini yitirdi; yeni sistem igin
her gecen dakika para demekti ve paranin herhangi bir ihmal ytiztinden
kaybina katiyen tahammul yoktu. Saat kullugun vuruldugu bir terazi
degildi artik; merkezine maddenin oturdugu yeni ve mekanik
bir hayatin en fonksiyonel aletiydi.JJ

hayata, kiiltiirel yonelislerden giindelik aliskanliklara
dek pek cok sey artik Batr'ya ve Batililara daha ¢ok
benziyor, benzemek zorunda kalryordu.

Sultan Abdiilhamid, I. Mesrutiyet’e kadar devam
eden bu degisim ve doniisimii bizzat yasayan
isimlerden biriydi. Devletin biitiin mekanizmalar1
ve fonksiyonlariyla dogusundan batisina yeniden
sekillendirildigi bu stirecte etkin olan en biyiik
aktorlerden biriydi o. Bir yandan imparatorlugun
kendisini dayatan moderniteden nasibini almasi
icin cabalarken Ote yandan tizerine uygulanan siyasi
baskilar1 gogiisleyebilmek icin ¢irpindi. Matbaanin
iyiden iyiye yayginlasip gazete vb. vyaynlarla
kamuoyuna ulasmanin ve onlar1 yonlendirmenin
¢ok daha kolay oldugu bir ¢agda kendisine ¢evrilen
namlular1 tikamak i¢in inatla miicadeleye mecburdu.
Uzerine na-hak yere yapistirilan “Korkung Tiirk” ve
“Kizil Sultan” yaftasini Batililar nezdinde yok etmesi
miimkiin degildi belki; ama en azindan kendi tebaas:
goziinde sefkat, otorite ve mesriiyetini pekistirebilirdi.

Bu c¢ercevede Dbiitiin  siyasi ve askeri
olumsuzluklara, neredeyse yarim yiizyildir yasanan
ekonomik darbogaza ragmen Sultan araliksiz imar
ve maarif faaliyeti yiiritmeye azmetmisti. Ceyrek
asr1 agkin bir siire tahtta kalan Sultan Hamid biitiin
bu faaliyetleri belirli bir siyasi program cercevesinde
gerceklestiriyordu:  Osmanli  Imparatorlugu  ve
hanedan asirlarca yasamis ve yasatilmist: ve bu devam
etmeliydi. Dolayisiyla bu faaliyetler g¢ergevesinde
yapilan ozellikle mimari eserler ayni zamanda bu
mesaji topluma iletmek ve devletin daima toplumun
yan1 basinda oldugunu ilan etmek igin birer vesileydi.
Dikilen birtakim kamu ve sivil yapilarin cephelerine
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kondurulan tugralar ve armalar sembolik olarak
Sultan’mn ve devletin daima ve her yerde giiglii bir
bicimde hazir ve nazir olduguna isaret ediyordu.

Gergi 19. yiizyilin diger 6nemli padisahlar1 olan
Sultan II. Mahmud, Sultan Mecid ve Sultan Abdiilaziz
bu mesrtiiyet ve varlik ispatini daha belirgin bicimde
hissettirmeyi tercih etmislerdi. Mesela ilk defa
Sultan Mahmud, halkin i¢ine “tebdilsiz” karigmayan
seleflerinin aksine, devlet dairelerine kendi portresinin
asilmasini emretmis ve bu sayede imparatorlugun her
noktasinda maddeten ve manen var oldugu mesajini
vermek istemisti. Yine Sultan Abdiilaziz, Sultan
Hamid’e ve klasik devre kiyasla, halkin karsisina daha
¢ok ¢ikmayi yeglemis ve ayrica Avrupa’ya, kilict bu
defa kabzasinda, tamamen diplomatik maksatlarla
seyahat eden ilk Osmanli padisahi olmustu. Bu
goriiniirliik nispetinde de otoritesi ve mesraiyetini
berkitmeyi amaglamigt1.!

Sultan Abdiilhamid bu yolu tercih etmedi.
Katledildigine kanaat getirdigi amcasi ve siyasi
suikasta kurban giden agabeyinin bagina gelen
talihsizlikler onu “gériinmeme”yi tercihe zorladi.
Cuma Selamlig1, Ramazan-1 Serif'te gerceklestirilen
Eytip’te Hirka-i Saadet ziyareti vb. birkag vesile harig,
halkin gozii 6ntine pek ¢ikmiyor; bu ¢ikislar da dyle
uzun ve alayisli olmuyordu. Gergi bu kabil torenler
de ¢ok agik ve net bir mesaj tasiyordu: Sultan sadece
Osmanli miilkiiniin merkezinde yer alan bir idari
figir degil, toplum iizerinde yari-mukaddes bir
koruyucu, miisfik bir manevi babaydi. Bu torenler
disinda Sultan, daha ¢ok Yildiz Sarayrnda kalmay:
ve eline aldig1 idare mekanizmasini oradan sevk
etmeyi yegledi. Haliyle otorite, mesraiyet ve varlik

Libya Tripolide Saat Kulesi agilis merasimi

i
i

mesajini bilfiil vermek yerine sembollerle ulastirmay1
secti. Bu sekilde Sultan, biirokratlar eliyle tahtini,
hatta hayatin1 kaybeden sultanlarla beraber saltanat
ve hanedanin zedelenen kutsiyet ve imajim1 da
tamir etmeyi amagliyordu. Ozellikle onun saltanati
sirasinda say1 ve cesitleri artan madalya ve nisanlar
yaninda imar faaliyetleri ve mimari de bu sembollerin
yerlestirilmesi ve teshiri icin gayet uygun bir aland.

Osmanli kamu ve sivil mimarisi Tanzimat'in
getirdigi siyasi, sosyal ve miiessesevi degisimin
etkisiyle sekillenmisti. Artik klasik ¢cagdaki gibi kiilliye,
han, hamam, sair vakif binalar1 ve abidevi camiler
yerine belediye, mahkeme, vilayet konagi, hastane
vb. hemen tamami halka doniik kamu ve sivil yapilar
boy gostermeye basladi. Tarz olarak da klasik iislup
yerine Batr'da hakim barok, rokoko vb. islup ve
tarzlar tercih edilir oldu. Yavas yavas degisen iiretim,

titketim, yasayis ara¢ ve imkanlari, yapilarin da bicim
ve fonksiyon bakimindan doéntisiimiine yol agti. Yeni
yapilar daha ok umuma déniiktii ve bu yapilarin bizzat
kendileri ve tizerlerinde sergilenen birtakim semboller
sayesinde devletin varligi ve etkisi kent yasaminda
daha fazla goriiniir hale gelmisti. Tanzimat’la baglayan
merkezilesme ¢abalar1 dogrultusunda imparatorlugun
hemen her mintikasinda ozellikle sehir merkezleri
imar ve goriinti bakimindan birbiriyle paralellik
arz ediyordu. Bu da devletin kurumlariyla beraber
maddi manevi varligim1 ve agirhgini imparatorluk
cografyasinin  dort bir tarafinda neredeyse esit
diizeyde hissettirmek ¢abasini destekliyordu. Kent
merkezlerinde  olusturulan  biiylk  meydanlar,
meydanda boy gosteren abidevi yapilar ve onlarin
etrafina yerlestirilen resmi ya da sivil birtakim binalar
sayesinde devlet cismiyle ve ruhuyla sehir hayatina,
dolayisiyla kamunun aklina daha da yerlesmis oluyordu.

Bu tiir mimari araglardan kullanilmaya en miisait
olani saat kuleleriydi. Ilk orneklerine Italya ve
Ingiltere’de 13. yiizyilda rastlanan kuleler Osmanli
cografyasindailk defa 16. asirda goriildii. Zamani ezani
saate gore bolen ve giindelik hayatin1 “dakiklik”ten
uzak, esnek ve stiktinetle yasamaya alismis olan Dogu
toplumu igin bu tip sivil bir yap1 biiytik bir gereklilik
degildi. Hayati, cami/mescit etrafinda sekillenmis bir
mahallenin dogal sinirlarini fazlaca asmayan siradan
bir Osmanli i¢in saati hesaplayan muvakkitler zaten
vardi ve saat kulesi kesinlikle zaruret degildi. Fakat
19. yiizyllda agirhigini hissettiren modernite yeni
bir emek ve ticret anlayisi, liretim ve ulagim araglar:
yaninda yeni bir “calisma saati” kavrami da peyda
etti. Gliniin muayyen saatinde baglayan is, belirli bir
siire devam ettirilecek ve bitirilecek, bir yerden bir
yere gidilmek istendiginde verili dakikada istasyona
gelen trene binilecek, sonra muayyen istasyonda yine
muayyen zamanda inilecekti.

“Miisliman saati’ni tayin eden giines itibarini
yitirdi; yeni sistem i¢in her gegen dakika para demekti
ve paranin herhangi bir ihmal yiiziinden kaybina
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katiyen tahammil yoktu. Saat kullugun vuruldugu bir
terazi degildi artik; merkezine maddenin oturdugu
yeni ve mekanik bir hayatin en fonksiyonel aletiydi.

Osmanlilar da bu yeni diizene ayak uydurmak
zorundaydilar; becerebildikleri kadar. Biraz bu
kaygilarla biraz da yukarida isaret ettigimiz sembolik
islevi geregi Sultan Abdiilhamid devri en ¢ok saat
kulesinin ingd edildigi zaman dilimi oldu. Ozellikle
Sultan’in 25. ciilus yildoniimiine denk gelen 1901 yilinin
hemen oOncesi ve sonrasinda, 30’a yakin saat kulesi
dikilmigsti. Sultan’in saltanatinin bagindan itibaren
dikilen saat kuleleriyse neredeyse bu rakamin {i¢
katina ulagmisti. Kimi yerlerde alaturka, kimi yerlerde
alafranga ve birtakim boélgelerde de her iki saatin bir
arada yer aldig1 pek cok saat kulesi, sosyal ve kiiltiirel
islevleri yaninda Sultan’in otorite ve megriiyetini
sembolize eden arma ve tugrasinin yerlestirilmesi i¢in
¢ok miisait yapilardi. Ozellikle Sultan II. Mahmud’un
ihdas ettigi ve Sultan Hamid’'in son seklini verdigi
resmi “Arma-y1 Osmani”, iizerinde tagidig1 alametlerle
hukuki, adli, dini ve askeri anlamda devletin gegmisiyle
o giiniinii mezceden bir anlayis1 temsil ediyordu.

Temsil kabiliyeti bu derece yogun ve yiiklii olan
boyle bir nisane Sultan Abdiilhamid’in Rumeli,
Anadolu ve Arap yarimadasina dek imparatorlugun
hemen her tarafina ulasan imar faaliyetlerinde ¢okga
basvurulan bir sembol oldu. Hatta kimi yapilarda
armanin ve tugranin ihmali s6z konusu olunca
merkezden gelen irade dogrultusunda bilahare arma
talik edildigi®* de olmustu. Hiilasa, imparatorluk
sathina yayilan bu tip nisdne ve sembollerle Sultan, bir
yandan vatandasina hizmet ve bayindirlik gétiiriirken
bir yandan da daima onun yakininda ve biitiin
tecellileriyle iizerinde oldugunu hissettiriyordu.

Osmanli cografyasinda ilk defa 16. yiizyilda
goriilen ve 19. asrin son ¢eyreginde sayilar1 giderek
artan saat kuleleri, birer siyasi sembol olmakla
beraber, sosyal ve kiiltiirel isleve de sahipti ve ayrica
sehirlerin zinetiydi. Ozellikle Anadolu’da bugiin
ayakta olmayanlar da sayilacak olursa 85 kit‘a saat
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kulesi ingd edildigi kaydediliyor. Imparatorlugun

ciizii olan Avrupa ve Afrika topraklarindaki kuleler
de sayildiginda rakam neredeyse 150’ye yaklasiyor.
Birkacini su sekilde siralamak miimkiin:

Saraybosna’da 1577’de inga edilen Ferhat Paga
Camii Saat Kulesi ve Uskiip Saat Kulesi 16. yiizyila ait
ilk 6rneklerdi. 19. yiizyilin ortasinda Sultan Abdiilaziz
de saat kulesi yapimini tesvik etmisti; fakat saat kulesi
ingd cabasi, esasen Sultan II. Abdillhamid’in tahta
¢tkisginin  25. sene-i devriyesi dolayisiyla hizlandi.
Valiliklere gonderilen talimat geregi sehirlerin merkezi
noktalarina saat kuleleri insa edilmeye baslandu.

Istanbul’da
Dolmabahge, Yildiz, Sisli Etfal ve Tophane Nusretiye

Imparatorlugun  bagkenti olan
saat kuleleri ilk akla gelenler. Dolmabahge Saray1
girisindeki kulenin insasina, Sultan Hamid’in emriyle
1890’da bagland1 ve 1895’te tamamlandi. Saray mimar1
tarafindan tasarlanan 27 metre uzunluktaki kule, neo-
barok ve ampir mimari ¢izgilere sahip.

[zmir Konak Meydanr'ndaki abidevi saat kulesi
emsalleri i¢inde en estetik kule olarak dikkat ¢ekiyor.
Sultan Hamid’in 25. ciilus yildoniimiine yetistirilmek
icin 1901’de saati yurt disindan getirtilen kule, 25
metre uzunluga sahip. Mermer kubbeli ¢esmeleri de
bulunan kule, sehrin ad1 zikredildiginde akla ilk gelen
sembolik yapilardan birisi.

0061 159y Jees §ipmded w pureqmpqy ‘11 21 doreH

Yildiz Hamidiye Saat Kulesi, 1895

Bursa Saat Kulesi, imparatorlugun kurucusu
Osman Gazi ve Orhan Gazi tiirbelerinin kuzeyindeki
Tophane Parkinda yer aliyor. “Tophane” olarak
da bilinen kule, yine II. Abdiilhamid’in tahta ¢ikis1
miinasebetiyle insd edilmisti. Bugiin elektronik bir
saat takilan kule, sehir belediyesi tarafindan yangin
gozetleme kulesi olarak da kullaniliyor.

Adana’nin Seyhan ilgesinde bulunan ve 32 metre
ylikseklige sahip saat kulesi ndm-1 diger Biiyiik Saat,

DIPNOTLAR

Tiirkiye’nin en bityiik saat kulesi. Sehirde modernlesmeyi
temsil eden sembollerden biri olan kulenin ingasmna
Adana Valisi Ziya Pasaile baglanmis ve 1882 yilinda
yani Abidin Paga déneminde tamamlanmisti Kare
prizma seklindeki kulenin duvarlar1 tugladandir. Ve
temel derinliginin 35 metre oldugu kaydedilir.

Bugiin Makedonya smirlar1 igerisinde kalan
Manastir  19.  yiizyilda
eyaletlerinden biriydi ve elbette bu sehirde de

Osmanl’nin  miimtaz
Osmanlr'y1 simgeleyen pek ¢ok yapr gibi saat
kulesi de vardi. Dort bir tarafi ortalama 5.5 metre
genigligindeki bir kaide iizerinde yiikselen bu saat
kulesinin uzunlugu 22 metre. 17. yiizyilda yaptirildig
bilinen saat kulesi 19. asirda restore edilmisti. O
tamirata ait on yillardir kayip kitabenin 2015 yilinda
Kirklareli Universitesi 6gretim iiyesi tarafindan
2015’'te bulundugu naklediliyor. Fakat kayitlar1 bu
sekilde tescillenen kule bugiin yine mahzun, zira
vaktiyle tepesine dikilen hag hala orada...

Osmanlrnin Kosova'da kalan yadigdr1 iki saat
kulesi, bagkent Pristine ve Prizren’de yiikseliyor.
90’larda yasanan savasin ardindan hizla dontisen
Kosova’da Osmanl miras: tarihi yapilar Tiirkiye'nin de
dogrudan katkilariyla restore edilerek eski ihtisamina
yeniden kavusturuluyor. Bu eserlerden biri de bagsehir
Pristine’deki saat kulesi. Fatih Sultan Mehmed Camii’nin
karsisinda, sehrin tam merkezinde bulunan kulenin
banisi Yasar Paga’ymus. 19. yiizyilda yaptirilan 26 metre
uzunlugundaki kulenin ingasinda kumtas1 ve tugla tercih
edilmis. Hem goriintiisii hem de malzemesi bakimindan
Uskiip’teki zarif ve vakur saat kulesini andirryor. l

1 Deringil, Selim, Simgeden Millete, istanbul 2007, s. 53-55.
2 BOA IDH.1376/61
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Dr. Mustafa KUCUK
Basbakanlik Osmanli Arsivi Uzmani

ir is yaparken gecikmek veya isi geciktirmek;

glinliik hayatta oldugu gibi, resmi muameleler-

de, yani devlet hayatinda da kayda deger dere-
cede mithim seylerdendir. Bir emrin gecikmeden veya
geciktirmeden yerine getirilmesi, bir yasagin derhal
uygulanmasi, devletin diizeni agisindan goz ardi edi-
lemeyecek ciddi hususlardandir. Osmanli Devleti ya-
zismalarinda, pek ¢ok konuda oldugu gibi bu konuda
da dini motifler kullanilmis ve hem isin tesvik bahsin-
de, hem de tehdit béliimiinde ilahi ve manevi cezalar,

isin neticesiyle iliskilendirilmistir.

Padisah namina ¢ikan “ferman” ve “berat’lar ile
sadrazam tarafindan muamelesi yiriitiilerek padi-
sah adina gonderilen “hiikiim”lerde zamana sik¢a
atif yapildigini goriiriiz. Aslinda hemen her hiikiim,
emredilen isin yapilmasinda acele edilmesi, isin bi-
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tirilmesinin geciktirilmemesi, o isi gerceklestirirken
asla eglenilmemesi ve ihmalkar davranilmamasi gibi
te'’kidi tekrarlarla doludur ve evrak, neredeyse bu
ciimlelerle sona erer. 3 Numarali Mithimme’nin 1 nu-
maral1 hitkmii, bu hususa giizel bir 6rnektir:

“Ve Malatya Nézir1 olan Mehmed’i dahi her ne
tarikla olursa ele getiiriip mecal vermeyiip hakkindan
gelesin. Thmalden hazer edesin ve miisariinileyh ¢a-
vusu eglendirmeytiip ber vech-i istical [acele olarak]

))1

beriiye gonderesin

Keza, 6 Numarali Mithimme'nin ilk hitkmi de yu-
karidaki hitkme benzemektedir. Yani hiikiim sahibi
zamani onemsemekte ve emrin bir an 6nce ve ayniyla
yapilmasini emretmektedir.

“Tamuisvarda Hizine-i Amire Defterdar1 olan
Mehmede hiikiim ki:

Hala Dergédh-1 Mu‘allama mektub gonderiip:
“Vilayet-i mezbtrede mithimmat-1 miriye miite‘allik
arzolunacak hustslar [Devlet ile alakali miihim isler]
olup Siidde-i Saadetiime [huzuruma] gelmen lazim
oldugin” ilam idiigin ecilden [i¢in] buyurdum ki:

Hikm-i serifiim varicak [varinca] tehir etme-
yup arz etdiigin husts i¢iin Stidde-i Saddetiime geliip
miilaki olasin:*

“Dergah-1 Mu‘allam ¢avuslarindan Mehmed zide
kadruhti varicak, derya yiizin ve ol taraflarda olan
cezire ve yalilar1 geregi gibi tecessiis ediip fi'l-hakika
istim4® olundug: [gibi] kiiffar-1 liyAmun donanma-i
hasaret-rusimu gozitkmiis midiir, yoksa ol cevanib
ve derya yiizleri emn @ 4man iizere midir, nicediir;
sihhati iizre vakif oldugun haber-i sahihay: te’hir et-
meyilp ¢avusumla atebe-i ulydma [yiice huzuruma]

arz ve i'lam edesin™.

Asagidaki hitkiimde ise, emrin ulagtirilmasinin ge-
cikmesindeki sebep sorularak etraflica cevap beklenil-
digi belirtilmektedir:

“Hukm-i serifiim vardukda, bu hustsu onat vec-
hile dikkat ve ihtimamla hak tizere bi-hasebi’s-ser i’s-
serif teftis ediip goresiz; bu zamana gelince da‘valari
te’hir olmaga bé‘is nediir ve katil zannolunan kimes-
neler ne hél ile muttasif kimesnelerdiir; mufassal ve
mesriih yazup Siidde-i Saadetiime arz eyleyesiz.™

9 Saban 1240 tarihli ve Esma Sultan miihriyle
Beyrut miitesellimine gonderilen hatt-1 hiitmaytnda;
Tatar Mehmed Agaya ticretsiz iki menzil beygiri ve
gerekiyorsa siivari de verip “Bir saat avk ve te’hir et-
meyesiz.” sozleriyle isin dnemini ve aciliyetini agik¢a
belirtilmistir®.

Sultan Ikinci Mahmud’a ait ve 13 Sevval 1228 (9
Ekim 1813) tarihli hatt-1 hiimaytnda ise; daha 6n-
ceden bazi hadiseleri bildiren kagidinin padisaha
takdim olunarak iist kismi (bélasi) hatt-1 hiimayGn
ile tezyin olundugu i¢in tesekkiir eden Bogdan voy-
vodasi, Avrupa bagsehirlerine gonderdigi adamlardan
aldig1 haberleri de vakit gegirmeden kendisine bildir-

mekte kusur etmedigini ve kendisine asla tembellik
isnat olunamayacagini belirtirken, su ifadeleri kullan-
maktadir:

“Ol babda kullarina azv-1 tekasiil [tenbellik iftira-
s1] ve ihmal buyurulmayip memliik-i zerre misalleri
daimen ve miistemirren lahzAti’l-amimeti’l-berekat
inayet ve merhamet-i daveraneleriyle mesmul buyu-
rulmak babinda emr u ferm4n men-lehir'l-emrindir®.

Asagidaki evrakin balasinda (iist kisminda) Sultan
Ikinci Mahmud’un kendi el yazisiyla yer alan hatt-1
hiimaytGnunda sunlar yazilidir:

“Manztrum olmugtur.

Yine miimkiin mertebe celbine dikkat eylemesini
tahrir eyleyesin”

Tamusvar Beglerbegisine 12 Zilkade 977 (18 Nisan
1570) tarihinde gonderilen hiikiimde, isin geciktiril-
memesi su ibarelerle hatirlatiimaktadir:

“Asla te’hir ve tevakkuf etmeyiip beglerbegiligiine
tabi‘ olan beglere mektublar gondertip tenbih ve te’kid
eyleyesin ki, her biri sancagina tabi‘ olan alay begi [ve]
zii'ama ve erbab-1 timar alat-1 ceng 1 cidal ve edevat-1
harb i kitalleriyle hazir ve miiheyya olup...”.

Zamanin ehemmiyetine ve isin zamaninda bitiril-
mesine dair 6rneklerden bahsederken, Osmanl déne-
mi evrakinda, “simdiki halde” manasinda kullanilan
ve hatta bazen ayni ciimlede ikisi birlikte yer alan “el-
héletii hazihi” ibaresinden de s6z etmek yerinde ola-
caktir.

Dahiliye Nezareti Emniyet-i Umumiye Midiiriyeti
antetiyle Hariciye Nezéaretine 11 $aban 1334 (12 Haziran
1916) tarihli ve Dahiliye Nézir1 Talat Paga imzali gonde-
rilen tezkirede, yapilmas: gerekli islemlerle ilgili ifadeler-
den sonra isin ehemmiyeti soyle anlatilmaktadir:

“Sevkiyat ve nakliyat-1 askeriye hakkinda istihsal
etmeleri kaviyyen melhtiz bulunan maltimét vesaire-
yi harice is4l etmeleri imkan déhilinde bulundugu ve
binden aleyh mi‘ad-1 mezktrun bir saat temdidi zab-
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taca mahziirdan héli olmadig: bildirilmis olmagla ol
babda emr u ferman hazret-i men-lehiv'l-emrindir”

Isin bir an dnce neticelenmesi igin kullanilan ta-
birlerden birisi de “bila-ifate-i vakt'dir ki, 17 Muhar-
rem 1327 tarihli ve Bagkatib Ali Riza imzali ve Yildiz
Saray-1 Himéytnundan ¢ikan asagidaki irade-i se-
niyyenin son kisminda yer almaktadir:

“Hitta-1 miibéareke-i Hicaziyyece idde-i emn i
asayis icin devletce yapilmak lazim gelip bila-ifate-i
vakt icabinin icrast hususunun Meclis-i Mahsis-1
Viikelaca teemmiil ve miizakere edilmesi seref-sudar
buyurulan irdde-i seniyye-i cenab-1 Hilafet-penahi
icab-1 celilinden olmagla ol babda emr u ferman
hazret-i veliyy'l-emrindir"°

Sadaret Mektibi Kalemi (Bagbakanlik Ozel Ka-
lem) antetiyle Maliye Nezaretine gonderilen 19 Zilka-
de 1315 tarihli tezkirede soyle denilmektedir:

“Teselya ve Yanya ordularinin ti¢ aylik tayinatlar
i¢in Selanik, Kosova, Manastir ve Yanya vilayetlerinin
agnam rustmundan kafi miktarda para tedarik edil-
digi Enciimen-i Viikelada belirtilmisti. Isin énem ve
aciliyetinden dolay1 bir saat evvel tediyeye baglanilma-
s1 gerekli oldugundan, bahsi gegen vilayet defterdar-
liklarina telgrafla seri‘an tebligat ifa edilmekle beraber
asakir-i sahaneye sikint1 ¢ektirilmemesinin te'kidi ve
keyfiyetin yiice huzurunuza bildirilmesine himmet™".

Resmi Yazismalarda Saat ve Saat Kulesi

“Saat” kelimesi, sadece zaman olarak degil, kol,
duvar ve cep saati ile mesafe manalarinda da kulla-
nilmistir. Asagida yer alan Stra-y1 Devlet iradesinde
bunun bir 6rnegi goriilmektedir:

... Cankirrya bagl Kochisar kasabasina bir saat
mesafede olan “ma-i leziz”in [suyun] kasabanin i¢ine
getirilmesi..."

Gorevlerini bagariyla yerine getiren memurlar,
hayri ve dini hizmet yapanlar, Osmanl Devleti i¢in
hayirli ve basarili ¢alismalar gergeklestirenler ile in-
sanlik icin ilmi ve mali faaliyetlerde bulunanlar i¢in
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imtiyaz ve sefkat nisanlar1 vermek, saat ve benzeri he-
diyelerde bulunmak, Devlet-i Aliyye-i Osméniyyenin
adetlerindendi. Nitekim asagida Tiirkiye Tiirkcesine
aktarilmig Mabeyn-i HiimayGn Iradesi'nde bu 6zellik-
ler agik¢a yer almaktadir:

“Mabeyn-i Hiiméytn-1 Miiltkane Bagkitabeti,

20 Zilhicce 1329 tarihli ve 325 numarali hususi
Sadaret tezkiresine cevaptir:

Trablusda fevkalade hizmetleri goriilen mabhalli
esraftan Mansur Efendi’ye Halife hazretleri tarafindan
bir ipekli seccade, kendisinin oglu ve Bingazi mebusu
Omer Mansur Pagaya da Yusuf Sinvan Beye hediye
edilen saat kiymetinde bir adet saat ihsan buyurulmus
olmagla gereginin yapilmasi arz olunur. Fi 21 Zilhicce
sene 1329. Méabeyn-i Hiiméytn Bagkatibi Halid Ziya’"*

Vaktin ehemmiyeti, onu gosteren saat ve saat ku-
lelerini de onemli kilar. Osmanli Devleti sinirlari
icerisindeki tilkelerde oldugu gibi, pek ¢ok Avrupa
tilkesinde de saat kuleleri sehirlerin gosterisli ve goz-
de mekanlarindandir. Mamafih, “saat Doguda gelis-
tirilmisse de kule saati yapma gelenegi Batida ortaya
¢ikmis ve ilk defa kilise ve saray kulelerinde uygulan-

migtir”

Asagida Tiirkiye Tiirkgesine aktarilan evrak, Os-
manli Devletinin gayrimiislim tebaasinin kiliselerine
yapmak istedikleri saat kulesinin hikéyesini anlat-
maktadir:

“BABIALI
DAIRE-I SADARET-I UZMA

Divan-1 Hiimaytin

Samatyada Sulu Manastir adli Ermeni kilisesinin
tistiine, bityiik bir saat konulmak iizere bir kule ilave
ve insasina ruhsat verilmesi Kilise Cemiyeti azas1 ta-
rafindan talep olunduguna ve bu kilisenin miicedde-
den ingasi i¢in daha 6nce ¢ikan emr-i alide can kulesi
yapilmamas: hitkmii acgik¢a belirtilmesiyle birlikte,
yapilmak istenilen saat kulesinin, saat konulmasina
mahsus olmak ve saatten bagka bir sey konulmamak
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sartryla ingasina ruhsat verilmesi Miithendishaneden
belirtildigine dair Sehremanetinden gonderilen tez-
kire, Divan-1 Hiimaytina havale edilmistir.

Bu tezkire miitalaa olunup eski kayitlarla karsilasti-
rildiktan sonra bahsi gegen emr-i alide yazili bulundu-
gu sekilde kilisenin haritasinda gosterilen ii¢ adet can
kulesinin ingasiyla ¢an asilmasina liizim olmadigindan
bunlarin insa olunmayacagi, milletin ileri gelenleri ta-
rafindan beyan ve temin olunmasi {izerine kilisenin in-
sasina padigah tarafindan miisaade verilmistir.

Simdi yapilmasi arzu edilen saat kulesine daha son-

=

3 Numarali Miihimme, Basbakanlik Osmanli Arsivi (BOA) Yay., (indeks,
Transkripsiyon) Ankara, 1993, hiikim 1, s. 8.

6 Numarali Mihimme, BOA Yay., Tipkibasim, Ankara, 1995, hiikim 1.
a.g.m., hiikiim 3.

a.g.m., hiikiim 19.

BOA, HAT, 665/32327_B.

BOA, HAT, 955/40961_A.

BOA, HAT, 955/40961_A.

12 Numarali Mithimme Defteri (Ozet-Transkripsiyon-indeks), BOA Yay.,

oNOOwUuL A~ wn

ra ¢an konulmamasi igin kesin kayit altina alinmasi
icap edecegine ve bununla birlikte kiliseye saat konul-
masl i¢in 6zel olarak kule yapilmasinin liiztim derecesi
belirlenmeye muhta¢ oldugundan, bu tesbitten sonra
gerekenin yapilacaginin $ehremanetine teblig edilmesi
veyahut durumun bir kere de Stira-y1 Devlete havalesi
Sadéret makaminin goriisiine bagli oldugundan, bahsi
gecen tezkire ekleriyle birlikte geri gonderilmistir.

Bu hususta gereginin yapilmasi zat-1 alilerine aittir.

Fi 22 Muharrem sene 1304 ve fi 8 Tesrin-i evvel
sene 1320 [20 Ekim 1886].%°

¢. 1, Ankara, 1996, s. 33.
9  BOA HR.SYS, 2422/3 (1)
10 BOA, . HUS, 173/41
11 BEO,1107/82953 (1)
12 BOA,I.SD, 26/1180 (2)
13 BOA, i.MBH, 7/71 (2)
14 Acun, Hakki, “Saat Kulesi”, DiA, c. 35, istanbul, 2008, s. 325.
15 BOA, SD, 2510/22
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ISTANBUL MUVAKKITHANELERI®
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Istanbulda bugiin mevcut olan muvakkithaneler-
den bazilar1 sunlardir:

BEYLERBEYi CAMii MUVAKKITHANESI

Beylerbeyi Iskele Meydanindaki Cami 1778 tari-
hinde Sultan I. Abdiilhamit tarafindan annesi Rabia
Sultan hayrina yaptirilmigtir. Camiye Sultan II. Mah-
mut bir minare ile dort cepheli cesme ile bir muvakkit-
hane ilave ettirmistir. Ilave edilen iki katli binada iist
kat sibyan mektebi alt kat muvakkithanedir. Muvak-
kithane yapis1 dikdortgen ve yarim daire plan sema-
I iki kissmdan meydana gelir. Iki béliimiin birlestigi
yerde, Sultan II. Mahmut'un tugrasi bulunan kapidan,
hem muvakkithaneye hem sibyan mektebine girilir.

BALA SULEYMAN AGA CAMii MUVAKKITHANESI

Silivrikapr Tekke sokagindaki camii, Istanbul’'un
fethinde Topgubasi olan Silleyman Aga tarafindan
1463 yilinda yaptirilmistir. Camiinin ¢evresinde 1895
tarihinde Sultan Abdiilmecid’in eslerinden Peresta
Hatun tarafindan yaptirilan sebil, cesme ve muvakkit-
haneden olusan tglii bir yap1 mevcuttur. Barok tarz-
daki bu yapinin cephesi yekpare mermer kapli olup
sacak alt1 boydan boya kitabe ile bezenmistir.

ATIK VALIDE CAMii MUVAKKITHANESI

Uskiidar Toptasrnda Mimar Sinan’in eseri olan
kiilliye II. Selim’in esi Nurbanu Sultan tarafindan 1593
yilinda yaptirilmistir. Muvakkithane, cami avlusunun
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giineydogu kosesinde yer almaktadir. Kare planli bir
odadan ibarettir ve kuzeybati yoniine yapilan ilave-
lerle asil seklini kaybetmistir. Yapinin orijinal kapist
ingaatin i¢inde kalmistir. Kitabesi olmayan eserde tek
stisleme eleman: olarak giineydogu kosesinde bulu-
nan siitun baglik ve kaidesi goriiliir.

YENi CAMii MUVAKKITHANESI

Yapimi III. Mehmed’in annesi Safiye Sultan ta-
rafindan 1597 yilinda yapimina baglanilan caminin
ilk mimar1 Davud Agadir. III. Mehmed’in dliimiiyle
Safiye Sultan eski saraya gonderilmis ve caminin ta-
mamlanmasi 1663 tarihini bulmustur. IV. Mehmed'in
annesi Hatice Turhan Sultan tarafindan Mimar Mus-
tafa Aga’ya cami, hiinkar mahfeli, dariilhadis, mektep,
carsl, sebil ve tiirbeden miitesekkil bir kiilliye olarak
tamamlatilmistir. Muvakkithanenin yapilis tarihinin
cami ile ayn1 olmadig1 Vasif’in on misrali tarih kitabe-
sinden anlagilmaktadir.

HUMBARHANE CAMii MUVAKKITHANESI

Halicioglu Camii diye de bilinen Humbarhane
Camii 1793 tarihinde Humbaracilar Kislasinin or-
tasina yiiksek bir bodrum iizerine yapilmistir. Banisi
III. Mustafanin esi ve III. Selim'in annesi Mihrisah
Sultandir. Muvakkithane camiye giriste sagda, mina-
reye bitisik dikdortgen bir odadir. Yap: kesme tastan-
dir. Cephesi ii¢ kenarli bir ¢cikinti olarak diizenlen-
mistir. Bu ¢ikintilarda ve diger bir uzun kenarda sivri

ISSURIPP{RANA] 1S9, INWYRIA ‘] URI[NS

kemerli pencereler bulunur. Kitabesi ve hicbir mimari
stislemesi yoktur. Cami ile ayn tarihlerde yapildig:
diisiintilmektedir.

AYASOFYA CAMii MUVAKKITHANESI

Fetihten sonraki tamir ve ek insaatlarla camiye do-
nistiiriilen yapi ¢esitli padisahlar doneminde mina-
reler, mahfil ve kiirsii, kiitiiphane, imaret, mektep ve
sadirvan ilaveleriyle bugiinki haline ulagmuistir.

1849 yilinda Sultan Abdiilmecid tarafindan Isvig-
reli mimar G. Fossati'ye yaptirilan tamirler sirasinda
muvakkithane de ilave edilmistir. Muvakkithane avlu
kapisinin sag yaninda yer alan kesme tastan kare plan-
11 bir yapidir. Kubbenin tam altina isabet eden kisimda
kare bir kaideye oturan yuvarlak bir mermer tabla bu-
lunur. Bu tablanin saatlerin ayarlar1 bozulmamast igin
sarsintilardan korumak iizere kullanildig kesindir.

GALATA MUVAKKITHANESI

Galata Muvakkithanesi, 1818 yilinda Halet Said
Efendi tarafindan 1492 ‘de kurulmus olan Galata
Mevlevihanesinin bahcesinde insa edilmistir. Mevle-
vihanenin ta¢ kapisindan bahgeye giriste sag tarafta
yer alan muvakkithane dikdortgen bir yapidir. Yapinin
6n cephesinin -Galip Dede caddesine bakan tarafi-sag
tarafinda yarim oval yalag1 bulunan mermerden ya-
pilmuis zarif bir ¢gesme bulunur. Muvakkithane’nin st
kat1 kiitiiphane binasidir. Malzemesi kesme tastir.

DOLMABAHCE MUVAKKITHANESI

1853 tarihinde Dolmabahge cami ile ayni zaman-
da yapilan muvakkithane, diizgiin sekizgen planly, ol-
dukea dekoratif goriintimlii bir yapidir. Pencere ve
kapr agikliklar1 yuvarlak kemerlidir. Yapinin iistiinde
dolasan kemerli silme, ta¢ goriinimiindedir. Muvak-
kithanenin dstii, Sultan Abdiilmecid doneminde yay-
gin olarak kullanilan sekiz koseli bir yildiz ve hilal ile
sonuglanan kubbe ile ortiilmiistiir. Muvakkithanenin
yeri cami yaninda iken daha sonralar1 yol yapim ne-
deniyle yerinden alinip caminin kuzeydogusuna yer-
lestirilmistir.

EMIRGAN CAMi MUVAKKITHANESI

Emirgan Muvakkithanesi, Sultan I. Abdiilhamit ta-
rafindan 1781 tarihinde yaptirilan Emirgan cami kar-
sisinda yer almaktadir. Muvakkithane kesme tastan

yamuk planli bir yapidir. Caminin son muvakkiti mii-
neccimbagi Hiiseyin Hilmi Efendinin oglu Mustafa
Selim olmustur. 1844 tarihli kitabesinin sairi A.Sadik
Ziver Pasa, hattat1 ise Mehmed Rufat'tir.

SUADIYE CAMii MUVAKKITHANESI

1907 yilinda Maliye Nazir1 Resit Paganin kizi Suat
Hanim tarafindan yaptirilan cami Suadiye Camii ola-
rak bilinir, ¢evresindeki semte de adin1 vermistir. Av-
lunun dort kosesinde cesme, muvakkithane ve tuvalet
yerleri vardir. Sekizgen plan semasinda zarif, itinali
bir ig¢ilik gosteren muvakkithanede birbirinin simet-
rigi olan dikdortgen diizenlemeli cephelerde, yuvarlak
kemerli yedi pencere agikligi bulunmaktadir. Avluya
acilan giris kapisi kuzeybat1 yoniindeki pencereler gibi
kap1 da yuvarlak kemerlidir.

SULTAN Il. MAHMUT TURBESI

MUVAKKITHANESI

1840 yilinda insa edilen Sultan II. Mahmut Tiirbe-
si ampir Gslubun en seckin 6rneklerinden biridir. Bu
yapy; tiirbe, sebil, muvakkithane, ¢esme ve odalardan
meydana gelen bir topluluktur. Ortada bulunan sebilin
iki yaninda bulunan odalardan II. Mahmut Tiirbesine
bakani muvakkithanedir. Sultan II. Mahmut Tiirbe-
si Muvakkithanesinin ilk muvakkiti Mevlevi Eflaki
Dededir. Oglu Hiiseyin Haki ile birlikte, her pargasi ken-
di elinden ¢ikmus saatler yapmakla meshur olmuslardir.

SULTAN AHMET CAMii MUVAKKITHANESI

Caminin temeli 1609 tarihinde Sultan I. Ahmet ta-
rafindan torenle atilmistir. Kapi kitabesinden 1616da
tamamlandig1 anlasilir. Kasr-1 hitmayun, mektep, se-
biller, odalar, diikkanlar, muvakkithane gibi yapilarin
yer aldig kiilliye Mimar Sedefkar Mehmet Aganin
eseridir. Sultan Ahmet Camiinin muvakkithanesi
ise Ahmet Sadik Ziver Pasa'nin hazirladig1 zamanin-
da mevcut binanin tamiri ile 1828 yilinda Ramazan
aymnda yeniden agilmistir. Muvakkithaneye Sultan I.
Ahmet Tiirbesi’nin 6niindeki kapidan girilir. Prof. Dr.
Sitheyl Unver’in belirttigine gore caminin 1613 tarihli
vakfiyesinde “Evkat-1 ezana alim ve saati mikadda ca-
zim bir muvakkit” kaydi vardir.

*Burada yer alan bilgiler Server Dayioglu'nun Istanbul Mu-
vakkithaneleri (IBB. Kiiltiir A.S. yay. 2010) kitabindan alinmistir.
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EVVEL ZAMAN iCiNDE
YAHUT GELENEKTEN GELECEGE ZAMAN

Hayrettin ORHANOGLU
Giresun Universitesi Ogretim Uyesi

aman, dinamik bir nitelik arz eder. Stuirekli de-

gisir. Buna gore, ge¢misteki olaylarin, bulgula-

rin yahut durumlarin anlami duragan degildir
ve asirdan asra degisir.

Modern sanatcinin amaci, elbette zamana ve
mekana kayitsizlik degildir. Amag, zamanin akisi-
n1 olabildigince yumusatmak ya da zamanin akigini
hissetmemektir. Bu da zamanin her adimda yeni bir
imgeye doniigmesini beraberinde getirir. Sanat¢i, bu
bakisla tipki siirleri gibi anlami da sinirlayacaktir:
“Anahtar1 yalniz bende bulunan bir odaya girer gibi
okurum kendji siirimi. Onun hatiralar1 bendedir™

Yalnizca sanatgida degil 6zneyle karsi karsiya kalan
okurda da var olan bu tutumun belirli bir zaman ve
mekan algisindan ¢ok kaotik bir algiya doniismesini
ongoren katmanli bir bilincin varligy, stiphesiz ki mo-
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dern sanatin yabancilagtirici bir etkisi olarak anlagil-
malidir. Bu etkinin en kolay izlenebilir imgelerinden

biri de zamandir.

Gegmis, gelecek ve simdinin bir aradalig, sanatta
ve Ozel olarak edebiyatta biling akist olarak nitelen-
dirilmis ve Proust, Joyce, Wiliam Faulkner, Virginia
Woolf basta olmak tizere pek ¢ok yazarin kullandig:
bir teknik olagelmistir.

Bergson, “anin gergekligi™ ile tanimladig1 zamani
ele alirken {i¢ ayr1 zaman fikri yerine tek bir zamani
yani simdiki zamani getirerek zaman konusundaki dii-
stincede bir devrim gergeklestirmistir. Bergsonda za-
man, daha ¢ok bir akisa benzeyen “siire” olarak vardir
ve bu “stire” ancak sezgi yoluyla dogrudan bilinebilir.

Sezgi yoluyla, igeriden kavradigimiz, en azindan

tek bir gerceklik vardir. Bu olagelen benligimiz, za-
mandaki akisinda kendi kisiligimizdir. Benligimiz
stiregiden bir degisim ve ilerleme i¢indedir. Dis diin-
yadaki hareketliligin sonsuzlugunu ve degisimini an-
lamanin tek yolu, kendi i¢imizdeki degisimi sezmek-
tir. Biitiin yer degistirmelerimiz ve hareketliligimiz
kendi benligimizin farkina varmak icindir. Ice yo-
neldigimizde ilkin algilarimizin farkina variriz ki bu
dis diinyanin maddiliginden kaynaklanir. Algilar, igte
imgeler yahut sembollerle karsimiza ¢ikar. Ardindan
farkina varacagimiz ikinci unsur hatiralardir. Benligi-
mizi mekan degil, zamansal bir akis belirler. Bu agidan
benligimizin siiresinin i¢sel ve saltik bilgisine ulasmak
yine benligimizle miimkiindiir.?

Daha 6nce de belirttigimiz gibi bu “siire”lerden ya-
rarlanan Gergekiistiiciiler, gegmisten, gelecekten ve su
andan bahsettigimizde, aslinda simdiki anin ti¢ farkl
seklini kast ederler. Seylerin ge¢misini hayal ettigi-
mizde bellegimizi kullaniriz. Bunlar, o seyler ge¢miste
olurken zihnimizde biraktig: izlenimdir. O halde ¢
zaman ayrimi yoktur. Buna kargilik tek bir zaman var-
dir: Simdiki zaman. Gegmis ve gelecek nasil vardir?
Yoksa yok mudurlar?

Gegmis ve gelecek simdiki zaman i¢inde vardir.
Yani su anin ge¢misi ve gelecegi olarak vardir. Ruh
veya zihin varligin yitirmis gecmisi ve heniiz var ol-
mamis gelecegi simdiki zaman i¢inde varliga getirir.
Var olan hep su andir. Zamanin bir siireklilik sifati
vardir. Bu sudur: Zaman, gelecekteki beklentilerin
gecmise dogru gelismesi ve bunun devam etmesidir.
Ornegin saatler bu gecen zamanin bellege yerlesme-
sini saglayan aletlerdir. Biitiin yasamimiza bir anda
sahip olamayiz.*

Hatiralar da bellegin bize hissettirdigi tek bir za-
man diliminden hareketle Bergson gibi bizi hep sim-
diki zamandaymigiz gibi diisiindiirmeye sevk eder.
“Bu anilar, oldugu gibi, kisiligimin derinliklerinden
kopmus, onlara benzeyen algilarca da yiizeye ¢ekil-
mistir; bunlar kesinlikle ben olmadan zihnimin yiize-
yinde dururlar

Zamani goriilebilir, elle tutulabilir, nesnel bir za-
man algistyla, simdiki zamanla ifade eden modern sa-
natciya gore, “Higbir canli varlik yoktur ki yavas yavas
kendi sonuna geldigini duyumsamasin; yasamak yas-
lanmaktir. Ancak, ayn1 bi¢cimde, bir yumagin stirekli
sarilmasina da benzetilebilir; ¢iinkii gegmisimiz pesi-
mizden gelir, izledigi yol boyunca topladig: simdiyle
durmadan kabarir. Biling demek, bellek demektir
Bellegin de zamanla nesnelestirdigi tek sey olimdiir.

Sanat eserindeki zamandan farkli olarak olus
halindeki zaman, dondstiiriicti bir nitelige sahiptir.
Tipki imgenin zamani doniistiirdiigi gibi zaman da
esyaya ait belirleyicilerin basinda olan degismenin asil
muharrikidir. Bu tavir, zamanin dondstiriicti glicti-
niin bir neticesidir daha ¢ok. Bizim belirli bir zaman
algisina sahip olusumuz da bir bagka etkendir. Insanla
birlikte kiiltiir ve dolayistyla sanat, zamana ve algilara
bagli olarak degismelere ugrar. O halde zamanin biz-
deki en goriiniir tarafi degismelerin eyleyeni olmasidir.

Tarih, tipki soyut arka plani olan zaman gibi bizi
degistiren olaylarin yazicisidir. Belirli alg: siireclerine,
olaylara, insanlara ve daha 6nemlisi kiiltiirlere gére se-
kil alir. Zaman, dolayli olarak tarih, bireyin ve toplumun
belirlenmesinde, evrensel ve nesnel mekéani olusturur. Bu
mekanin varlig1 da, birey ve toplumun yasaminda bagh
bagina egemen olan bir boyutu dogurur. Iste bu boyut,
var olus siirecimizi belirler. Degismeler karsisindaki var
olus, zamani mekanla yeni bir alana tagir ki bu da gergek-
lik algisidir. Dolayistyla zamanin ikinci algisi gergekliktir.

Zaman gerg¢ekligin icinde ya da disinda diisiin-
memiz ayni zamanda bizim de bilincimizin sinirlarini
belirler. Sanata dair tasavvurlarimiz da zamanin bu
iki algisinda sekillenir. Yani degisme ve gerceklikte.
Degisme, ayn1 donemde hatta ayni yazarda farkli za-
manlarda ortaya ¢ikan yorum zenginligidir. Bir 6nce-
kini tekrarlamayan hatta asan her hamle, bir 6ncekine
eklemlenen yeni bir bakistir. Ornegin geleneksel an-
latimizin son halkasi olan Hiisn i Agk, kendisinden
onceki biitiin mesnevileri birgok yoniiyle asan yeni bir
penceredir. Seyh Galib'in yasadigi donem goz 6niin-

2017 1121



de bulunduruldugunda hem c¢alkantilarin ortasinda
kalis, hem biitiin zamanlarin mesnevi gelenegini tek
bir eserde yeniden ortaya koyma egilimi, sairin kisisel
kabiliyet ve tecriibeleri, Galib’in bir iddia ugruna or-
taya ¢ikan bu eserini farkli bir yere koymamiza sebep
olur. Mesnevideki su misralar ondaki 6zgiivenin bir
yansimasi olarak da karsimiza ¢ikar ki metnin anlam
dairesi icindeki cesitlilik ve zenginlik o metnin 6ne-
mini daha da 6ne ¢ikarir:

Tarz-1 selefe tekaddiim ettim

Bir baska lugat tekelliim ettim

Gencinede resm-i nev gozetdim

Ben agtim o genci ben tiikettim.

Bu musralardaki zaman algisi hi¢ stiphesiz degisme
olgusu iizerine kuruludur. O bir bagka sey yazmis ve
kendisinden evvelkileri asmistir. Devrinde s6z hazi-
nesinin kapisini $eyh Galib agmuis, hazineyi o tiiket-
mis ve burada sdéylenmese de dogrusu kapisini o ka-
patmuistir.

Ondan neredeyse bir yiizyildan sonra Ahmet Ha-
sim de ayn1 degisme olgusuyla zamani sorgular. “Miis-
liman Saati’nde saatin daha giimriikten girer girmez
Miisliman bir zamani saydigini belirtir. Bu zaman,
mekanikmis gibi goziikse de Miisliiman bir evin du-
varinda tipki Ahmet Hamdi Tanpinar’in Saatleri Ayar-
lama Enstitiisiindeki gibi kendine ait bir zamani sayar.

e

J'-‘;-;_'_ =
oY
e N

-
-

. R
i -t

—_

Mekanik olant irreelin sinirlarina tagir. Bir degismenin
faili olmak, anlaticinin evinde “Miibarek” adli saate,
yani zamana farkli bir boyut katar. O hem sonlu bir sii-
rekliligi, yani diin, bugiin ve yarinin degismesini say-
makta hem de degisimi somutlagtirmaktadir.

Gelenekten modernitenin kargasasina doniigme
de buradan itibaren baglar. Giimriikten igeri girer gir-
mez Miisliman bir zamani sayan saat artik “tuhaf”tir
ve dogru diiriist ¢alismaz bile. O, alayin degilse bile bir
ironinin nesnesine dontismistiir. Kati, asilamaz ve ar-
tik dogru diiriist zamani sayamayan bozuk bir saattir
gegmis. Dindar annenin “Miibarek” pozitivist babanin
“Menhus” diye andig1 saat, tipki bulundugu konak gibi
eskimis, yikintilarin arasindadir. “Her sey fakir, bicare
ve alt Gisttil. (...) Kapidan girer girmez bu dort yilin bey-
hude gectigini daha ilk anda anladim. Evde higbir sey
degismemisti. Sofanin ve odalarin kapisinda daha yir-
tik, daha renkleri atmus, fakat disariya kars: yine eskisi
kadar kapali ayni perdeler sarkiyor, duvarlarda ayni lev-
halar asili duruyordu. Sofadaki eski hasirin son pargasi
her adimda dagilmaga hazir, etrafi kiif, rutubet kokusu
ile dolduruyor, Miibarek daha tozlu, Kafkas ¢ollerinde
hastalanmis bir ¢6l devesi gibi bitkin, kendi kdsesinde
hi¢bir nizama girmeyen bir zamani sayikliyordu.”

[ste zamanin ikinci algist da buradan itibaren bas-
lar. Zaman, “Miibarek”in etrafinda donmedigi i¢in

onu aleladdenin disina iten bu kendine ait olus, kendi
sirrindan uzaklagtirilarak yeni ve bize ait olmayan bir
zaman algisina yenik diiser.

Ahmet Hamdi Tanpinar, bu irreeli kendin-
ce yorumlarken Abdiilhak $inasi Hisar ve Samiha
Ayverdiden farkli bir yerde durur. Gerek Hisar, gerek
“Camlicadaki Enistemiz’de ve gerekse “Fahim Bey ve
Biz’de modernitenin ireelin digina ittigi zamani daha
da igsellestirirken bu kez Samiha Ayverdi, “Ibrahim
Efendi Konagi’nda tipki Hasim gibi “biz’e ait kildig1
bir zamani hatiralarin arasindan gekip alir. Belirtmek
gerekir ki bu iki yazarda zaman, Tanpinar ve elbette
Marcel Prousttan uzaklagarak cekirdek bir zamani
degil soyutlasan ve “bizlesen” bir zamani duvarina
asar. Zaman, bu romanlarda ireel gibi gériinen an-
lamin 6tesine gegerek gerceklesebilecek dinamik bir
isleve doniisiir insanoglu icin. Sembolik karakteriyle
zaman, hem esyay1 hem de onun anlamlarini hatirda
tutan genis bir anlam katmani olusturur.

Burada tekrar Seyh Galibe donersek “Hiisn i
Ask’taki “Beni Muhabbet Kabilesi”, aslinda bir insan
toplulugunu degil aslinda alemin olusumuna (kevne)
tekabiil eder. Madde, ates, hava, su ve toprak yani mad-
denin 6zl heniiz olusmakta bosluk (fen4), bir hacme
ve cisme kavusmaktadir. Bu yoniiyle kabilenin her bir
tiyesi, bosluga dogru atilirken temmuz giinesini giy-
mektedirler ve igtikleri de atesten bagka bir sey degildir.

Giydikleri afitab-1 temmuz

Icdikleri su’le-i cihan-siiz

Zaman, burada sanildig1 gibi belirsizlesmemekte
aksine somutlasarak daha genis bir anlam kazanmak-
tadir. Olaylar1 yahut mekan: da agarak yeni bir gorii-
niim kazanmaktadir.

Bu yoniyle gerceklik, degismenin de sebebini
olusturan temel bir eyleyene (fail) dontismektedir.

DIPNOTLAR

Nitekim sonraki yillarda postmodernizm denilen ki-
rilmalarla elde edilen zamanlar silsilesi, bir yanilsama
olarak gelenegi one ¢ikariyor gibi goriinse de aslinda
icten ice daha yikici bir etki birakmaktadir. Orhan
Pamuk'un “Kara Kitap’inda zaman, gelenegin tara-
findaki olusun 6ne ¢ikisiyla degil kokli bir degisime
maruz kalip bozulusa (kevn-i fesada) ugramaktadir.
Boylelikle zaman, naifligini yitirerek aleladenin sinir-
larina yaklagmaktadir.

Bu zaman algisi, gegmis ve gelecek ¢izgisi iizerin-
de birbiri ardinca siralanan simdiki zamanlarin varlh-
g1 ile ele alinir. $imdiki zamanlarin ge¢mis ve gelecek
cizgisinde bu yolla sonsuz sayida tiretilebilmesi sanat
eserinde de sonsuz olay ve iligkiler yumagini da bera-
berinde getirir. Ciinkii postmodern sanatg, nesnelerle
sinirlari gizilen 6liim ve 6limsiizlik gatigmasini asabil-
mek i¢in bu ardisik simdiki zamana siginmak zorun-
dadir. Ancak bu hamle, yine tatmin edici bulunmayip
sanat¢inin tipki gegmis zamana bakis gibi tek bir sim-
diki zamanla yetinilmeyecek kadar genis bir zaman
dilimine yayilmak ister. Bu ylizden sanatgi, eserinde
olusturdugu ardisik simdiki zamanlarla elde ettigi ka-
zanimlarla dis diinyayla olan iliskilerini en yiiksek dii-
zeye ¢ikararak zamana hakim olmaya calisacaktir.

Sonug olarak belirtmek gerekirse zamana baki-
simiz, bizim zamanla olan iliski bigimimizi ele ver-
mektedir. Bilincimizin disa yansiyan tarafi olan dav-
raniglarimiz nasil ki eylemlerimizi belirtiyorsa zaman
algimiz da bizi ve etrafimizi belirlemektedir. Tipki ta-
rih gibi kiiltiiriin biitiin subelerinin belirleyicisi de bu
yoniiyle zamandir.

Zaman, degisen, degistiren; yaratilmis (mahlak)
gerceklik tarafiyla nasil ki bugiine kadar hep anlati-
larin, siirin temel 6znesi olagelmigse bundan sonra da
bu roliinii asla unutturmayacaktir.

1 Zarifoglu, Cahit, Yasamak, Beyan Yay., ist., 1997, s. 86.

2 Gaston, Bachelard, “Anin Sezgisi'nden Se¢cmeler”, (cev. Alp Timertekin),
Cogito, S. 11, Subat 1998, 2. baski, s. 63.

3 Bergson, Henri, Metafizige Giris (cev. Baris Karacasu), Bilim ve Sanat
Yayinlari, Ankara 1998, s. 10.

4 Clgen, A. Kadir, “Ortacag Felsefesinde Zaman Kavrami”, Felsefe Dlinya-
sI, Sayi: 20, Bahar 1996, s. 76.

Bergson, Metafizige Giris, s.10.

6  Bergson, age.s. 11.
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GELENEKSEL SANATLARDA
ZAMAN'A DAIR

. Yrd. Dog. Dr. Hilal KAZAN
Istanbul Universitesi llahiyat Fakltesi

aman kavrami ve olgusu, tarihin ilk devirle-

2 rinden bugiine, hem semavi dinler agisindan
hem diisiinceye konu olmak bakimindan pek

¢ok diistiniir, ilahiyat¢1 ve mutasavvif tarafindan ko-

nusulmus, tartisilms, farkli acilardan cesitli eserlerde
ele alinip degerlendirilmistir.

Bu degerlendirmelerin kimi soyut boyutta yazili,
edebi kimi somut planda resim veya mimari olarak or-
taya ¢cikmustir. Ancak ¢izgi ile icra edilen gorsel sanat-
larda ve mimaride zaman fikrinin nasil ifade edildigi-
ni anlamak, izah etmek, belli bir kategoriye sokmak ve
zamanin izini siirmek ¢ok da kolay goriinmemektedir.
Clinkii edebiyatin aksine hiisniihat, tezhip, minyatiir,
cild ve ebru gibi klasik Islim sanatlarinda sanat¢inin
zaman algisini degerlendirecek yansitacak, anlamamiza
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yardimci olabilecek acik isaretler bulmak/aramak miim-
kiin degildir. Yani bu sanatlarin kompozisyonlarinda
zamani dogrudan algilatacak bir isaret ve sembol yok-
tur. Gegmis devirlerde sanatkarin bahsettigimiz sanat
dallarinda icra ettigi sanatinda bunu nasil ifade ettigine
dair yazili bir bilgiye tesadiif etmek de oldukga zordur.
Hayat: hakkinda dahi birkag eser ve satirdan bagka bir
malumat olmayan sanat¢inin bu tiir detaylari nasil de-
gerlendirdigi, hangi zaviyeden olaya baktig1 mechuldiir.
Ancak eserlerinde yazdiklar1 bazi kiigiik notlar veya me-
zar taglarindaki bilgi kirintilar1 gibi baz1 farkl isaretler
neticesinde boyle bir degerlendirmede bulunmak miim-
kiin olabilir. Ayrica bu sanat dallarinin degisen, gegip gi-
den zamana bagli olmay1p her devirde, temel 6zellikleri-

ni korumus olmalar1 da unutulmamahdir.

€€ Klasik islam sanatlari dahilinde ortaya konulmus eserler asirlar icinde za-

mandan bagimsiz geliserek bugtine ulasmis olmalarina ragmen onlarda (ken-
di) zamanlarinin izleri de gorilmektedir. Bu eserler belli bir zaman diliminde
verilmisler ancak zaman Ustii yani biitiin zamanlara samil olmuslardir.33

Klasik ~ Islam  sanatla-
r1 dahilinde ortaya konulmusg
eserler asirlar i¢inde zamandan
bagimsiz geliserek bugiine ulas-
mis olmalarina ragmen onlarda
(kendi) zamanlarinin izleri de
goriilmektedir. Bu eserler belli
bir zaman diliminde verilmis-
ler ancak zaman {istii yani biitiin
zamanlara samil olmuslardir.
Mesela erken devirlerde yazilmig ~#¢
bir Kur’an sayfasiyla daha ge¢
donemlerde veya gilintimiizde
yazilmig Kur’an sayfasi arasinda
sanatsal deger agisindan bir fark
olmadig gibi mabedleri siisleyen
¢ini, mermer ve ahsap sanatlari- | *
nin motifleri, kullanilig bigimle- [
ri ve estetik degerleri acisindan |
da bir zaman farki s6z konusu |
degildir. Ilk asirlardan itibaren
ortaya konulan sanat eserleri-
nin kendi devirlerinde de son :'
derece estetik bulundugunu bil- S
mekteyiz. Fakat bu bahsedilen f_,r - -'Ehéfi
sanat dallarinda kullanilan tek- I:&
niklerin, malzeme cesitliliginin “=
ve uisltiplarinin gelismesi, tekamiil etmesi bu noktada
elbette dogaldir. Oziinde izleyiciye verdikleri mesaj ve
sanat degerleri ¢aglar boyunca muhafaza edilmekte,
bize yanstyan, bizim gordiigiimiiz, klasik [slim sanat-
lar1 sanatgilarinin temel gayelerinden olan “yaratila-
nin en mitkemmel sekilde yansitilmas1” temel sanat
telsefesinin ise asirlar icindeki gelisimi, tekdmliidiir.

Bu genel degerlendirmeden sonra Islam sanatla-
r1 i¢inde ¢ok ozel bir yere sahip olan Hat Sanat’'nda

mi diigiinerek kabrime baka
‘Diin ben de senin gibiydi
Yarin sen de benim gibi olacaksin

zaman fikri nasil, hangi perspek-
tifle yer almistir meselesine gelir-
sek hemen akla ilk gelen Kur’an-1
Kerim’de zamana isaret eden
ayet ve stireler gelir. S6z temsili
tarihi camilerin hemen hepsinin
kapisinda celi siiliis hat ile yazili
“Muhakkak ki namaz miiminler
iizerine vakitlerle belirlenmis bir
farzdir” (Nisa, 4/103) ayeti ca-
miye ibadete gelenleri karsilar.
Bu levha cemaate ayrica namazin
farziyetini te’kid eder mahiyet-
tedir. Ayrica namazin vaktinde
kilinmasina isaret eden bir kag
hadis-i gerif de tarihi camilerde
yer almaktadir. Bunlardan biri
Nusretiye Cami-i Serifi'nde mer-
" mer iizerine hakkedilmis olan
' XIX. asrin meshur hattati1 Mus-
* tafa Rakim (1757-1825) tarafin-
* dan yazilmis olan “Amellerin
en hayirlisi namazi ilk vaktinde
| lalmaktir.” Bir digeri ise “Allah
. katinda en hayirli amel vaktinde
kilinan namazdir. Sonra ana-ba-
baya iyilik, sonra da Allah yolun-
da cihad etmektir.” manasinda olan hadis-i seriftir.
Bu hadis-i serif XIX. asrin ikinci yarisinda temayiiz
etmis olan meshur hattat Sami Efendi tarafindan lev-
ha halinde yazilip Aksaray Petevniyal Valide Cami’ne
talik edilmistir. Gene Kur’an-1 Kerim’de zaman adi-
na yemin edilen “Asr Stresi” de hattatlar tarafindan
¢okea gerek siiliis, gerek muhakkak, gerekse diger yazi
tarzlarinda istiflerle levhalar halinde yazilip hazirlan-
muiglardir.
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Hat: Sami Efendi

Ayet ve hadislerin haricinde Islam biiyiikleri tara-
findan zamana ve vakte isaret eden gesitli giizel sozler,
siirler devrin meshur hattatlar1 tarafindan en giizel
sekilde istiflenip levhalar halinde evlerin, tekkelerin
duvarlarini siislemis, bir kismi da tasa hakkedilerek ki-
tabeler halinde mabed, medrese ve sair binalarda ken-
dilerine yer bulmuglardir. Bunlardan bazilary; “Diinya

» <«

bir saattir, onun icabi ta’attir.”, “Saat-i vahidedir omr-i
cihan/ Saat-i ta’ate sarf eyle heman”, “Edeb mektebinde
ilim ve irfan kazanmaga bak. Sayili nefes alacagin bu

alemde vaktini laklakla, bosa konusmakla harcama.”

Miisliiman sanatkarlar tarafindan insa edilen mi-
mari eserlerde onlarin zaman tasavvurunun bir tiriini
diyebilecegimiz bazi somut unsurlar da gérmek miim-
kiindiir. Bu noktada tarihi camilerin bir kisminda dis
duvarlarina tas ustalar: tarafindan uygulanan namaz
vakitlerini tespit i¢in kullanilan giines saatlerine dik-
kat cekilebilir. Bu saatler iyi bir iscilikle sanatkirane
bir sekilde camilerin giines alan cephelerinde bulun-
makta, bugiin dahi rahatlikla vaktin tespitinde kendi-
lerinden istifade edilebilmektedir. Hatta bir kismin-
da onu duvara hakkeden ustanin ismi dahi yazilidir.
Bunun yani sira camilerin tag kapi, mihrap, minber
gecidi gibi boliimlerinde yer alan siitungelerin alt ve
tist boliimlerinde stislemelerinde mermerlerin, ahsap-
larin “kum saati” seklinde yontuldugu goriilmektedir.
Bu siisleme gekli Osmanli mimarisinde neredeyse is-
tisnasiz olarak biitiin biiytik camilerde kullanilmistir.

Osmanli devrinde saatler XVIII. yiizyilda yaygin
olarak kullanilmaya baglanmistir. Bunu XIX. asirda
saat kuleleri takip etmis adeta bir moda haline gelip
imparatorlugun bir¢ok sehir merkezinde saat kuleleri
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“Ciinkit namaz, miminlere
belirli vakitlere bagli olarak
farz kilinmigtir” (Nisa 4-103)

inga edilmigtir. Bu saat modasi kisa siirede gerek ma-
bedlerin duvarlarinda gerekse sivil mimari yapilarin
duvarlarindaki sehir manzarali kuru siva iizerine ka-
lemisi tekniginde yapilmis resimlerde siisleme motifi
olarak yayginlasmistir. Bu tarz resimlerin en giizel-
lerinden biri Amasya’da 1486 tarihinde insa edilmis
olan Sultan II. Bayezid Camii sadirvaninin tavaninda-
ki sehir resimleri arasinda yer alan saat resmidir. Bu
tiir resimleri Osmanli cografyasinin gesitli bolgelerin-
de camilerin, tiirbelerin, konaklarin, kosklerin duvar-
larinda gérmek mimkiindiir.

[slAm resim sanati olan minyatiirde sanatkrin
zaman tasavvurunu dogrudan gormek zordur. Ciin-
kii her biri bir konuyu kendine 6zgii ¢izim teknigi ve
felsefesiyle anlatan meclisler her zaman i¢in yoruma
aciktir. Bu meclislere ait bicimsel 6zellikler ve renk-
lerin simgeleri disinda bazi objeler, geleneksel olarak
zamanin simgeleri olarak kullanilmaktadir. Bunlar
saatler, burglar, mumlar, ates, giines, ay, yildizlar vb.
simgeler, zamanin akisini ve hayatin degiskenligini
anlatmaktadir. Insan ruhunu simgeleyen kuslar, ke-
lebekler ve diger ugan yaratiklar, hayatin gecici oldu-
gunu ve ayni zamanda dirilmenin miimkiin oldugu-
nu vurgulamaktadir. Bu bahsi gegen objeleri Osmanli
minyatiir sanatinda gormek miimkiindiir. Bunun
yani sira Surname adi verilen siinnet diigtinlerini an-
latan minyatiirlii yazmalarda saat¢i cemaatinin gegisi
veya camcilarin teshir ettigi eserler arasinda camdan
yapilmis kum saatlerinin bulunduguna da rastlan-
maktadir. III. Murad’in $ehinsahnamesi’'ndeki gece-
yi anlatan bir minyatiirde ay, yildizlar ve agik alanda
yanan mesaleler zamanin ¢ok hos, sanatli bir tasviri-
dir agik bir sekilde anlatmaktadir. Ayrica giinesin yer

aldig1 mavi gokytizi tasvirleri de minyatiirlerde bu-
lunmaktadir. Bu tiir zaman belirleyicilerin yani sira
sultanlarin ciiluslari, Nuh’un gemisi veya sultanlarin
onemli seferleri gibi bazi tarihi olaylarin da tasvir
edilmeleri izleyiciye o olaylarin gerceklestigi zamani
hatirlatmakta, boylece sanat zamanin hem mazi hem
bugiiniinii tasviri i¢in ¢ok elverisli bir saha olarak or-
taya ¢tkmaktadir.

Buraya kadar zaman olgusunun sanatta somut ifa-
de edilisinin bazi 6rneklerine degindik. Ancak bilin-
digi tizere filozoflar zamani dongiisel, dogrusal, line-
ar, yekpare gibi gesitli perspektiflerden ele almiglardir.
Bu yonlerden biri de i¢sel zamani, zamanin deruni
idrakidir. Sanat¢inin sanatini icra ettigi “zaman” iste
burada, i¢sel zamandadir. Yani o linear ya da dongii-
sel zamanin icinde degil deruni zamanda eserini or-

taya koyar.

Bergson’un dedigi gibi, i¢sel yasam, zamansal dii-
zenden bir ritmin melodiden ayrilamadig: gibi ay-
rilamaz. Melodi pespese gelen miizik notalarindan
meydana gelmesine ragmen o, insanlar tarafindan
anlamli bir biitiin miizik eseri olarak algilanir. Sanatin
her hangi bir daliyla ugrasan sanatkar da sanatini icra
ederken zamani dertini anlamda yasar. Yani bu siireg-
te zamanla farkl bir iligki icinde olur. Mesela ressam
bir resim yaparken gercek bir zamana ihtiya¢ duyar.
Sanat¢1 her nerede olursa olsun farkinda olmadan
kendi i¢ diinyasinda zamanlar Gtesi diigiincelere yol-
culuklara ¢ikar. Eserlerini/kompozisyonlarini olus-
turacaklar1 veya mesklerini yazacaklar: vakitlerde bu
durumla kars:1 karsiya gelirler. Bazen ge¢miste yasa-
yan biiyiik tistadlarla, onlarin ortaya koyduklari eser-
leri karsisinda onlarin zamanlarina gidip o vakti idrak
eder, onlarla zaman i¢cinde manevi bir bag kurar, feyz
alir, hemhal olur. Héasili zaman otesi bir¢ok i¢sel du-

rum s0z konusu olabilir.

Ayni sekilde Islam sanatlar1 da aslinda tek tek
harflerden, objelerden meydana gelmektedir. Fakat o
insanlar tarafindan bir hat levhasi, Hilye-i Serif, tug-
ra, bir minyatiir meclisi olarak algilanir ve seyreden

onunla biitiinlesir. Bu i¢sel olarak yasanan gergek siire
sayesindedir. Buna bir nevi bir biling fonksiyonu da
denilebilir.

Sanatginin, eserini olustururken harcadigi zama-
ni1 yani esere basladigi andan tamamladig1 ana kadar
gegen siirenin kendisi tarafindan idrakini de yine bu
deruni zaman kavrami kapsaminda degerlendirmek
gerekir. Mesela bir sekerin bir bardak suda erimesi-
ni beklerken siradan birinin bilincinde sabirsizlikla
orantili olarak yogunlugu artan siireye dair yasanan
ile fizik¢inin bunu bir fizik olay1 olarak ele almasi
sonucu ona yiikledigi zamansallik ayn1 sey degildir.
Fizik¢i i¢in sekerin suda erimesi belirli degiskenlere
bagli olarak hesaplanacak ve formiile edilecek bir za-
man araligidir. Ancak onun erimesini bekleyen biling-
li bir varlik igin yasanacak psikolojik siireg ayni degil-
dir. Bir sanat¢1 igin de bir metni istiflemek veya eseri
kompoze etmek ayni1 seydir. Sanatg1 bu istifi ve eseri
meydana getirirken icindeki heyecan ve sevkle gecen
zamani -bu belki birkag saat, bazen bir kag giin- bir
an veya bes dakika gibi algilar. Bazen bunun tersi de
olabilir. Bunun yani sira sanatkarin istifte veya eserde
istedigi estetigi, letafeti, durusu, rengi yakalamak i¢in
igsel olarak yasadig: bir takim zorlu merhalelerdeki
zaman algisini da dikkate almak icab eder. Halbuki o
istifin ve eserin nasil olacagini bekleyen i¢in gecen
stire belki bir yil gibi olabilir.

Bergson’un dedigi gibi, bizim i¢in birbirine zit
gibi goriinen oluga ait degisimler sadece yaratici
tekdmiiliin evrendeki farkli goriintiileridir. Yaratici
tekamiil gelisimi devaml ileriye dogrudur. Zaman
bir diizlem halinde geger, tipki kartopu gibi bir an ile
baslar gittikge biiyiir asirlar olur, bir ¢i1g olur. Bizler
de bu diizlem i¢inde kendi zamanlarimizda yer aliriz.
Yani ge¢misin bir devamiyizdir. Igte gecmiste yasa-
mis Seyh Hamdullah, Mustafa Rakim, $ah Kulu, Kara
Memi, Nakkas Hasan gibi biiyiik sanatcilar da bu za-
man diizlemi icinde kendilerinden 6ncekilerle ve son-
rakilerle beraber ayni diizlemde ayni1 zamanlarda var
olmuslardir, olmaya devam edeceklerdir. ll
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SINEMA VE ZAMAN

Mehmet Ali PULCU

( c 2001: Bir Uzay Destan:” filminde, 6n insan1 tem-
sil ettigini varsaydigimiz bir maymun toplulugu
ellerinde tuttuklar1 kemikleri silah olarak kulla-

nabilme becerisini gosterip rakip grubu tuttuklar: su-

bagindan uzaklastirirlar. Grubun lideri kazandiklar:
zaferin gururu ile elinde tuttugu ilkel aletini gokyii-
ziine dogru firlatir. Seyirciler gokyiiziine dogru fir-
latilan kemigin yeryiiziine dogru helezonlar ¢izerek
inisini izlerlerken aniden yerkiire yoriingesinde sey-
reden ince uzun bir uzay istasyonu ile karsilasirlar.

[lkel alet “gelismis” bir uzay aracina déniigiivermistir

ve diinyamiz uzaktan miikemmel bir su topu olarak

gozitkmektedir. Uzmanlarinca hala agilamamas bir bi-

lim kurgu klasigi olarak degerlendirilen 1968 yapimi

filmde usta yonetmen Stanley Kubrick insanlik tari-

hinin binlerce yillik seriivenini bir ka¢ dakikaya -cari
anlatrya gore- sigdirtvermistir. Aletin kesfinden uzay
teknolojisine ya da ilkellikten modernlige!
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Goruldigi tizere “yedinci sanat’, biinyesinde diger
alt1 sanat1 bulundurabilme kapasitesi ve teknolojinin
kendisine sundugu imkanlar1 da kullanarak, tarih
sahnesine gorece yeni ¢iktig1 (1895) anlardan itiba-
ren Ademoglunun dini, ilmi, felsefi, edebi gayretlerle
“zaman” kavrami hakkinda pesine diistiigii sorularla,
simdiye kadar verebildigi biitiin cevaplar1 harman-
layarak tarih Oncesini, tarihi, tarih disini konu alan
senaryolarla mutlak-goreli (izafi), cizgisel-dongiisel,
i¢-dis zaman anlayislar: katmanlarinin tamamini ken-
dine konu edinegelmistir.

Ama Kkitleler tizerindeki giicti anlasildig1 zaman-
dan beridir kiiltiirel-ideolojik bir ara¢ olarak da her
tiirden ideoloji ve diinya goriisii namina kullanilmis-
tir ve el-4n kullanilmaktadir.'

Biz sinema-zaman iligskisinde el-an kullanilagelen
bu ideolojik ara¢ olma yoniine kisaca egilecek, 1945-

1990 “Soguk Savas” donemi ile 1990dan simdiye ka-
dar gegen ve kimilerince “Yeni Diinya Diizeni” diye
adlandirilan déneme ait birkag drnege goz atacagiz.
Diinya kamuoyunu halihazirda en fazla etkileyen ya-
pimlar1 gergeklestirmesi sebebi ile Hollywood filmle-
rini tercih edecegiz.

Konumuz “sinema-zaman” iliskisi oldugunda kars:
karstya kaldigimiz herhangi bir senaryonun-metnin
anlasilabilmesi acisindan iki husus 6zellikle 6nemli-
dir. Ilki; izleyiciye sunulan hikaye tarih &ncesi-tarih-
tarih dis1 hangi zaman dilimini nasil ele alirsa alsin
soziinii bugiiniin izleyicisine soyler. Ikincisi; zamanin
ruhu (zeitgeist) filmin igine -iradi ya da degil- bir se-
kilde sizar. Filmin igine sizan bu ruh her ne ise, eger
takip edilebilirse, hikayenin ardinda baska baska
hikayelerin de oldugu segilebilir. Bu iki husus gozeti-
lerek ele alindiginda seyrettigimiz hikaye katmanlagir.

KubricK'in yonetmenligini yaptigl, zikrettigimiz
filme bu iki hususu gozeterek tekrar baktigimizda
insanlik tarihine yapilan kusbakisi girizgahtan sonra
yapay zeka ile insan arasindaki ¢ekismeye odaklanan
senaryonun ardinda ilgili donemle aldkali bagka bir
hikayenin daha yattig1 farkedilir. II. Diinya Savas1 son-
rasinda ABD ile SSCB arasinda baslayan Soguk Savas
1960’l1 yillarin hemen baslarinda uzaya tasinmistir.
Sovyetler ilk uyduyu 1957de yoriingeye oturtmuslar,
ayni sene i¢inde bir kopegi uzaya firlatmiglar, insanl
ilk uzay aracin1 1961de ugurmuslar, 1963’te ilk kadin
kozmonotu uzaya gondermislerdir. Uzayda ilk ytiriiyii-
sti 1965’te gerceklestirenler de, 1966da Ay’in yiizeyine
yumusak inis yapan ilk uzay aracini yollayanlar da yine
Ruslar olmustur. Kisacasi filmin ¢ekildigi tarihlerde
uzay yariginda agik ara 6nde olan SSCBdir. Bu tarihsel
arka planla bakildiginda iki grubun ¢atismasinin ma-
hiyeti farklilagir ve diinyamizin uydu perspektifinden
ni¢in mitkemmel bir su topu gibi goriindiigii daha an-
lagilir olur. Tarih 6ncesinden beri siiregelen “var olma”
yani “suyun bagini tutma” miicadelesi iki grup arasin-
da 1968de uzayda olanca siddeti ile devam etmekte-
dir ve ABD'nin bir sekilde 6ne ge¢mesi gerekmektedir.

LIAM NEE SON
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Apollo 11 Ay’a gonderilmeden bir y1l 6nce film 6n ha-
zirlik olarak diinya kamuoyuna sunularak hem uzay
caligmalarina ayrilan devasa biitgenin, hem iki stiper
glic arasinda devam edegelen ¢atismanin, hem de si-
lah sanayii i¢in yapilan harcamalarin mesraiyeti sine-
ma sanati araciligl ile desteklenmis olur. Buna siddetle
ihtiya¢ vardir ¢iinkii ayn yillarda Vietnamda da isler
iyiye gitmemekte, ABD kamuoyu ciddi bir savas aleyh-
tarlig1 gostermektedir. Nitekim ¢ok ge¢meden 1975
yilinda kamuoyunun artan baskisi sonucunda ABD
Vietnamdan ¢ekilmek zorunda kalir.

Yine bu donemde “Diigmanimin diigmani dos-
tumdur’” prensibi yiiriirliiktedir ve bagta SSCB ve yan-
daslarina kars1 olan herkes filmin iyi adami tarafindan
dost muamelesi goriir. Ilging bir 6rnek “Rambo” seri-
sinin ti¢tincii filmidir. 1988 yapimi filmde eski bir Vi-
etnam gazisi olan Rambo komutanini kurtarmak i¢in
Rus isgali tehlikesi altindaki Afganistan’a gider. Orada
kendilerini “Miicahitler” olarak tanitan yerel giiglerin

2017 IiH |129



Ll( N KING

asil duruglarindan ve savasciliklarindan ok etkile-
nen kahramanimiz Ruslara karsi Miicahitlerle omuz
omuza savasir. Filmin sonunda komutanini kurtarir
ve Miicahitlerin “Es-Selamu Aleykum” diyerek ken-
dilerini ugurlamalarina “Ve Aleykum Selam” diyerek
mukabele eder ve film “mutlu son”la biter. Kahraman-
larimiz Rambo ile Miicahitler kétii adamlarimiz yine
Ruslardir. Attigini vuran bu bol kasli, sert adamin
hikéayesine yakindan bakildiginda yine hikayemiz kis-
men farklilagir.

Rambo karakterini degerlendirebilmek icin si-
nema sanati ile alakasi olmayan bir metinden kisa
bir alint1 yapalim; “Hegemonik gii¢ ¢okiise direnir...
ABD’nin hegemonya ¢okiisiine direnmesi iki ardisik
bi¢im almig bulunuyor. Nixon-Ford-Carter yaklagimi
diisiik bir profil benimsemekti... 1979da Sovyetlerin
Afganistana girisi ve hepsinden &te Irandaki biiyiikel-
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BRADLEY COOPER SIEMNA MILLER

AMERICAN SNIPER

¢iligin rehin alinmasi zorlu bir sinavdi. Bunun i¢indir
ki Birlesik Devletler politika tarzini degistirdi. Rea-
gan yaklasimi bir pandemik magoluk yaklagimiydi. ..
Dogru-yanls nedir bilmeyen miittefiklere ve yurt
icindeki 1968 miras¢ilarina kars: erkeklik taslamak.”>

1981-1989 yillar1 arasinda baskanlik yapan kovboy
rollerinin vazgecilmez eski aktorii Ronald Reagan'n,
diinya kamuoyunu sinir dig1 operasyonlara hazir hale
getirmek adina “erkeklik taslayacak bir macoya” ih-
tiyaci oldugunu bilerek Ramboya baktiginizda bol
kasli, sert bakisli kahramanin bu ihtiyac1 karsilamak
i¢cin kurgulanmis bir karakter oldugu farkedilebilir.
Rambonun ikizi Rocky, Ivan Dragoyu Sovyet lideri
Gorbagov’un 6niinde bir giizel doviip (Rocky 4-1985)
Kizil Ekim niikleer denizaltis1 ABDye gizlice iltica
edince (Kizil Ekim-1990) Soguk Savas dénemi kapan-
muis olur.

ERIC BAMA REBECCA HALL
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Yeni dénemde Hollywood'un yeni kotii adamlar
bulmasi gerekecektir. Aranan kan Samuel Huntington
tarafindan bulunur. Huntington'un 1993de yayinla-
nan tezine gore prensler, devletler, ideolojiler arasin-
daki savaglar nihayete ermis, medeniyetler arasinda-
ki catismaya sira gelmistir. “Medeniyetler catigmas1”
adryla maruf olan teze gore Islam, Slav, Konfiicyen
medeniyetleri Bati medeniyetinin “yagam tarzina
tehdit”tirler. Medeniyetler din ile etnisiteye dayal: ol-
duklari i¢in de degistirilip, ehlilestirilemezler. Catig-
ma kaginilmazdir. Akademik cédmia tarafindan pek
kiymetli bulunmayan tezin islevsel oldugu hususunda
stiphe yoktur. Boylelikle Rambonun miicahit arka-
daslar1 aniden elleri kanl terdristlere doniiseceklerdir.
1991de Col Kalkani harekat: ile kitle imha silahlari
bahane edilerek Ortadoguda uzun yillar siirecek sa-

vasin ilk adimi I. Korfez Savasi olarak zaten basla-

When he said | do,
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tilmistir ve Huntington'un tezi, planlanan savaslari
mesrulastirmanin ilk adimidir. Sonraki adimlar tezi
mesrulastiracak diizinelerce filmin ardi sira ¢ekimi ile
saglanacaktir.

“Gergek Yalanlar” (1994) filmi tezin yayinlanma-
sindan bir sene sonra arz-1 endam eder. Cekik gozlii
(Konfiigyen) bir bayanin 6nderliginde, Ortadogulu
(Islam) teréristler ABD’nin tam gobeginde Babilden
getirilmis sanat eserleri i¢cinde saklanmis Rus (Slav)
yapimi niikleer bashg: patlatacaklardir. Gorildagi
tzere film akademik cimiaya sunulmus tezin ayni za-
man dilimi i¢inde kamuoyuna siiriilmiis birebir po-
piiler versiyonudur. Ayni tarihte vizyona giren “Aslan
Kral” filmi de sozde gocuklar i¢in ¢ekilmis bir ¢izgi
film olarak goziikiir. Ama ¢ekildigi tarihi ve “mede-
niyetler catigmas1” tezinin hemen akabinde vizyona
girdigini diistindiigiiniizde sakalli, kara, kotii aslanin
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sirtlanlara yaptig1 “Hazir olun yiizyilin savasina!l” ko-
tiiciil séylevini nigin bir hilalin altinda gerceklestirdigi
sorusu ile iyi aslanimizin kaybettigi babasinin kendi-
sine méana 4leminde (!) goriintip “Oglumsun ve tek
gercek kralsin!” hatirlatmasinin mahiyeti yine fark-
lilagir. “Matriks” serisinde beklenen mehdi Neonun
gorevinin Siyon'u kurtarmak oldugunu, serinin yapim
tarihlerinin 1999, 2003, 2003 oldugunu hatirlatalim.
“Yuziiklerin Efendisi” serisi de 2001, 2002, 2003 tarih-
lerinde gosterime girmistir ve serinin tigtinctisti “Kralin
Doniisii"nde Aragona krallik tacini bityiik bityiicii Gan-
dalf takacaktir. Her iki serideki anla-
trya gore savasilan kotiiler insan bile
olmadiklarindan rahatca 6ldiiriilebi-
lirler. 1990’larin basinda uygulanma-
ya baslayan konsepte gore hazirlanan
mistik-mesiyanik, iyi ile kot arasin-
daki nihai savas filmleri ile gen¢ ku-
saklar 2003’te gerceklesecek II. Kor-
fez Savagrna ve toplu oliimlere bir |
sekilde hazir hale getirileceklerdir.

Bugiiniin seyircisine uzak ge-
lebilecek  zamanlarda  ¢ekilmis
filmlerden bahsetmemizin sebebi,
i¢cinde yasadigimiz zaman dilimine
hakim atmosferin uzunca bir za-
mandan beri hazirlaniyor oldugunu
hatirlatmak i¢indir. Bu 6n hazirliklar sonras: diyece-
gini daha net sdyleyen yapimlarla karsilasiriz. “Keskin
Nisanc1” filmi 2015 ABD yapimudir ve Irak’ta Chris ile
Mustafa adindaki iki keskin nisancinin arasindaki he-
saplagsmay1 hikaye eder. Chris, Mustafa’y1 6ldiirmeden
evine, ABD’ye donmeyecektir.

2008 yapimi “Takip 17 filmi Fransadaki Arnavut
gogmenleri konu edinir. Rus mafyasinin bile gii¢ ye-
tiremedigi Arnavut mafyasi bakire kizlar1 kagirip zen-
gin Araplara pazarlamaktadirlar ve alamet-i farikalar1

DIPNOTLAR

2001: a shﬁce.odyssey

ellerindeki ay-yildizli dovmelerdir. Bir CIA ajaninin
kizini kagirma hatasini isleyince liderleri oldirilir.
Serinin ikinci filmi Arnavutluk’ta bir mezar basinda,
Yasin ve Fatiha okunan bir defin merasimi ile baglar.
Ellerinde yine ay-yildizli dovmeler bulunan gete tiye-
leri mezar basinda intikam yemini ederler. Tatil i¢in
Istanbul’a gelecegini 6grendikleri CIA yetkilisini orada
oldiirmeyi planlarlar. Kapalicarsrnin iizerinde ¢ekilen
2 dakikalik kovalama sahnesinde 22 adet Tiirk bayrag:
-film icabi- goriintiiye girer. CIA ajany, ilk filmde 6ldiir-
diigii gete reisi Arnavut'un babasini da Tiirk hamamin-
da oldiirtr. Film 2012 yapimidir.

2013 yapimu ABD-Ingiltere yapi-
m1 “Kapali Devre” filmi Ingilterede
gerceklestirilmis bir teror saldiri-
sin1 kendine konu edinir. Zanlh bir
Turk'tiir ve ismi -film icébi- Faruk
Erdogandir. Kralienin “Yagam tar-
zimiza saldiriyorlar” repligini izledi-
gimiz bir buguk saatlik filmde elli kii-
sur defa “Mr. Erdogan” ismi telaffuz
edilir. Neyse ki filmin sonunda zan-
linin suglu olmadigr anlagilir. Ama
gizilen nahos profil zihinlere kazinir.

© Hiilasa, sinema insanin ontolo-
jik sorularinin pesine distiigi bir
sanat dali olabildigi gibi pratik amaglarina hizmet
eden manipiilatif bir ara¢ olarak da kullanilagelmistir
ve el-an kullanilmaktadir. Fransiz sosyolog Jean Ba-
udrillard sinemanin giiciiniin sinéi ve askeri araglarin
gliciinden, Pentagonun ve hiikiimetlerin giiciinden
daha biiylik oldugunu iddia eder. Bu topraklarda bu
giiciin farkina heniiz yeni varilmakla beraber 6nemli
bir mesafenin alinmis oldugunu da biliyoruz. Sikayet
etmemize gerek yok. Ya kendi hikayelerimizi ken-
dimiz yazma basiretini gosterir ya da bagkalarinin
hikayelerine teslim oluruz.M

1 Ayastefenos'taki Rus Abidesinin Yikilisi (1914), Yon: Fuat Uzkinay ; Bir Ulusun Dogusu (1915), Yon: D.W.Griffith; Potemkin Zirhlisi (1925), Yon: Sergei Ein-
senstein; Iradenin Zaferi (1935), Yon: Leni Riefenstahl; Yol (1982), Yon: Serif Goren; Stalker (1979), Andrei Tarkovsky.

2 Wallerstein, Immanuel, Jeopolitik ve Jeokltdr, Kire Yay., 2016, s. 152.
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(X
ncesi-sonrasi ve iginde yasanilan dilim ola-

rak zamana dair ¢ok sey konusulmasina rag-

men bu alanda yazili kaynaklarin bir hayli
zayif oldugu goriilmektedir. Bu anlamda asagida zik-
redilecek eserlerin biiyiik kismi alanlarinda numune
calismalardir diyebiliriz.

Kur'an’da “Zaman” Kavrami

Faiz Kalin tarafindan ‘Kuranda Zaman' konulu
doktora ¢aligmas1 Felsefe ve Bilim Isiginda Kuranda
Zaman (Ragbet yay. 2005, 400 s.) adiyla yayimlanmus.
Faiz Kalin eserinde su tespitlerde bulunuyor: “Mito-
lojik anlayistan Yahudilige, Hiristiyanliktan, Kuran'in
niizul ¢agindaki insana, kisaca ilk insandan sonun-
cusuna kadar herkesin ve her diislince sisteminin ya-
kinen ilgilendigi, daha dogrusu ilgilenmek zorunda
oldugu bir kavramla, tevhid inancina sahip bir ferdin
ilgilenmemesi diigiiniilemez. Bilimin, konuya duyar-
lilik derecesi ve yaklasimi ayr1 bir merak konusudur”
Ve su sorular1 soruyor: “Rolativite, uzaya giden ikizin
bir yilina karsilik yeryiiziindekinin 14 y1l yaslanmasi,
uzaydan donen ikizin torunlariyla karsilasmasi, bir
gliniin bin y1l olmasi nasil bir seydir. Varligin baslan-
gict ve onu, nereden gelip nereye gittigi ve var olan
bir seyin yok olup olamayacagi hususunda yapilan
tartigmalar neyi sorgulamaktadir. Baga gelen felaket-
lerin sorumlusu zaman olabilir mi?” Bu ¢alisma konu
ile ilgili olarak ilahiyat alaninda 6rnek bir ¢aligmadir.

Peygamberimizin Giinliik Hayati

Insanlarin aldanip, kiymetini bilmedigi en biiyiik
serveti “bos vakit” olarak niteleyen Efendimiz (s.a.v.)
hayatini nasil planlamist1i? Glinliik hayat1 nasil, ne ge-
kilde cereyan ediyordu? Fatimatiiz Zehra Kamacrnin
kaleme aldig1 Hz. Peygamberin Giinliik Hayat1 1-Mes-
cidi Nebevi (Inkilab yay. 2017, 528 s.), Hz. Peygambe-
rin Giinliik Hayati 2-Hane-i Saadet (Inkilab yay. 2016,
376 s.) adl1 eser bu konuda en giizel 6rnek Efendimiz

(s.a.v.)’in giinliik hayatindan 6nemli tablolar sunuyor.
Kitapta yer alan bazi konular sunlardir: hane-i saadet
odalari, Restlullah’in ev hali, ibadet hayati, aile fert-
leri ve misafirleriyle miinasebetleri. Kamaci, Medine
gilinlerinin tartismasiz en giizel ve bereketli zamanlar
oldugunu ifade ediyor: “Hz. Peygamber’in Medinede
gegirdigi on yillik siiregte, gegmis 53 yilla mukayese
edilemeyecek zenginlikte bilgiler elde edilmis ve bu
bilgiler daha sonra kaynaklara islenmistir. Bu yiizden
Hz. Peygamber’in 63 yillik hayat: “glinliik hayat” pers-
pektifinden ele alindiginda 6mriiniin son on yilin1 ge-
¢irdigi Medine donemi esas alinmak durumundadir”

Ahir Zamanla ilgili Peygamberimizin séyledikleri
tizerine yapilmis ¢alisma ise sudur:

-Ahir Zaman Hadisleri, Ebu Davud Siileyman b.
Esas es-Sicistani, $amil yay. 2014, 302 s.

Zaman Degisimi ile Hiikiim Degisir mi?

Zaman degismesi ile ahkamin degismesi meselesi
ile ilgili Prof. Dr. Mehmet Erdoganin kaleme aldig1
Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi (M.U. Ilahiyat
Vakf1 yay. 2016, 263 s.) adl1 eser alaninda bir basucu
kitap olarak nitelenebilir. Kitapta Islam hukukunun
hitkiimlerinde “zaman ve mekéna” dayali degisme-
lerin kaginilmazlig1 -ge¢misten ve giiniimiizden or-
neklerle- dile getirilirken, bu konuda ifrat ve tefrit
mesabesinde yaklagimlara deginilmis ve degismenin
sinirlari ¢izilmeye calisilmistir. Hayrettin Karaman ki-
tapla ilgili sunlar1 soyler: “Aragtirmaci bu ¢alismasin-
da Islam Hukukuw'nun, degisen hayat sartlarina ayak
uydurma, dal ve budaklariyla degisirken, kok ve gov-
desi ile ayn1 kalma kabiliyetini incelemis, agik, saglam
ve delillerle gii¢clendirilmis sonuglara varmistir”

islam Kiiltiiriinde Vakit Disiplini
Dinimiz hayat1 disipline ederken namaz1 merkeze
koymus ve hersey onun etrafinda déonmiistiir. Bunun
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etrafinda pratize edilen bu namaz/vakit disiplini tize-
rine biiyitk bir Islam Medeniyeti de insa edilmistir.
Ozcan Hidir tarafindan kaleme alnan Islam Kiiltii-
riinde Vakit Disiplini (Erkam yay. 2006, 112 s.) de bu
minvalde yazilmis bir eserdir.

Felsefe, Din ve Kiiltiirde Zaman

Zamanin bilimin her dalinda bir degerlendirme
Arslan Topakkayanin kaleme aldig1 Felsefe, Din ve
Kiiltiirde Zaman (Say yay., 2017, 472 s.) kitab1 isin
felsefesini, dini ve kiiltiirel boyutlari ile birlikte etraf-
lica ele aliyor. Yazar, insanin kendi varligini ve diger
varliklarin anlamlarini ancak zamanin ne oldugunu
bilmesi durumunda anlayabilecegini ifade ederken
giinliik yasantimizin temelini olusturan fakat bir o ka-
dar da insana gizli kalan “zaman” kavramini ele alryor.
Eserde, zamansalligin ayn1 zamanda sonsuzu aramak
anlamina geldigini, sonluluk ve fani olmanin bir ku-
sur olmayip, aksine avantaj oldugu ifade ediliyor.

Edebiyatimizda Zaman

ve Edebiyatcilarin Zamani

Edebiyatimizda zaman konusu kimi eserlere konu
olurken, edebiyat¢ilarimizin zamani hayatlarina dair
ilginglikler ise ayr1 bir bahis konusudur. Yazar Besir
Ayvazoglunun kaleme aldig1 Saatler, Ruhlar ve Kediler
(Kapr yay. 2015, 384 s.) adli eserde ozellikle edebiyat
muhitlerinden yasanmus farkli sahneler yer almakta. Sa-
atleri Ayarlamak, Edebiyatimizin Agiz Tads, [lm-i Sima,
Otekiler adli dért béliimden olusan eserin ilk béliimiin-
de yazar sunlar1 soylityor: “Saatleri Ayarlamak” basligini
tagtyan birinci boliimde modern edebiyarimizin Bekta-
sileri, medyumlari, diielloculari, diplomatlary, titopyaci-
lary, intihalcileri, saatcileri ve saat meraklilar1 ile tanisa-
cak; Namik Kemal'in babasi ve ogluyla tuhaf iligkisini,
Mehmet Akif’in ogullarinin dramuni, Paristen déner-
ken, paras1 bittigi i¢in Venedik'te bir otelde mahsur ka-
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lan Ahmet Hasin'in nasil bir panik yasadigini, Abdiil-
hak Sinasinin kendisini asagilayan Yahya Kemalden
nasil intikam aldigin1 vb. 6greneceksiniz.” (s.9-10)

Diinyanin Kiskandigi Saatler Burada

Milli Saraylar Saat Koleksiyonu (Metin: Vahide
Gezgor, TBMM Milli Saraylar Daire Baskanlig1 yay.
1997, 113 s.) adl1 eser, Dolmabahge Sarayi, Beylerbeyi
Sarayrnda muhafaza edilen 46 adet saatin tanitimin-
dan olugmaktadir. Misir Hidivi Hiiseyin Hilmi Pasa
tarafindan II. Abdiilhamide hediye edilen Ayakl Sa-
atler gibi nadide eserlerin yer aldig1 masa saati, konsol
saati, boy saati, orta saati, somine saati gibi saatlerin
yer aldig1 koleksiyon dikkate deger bir ¢calisma olarak
literatiirde yerini alryor.

Yine Milli Saraylar yayin1 olan Saat Kitab: (TBMM
Milli Saraylar Daire Bagkanlig1 yay., 2011, 127 s.) saatin
ve saatciligin ruhu ve felsefesi tizerine 6nemli bir yayin
faaliyeti olarak raflarimizda yerini almaktadir. Kitabin
metinlerini kaleme alan Milli Saraylar Saat Koleksiyo-
nu Sorumlusu Sule Giirbiiz, eserin girisinde sunlar1
soylityor: “Zamanla ilgilenmek filozoflarin, teologlarin,
mistiklerin, mutasavviflarin isiymis eskiden. Bunu me-
kanige, dl¢iiye dokmek de mekanisyenlerin ve ustalarin
isiymis... Simdi ne eski ustl filozof kald1 ne de anlati-
lanin, zamana degindigine ait bir delil” (s.9) Hakika-
ten eserin sayfalar1 arasinda dolasirken, bu isin sadece
mekanikten ibaret oldugunu diisiinenlerin aldandig
goriilecektir. Alaturka Saat Alaturka Zaman, Osmanlt
Saatcileri, Ahmet Eflaki Dede, Saat Kulelerinin Varlig
ve Yoklugu Uzerine gibi énemli metinler eserin i¢inde
yer aliyor. Ayrica Osmanli donemi tekke ¢evresinin,
ozellikle mevlevilerin saatlerle olan {insiyeti de dikkat
gekici bir husus olarak eserde bahis konusu ediliyor.

Topkap: Saray1 Saat Koleksiyonu Diinyanin Kiskan-
dig1 Saatler (Topkapi Saray1 Miizesi yay. 2012, 135 say-

fa) isimli eserde ise Sule Giirbiiz ve Feza Cakmut ta-

rafindan kaleme alinan Ezani Saat ve Miisliiman Saat
Algisy, Tiirkler Nasil Saat Yapar, Mekanik Saat Ustali-
g1, Topkap1 Saray1 Miizesi Saatleri baghikli yazilar yer
almakta. Kitapta Topkap: Saray1 koleksiyonunda yer
alan saatlerin biiylik kismini muhtevalar: ile birlikte
gorsel olarak gormek miimkiin.

Breguet ve Osmanli Imparatorlugu adli 68 sayfalik
eser ise 1 Haziran-31 Agustos 2010 tarihleri arasin-
da Topkap: Saray1 Miizesinde diizenlenen “Breguet ve
Osmanli Imparatorlugu” adli sergi dolayisiyla yayim-
lanmig koleksiyonlardan olugmaktadir. Kitapta Ilber
Ortaylrnin giris yazis1 ve Feza Cakmut, Emmanuel
Breguet yazilar1 yer aliyor. Bu alanda bir diger eser ise:

-Alaturkadan Alafrangaya Zaman | Osmanhda
Mekanik Saatler, Dogan Giindiiz, Ege yay. 2015, 206 s.

istanbul Muvakkithaneleri

Osmanlida vakit konusunun bir mekéin ve miies-
sese ile sistemlesmis hali muvakkithanelerdir. Bugiin
say1s1 sinirl ve vazifelerini yapamiyor olsalar da bu
bir hakikat olarak éniimiizde durmaktaduir. Istanbul
Muvakkithaneleri (Kiltir as. Yay., 2010, 156 s.) , Ser-
ver Dayioglu tarafindan yayina hazirlanmis alaninda
tek diyecegimiz calismadir. Eserde Islamiyet’te zama-
nin 6nemi ve muvakkithanelerin dogusunu anlatan
girizgihtan sonra su an Istanbulda mevcut bulunan
30 muvakkithane fotograflar esliginde tanitilmus.
Ayni zamanda muvakkithanelerde kullanilan aletler
de eserin ikinci boliimiinde degerlendirilmis. Yazar
kitapta muvakkithaneler konusunda merhum Siiheyl
Unver tarafindan 6nemli bir gayretle malzemenin
toparlandigini ancak kitap haline gelmedigini ifade
ediyor. Bugiin mevcut olmayan 38 muvakkithane ile
ilgili Sitheyl Unver’in “Osmanl Tiirklerinde Muvak-
kithaneler” hakkindaki makalesi de eserin sonun-

da yer almaktadir. Dikkat gekici anekdot ise Sitheyl
Beyden Fatih Camii muvakkithanesini aktarirken
Boyac1 ve Corekgi kapilar1 arasinda olan muvakkitha-
nenin 1917 yilinda yandigini ifade ediyor. Ve sunlari
soyliiyor: “Saatleri ve levhalar1 camiye gotiirtldigi
bilinen bu muvakkithane, Istanbul’'un ilk muvakkit-
hanesi olmasinin yani sira bir Fen Akademisi gore-
vini de iistlenmistir.(...) Ik vakfiyesine gore burada
gorev yapan muvakkite giinde 10 akge giindelik ve-
rilmistir. 50 sene siireyle bu ticret zamanin ihtiyacina

gore arttirilmistir” (s.147-148)

Zamanin Tarihi ve diger kitaplar

Zaman her alanda giindem olurken, bilim adamla-
r1 da zamanin tarihini yazmuslar:

-Zamamn Kisa Tarihi, Stephen Hawking, Alfa yay.,
2017, 255s.

- Erken Modern Islamda Zaman, ( Stephen P. Bla-
ke, Cev. Ercan Ertiirk, Alfa yay. 2017, 270 s.) isimli ¢a-
ligma ise yalnizca Islami zaman sistemini grenmemi-
zi degil, Islam diinyasindaki bilimsel ¢aligmalarin Bati
diinyas: iizerindeki etkilerini anlamamizi da 6nemli
katkilar saglamaktadir. Eserde Safevi, Babiir ve Os-
manli hakkinda kisa bilgiler verilmis, takvim, térenler
ve kronolojinin {i¢ imparatorluktaki durumu/karsilig:

derli toplu bir sekilde anlatilmus.

Bu alanda dikkat ¢ekici bir kag kitap da sunlardir:

-Uluslararast Islam Medeniyetinde Zaman Sempoz-
yumu-2 Cilt, Ed. Bilal Kuspinar, Selguklu Belediyesi,
N. Erbakan Universitesi yay., 2016 .

-Hz. Peygamber ve Zamani, Tahiril Mevlevi, Be-
yan yay. 2017, 128 s.

-Ibnii’l Vakt, Afet llgaz, 1z yay., tsz., 120 s.ll
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