Miisliimanin hayat ¢izgisini olusturan temel hig siiphesiz Kurandir.
Kuran'n en biiytik miifessiri ve hayat1 ile bizlere rehberlik eden ise
Peygamber Efendimiz (s.a.v.)dir. Kuranla oriléi Nebevi Hayat ¢izgi-
sinin hiilasast ise stinnet ve onun yaziya gecirilmis sekliyle hadislerdir.
Kuran mubhtelif ayetlerde Peygambere itaati emreder, sasirmayalim
diye... Resill size neyi verdi ise onu alin, neyi de size yasak etti ise ondan
sakimin der, 6rnekligini hayatimiza rehber kilalim diye... O hevadsindan
konusmaz, der; konustugunun bir hikmete ve vahyin bir ciiziine mebni
oldugunu gostermek icin. ..

Din ve Hayat Dergisi 35. sayisin1 sasmaz bir hayat ¢izgisi i¢in 6r-
nekligine ihtiyag duydugumuz Efendimiz’in biraktig1 iki 6nemli miras-
tan birisi olan “Siinnet’e ayirdi. Dergimiz, Istanbul Miiftiimiiz Prof. Dr.
Hasan Kamil Yilmaz’in “Ehl-i Irfan Nezdinde Stinnetin Yeri ve Degeri”
baglikl irfan ehlinin hayat ve s6zlerinden 6rneklerle siinnete vurgu ya-
pan yazsi ile bagliyor. Siinnet kavraminin ortaya ¢ikist ve tarihi seyri
Dog. Dr. Halit Ozkan tarafindan kaleme alinirken, “Siinnet’in Islam
Hukukundaki Tesri Degeri’, Prof. Dr. Ferhat Koca tarafindan deger-
lendiriliyor. Prof. Dr. Yavuz Koktas, “Stinnet Etrafinda Gelisen Tartis-
malar” baghkli yazisi ile siinnete yonelen itirazlar ve saldirilar1 mad-
deler halinde degerlendiriyor. Prof. Dr. Murteza Bedir ise “Siinnetin
Temellendirilmesi: Gereksiz Bir Tartiyjma” baglikli yazis: ile stinneti
Kurandan ayr1 bir sey zannedenlerin en biiyiik zulmii siinnete degil
Kurana yaptiklarini ifade ediyor. Oryantalistlerin siinnet ve hadise
doniik yaklagimlarini Dr. Ogretim Uyesi Fatma Kizil kaleme alirken,
“Yahudi ve Huristiyan Kiiltiirii ve Hadisler’i Prof. Dr. Ozcan Hidir der-
gimizin bu sayis1 i¢in degerlendiriyor.

Stinnetin ve hadislerin tarihe ve kiiltiire bakan boyutlarini, Rihle ya-
zis1 ile Halime Yildiz, Dariilhadisler ile Do¢. Dr. Hikmet Atan, Buhéri-i
Serif ile Arafat Aydin, Tibb-1 Nebevi ile Dr. Ahmet Altun, Kaside-i Biir-
de Terclimesi ile Fulya Ibanoglu dergimiz i¢in kaleme aldilar.

Bu sayida yine pek gok kiymetli yazinin yani sira, Prof. Dr. Rasit
Kiigiik, Prof. Dr. Huriye Marti, Prof. Dr. M. Yagar Kandemir ve Ustad
Muhammed Avvame Hocalarimizla yaptigimiz konusmalar dosyamizi
zenginlestirdiler.

Yazin son demlerini yasadigimiz su giinlerde Efendimiz’in erdem,
ahlak, fazilet ve rahmet dolu iklimine bir nebze olsun yelken agabilmis
isek kendimizi bahtiyar sayacagiz. Emegi gecen ekip arkadaslarimiza
da hustisen tesekkiir ediyorum.

Kutlu Nebinin hayat ¢izgisi, sasmaz istikametiniz olsun.

Bereketli okumalar...

Kamil BUYUKER
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EHL-i IRFAN NEZDINDE

SUNNETIN YERI VE DEGERI

Prof. Dr. Hasan Kamil YILMAZ
istanbul MUftiis(

in ve Hayat dergimizin 35. sayisinin kapak

konusu “Siinnet” olarak Dbelirlenmistir.

Siinnet hig siiphesiz Islam’in hayata dokunan
ve goriinen yiiziidiir. Islamin ruhu Kur4n, bedeni
ise stiinnettir. Clinkii siinnet ilahi kelamin; Kuran'in
ete kemige biiriinmiis, Muhammed (s.a.v.) diye
goriinmiis halidir. Kurdn ve siinnetin ruh ve beden
iligkisi, birbirine olan bag: ile birbirinin lazim-1
gayr-i mifariki oldugunu ifade etmektedir. Nasil ruh
olmadan beden cansiz, beden olmadan ruh anlamsiz
ve meydansiz ise Kur'an ile siinnetin birbiriyle irtibat1
da ayn1 noktadur.

Kuranin goriinen ve hayata yansiyan hali stinnettir.
Kur'’an olmadan siinnetin bir anlami olmadig1 gibi
siinnet olmadan Kuranin uygulanabilme ve hayati
kusatma imkani yoktur.

4‘ @ YAZ 2018/1439

Kuranda: “Bilesiniz ki Allahin Resillii i¢inizdedir™
buyrulur. Allah Restlii sagliginda miibarek viictidu ve
yasayisiyla; vefatindan sonra siinneti, sireti ve ahlaki
ile aramizda ve i¢cimizdedir.

Kuran, model olarak sundugu, teblig, tebyin ve
tatbik gorevi ile yiikiimli tuttugu Hz. Peygambere
karsi immete birtakim sorumluluklar yiiklemekte
ve ona uymayl Islamin temel ilkeleri arasinda
gormektedir:

“Ey iman edenler; Allaha itdat ediniz. Resille itdat
ediniz. Sizden olan yoéneticilerinize de itdat ediniz. Bir
konuda anlasmazhga diistiiniiz mii onu hemen Allahin
Resiiliine gotiiriin.™

“Peygamber size ne emir verirse tutun, her neyi de
yasaklarsa ondan uzak durun. Allah’tan korkun!™

Bu ayet-i kerimeler, Hz. Peygambere uymay1 ve
ona tabi olup siinnetine sarilmay1 emretmektedir. Hz.
Peygamber (s.a.v.) de suifadelerle Islamiuygulamadaki
yerine dikkat gekmekte ve 4deta asirlar 6ncesinden
bugiinkii siinnet karsitlarina mesaj vermektedir:

“Bana Kurdn ve onun gibisi, yani siinnet verildi.
Yakin bir zamanda karni tok koltuguna yaslanmis
kimseler ¢ikacak ve diyecekler ki: ‘Size bu Kurin yeter.
Onda neyi haram bulursamiz haram, neyi de heldl
bulursamz helal sayin’ Biliniz ki Allah Restliiniin
haram kildig1 da haramdir™

Hi¢ stiphesiz “Sari-i Mutlak” Allah Teala
hazretleridir. Ancak bu &yet ve hadisler 1s18inda
baktigimizda Allah Restlii tarafindan konulan
birtakim hiikiimlerle bazi emir ve yasaklar mevcuttur.

A2

Bu yiizden Allah Restilii de mecézen “§ari” sayilmistir.

Siinnetin dort 6nemli fonksiyonu vardir:

1- Kur’an agiklamak,

2- Kur’anda bulunmayan hiikiimler koymak,

3- Kur’Anda bulunan baz: hiikiimleri tavzih etmek,

4- Kuran tatbik ile hayata gecirmek (canli Kur’an).

Kuran karsisinda agiklayicilik, hitkiim koyma
ve tavzih etme gibi ¢ok Onemli fonksiyonlar:
bulunan siinnetin en 6nemli 6zelligi hayatin iginde
olmasidir. Bu yiizden siinnetin Kur'an ile ilgili bu
tavrini sahabe nesli ve ardindan gelenler suhletle
kabul edip benimsemislerdir. Ancak sahabe neslinin
sonlarina dogru tek tiik dinin kaynagmnin Kuran
oldugu gorisiiyle siinneti hafife alanlar ¢ikmistir.
Nitekim Imran b. Husayn'in bulundugu bir mecliste
adamin biri: “Bana Kuranda bulunmayan seylerden
bahsetmeyin” deyince o: “Sen ahmak misin be
adam? Ogle namazinin dért rekat farzini Kuranda
bulabilir misin?” diye ¢ikigmigtir. Allah Restilii: “Beni
nasil namaz kiliyor goriiyorsamz oyle namaz kilin!™
buyurarak siinnet uygulamasina dikkat ¢ekmistir.

Hicri II. asrin son ¢eyreginden itibaren siinneti
sthhatle koruma konusunda 6nemli adimlar atildi. Bu
vadide hadis alimleri bir eczaci hazakati ile siinneti
tespit, te’lif ve tasnife yoneldiler. Boylece muhtesem
bir hadis kiilliyat1 meydana geldi. Kur'an ve siinnet
tzerine tefsir, hadis, fikih, kelam ve tasavvuf gibi
Islam ilimleri bina edildi.

YAZ 2018/1439 @ ‘ 5
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€€ Siinnet ilahi kelamin; Kur’an’in ete kemige biiriinmiis, Muhammed (s.a.v.)
diye gorinmus halidir. Kur’an ve stinnetin ruh ve beden iliskisi, birbirine olan
bag ile birbirinin [@zim-1 gayr-i mifarki oldugunu ifade etmektedir. Nasil ruh
olmadan beden cansiz, beden olmadan ruh anlamsiz ve meydansiz ise
Kur’an ile stinnetin birbiriyle irtibati da ayni noktacir.J9

Stinnete uyma noktasinda muhaddisler gibi irfan
ehlinin de 6nemli cabalar1 olmustur. Arifler, Allah
Restli'ntin yiicelttigini yiiceltir, kiigiik gordiigiine
deger vermezler, onun ¢irkin gordigiini ¢irkin,
giizel saydigin1 giizel sayarlar. Begendigini begenir,
begenmedigini  terkederler. ~ Allah  Restlitniin
sabrettigine sabrederler, diismanlik besledigine
diigmanlik, dostlarina da dostluk gosterirler.

Arifler, zahiri 4dabin batini ad4ba delalet ettigini
ifade ederek, zahiri 4dab konusunda da titizlik
gosterirler. Edeblerin en yiicesi, Restl-i Ekreme soz,
fiil, hal ve ahlak cihetinden tam uymaktir. Stifyan
Sevri der ki: “S6z, ancak amelle miistakim olur. S6z ve
amel ise, niyyetle diizgiin olur. S6z, amel ve niyet de
ancak siinnete uyularak dosdogru olur”

Bayezid Bistami bir giin arkadaslarina: “Haydi

« A»

gelin, sizinle birlikte “veli” diye meshur olan bir
zatin ziyaretine gidelim” der. O zat, sehrin kenar
semtlerinden birinde oturan, ziihd ve ibadetle taninan
biridir. Giderler, o zat tam evinden ¢ikip camiye
gidiyormus ki, kible tarafina dogru tiikiiriir. Bayezid,
hemen “donelim!” der. Selam bile vermeden o adamin
yanindan ayrilir ve: “Allah Restlirniin adabindan
birine riayet gostermeyen bdyle bir adam, iddia
edildigi gibi nasil veliler ve siddiklar makamina riayet
gosterebilir ve buna layik olabilir?” der.

Bayezid Bistamiden “siinnet ve farz konusundaki
goriisi” sorulur. “Siinnet, diinyayr terkdir. Farz
olan, Mevla ile sohbettir. Ciinkii siinnetin tamami,
terk-i diinyaya delalet eder. Kitabn hepsi de Mevla
ile sohbete delalet eder. Bu manada siinnet ve farzi
gergeklestiren kemal ehli olur” diye cevap verir.

6‘ @ YAZ 2018/1439

Zinntna “Muhabbet nedir?” diye sorulur. “Allah’in
sevdigini sevmen, bugzettiginden uzaklasman, her
hayirli seyi benimsemen, Peygamber Efendimize tabi
olmandir” diye karsilik verir.

Ahmed b. Ebi’l-Havari: “Siinnete bagh olmayanin
ameli batildir. Boguna emek ve zahmettir” der.

Ciineyd Bagdadi soyle der: “Allal’a giden yol, ancak
Restilullah’in yasadig: gibi yasayan ve onun siinnetini
diri tutanlara agiktir”

Hz. Mevlana bir rubaisinde soyle der:
Bendesiyim Kuran'in tende olduk¢a bu can
Ahmed-i Muhtarin ayagimin tozuyum her an
Benden bundan bagska bir soz nakleder ise her kim

Ben o sozden de onu nakledenden de incinirim

[rfan ehlinin bu ifadelerini degerlendirdigimizde
Kuran ve siinnetin birlikte degerlendirilmesi
gerektigi sonucuna varabiliriz. Bu biitiinligti bozacak
yaklasimlar iyi niyetle degerlendirmek zordur.

XIX. yiizyila gelindiginde Islam ilahiyati ile ugrasan
Batili miistesriklerden siinneti devre dis1 birakan
Kuran merkezli bir ses yiikseldi. Batililar Islam
tlkelerini istila ederek somiirgelestirinceye kadar
boyle bir egilim gorillmemigti. Ilk defa Hindistanda
“Cemiyyetit’l-Kuran” adiyla ve Ingilizlerin tegviki ile
yiikselen bu ses, muhtelif oryantalistler tarafindan
dillendirilmeye baslandi. Bazi miisliman ilim
adamlar1 da bu akimin etkisi altinda kalarak so6z
konusu fikirleri tervic etmeye soyundular.

Bugiin iilkemizde de taraftar bulmaya basladig:
goriillen bu akimin takdim sekli insanlara sevimli

»

gelmektedir: “Kuran Misliimanligr’, “Kur'an merkezli

“Ey iman edenler! Size hayat verecek seylere sizi ¢cagirdigi zaman Allah’in ve Resiil'tiniin ¢agrisina uyun ve
bilin ki, Allah Kisi ile kalbi arasina girer. Yine bilin ki O’'nun huzurunda toplanacaksiniz” (Enfal, 8/24)

»

[slam”, “Kur’andaki Islam” gibi ifadelerle sunulan ilk
nazarda hi¢ kimsenin itiraz edemeyecegi bu anlayis,
sunneti devre dist birakmakla kalmamakta, isi
Kur’an’in tarihselligi anlayistyla Kurandaki hiikiimleri
de belli bir tartisma siizgecinden gegirerek kabul etmek
gibi bir yola girmektedir. Boylece nerede duracag: belli
olmayan ve Islam’in en temel iki dayanagini hedef alan

bu anlayisa kars1 duyarli olmak gerekiyor.

Modern Islam ve Cagdas Islam gibi yaldizl
ifadelerin arkasina sigiip geleneksel Islam ile
ugrasmayr kendilerine gorev sayan bu diisiincenin
mensuplar1 bilmelidirler ki milletleri millet yapan
unsurlarin basinda din ve dil gelir. Din de gelenekle
algilanir ve yasar. Gelenege karigtirilmig bulunan
bid’atler ayiklanirken 6ze zarar verilmemelidir. Ummet
bu birikimin ve gelenegin sonucudur. Zira iimmet,
[slAm’t yagsama sanatini siinnetten alir. Gelenekten
gelen bu timmet bilinci, Kuran-1 Kerim ekseninde
stinnet-i Muhammed (s.a.v.) tarafindan insa edilmis

sosyal bir yap1 ve gercekliktir.

DiPNOTLAR

€€ Modern islam ve Cagdas islam gibi
yaldizli ifadelerin arkasina siginip gele-
neksel islam ile ugrasmayi kendilerine
gorev sayan bu dusuncenin mensupla-
ri bilmelidirler ki milletleri millet yapan
unsurlarin basinda din ve dil gelir. Qin
de gelenekle algilanir ve gelenekle yasar.
Gelenege karistirilmis bulunan bid’atler
aylklanirken 6ze zarar verilmemelidir.33

Globallesen,  kiiresellesen  diinyamizda  hig
kimsenin bu siirece katkida bulunmak suretiyle
immet bilincimizi, millet ve insan kimligimizi
zedeleyecek bir bi¢imde kiiltiir mirasimizi hovardaca
ufalamaya hakki yoktur. Bu tiir bir yaklagimin izanla,
irfanla ve vicdanla iz4hi yoktur. Bid’at ve hurafelerle
miicadele ya da 6ze donme ve arinma adiyla atilacak
adimlarin ¢ok dikkatli atilmasi, yapalim derken yikma

zemini hazirlanmamasi gerekir.ll

Hucurat, 49/7.
Nisa, 4/59.
Hasr, 59/7.

ubhwn

Buharf, “Ezan’, 18.

Ebl Davud, “Siinnet’, 5; “imare’, 33; Tirmizi, “ilim’, 10; ibn Hanbel, IV,130-131.
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19. ytizyil sonlarinda Medine’yi gosteren yagli boya bir tablo

SUNNET KAVRAMININ
ORTAYA CIKISI VE TARIHI GELISIMI

Dog. Dr. Halit 0ZKAN
istanbul Sehir Universitesi islami ilimler Fakltesi

tinnet sozliikte en genis anlamiyla “yol” demek-

tir. Bu bazen Allah’in yolu, bazen bir peygam-

berin yolu, bazen Hz. Peygamber’in yolu, bazen
sahabilerin yolu geklinde olabilir. “Her kim ki Islimda
giizel bir yol/¢igir agar, o yoldan gecenler/onunla amel
edenler olduk¢a ona sevap yazilir” mealindeki hadiste'
stinnetin yol ve ¢igir agmak anlamlar: birlikte kulla-
nilmistir. Terim olarak siinnet bir ilim dalindan di-
gerine farklilik gostermekle birlikte, en genis sekliyle
“Hz. Peygamberden Kur’an diginda sadir olan her tiir-
1t soz, fiil ve onay (takrir) seklinde tanimlanir. Sozlitk
ve terim anlamlar1 arasindaki iligki aciktir, zira Hz.
Peygamber’in siinneti onun miiminler i¢in a¢tig1 en
biiyiik ve giivenilir yoldur.

Dinlerin saglikli bigimde varliklarin siirdiirebilme-
leri i¢in onu insanlara teblig eden peygamberlerin ha-
yatlarinin en iyi sekilde bilinmesi 6nem arz eder. Zira
peygamberler tarafindan insanlara teblig edilen semavi
dinlerin ilk elden tatbiki yine o peygamberlere aittir.
Islam dini i¢in de ayn1 durum gegerlidir ve bu dinin

temel metni olan Kuran-1 Kerinv'in ilk elden yorumu
Hz. Peygamber’in hayatinda ifadesini bulmustur. Onun
stinneti siradan bir din yorumu degildir. Aksine, vahiyle
ilk elden muhatap olan ve Allah’in kontroliinde olan bir
sahsiyetin belirledigi prensipler biitiiniidiir. Bu sebep-
le siinnet her daim dini deliller hiyerarsisinde Kuran-1
Kerin'le birlikte en iistte bulunur. Islim immeti, bu ilk
ve sahih yorumu en iyi sekliyle muhafaza etmis olmak
yoniiyle onceki iimmetlerden ayrilir. Onceki timmetler
peygamberlerinin hayatini layikiyla bilemediklerinden
dinleri zamanla tahrif olmustur.

Stinnet teriminin tarihi gelisimini izlemek i¢in 6n-
celikle Kur’an-1 Kerime ve hadislere bakmak gerekir.
Zira siinnet en bagindan beri Islam dininin en iyi bi-
linen terimlerindendir ve onun Kuran-1 Kerimde ve
hadislerde birgok defa zikredildigi goriiliir. Kur'an-1
Kerimde bir¢ok ayette kullanilan siinnet kelimesi “6n-

% .

ceki immetlerin bagina gelenler”, “6nceki iimmetlerin

» <«

takip ettikleri yollar”, “Allah Teal&nin kullarina olan
muamelesindeki tutumu” gibi anlamlara gelmekte-

dir.? Yine bir¢ok ayette (Bakara, 2/129, 151, 231; Al-i
Imran, 3/164; Nisa, 4/113; Cuma, 62/2; Ahzab, 33/34)
Kuran-1 Kerinr’le birlikte zikredilen “hikmet’in de
stinnet oldugu hususunda alimler goriis bildirmis-
tir. Tabiin alimlerinden Katade b. Didme ve Hasan-1
Basri, ayrica Imam $afii, Endiiliislit miifessir Kurtubi,
Zemahgeri ve Ibn Kesir gibi alimler bunlardan bazi-
laridir.* Kuran-1 Kerimde Hz. Peygamber’in stinneti
bazen sirat-1 miistakim olarak da adlandirilir: “Iste bu,
benim dosdogru yolumdur (sirat-1 miistakim). Artik
ona uyun, baska yollara uymaym. Yoksa o yollar sizi
parca parca edip onun yolundan ayirir. Iste Allah size
bunlari emretti ki sakinasimz!™

Hz. Peygamber’in stinneti olmak ydniinden siin-
net terimi ise daha ¢ok hadislerde karsimiza ¢ikar.
Mesela Hz. Peygamber kendisinin teblig etmekle yii-
kiimli oldugu seyin sadece Kurandan ibaret olmadi-
gin1 anlatirken soyle buyurarak siinnetin varligina ve
onemine dikkat ¢ekmistir: “Dikkat edin! Bana Kitap
ve onun bir benzeri verildi.”® Islam alimlerine gore Hz.
Peygamber’in burada bahsettigi sey siinnettir. Hatta
bir¢ok alim bu siinneti de vahiy kapsaminda saymuistir
ve bu mesele “vahy-i gayr-i metliiv’ (namazda okun-
mayan vahiy) bashigi altinda tartisilmistir. Stinnet kav-
rami1 dini hayat igin biiyiik 6nem arz ettiginden, Hz.
Peygamber hayatinin her déneminde verdigi mesaj-
larinda ve tavsiyelerinde ona daima dikkat ¢ekmistir.
Mesela onun iimmetiyle son biiyiik bulusmasi olan
meshur Veda Haccrndaki konusmalarindan birinde
yaptig1 tavsiyelerinden biri su sekildedir: “Size iki sey
birakiyorum, onlara sarildiginiz siirece yolunuzu sasir-
mazsiniz: Allahin kitabi Kurdan ve Siinnet.™

Siinnet biitiin Islam tarihi boyunca dinin en
onemli iki kaynagindan birisi olarak telakki edilmis-
tir. Stinnet teriminin tarihi gelisimini takip etmek
i¢in ikinci 6nemli kaynak sahabilerin bu konudaki
gortsleridir. Ashabin en biiylik alimlerinden olan
Abdullah b. Mesud (r.a.) Hz. Peygamber’in siinnetini
Kuran-1 Kerinmr'le bir arada zikrederek onun 6nemini
vurgulamistir: “En giizel s6z Allah’in kitab, en giizel
yol Muhammed’in (s.a.v.) yoludur”’ Meshur sahabi
Hassan b. Sabit de soyle demistir: “Cebrail (a.s.) Hz.

Peygambere Kuran-1 Kerim'i indirdigi gibi siinneti
de indirirdi”® Yukarida hikmet konusunda sdylenen
gorisler dikkate alindiginda Hassan b. Sabit’in bu go-
riisii ayr1 bir 6nem kazanmaktadir. Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra da sahabiler kendilerine yoneltilen
sorulart ¢ogu zaman Hz. Peygamber’in hayatindan
aldiklar1 referanslarla agiklamiglar, bazi durumlarda
bu hadisleri rivayet ettikten sonra kendilerine itiraz
etmeye kalkisan ¢ocuklarini yahut tecriibesiz kisileri
uyarmak suretiyle siinnetin 6nemine ve baglayicihigi-
na isaret etmislerdir.

Hz. Peygamber’in hayatta oldugu donemde Kuranin
ilk mifessiri olarak o kabul edilmis, manasi hemen an-
lasilamayan ayetler hakkinda onun ne dedigi merak
edilmistir. Clinkii Kur'an agiklamak Hz. Peygambere
Allah tarafindan verilen en 6nemli gérevler arasinda-
dir: “Insanlara, kendilerine indirileni aciklaman ve onla-
rin da iizerinde diisiinmeleri i¢in sana bu Kuran indir-
dik.” Benzer sekilde fikhi ihtilaflarda Kuran-1 Kerimde
bir ¢6ziim bulunamadiginda onun kararina bagvurul-
mugstur. Bunun ilk 6rnegi bizzat Hz. Peygamber’in ha-
yatinda yasanmistir. “Muaz hadisi” diye bilinen megshur
rivayette sahabeden Muaz b. Cebel kad: ve idareci ola-
rak gittigi Yemende, ¢oziimiinii bilmedigi meselelerde
nasil hitkiim verecegini Hz. Peygambere anlatirken
“Once Kur'ana sonra senin siinnetine bakarim, sonra
kendi kararimi veririm.” demistir."

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ise onun ha-
yatindaki dogrudan muhataplar1 olan sahabiler gibi
tabiin nesli ve sonrasindaki alimler de siinnetin 6ne-
minin farkinda olmuslar ve gerek fikih konularinda
hiikiim verirken gerek diger alanlarda hayatlarini tan-
zim ederken hep stinneti referans almiglardir. Ayrica
bu donemde ve sonrasinda, ozellikle hicri ikinci ve
ticlincii asirlarda Hz. Peygamber’in siinneti kavrami-
nin yanina sahabe stinneti, Hulefa-i Rasidin’in siinneti,
alimlerin siinneti ve uygulamasi (ameli) gibi kavramlar
da glindeme gelmis ve tartigilmistir. Bunlar da aslinda
kaynagini bir sekilde Hz. Peygamber’in siinnetinden
alan, ondan beslenen ve zaman i¢inde onun {iizerine
gelistirilen yorumlarla olusan dini referans kaynakla-
r1 olarak telakki edilmistir. Boylece Hz. Peygamber’in
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stinneti dinin sonraki nesiller tarafindan dogru anla-
silmasinda daima bir yol gosterici rolii oynamustir.

Stinnet terimi sadece hadis veya fikih alanlariyla
sinirlt bir terim olarak anlagilmamig, ayni zamanda
akidevi ve kelami tartismalarin da merkezinde yer
almak suretiyle Islim {immetinin ana omurgasina da
adin1 vermigtir. Ozellikle hicri ikinci ve {igiincii asir-
lardaki meghur akidevi ve kelami tartismalar sirasinda
immetin ana govdesini ve biiyiik cogunlugunu olus-
turan grup kendisini Ehl-i Stinnet olarak adlandirmak
suretiyle dinin 6ziinii ve dogru seklini temsil etmenin
bir yoniiyle stinnete sahip ¢ikmaktan ve ona bagh kal-
maktan gegtigini gostermistir. Bu asirlarda ¢ikan ve
bidat gruplar1 olarak adlandirilan yeni din anlayisla-
r1 ve yorumlari karsisinda Hz. Peygamber’in ve selef-i
salihinin bozulmamis din anlayisini1 benimsemek ve
onu savunmak i¢in baglica sart, siinnete bagllik ol-
mugtur. Bu sebeple de o donemde yazilan ve giiniimiiz-
de dahi 6nemini koruyan biiyiik hadis kitaplarinin ne-
redeyse her birinde siinnete baglilik, siinnetin 6nemi
vb. basliklar tasiyan boliimler kaleme alinmistir. Yine
o donemde Ehl-i Siinnet’in inancini savunmak mak-
sadiyla yazilan kitaplara da ¢ogunlukla Kitabi’s-Siinne
ad1 verilmistir. Bagka bir deyisle o donemdeki tartig-
malarda stinnet terimi bir yoniiyle “gercek/dogru/sa-
hih Islam” gibi bir manaya sahip olmustur.

Stinnet terimi tarih boyunca ¢esitli ilimlerin ko-
nusu olmus, farkls ilim dallar1 kendi konu, yontem ve
amaglarina gore ona farkli anlamlar yiiklemistir. Me-
sela bir hadis¢i i¢in siinnet Hz. Peygamberden riva-
yet edilen her tiirli bilgiyi kapsayabilirken, fikih¢inin
goziinde durum daha farkli olabilmekte ve o 6zellikle
fikhi agidan hiikiim ifade eden hususlardaki rivayetlere
ve bunlardan ¢ikartilan sonuglara siinnet diyebilmek-
tedir. Hadis alimleri Hz. Peygamberden rivayet edilen
her tiirli bilgiyi derleyip toparladiktan sonra bunlari

yerek kitaplarina kaydederlerken, ustl-i fikih alimleri
stinneti dini deliller hiyerarsisi icinde bir unsur olarak
degerlendirmekte ve ozellikle baglayicilik agisindan
ele almaktadirlar. Benzer sekilde bir hadis 4limi i¢in
stinnet her yoniiyle 6nem arz ederken, mesela bir ke-
lamc1 yahut felsefeci nazariyla bakildiginda stinnetin
6nemi ve mahiyeti konusunda séylenenler daha ¢ok
peygamberlik, peygamberligin 6nemi, mahiyeti ve
manasi gibi konularda yogunlasmaktadir. Dolayisiyla
slinnet teriminin tarihi gelisimi takip edilirken sadece
bir ilmin penceresinden bakmanin bize dogru resmi
vermekte eksik kalabilecegi hususu unutulmamalidir.
Bagka bir deyisle stinnet, konusu, yontemi ve gayesi
ne olursa olsun biitiin ilimler icin 6nem arz eden ve
bunlarin her birinde farkli yansimalar1 olan merkezi
bir kavram olarak 6nemini korumaktadir.

Yasadigr donemde gerek dini gerek diinyevi ko-
nularda insanlar igin en yiliksek merci olan Hz.
Peygamber’in otoritesi, bugiin de héla siinnet {izerin-
den temsil edilmektedir. Stinnet tarih boyunca oldu-
gu gibi bugiin de biitiin Islam alimleri tarafindan dini
hiikiim vaz edebilme selahiyeti agisindan Kur’an gibi
miistakil bir delil olarak goriilmiistiir. Bu ayni zaman-
da stinnetin en baskin karakteridir, zira dinin 6ziinii
olusturan ibadetler ve diger bir¢ok meselenin hiik-
mil bizzat Hz. Peygamber tarafindan belirlenmistir.
Giiniimiizde de misliimanlarin karsilagtiklar1 prob-
lemlerin ¢6ziimii icin bagvurduklar1 fikih kitaplar:
neredeyse her konuda Hz. Peygamber’in siinnetinden
ve hadislerden referanslarini almaktadir. Ge¢misin
bazi donemlerinde oldugu gibi giiniimiizde de Hz.
Peygamber’in siinnetinin baglayiciligi ve hadislerin
giivenilir bicimde tespiti ve aktarimi gibi konular hak-
kinda stipheler uyandirilmaya ¢alisilmakla birlikte,
Islam {immeti tarihi tecriibesinin de verdigi giivenle
bu tartigmalarin gelip gecici oldugunun ve dinin 6zii-

“O nefis arzusu ile konusmaz” (Necm 53/3)

sthhat siizgecinden gegirerek ve hiikiimlerini belirle- nii temsil eden siinnetin 6neminin farkindadir.l
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€€ islam dininin temel esasy; Allah’in varligina ve hirligine, Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
onun kulu ve Resdl olduguna inanmaktir. Hz. Muhammed’in (s.a.v.]
peygamberligine inanmak ise, onun Yiice Allah’tan getirdigi hikumleri
kabul etmeyi ve verdigi hiikkiimlere boyun e§meyi gerektirir. 33

Siinnetin Tanimi ve Cesitleri

Bir fikih wustlit terimi olarak stinnet, “Hz.
Peygamber’den nakledilen soz, fiil ve takrirler”
demektir ve bu manasiyla siinnet, “hadis” terimiyle es

anlamlidir.

Stinnet ustl-i fikih ilminde, yapis1 ve rivayeti
(bize kadar gelis sekli) bakimindan olmak {izere, iki

kisimda incelenir.

Yapis1 bakimindan stinnet kavli (sozli), fiili ve

takriri olmak iizere ti¢ nevidir:

Kavli siinnet (es-siinnetii’l-kavliyye), Hz.
Peygamber’in soyledigi sozlerdir. Mesela Hz.
Peygamber’in su s6zii kavli bir siinnet ve bir hadistir.
“Ameller ancak niyetlere goredir ve herkese niyetinin
karsiligi vardir. Kim Allah ve Resilii ugruna hicret
ederse onun hicreti gercekte Allah ve Restlii’nedir.
Kim elde edecegi bir diinyalik veya evlenecegi bir kadin
ugruna hicret ederse, onun da hicreti ugrunda hicret
ettiginedir.™

Fiili siinnet (es-siinnetii’l-fi’liyye), Hz.
Peygamber’in yapmis oldugu cesitli eylem ve
davraniglardir. Islam alimleri Hz. Peygamber’in fiillerini
genel olarak onun tabii ve beseri fiilleri, peygamber
olmasi sebebiyle sirf kendisine mahsus olan fiilleri (el-
hasaisi'n-nebeviyye) ve risalet (peygamberlik) gorevi
geregi yapmis oldugu yani tesri yetkisi kapsamindaki
fiilleri olmak tizere ti¢ kisma ayirmuslardir.

Takriri siinnet (es-siinnetii’t-takririyye) ise, Hz.
Peygamber’in, huzurunda veya yasadigi donemde
yapilan bir fiili veya sOylenen bir sozii, reddetme
imkan1 olmasina ragmen siikatla karsilamasi
demektir.
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Ote yandan, ustl bilginlerinin ¢ogunlugu siinneti
rivayet agisindan yani Hz. Peygamber’den bize kadar
gelmesi (stibtt) bakimindan miitevatir ve ahad olmak
tizere iki kisma ayirmislardir. Hanefi ustlciileri ise
bu agidan siinneti miitevatir, meshur ve 4had olmak
tizere ii¢ kisma taksim etmislerdir.

Miitevatir siinnet, Hz. Peygamber’den yalan
tizerinebirlesmeleriadeten miimkiin olmayacak sayida
bir sahabe toplulugunun rivayet ettigi, daha sonra da
bu topluluktan tabitin ve etbau’t-tabiin devirlerinde
ayn1 Ozellikteki topluluklarin rivayet ettigi haberdir.
Tevatiirde aranan “yalan iizerine birlesmeleri adeten
miimkiin olmayacak sayida” sart1, Islam’in ilk ii¢ nesli
(donemi, tabakasi) icin s6z konusudur. Daha sonraki
devirlerde bu sartin bulunup bulunmamasina dikkat
edilmez. Ciinki ilk ti¢ nesilden sonraki donemlerde
stinnetin nakil ve tedvinini gerektiren imkan ve
sebepler cogalmis hatta baglangicta bu niteliklere
sahip olmayan haberlerin pek ¢ogu sohret ve tevatiir
derecesinde nakledilmistir.>

Meshur siinnet, Hz. Peygamber’den tevatiir
sayisina ulasamamis sayida sahabe tarafindan rivayet
edilmisken, tabilin ve etb4u’t-tabiin devirlerinde
tevatiir sayisina ulasan ravilerce rivayet edilen siinnet
demektir. Hanefi ustil bilginlerinden Cessas meshuru
miitevatir siinnetin, Pezdevi ve Serahsi gibi ustlciiler
4had siinnetin kisimlarindan saymuiglar ise de Hanefi
ustlciilerinin  ¢ogunlugu onu, miitevatir ve ahad
siinnet yaninda, iigiinci ve bagimsiz bir kategori
olarak kabul etmislerdir.?

Ahad siinnet (haber-i ahad), gerek Hz.
Peygamber’den rivayet eden révilerinin gerekse
sonraki tabakadaki ravilerinin sayisi, tevatiir sayisinin
altinda bulunan siinnetler demektir.

Ustl bilginlerinin ¢ogunlugu 4ahad sitinneti
garib, aziz ve miistefiz gibi birtakim alt derecelere

ayirmiglardir.

Siinnetin islam Hukukundaki Tesri Degeri

Islim hukuk¢ular1 ve ustl bilginleri Hz.
Peygamber’e nispeti sabit ve sahih olan siinnetin Islam
hukukunun kaynaklarindan (edille-i ser’iyyeden)
oldugu ve ona gore amel edilmesinin gerektigi
hususunda ittifak etmislerdir.

Siinnetin Islaim’in hukuk kaynag1 olduguna Kitap
(Kur’an-1 Kerim), icma ve akal delélet etmektedir.

1. Kitap Delili

Kur’an-1Kerim’de Hz. Peygamber’eitaati emreden,
ona itaati Allah’a itaat sayan, ona uymay: Allah’in
sevgisine erismenin ve giinahlar1 bagislatmanin yolu
olarak gosteren, onun hiikmiine razi olmayanin
imansiz oldugunu belirten, ona muhalefet etmeyi
siddetle yasaklayan pek ¢ok ayet bulunmaktadir. Bu
ayetlerden bazilar1 sunlardir:

1. “Allah’a itaat edin, Peygamber’e itaat edin ve
(onlara karsi gelmekten) sakinin; eder yiiz gevirirseniz
bilin ki, Peygamberimiz’e diisen sadece agikca teblig
etmektir.”4

2. “Kim Resiil’e itaat ederse Allah’a itaat etmis
olur. Yiiz cevirene gelince, seni onlarin basina bekgi
gondermedik!”5

3. “(Resuliim!) De ki: Eger Allah’t seviyorsaniz
bana uyunuz ki, Allah da sizi sevsin ve giinahlarinizi
bagislasin. Allahsonderecebagislayiciveesirgeyicidir.”6

4. “Peygamber size ne verirse onu alin, sizi neden
men ederse ondan sakinin.”7

5. “Hayir, Rabbine ant olsun ki, aralarinda ¢ikan
anlasmazlik hususunda seni hakem kilip sonra da
verdigin hiikiimden iglerinde hicbir sikinti duymaksizin
(onu) tam mandsiyla kabullenmedikce iman etmis
olmazlar.”8

6. “O hevadan (arzusuna gore) konusmaz. Onun
konusmasi ancak bildirilen bir vahiy iledir.”9

7. “Allah ve Resillii bir ise hiikiim verdigi zaman,

inanmug bir erkek ve kadina o isi kendi isteklerine gore
segme hakki yoktur. Her kim Allah ve Resillii’'ne kars
gelirse, apagik bir sapikliga diismiis olur”10

8. “Onun (peygamberin) emrine aykiri hareket
edenler, baslarina bir beld gelmesinden veya kendilerine
ok elemli bir azap isabet etmesinden sakinsinlar.”11

2. icma Delili

Peygamber Efendimiz’den giliniimiize kadar
gelen biitiin mislimanlar, ser’i hitkiimlerin anlasilip
ogrenilmesive onlarin geregine gére amel edilmesiigin
Hz. Peygamber’in siinnetine uymanin gerekli (farz/
vacip) oldugu hususunda icma (ittifak) etmislerdir.

3. Akil Delili

[slim dininin temel esas; Allah’in varhigma ve
birligine, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) onun kulu ve
Restilii olduguna inanmaktir. Hz. Muhammed’in
(s.a.v.) peygamberligine inanmak ise, onun Yiice
Allah’tan getirdigi hiikiimleri kabul etmeyi ve verdigi
hiikiimlere boyun egmeyi gerektirir. Imami Azam
Ebt Hanife’nin dedigi gibi, “Allah Restli’niin (s.a.v.)
soyledigi her sey -biz isitelim veya isitmeyelim- bas
ve goz Ustlindedir; buna iman ettik ve onun, Allah
Restli‘niin  soyledigi sekilde olduguna sehadet
ederiz.”> Aksi halde, peygambere iman etmenin
herhangi bir anlami kalmaz; Hz. Peygamber’e
mubhalefet ederek Allah’a itaat etmek veya miisliiman
olmak aklen diigiiniilemez. Islim hukuk ve ustl
bilginlerinin siinnetin “bilgi ve delil degeri”
konusunda vyaptiklar1 tartigmalar ise, dogrudan
dogruya bizzat “Hz. Peygamber’in siinnet”inin kendisi
ve mesruiyetiyle degil, sz konusu siinnetin siibiit ve
delalet derecelerinin tespitiyle ilgili tartigmalardir.

[ste bu tartigmalar sonunda, yukarida ifade
ettigimiz gibi, stinnet yapis1 ve rivayet derecesine gore
gesitli kategorilere ayrilmis ve her bir kategorinin
bilgi ve kaynak degeri tespit edilmeye galigilmstir.
S6z konusu bu tartigmalar sirasinda bazi insanlar
(Ehl-i re’y) Hz. Peygamber’in (s.a.v.) saninin ve aziz
hatirasinin istismar edilmesini 6nlemek, onun soz ve
davranislarini dogru (sahih) bir sekilde zapt etmek

YAZ 2018/1439 @ \ 13



“Ey iman edenler! Allaha itaat edin, Peygambere itaat edin
ve sizden olan ulu’l-emre (idarecilere) de” (Nisa 4/59)
Hat: Ismail Hakki Altunbezer

ve Kur'an’in genel amag ve ilkeleri dogrultusunda
dogru bir sekilde anlaylp yorumlayabilmek igin
stinnetin siibit ve delalet dereceleri hakkinda siki ve
kapsamlarini daraltic1 bir yaklasimi tercih ederken,
bazi insanlar ise (ehl-i eser/ehl-i hadis) bu konularda
daha yumusak ve kapsamlarini daha genisletici bir
yaklagimi benimsemislerdir. Boylece herhangi bir
ilim adaminin veya mezhebin bir {ist kategoride
saydig1 bir hadis/siinnet, bagka bir ilim adami veya
mezhebin ustl veya metodolojisine gore alt bir
kategoride sayilabilmis ya da tersine bir durum
meydana gelebilmistir.

Islim hukuk ustlii biliminde siinnetin hukuki
otoritesi ve delil degeri hakkindaki bu genis teorik
tartigmalarin  varligina ve mesraiyetine ragmen,
hemen hemen biitiin Islam tarihi boyunca ne yazik
ki stinnet daha ¢ok birtakim kisi veya gruplarin
konjonktiirel ¢ikarlar1 ugrunda bir kaldirag gibi
kullanilmaya ¢alisilmis ve hatta eser taraftarlarinin
geleneksel dislama ve tekfir dili, siinnetin tesri
degeri tartigmalarinin {zerini kapatan tabusal
bir sala donmistiir. Halbuki gergekte, -yukarida
da isaret ettigimiz gibi- Islam diisiince tarihinde
Hz. Peygamber’in Islam dininin teblig ve tebyini
konusundaki merkezi roliini"* kasten inkar eden
herhangi bir kelamci, hadisgi, fikih¢1 veya ustlciiniin
varlig1 dahi tasavvur olunamaz. Ciinkii biitiin Islam
bilginleri, Restil-i Ekrem’in izinden gitmenin ve
ona uymanin gerekli oldugu hususunda ittifak
etmiglerdir. Miictehit bir kisinin sahih bir hadise
aykari olarak igtihatta bulunmasi, olsa olsa ancak Hz.
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€€ Siinnet, islam hukuku kaynaklar
hiyerarsisindeki yeri aslu’l-ustl (de-
lillerin asli) olan Kur’an-i Kerim’den
sonradir. Kitap’tan sonra ikinci sirada
yer almasinin sebebi, Kur’an’in asi;
stinnetin ise onun fer’i olmasidir.33

Peygamber’in o sozii soyledigine inanmamasi veya bu
hadisle mezkar meseleyi kastetmedigini zannetmesi
ya da bu hitkmiin mensuh oldugunu kabul etmesi
gibi birtakim mesr sebeplerle s6z konusu olabilir."
Dolayisiyla, ustil-i fikih ilminde yapilan sey, siinnetin
oncelikle siibtitu ve siibtit dereceleri hakkinda hangi
kriterlerin getirilebilecegi, daha sonra da gesitli
siibtit derecelerinde sabit olan bu siinnetlerin Islam
dininin ilk muhataplar1 olan Hz. Peygamber’in
aziz arkadaglar1 tarafindan nasil anlasildigi ve
onlarin kiyamete kadar biitiin miislimanlar1 hangi
derecelerde baglayip baglamayacagi konusundaki
mesrt, ahlaki ve ilmi tartismalardir. Bu tartigmalar
fikth us@liinde, yukarida bahsettiimiz stinnetin
stibat (rivayet) dereceleri konusunda yapildig: gibi,
stinnetin hiikiimlere delaleti ve Kur’an karsisindaki
konumu bahislerinde de genisce yapilmustir.

Stinnetin hitkiimlere delaleti Kitap (Kur'an-1
Kerim) gibidir yani her ikisinin de bir konuya delaleti
bazen kati bazen de zanni olur.

Stinnetin Kur’an-1 Kerim kargisindaki konumu
ise, onun kaynak olma niteligi ve igerdigi hitkiimler
acilarindan incelenebilir.

Siinnet, {slAam hukukunun kaynaklarindan biri
olmakla beraber, kaynaklar hiyerarsisindeki vyeri
aslu’l-usdl (delillerin asli) olan Kur’an-1 Kerim’den
sonradir. Islam’in yegine kaynagi olan Kur’an-i
Kerim’de herhangi bir konu hakkinda bir nas/hiikiim
var ise, artik o hiikiim esas alinir ve ona aykir1 olacak
tarzda bagka bir delil arayisina girilemez.

Stinnetin Kitap’tan (Kur’an) sonra ikinci sirada yer
almasinin sebebi, Kur’an’in asil; siinnetin ise onun fer’i
olmasidir, ayrica siinnetin siibatunun genellikle zanni,
Kitab’in siibtunun ise tamamuiyla kati olmasidir. Asil
olanin fer’i olandan, kati olanin da zanni olandan
once gelecegi ise agiktir. Meshur Muéz hadisinde
Kur'an-siinnet siralamast agitk¢a goriilmektedir.
Hz. Peygamber (s.a.v.) Muaz1 Yemen’e kad1 olarak
gonderirken ona, “Sana hiikiim vermen i¢gin bir (kazai)
olay getirildiginde ne yaparsin?” diye sormus, Muaz
once “Allah’in Kitab’ina gore hitkmederim.” cevabini
vermis; Restlillah “Ya onda bulamazsan?” diye
sorunca, “O zaman Allah Restli'niin siinnetine gore
hitkmederim.” demis ve Hz. Peygamber Efendimiz bu
cevaptan biiylik bir memnuniyet duymustur."

Stinnetin  icerdigi  hiikiimler ile Kur’an-1
Kerim’deki hiikiimler kargilastirildig1 zaman siinnetin
Kuran’daki naslar1 agikladigi, Kuran’a uygun
hiikiimler getirdigi, Kur'an’daki baz: hiikiimleri
neshettigi ve Kur’an’da bulunmayan birtakim yeni
hitkiimler getirdigi goriiliir.

Stinnet, Kur’an-1 Kerim’in miicmelini beyan,
ammini tahsis ve mutlakini takyit ederek onu
agiklar.'e Imam Safii’nin de ifade ettigi gibi siinnet,
“Allah tarafindan konulan 6zel ve genel hitkiimlerde
onun muradii beyan eder.”” Zira Yiice Allah,
Hz. Peygamber’e hem kendisinin neyi kastettigini
actklama hem de kendi adina hiikiim koyma (tesri)
yetkisi vermigtir.'®

Stinnet bazen Kur’an’da bulunan bir hitkme uygun
tarzda ve ayni dogrultuda hiikiimler getirir. O zaman
Kur’an hitkiim koyucu ve kurucu (insa edici), siinnet
ise konulan hitkmii teyit edici (destekleyici) bir delil
olur. Ayrica siinnet bu fonksiyonuyla, Kur’an’in genel
ve soyut hukuki hedef ve kurallarinin ete-kemige
biiriinmiis, somut ve tarihsel bir modelini teskil eder.
Bu konuya Hz. Peygamber’in namazin kilinmasini,
Ramazan orucunun tutulmasini, zekatin verilmesini ve
haccin ifa edilmesini tesvik eden; sirki, yalani, hirsizligi
ve haksiz yere cana kiymay1 yasaklayan pek ¢ok emir

ve tavsiyeleri 6rnek gosterilebilir. Biitiin bunlar, aym
konularda Kur’an-1 Kerim’de bulunan hiikiimlerle
uyumlu ve onlar1 destekleyici agiklamalardir.

Stinnetin Kur’dn-1 Kerim'i neshedip edemeyecegi
konusu ise ustil bilginleri tarafindan genis bir sekilde
tartistlmigtir.

Son olarak siinnet Kur’an-1 Kerim’de bulunmayan
birtakim hiikiimler de getirebilir. Mesela, tek bir sahit
ile birlikte davacinin yeminine dayanilarak hiikiim
verilebilecegi, ninenin miras hakkina sahip oldugu,
fitir sadakast ve vitir namazinin vacip oldugu, evlenme
akdinde sahitlerin gerekliligi ve deniz hayvanlarinin
olistiniin  yenebilecegi gibi hiikiimler Kur’an’da
bulunmayip siinnet tarafindan getirilmistir.

Stinnetin  Kur’an’da  bulunmayan birtakim
hitkiimler getirmesi, “Bu Kitab: da sana, her sey
icin bir agiklama, bir hidayet ve rahmet kaynag: ve
miisltimanlar icin bir miijde olarak indirdik™
“Kitap’ta biz hi¢bir seyi eksik birakmadik™ ayetleriyle

gelismez. Ciinkii Kurdn’mn her seyi agiklayici bir

ve

kaynak olmast ile bazi hitkiimlerin siinnette yer alip
Kur’an’da yer almamasi arasinda herhangi bir ¢catigma
yoktur. Zira Kur’an’in koydugu temel kurallardan biri
de stinnete uyma ve onun gerektirdigi sekilde amel
etme ilkesidir. Nitekim Kur’an-1Kerim’de “Peygamber
size ne verirse onu alin, sizi neden menederse ondan
sakinin™' buyrulmustur. $u halde bir hitkmiin Allah
Restlii tarafindan beyan edilmesi demek, aslinda
Allah tarafindan Restlii'ne onu beyan etme yetkisinin
verilmesi demektir.?

Sonuc¢

Siinnetin Islam hukukunun ikinci temel (asli)
kaynag1 oldugu hususunda Islam bilginleri arasinda
herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadir. Sitinnet
hakkindaki ihtilaflar, siinnetin bizatihi kendisi ve ona
uymanin gerekli oldugu konusunda degil, siinnetin
stibiit ve delélet dereceleri hakkindadir.

Bu arada, stinnetin tesri (hukuki) degeri ve
otoritesi tartismalar1 sirasinda, onun kaynaklar
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hiyerarsisinde aslu’l-ustl olan Kur’an-1 Kerim’den
sonra geldigi gercegi asla hatirdan ¢ikarilmamalidir.
Boyle bir hatirlatma, Kur’an-1 Kerim ile siinnet arasini
ayirmak i¢in degil; Kur’an-1 Kerim’in ulthiyetine,
korunmusluguna, siibtitunun katiligine ve stinnetin
mesriiyetininkaynagiveaslioldugunaisaretetmekicin
gereklidir. Aksi takdirde, “siinneti yliceltmek” ugruna
onu, siibtit ve delalet derecelerini dikkate almaksizin,
her hal ve sartta Kur’dn-1 Kerim’e denk tutmak ve
Hz. Peygamber’in biitiin s6z ve davranislarini “salt
ilahi vahiy” olarak kabul etmek, Hz. Muhammed’in
(s.a.v.) bir “beser” peygamber oldugu gercegini
1skalamak anlamina gelir. Halbuki Hz. Peygamber’in
niibiivvet ve imamet vasiflar1 yaninda birtakim
cibilli (beseri) davraniglari, devlet bagkanlig, kadilik,
komutanlik, 6gretmenlik, kocalik, babalik, dedelik,
akrabalik, arkadaslik ve dostluk gibi pek ¢ok insani
yonii bulunmaktayd: ve bu alanlarda Hz. Peygamber
hem bir beser olarak kisisel bilgi ve birikimiyle hem
de Yiice Allah ile olan dostlugundan edindigi irfan
ve tecriibesiyle, makasid-1 sarie ve mesélih-i nésa en
uygun bir sekilde ictihat ve amel ediyordu. Onun
biitiin bu davraniglar1 dogrudan dogruya ilahi vahyin
eseri degil, ancak “genel olarak” ilahi vahyin ¢ergevesi
i¢cinde ve onun kontrolii altindaydi. Hz. Peygamber’in
biitiin s6z ve hareketlerinin “vahiy” statiisiine
sokularak Kur’an’a denk tutulmasi, onun ozgiir

DIPNOTLAR

iradesini ve biitiin beseri yon, ¢aba ve fonksiyonlarini
ortadan kaldiric1 bir sonu¢ dogurabilir. Boyle bir
netice ise, Hz. Peygamberi “melek peygamber’e
donistiirtir. Halbuki Hz. Peygamber sadece “Allah’in
kulu ve elgisi”dir ve sayet o melek olsayd: ya da her
nefes alis-verisinde yani her s6z, hal ve davraniginda
vahiyle hareket etmis olsaydi, o zaman onun sahsi
bir kisilik veya basarisindan bahsetmek miimkiin
olmazdi. Boyle bir durum Hz. Peygamber’e yonelik
itdb (uyar1) ayetlerini® gereksiz kilar, onun G
hakkinda insanlara danis”masini** anlamsizlastirir
ve siinnetin viirut sebeplerini, baglamini, tarihsel
ve cografi etken ve unsurlarini reddederek biitiin
bunlar1 “ilahi bir kurgu ve rol”e déniistiiriir, Hz.
Peygamber’i de “otomatige” baglanmis bir “vahiy
alic1 ve verici arag” haline getirirdi. Ayni sekilde,
Hz. Peygamber’in biitiin stinnetlerini ilahi vahyin
disinda saymak ve onlar1 sadece Hz. Peygamber’in
beseri kabiliyet ve kapasitesinin tiriinii olarak kabul
etmek de onu, kendisine ilahi vahiy gonderen Yiice
Allah’tan bagimsiz bir gekilde “din” kuran “sekiiler”
bir peygamber haline getirir. Boyle bir peygamber ise
Allah’tan haber (vahiy) getiren bir “nebi” (haberci)
ve “restll” (el¢i) degil, dinin yegane sahip ve maliki
yani “hakiki sari” olurdu.” Dolayisiyla, stinnetin
hukuki degerini tartigirken her tiirlii ifrat ve tefritten
kaginmak gerekir.ll
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SUNNET VE BID'AT

Prof. Dr. Saffet SANCAKLI
inénd Universitesi ilahiyat Fakdiltesi

idat kavrami, istilahta genel olarak dinin

ikmélinden sonra dinde sonradan ihdés

edilen her sey, Hz Peygamberden (s.a.v.)
sonra ortaya ¢ikarilan her tiirlii inang ve davraniglar
olarak tarif edilmektedir.' Bid'ate 6rnek olarak sunlar1
verebiliriz: Aksam namazinin farzini 3 rekat yerine,
daha fazla ibadet etmek igin, 4 rekat veya 2 rekat
kilmak, hacc ibadetini, Zilhiccede degil de baska bir
zaman diliminde yapmak, cenaze evinde helva vs.
dagitmak, 6lenin ardindan 7, 40 ve 52. giinlerini dini

bir vecibeymis gibi yad etmek.

Bid’at kelimesinin es anlaml1 ya da yakin anlamh
kullanimi1 hadislerde “muhdesatu’l-umir” seklinde
gegsmekte ve “sonradan ortaya c¢ikma ve yenilik”
manasina gelmektedir. Eskinin zidd1 yani yeni, yasin
geng olmasindan kinaye olarak ifade edilmesi, icad

etmek, ortaya koymak, vakia, haber, hadis, yeni bir

durum, konugmak, bilgi vermek anlamlarini ifade
etmektedir.? Hz. Peygamber (sav), “Islerin en kotiisii
sonradan ortaya ¢ikanlardwr (muhdesat)...””, “Siz
sonradan ortaya ¢ikanlardan sakimn..™, “Sonradan
ortaya ¢ikanlarin tiimii bidattir..”” hadisleri ile
sonradan ortaya c¢ikanlardan uzak durulmasinin
geregi lzerinde durulmustur. Aslinda bid’atin iki
manasi vardir. Biri sozliik/genel manasidir ki ister
adet ister ibadetlerden olsun sonradan ortaya gikan
her seydir. Ikincisi, dini/6zel anlamidir: Sahabe
devrinden sonra, Sarinin sdz, fiil, agiktan ve isaretle
izni olmaksizin ortaya ¢ikan fazlalik ve eksiklige denir.
Hadislerde kastedilen de dini manasidir.®

Giiniimiizde Bid’at Algisi

Bidat konusu giinimiizde dini alanda en
¢ok tartisilan konulardan birisi olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Ilmi bir yaklasima sahip olmayan
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€€ Orf ve adet, bir ibadeti hozmazsa veya dinin yasak ettigi bir sey degilse bid’at
olmaz. Bid’at-1seyyie olarak nitelenen kot bid’atler ise gerek inang ve gerekse
amel bakimindan sonradan dine sokulan, fert ve toplum icin hir yarari
bulunmayan, bazen kisiyi sirke diisiirehilen haller olarak tanimlanir.33

insanlar arasinda -ifrat ve tefrit noktasinda- degisik
goriisler s6z konusudur. Farkli grup ve cemaatlerin
de farkli tiirde bid’at anlayiglar1 s6z konusudur.
Ornegin toplumumuzda bidat denildiginde 6ncelikle
Vehhabilikakla gelmektedir. Vehhabilikanlayisinagore
catal, bicak, matbaa, kabir taslari, tespih, kahve, tiitiin
gibi seyler bid’atler arasinda yer almaktadur. Tasavvufu
ve felsefeyi de bid’at oldugu i¢in reddeden bu anlayisa
gore tiim tiirbelerin, tarihi binalarin, miizelerin de
yikilmasi gerekir. Dinin yanlis anlagilmasi ve yanls
yorumlanmasi sonucunda gelinen noktanin ne kadar
tehlikeli oldugu da boylece ortaya ¢ikmaktadir.

Giiniimiizde dini dogru bir sekilde anlamayan bazi
kisiler ve kesimler tarafindan zaman zaman bir kisim
yeni uygulamalarin Islim’a aykir1 oldugu ifade edilir
ve bid’at oldugu soylenir. Bu agidan bidatin ne oldugu
bilinmeden, her yeni uygulamaya, Islam’a aykir1 diye
kars1 cikilabilmektedirler. Bunlara gore “Yakasiz
gomlek giymek siinnet, yakalisini giymek bid’at”, “Yer
sofrasinda yemek siinnet, masada yemek bid’at”, “Yer
minderinde oturmak siinnet, koltukta oturmak bid’at’,
“Mikrofonsuz ezan okumak siinnet, mikrofonla
okumak bidat” seklinde kanaatler ileri siirliir,
boylece sozde siinnet ve bid’at taninmis ve tanitilmis
olur. Bunun tersini iddia edenler ise, siinnete kars
gelmekle ve bid’ate taraftar olmakla suglanir.

Meseleye ilmi agidan bakildiginda durum ¢ok
farklidir. Gomlek giymek ibadet degil adettir. Bu adet
gayrimiislimlerden gelmis olsa bile, ibadet olmadig:
i¢cin giymenin bir mahzuru yoktur. Bu tiir adetleri
taklit etmek de caiz olur. Peygamberimiz, uzun entari
giymis, salvar ve pantolon giymemistir. Salvar giymek
adette bidattir, ancak adette bid’at olan seyi yapmak
giinah degildir. Ugaga binmek de buna benzemektedir.
Gomlek ve pantolon giymek, telefon kullanmak,
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otomobile binmek, tespih cekmek, masada yemek, ¢atal
kagik kullanmak, dikis makinesi, bilgisayar kullanmalk,
hepsi adettir. Orf ve adet, bir ibideti bozmazsa veya
dinin yasak ettigi bir sey degilse bid’at olmaz.

Bid’at-1 seyyie olarak nitelenen kotii bid’atler ise
gerekinang ve gerekse amel bakimindan sonradan dine
sokulan, fert ve toplum igin bir yarari bulunmayan,
bazen kisiyi sirke diisiirebilen haller olarak tanimlanir.

Sahabiler, Hz. Peygamber’in zamaninda olmayan
pek ¢ok isler yapmuislar, onlara cevaz vererek kabulii
hususunda icmé4 etmiglerdir. Hz. Ebi Bekir zamaninda
Kur’an'in bir mushaf halinde toplanmasi, Hz. Osman’in
zamaninda niishalarin ¢ogaltilarak gesitli bolgelere
gonderilmesi en ¢ok bilinen drneklerin basinda gelir.
Daha sonraki donemlerde nahiv, feriz, hesap, tefsir,
isnada dayali s6z ve hadis metinlerinin tamaminin
yazilmasina yonelik calismalar dabunun 6rneklerinden
bir kacidir. Bunlar1 bid’at olarak isimlendirsek bile,
kot ve merdut olduklar1 séylenemez. Ciinkii ilmin
mubhafazasi, yayllmasi ve sonraki nesillere intikali
bu sayede olmustur. Ayni sekilde, evlerimizin yapi
tarzindan, icinde ihtiya¢ duydugumuz malzemeye
varincaya kadar birgok esya, zamana, mekéana ve
cografyaya gore farkliliklar gosterir. O halde bidatlerin
alan, yani kotii karsilanan, yasaklanan ve haram olan,
sahibini bazi kere iman dairesinin disina cikartan
bidatlerin alany, itikad, amel ve muamelat gibi sinirlar1
Allah ve Restilii tarafindan ¢izilmis, helal ve haramlig
belirlenmis sahalardir. Bu hudutlar asanlar ve bunlara
aykir1 davrananlar bid’at ¢tkarmis olurlar. Bu tiir bid’at
ise merduttur, yani kesinlikle kabul edilmez.” Bu
ayirimlarin bilinmesi ve buna gore hareket edilmesi
elzemdir. Bidat dini alanda bir nevi yozlasmadir.
Stinneti terk ne kadar tehlikeli ise, siinneti tahrip
manasina gelen bidat de o derece tehlikelidir.

Bid’atin Kisimlan

Herhangi bir davranisin hangi niyetle yapildig
fevkalade onemlidir. Ornegin; tavuk ve horoz gibi
hayvanlar1 normal olarak kesip yemek, bagkalarina
ikram etmek helal ve caizdir. Fakat bunlarin kurban
niyetiyle kesilmesi bidattir. Ciinkii Islim’a gére kurban
edilecek hayvanlar belli oldugundan tavuk ve horoz,
kurban edilecek hayvanlar arasinda yer almamaktadir.
Ayni sekilde “mevlid” de, Hz. Peygamber’i 6ven veciz
bir sekilde yazilmis edebibir eserdir. Peygamberimiz’in
dogum giiniinde onu hatirlama niyetiyle okunursa bir
sakincasi yoktur. Ancak mevlid bir ibadet kastiyla
okunur ve onun okunmasi sebebiyle bundan bir sevap
beklenirse bu da bid’at olur.

Bidat, genel olarak disiinildigiinde kimi
zamanlarda (din disinda) iyi, giizel ve yararli oldugu
gibi, kimi zamanlarda da kot ve zararli olur. Bu
itibarla bid’at, dini yonden iki kisma ayrilmis;
birincisine bid’at-1 hasene, ikincisine de bidat-1
seyyie ad1 verilmistir. Ancak hadis terminolojisinde
bid’at s6z konusu oldugunda, siirekli kétii ve zararl
olan, yani Islama aykir1 diigen inang ve itikatlar
kastedilmistir.® Kuran1 bir mushafta toplamak,
teravih namazini cemaatle kilmak, minare ve medrese
inga etmek iyi bid’ata, kabirlerin tizerine tiirbe yapmak
ve bunlara mum dikmek koti bidata 6rnek olarak
gosterilebilir. Bu anlayisa gore hadislerde reddedilen,
kotii bidattir’ Bir kissm Islim bilginlerinin bid’ati
ikiye ayiwrmalarinin sebebi, miisliimanlarin dini
koruma konusunda gosterdikleri hassasiyetin,
hayatin tabii gelisimine ve normal degisime kars: bir
tavir aliga dontismemesi i¢indir.'® Dolayisiyla bidatin
hasene ve seyyie olarak ikiye ayrilmasinin, sonradan
ortaya ¢itkan her uygulamanin, mutlak olarak kétii
bir sey olamayacaginin diisiiniilmesinden hareketle
ileriye siirtildiigii de bir olasiliktir."’ Bu da goz ardi
edilmemesi gereken 6nemli bir noktadir.

Bazi ilim adamlarinin  bidat-1  haseneye
yaklagim tarzi farklilik arz etmektedir. Iyi goriilen,
mislimanlarin maslahatina olan birtakim ibadet

ve ameller “bid’at-1 hasene” olarak telakki edilmistir,
bunlarin dinde mesnedleri ve dayanaklari oldugu ifade
edilir. Buna 6rnek olarak Hz. Omer’in kendi dénemine
kadar cemaatle kilinmayan teravih namazini Ubey b.
K&Db1 6ne gegirerek cemaatle kilinmasini sagladiktan
sonra, “Bu ne giizel bid’at oldu!” dedigini'* verebiliriz.
Mushaf-1 Serif'e hizib, ciiz isaretlerin konulmasi,
ayetlerin numaralanmasi, camilere kilim ve hali serme,
minare yapma, ezani hoparlorle okuyarak duyurma,
tespih kullanma gibi hususlar bid’at-1 haseneden
saytlmistir. Ancak farkli yaklagim tarzlari da soz
konusu oldugundan yukaridaki 6rnekleri ibadet dist
ve adet olan uygulamalar seklinde gorenler ve buna
gore yaklasanlar da vardur.

Yenilikler ve Bid’at

I[slam, her ¢aga hitabeden bir dindir. Hz.
Peygamber’in yeniliklere acik olmasiyla ilgili pek
¢ok yasanmis olay vardir: Hendek savasinda sehrin
savunulmasinda Iranlilara ait olan hendek kazarak
savunma stratejisini Selman-1 Farist'nin teklifi tizerine
tereddiitsiiz kabul etmis ve uygulamistir. Ayni sekilde
savasta mancinik kullanilmasina izin vermesi ve
bizzat kendisinin kullanmasi”, baska milletlere ait
olan yeniliklere karsi ne kadar agik oldugunu bize
gostermistir. Hz. Peygamber dogru, giizel ve yararl
olan seylere siirekli miisbet bakmigtir. Mescid-i
Nebevinin aydinlanmasi i¢in kandil ile fitil ve yag
getiren Temim ed-Dari, hizmet¢isine gece Mescid-i
Nebevide bunlarin yakilmasini séyler. Hz. Peygamber
buna Temim ed-Dérfnin vesile oldugunu 6grenince
“Sen Islam’1 nurlandirdin. Islam’in mescidini siisledin.
Allah da seni diinyada ve ahirette nurlandirsin”
diyerek duida bulunur. Hz. Peygamber, hizmet¢inin
ismini Sirdc (kandil) olarak degistirerek onu da
onurlandirmigtir.”  Yazigmalarda kullanmak iizere
Peygamberimiz’in kendine mahsus bir miihiir
yaptirmasi da dikkat ¢ekicidir."” Medinede ilk niifus
sayiminin yapilmasi da o zaman igin yenilikler
arasinda yer alan uygulamalardan biridir. Medinede
kendi bagkanliginda bir site devleti kurulmus, sosyal,
hukuki, siyasi ve iktisadi ilkeleri iceren bir anlagma
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yapilarak metin haline getirilmistir. Bu da o zaman i¢in
bir yenilikti. Bu tiir yeniliklerin bid’at olarak telakki
edilmesi diisiiniilemez. Ciinkii biitiin bunlar, akide ve
ibadetler disinda yani sabitelerin disinda kalmaktadir.

Islam dini yeniliklere ve degisime agik bir dindir.
Sosyal ve pozitifilimlerde miisliman ilim adamlarinin
katkilarin1 ve bu ilimlerde getirdikleri yenilikleri
biitiin diinya kabul etmektedir. Yapilan kesifler ve
buluslar siirekli desteklenmistir. Miisliiman alimlerin
matematik, astronomi, cebir, fizik, kimya ve tip gibi
ilimlerdeki hizmetleri ¢ok biiyiik olmustur. Dolay1siyla
I[slam dini, genel manada insanhigin yararina ve
hayrina olan higbir seye kars1 olmamus, aksine bu tiir
faaliyetleri desteklemis ve tesvik etmistir.'®

Hz. Peygamber’in Hadislerinde Bid’at Olgusu

Hadislerin geneline baktigimizda bid’at kelimesinin
daha ziyade 1stilahi anlamina yakin bir sekilde olumsuz
manada kullanildigin1  gérmekteyiz. Gerek bid’at
gerekse muhdes kelimeleri birbirinin miiteradifi olarak
hadislerde menfi manada yer almistir."” Dolayisiyla bu
baglamda bidatle ilgili pek ¢ok hadis s6z konusudur.
Bitiin bu hadislerin hedefi miisliimanlar1 bid’at
konusunda uyarmak ve bidatten uzak kalinmasini
saglamaktir. Din koyucusu yani Sarii bellidir, kimsenin
kendisini Sarii yerine koymamasi gerekir.

Hz. Peygamber, hadislerinde sdyle buyurmustur:
“Size, Allaha saygili olmanizi, basimiza bir Habegli
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€€ Bid’at dinde yeri bulunma-
yan, sonradan ortaya cikaril-
mis olan inanc ve ibadetlerdir.
Kur’an ve sinnette yeri bu-
lunmadigi ve bu iki asla aykiri
oldugu icin, her bid’at dalalet
diye nitelendirilmistir.JJ

kole bile emir olsa, onu dinleyip itaat etmenizi tavsiye
ederim. Benden sonra sag kalip uzunca bir hayat
siirenler pek ¢ok ihtilaflar gorecekler. O zaman sizin
iizerinize gerekli olan, benim siinnetime ve dogru yolda
olan Hulefa-yi Rasidin’in siinnetine sarilmamzdir. Bu
siinnetlere simsiki sarihniz. Sonradan ortaya ¢ikarilmig
bidatlardan siddetle kagmimz. Ciinkii her bidat
dalalettir, sapikhiktir”'® Bilindigi gibi, Hulefa-i Rasidin,
Hz. Ebt Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Alidir.
Peygamberimiz, bagka bircok hadislerinde oldugu
gibi, bu hadiste de onlarin hidéayet, hak ve dogru
yol tizere bulunacaklarini, kendilerine uyulmasi
gerektigini ifade buyurmusglardir. Ehl-i Stinnet’in
biitiin mezhepleri, Hulefa-i Résidine uyulmas:
gerektigi konusunda goriis birligi icindedirler.

Hz. Peygamber, bir noktaya daha dikkat
cekmekte,  bidatlerden  mutlaka  sakinilmasi
gerektigini hatirlatmaktadir. Ciinkii siinnete uygun
olmayan davraniglar bidattir. Bidat dinde yeri
bulunmayan, sonradan ortaya ¢ikarilmis olan inang
ve ibadetlerdir. Kur'an ve siinnette yeri bulunmadig:
ve bu iki asla aykir1 oldugu i¢in, her bid’at dalalet
diye nitelendirilmistir. Burada “bidat” veya
“muhdes” kelimelerinin “sonradan ortaya ¢ikan sey”
anlamindaki sozlik manasi kastedilmis degildir.
Kastedilen esas mana, Kur’an ve siinnete aykir1 olarak
ortaya cikan itikat, ibadet ve dinden sayilan seylerdir.
Ciinkii sonradan olan bazi isler ve icatlar vardir ki,

bunlar hayati ihtiyag ve zaruretlerdir. Bu nevi seyleri
bidattir diye reddetmek miimkiin degildir."

“Siiphesiz soziin en giizeli Allahin Kitabidir. Yolun
en giizeli de Muhammed’in yoludur. Islerin en serlileri
de dinde sonradan icad edilen bidatlerdir. Size vad
edilegelen seyler muhakkak gelecek ve siz bunlardan
kagip kurtulacak degilsiniz!™ Bagka bir versiyonda
soyle buyurulmustur: “Allahin hidayete erdirdigini
kimse saptiramaz, saptirdigimi da kimse hidayete
erdiremez. Sozlerin en dogrusu Allahin Kitabidr.
Yollarin en giizeli Muhammed’in yoludur. Yapilan islerin
en serlisi sonradan uydurulup ortaya ¢ikarilanlardr.
Her sonradan uydurulan sey ise bidattir. Her bidat
sapikliktir. Her sapik da cehennemliktir”!

Bu hadiste ibadet ve taatler de dahil, yaptigimiz
her isin goriiniiste bile dine, Kuran ve siinnet
esaslarina uymasi gerektigi bize ogretilmistir. Allah
ve Restli'niin izin vermedigi higbir seyin dinden
sayllmayacagini bu hadisin 6zl ifadesinden gayet
acik bir sekilde anlamis oluyoruz. Dinde asli olmayan
bir seyin sonradan ortaya konulmasi, dinimizde
“bid’at” diye adlandirilir. Esasen bir¢ok ayet-i kerime
ve sahih hadis, bu veciz kelamda ifadesini bulmustur.
Hz. Peygamber, bu hadisleriyle, dinde haddi asip
ileri gidenlerin asiriliklarini, batil yollara sapip dini
tahrif edenlerin tahrifatini din olarak kabul etmemek
gerektigine dikkatimizi cekmektedir. Bunlarin her biri
bid’at olarak nitelenmistir.*

DIPNOTLAR

Hadis-i serifler bidat kavramini dinle su sekilde
irtibatlandirmaktadir: “Kim ki bizim su isimizden
olmayan bir sey yapar, ortaya ¢ikarirsa o reddedilir’>
“Kim bizim dinimizin disinda bir is yaparsa (o is)
bauldir™* Sonradan ortaya ¢ikarilan her seyin
bid’at, her bidatin da dalalet, sapiklik oldugu beyan
buyurulmaktadir. Ibn Receb, hadis metnindeki
“bizim su igsimizde” ifadesinden maksadin, din ve
seriat oldugunu belirtmistir.> Burada dinde delili
olmaksizin ortaya konulan vyenilikler anlaminda
kullanilmaktadir. Neticede bu tiir seylerin kabul
edilmemesi gerektigi, ¢iinkii batil oldugu ifade edilir.

Sonuc¢

[slam dini, agiriligin her cesidine kapali olan bir
dindir. Dinin ve peygamberin gonderilis amaci da
insanoglunun mutedil yolda kalmasini saglamaktir.
Asirihigin bir ¢esidi olan ve dinde sonradan ortaya
¢ikan her tiirlii ekleme ve ¢ikarmalar seklinde algilanan
bidatten kaginilmasi gerektigi konusunda alimler
arasinda ittifak vardir. Peygamber Efendimiz’in siddetle
miislimanlar1 sakindirmasi, bidatin dogrudan Islam
dinini tahrip etmeyi hedef almasi sebebiyledir. Ancak
bidat kavraminin dogru anlasilmasi noktasinda ortaya
konulan biitiin goriislerde ortak nokta; bid’atin, dini
hususlar ile sinirlandirilarak, dinde olmayan seylerin
dine dhil edilmesi veya dinde olan seylerin ¢ikarilmasi
olarak nitelendirilmesi s6z konusudur. Yoksa dini olsun
olmasin sonradan ortaya ¢ikan her seyin bid’at olmasi
soz konusu degildir.
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“Kelime-i Tevhid”
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Din Isleri Yuksek Kurulu Uyesi

{innetin Isloam ahkdmini insa eden roliinii te-

mellendirme yo6niinde yapilan tartigmalarin ta-

rihi, Islam tarihindeki ilk ihtilaflara kadar gider.
Hariciler ad1 verilen Restliillah’in ve ashabinin yolun-
dan ayrilan bir grup kendi dini konumlarini temellen-
dirmek i¢in Kurana bagvurup, onun indigi baglami
temsil eden sahabe bilgisine ve dolayisiyla heniiz yazi-
ya gecirilmemis olan stinnete kuskuyla yaklagsmislar-
dir. Hariciler aslinda iimmetin biitiinliigiinii bozan ilk
grup olup Allah Restili'niin Kureys ve Ensar’in ileri
gelenlerinin olusturdugu seckin ashabi arasinda yer
almiyorlardi. Onlar daha ¢ok Hicaz disindan gelme-
leri sebebiyle giizide ashabin temsil ettigi Islam’in ilk
sahih anlayisina yabanciydilar. Daha sonra siinnetin
Allah Restlii zamaninda yaziya gecirilmemis olmasi
nedeniyle bize ulasmasi hususunda kuskularin bu-
lundugu seklindeki iddialar yine Restliillah’in ve as-
habinin yolundan ayrilip farkli bir ekol olarak ortaya
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¢ikan Mutezile ve benzeri bazi gruplarca dile getiril-
meye baglandi. Burada oOzellikle siinnetin (hadisin)
haber-i hassa ya da haber-i vahid olarak adlandirilan
boliimiine yonelik kuskular dikkat ¢ekmektedir. Bu
tiirden kugkular giinimiizde tarihte oldugundan daha
yogun ve yaygin olarak dillendirilmektedir. Hatta adi-
na Kurancilar ad1 verilen bir anlayis siinneti tamamen
devre dis1 birakmayi bir proje olarak ilan etmekle kal-
mamakta, ayn1 zamanda bunun dini daha saf ve pak
hale getirecegini bile iddia etmektedir.

Stinnet/hadis etrafinda yiiriitillen bu tartismanin
klasik Islam gelenegi agisindan bitmis bir tartisma ol-
dugunu, pek ¢ok yoniiniin ge¢miste ele alinarak tahlil
edildigini ve sonuglandirildigini hatirda tutmamiz ge-
rekir. Bu olguya ragmen neden bu tartismanin yeniden
alevlendigi sorusunu cevaplamak gerekir. Bu tartigma
esasen modern zamanlarda iki seyin birbirine karisti-

rilmasindan kaynaklanmistir. $yle ki, modern Islam
diisiincesinde Islam ahkdminin tarihsel fiili tesekkiilii
ile onun teorik olusumuna iligkin agiklama ayn1 sey
zannedilmistir. Bagka bir ifade ile sert ahkdmin Allah
Restliniin eliyle olusturulmasi ile onun daha sonra
tesekkiil eden fikih ilminin teorik cercevesi i¢inde
aciklanmasi ayni sey gibi goriilmiigtiir.

Bu karistirma, fikih ustli ilminin furt-1 fikih
doktrinlerini fiilen trettigi seklinde bir iddianin mo-
dern zamanlarda genel bir kabule déniigmesi sonu-
cunda ortaya ¢ikmistir. Halbuki namaz, orug, zekat
ve hac gibi temel bir Islimi hiikiim miiessesesinin
Hz. Peygamber elinde tesekkiil edip ilmihal bilgisine
dontigmiis yapisinin her bir pargasi, sonradan gelisen
fikih teorisi tarafindan Kur’an, siinnet, icma ve kiyas
ad1 verilen delillerden birine indirgenerek agiklan-
mustir. Bu fikih ustili agiklamasinin ilgili ahkdmin
tiilen insas: tarihi olarak anlasilmasi maalesef mo-
dern Islam diisiincesinin bir yanilsamasidir. Tarihte
de bu yanilsamanin izlerini gormek mimkiindiir.
Buna, ozellikle 3./9. yiizyilda hadislerin derlenmesi
ve bunlardan sahih olanlarin olmayanlardan ayristi-
rilmasi stireci tamamlandiginda Zahirilik ad1 verilen
bir ekole mensup bazi marjinal alimler ile onlarin
12./18. yiizyilda takipgileri olarak gérebilecegimiz
Vehhabilik ve benzeri selefi reform hareketlerini 6r-
nek verebiliriz.

Bu anlayis, bilhassa 20. yiizyilda seriatin Islam
devletlerinin ahlak, hukuk, siyaset ve benzeri norm-
lar1 belirleyici konumunu biiyiik 6l¢iide kaybetmesi
sonucunda, hizla miisliiman ilim gevrelerini etkile-
meye basladi. Kuran ve sinnet metnine doniis cag-
ris1 seklinde formiile edilen bu anlayisin “yozlasmis”
geleneksel dini uygulamalar1 ortadan kaldiracag: ve

miisliman toplumlari Islam’in saf ve sahih yorumuna
ulagtiracag1 zannedildi. Kuran ayetlerini ve hadisleri
yeniden yorumlayarak Islam ahkdmini bastan insa
etme gabalary, bir siire sonra, yeniden yorumlamanin
asil nedeni olan modern beklentiler a¢isindan hadis-
lerin zorluk ¢ikardig1 kanaatini yayginlastirdiginda
sithhatleri bahane gosterilerek hadisler devre dis1 bira-
kildi. Bunun yerine “Kur’an Islam™ sloganiyla sadece
Kur’an1 esas alan bir yeniden insa yontemi, ge¢miste
hicbir 6rnegi bulunmayan garip bir bidat ¢ikarildi.
Ancak bunun da modern beklentileri karsilamadig1
goriildiigiinde Kur'an iizerine, Allah kelaminin me-
habetine yakismayacak bir takim keyfi yorum ve spe-
kiilasyonlar yapilmaya baslandi. Gerek Kuran ve siin-
nete doniis seklindeki selefi yaklasim gerekse sadece
Kur'an diyen agir1 selefi yaklagim, Islami hiikiimleri
ilim gelenegi icinde anlayan klasik Islaim yorumun-
dan radikal bir bicimde ayrilmakta ve bu halleriyle
Islam toplumlarinda asr-1 saadetten giiniimiize devam
eden ilmi siireklilige yabanci bir anlayis1 yaymaya ca-
lismaktadir. Bunun IslAim’ tipki daha énce Hiristiyan
ve Yahudi din anlayislarinda meydana gelen protestan
reform hareketlerine benzer bir duruma maruz birak-
makta oldugunu séylemek bir kehanet olmasa gerekir.

Gegen yiizyilin baginda yayilmaya baslayan selefi ve
agiri-selefi anlayislarin aksine, Islam ahkdminin nasil
olustugunu anlayabilmek i¢in fikih ve ustl-i fikih ilim-
leri cercevesinde daha makul ve tutarh agiklama bicim-
lerini ortaya koymak zorundayiz. Bu ¢ergevede siinnetin
temellendirilmesi meselesine bakarsak aslinda siinnetin
temellendirmeye ihtiya¢ duymadigini da soyleyebiliriz.
“Siinnet” kelime ve terim olarak Islim éncesi Arapcada
“orfl hukuk” anlaminda kullanilmaktaydi. Stinnet keli-
mesinin bu kullanimi daha sonraki pek ¢ok kullanimin-
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da kismen etkili olsa da en ¢ok “Hz. Peygamber’in ilmi-
hali” manasindaki kullanimini etkilemistir.

Stinnet, Hz. Peygamber’in peygamberlik hayati bo-
yunca 6grettigi, kendisinin ve ashabinin hayatinda uy-
gulanmis olan somut kurumsal kurallar biitiiniiniin
adidir. Tesbihte hata olmaz fehvasinca, siinneti Hz.
Peygamber’in yiiriirliige koydugu ahlaki, hukuki, siyasi
vs. kanunlar olarak tasavvur edebiliriz. Bu anlamda, me-
sela Mescid-i Nebevide bir ilmihal 6gretir gibi 6grettigi
“namaz” kavramina bakabiliriz. Tahrime ile baslay1p se-
lamla biten ve bu ikisi arasinda belirli hareketlerin bir
sira iginde yapildig1 namaz kavrami en somut ve ku-
rumsallagmis halini Hz. Peygamber’in pratiginde bul-
mus ve ashabinin hayatinda somutlasmustir. Hi¢ kim-
se Allah Restlirniin ashabinin onun vefatindan sonra
Kur’an ayetlerini ve/veya hadisleri inceleyerek namazin

kurallarini yeniden insa ettiklerini iddia edemez.

Ote yandan, sonraki teorik fikih gercevesi, Allah
Restli'niin 6grettigi bu namaz ilmihalinde mevcut her
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bir unsurun Kuran, hadisler, icma ve kiyas delillerinden
birine indirgenerek anlasilabilecegini iddia etti. Ancak
bu teorik iddia pratikte namazin bu dort delilin ince-
lenmesi yoluyla insa edildigi manasina gelmemektedir.
Zaten eger Hz. Peygamber’in ilmihalinden 6grenilen
namaz kavrami misliiman toplumlarca biliniyor olma-
sayd1 ayet ve hadislere ya da icma ve kiyasa atif yaparak
mevcut namaz ibadetinin sekilsel biitiinliigiine ulas-
mak miimkiin olamazdi. O halde seriat ahkami s6z ko-
nusu oldugunda, Kuran ve hadis metinlerinin ne soy-
ledigini biz ancak o ahkamin 6ncelikle Hz. Peygamber
ve ashabinin, ardindan nesilden nesile biitiin iimmetin
hayatina nasil yansidigina bakarak kavrayabiliriz. Bu-
rada slinnet, sahabenin hayatindaki nebevi menseli ku-
rallarin adidir. Buna Islam’in 6rflesmis yerlesik hukuku
(siinnet, amel) diyebiliriz. Islim ahkdminin Kur'an ve
hadislerdeki karmagik varligina karsin yerlesik pratikte
(amel) miisliimanlarin hayatini yoneten ve yonlendiren
kurallar miisahhas bir bi¢cimde yer almaktadir. Kuran
ve hadislerin bu yerlesik pratikten bagimsiz okunama-
masinin manasi iste budur.

Fikih ustli ilminin 6zellikle erken dénemlerin-
deki teorik agiklamalarinda iizerinde durulan “siin-
netin hiicciyeti” (temellendirilmesi) ile ilgili boliim,
Islam tarihinde sonradan ortaya ¢ikan, stinnetin delil
degerini reddeden bazi gruplara cevap vermek ama-
ciyla kaleme alinmistir. Ancak siinneti reddeden-
lerin ortaya koydugu iddialar ciddi bir fikir ortaya
koyamadigi i¢in klasik ustl eserleri bunun iizerinde
¢ok fazla durmamastir. Stinnet boliimlerinde bunun-
la birlikte sihhat problemi ad1 verilen bir mesele iize-
rinde durulmugstur. Topluluktan topluluga aktarilan
stinnet yaninda sahabilerin Efendimizden bireysel
olarak aldiklari bilgileri de aktardiklarini biliyoruz.

Haber-i vahid ya da haber-i hassa ad1 verilen bu
bireysel yollarla aktarilan bilgiler de IslAm iimmeti ta-
rafindan bilgi kaynag1 olarak kabul edildigi icin delil
degeri kazanmistir. Ancak hadislerin delil degerine
iliskin modern tartigmalarda unutulan bir hakikatin
altin1 gizmek gerekir. Bilindigi gibi, Islam alimleri her-
hangi bir delilin bilgi degerini tanimlamaya gok biiytik
onem atfetmislerdir. Mesela, Kuran'in ve topluluktan
topluluga aktarilan siinnetin bilgi degerini tevatiir ve/
veya sohret seklinde tanimlayarak bunlarin kesin ya
da kesine yakin bilgi degerine sahip oldugu sonucuna
vardilar. Ayni sekilde, bir ayetin lafzinin nas, miifesser
ve muhkem bir dilsel nitelik tagryorsa anlamin1 kesin
bildirdigini belirttiler. Diger yandan, Islam alimleri
bazi delillerin, tipki insan bilimlerinde oldugu gibi,
kesin ya da kesine yakin bir bilgi degeri tasimasa bile
belirli sartlar ve ustllerle delil olarak kullanilabilece-
gini kabul ettiler. Siinnetin 6zel/bireysel kanallardan
aktarilan hadislerini iste bu kategoride gordiiler. Yani
bireysel/6zel kanallardan aktarilan bilgilerin dikkate
alinmay1 hak eden bir kanaat olusturdugu i¢in zanni
bilgi kategorisinde kullanilabilecegini séylediler.

Hadis alimlerinin derledikleri hadis mecmuala-
rinda yer alan her bir isnadi iste bu ¢ergevede kesin
bir bilgi olarak degil de zanni kanaat doguran bir bilgi
olarak tanimladilar. Dolayisiyla, bir kimsenin bir ha-
dis mecmuasinda, mesela Buharide ya da Miislimde

yer alan bir sahih hadisi sanki Hz. Peygamberden gel-
digi kesin olan bir bilgi gibi tanimlamasi klasik Islam
yonteminin asla kabul edecegi bir sey degildir. Hadis
mecmualarinin, 6zellikle 2.-4./8.-10. ylizyillar arasin-
da kaleme alinan temel hadis kiilliyatinin okuyucu
kitlesi alimlerdir. Bu bilgilerin ancak bir ilmi ve nazari
yorum cercevesinde, yani dilbilimden tefsire, hadis
ilminden fikha ve kelama pek c¢ok ilmin gelistirdigi
yorumsal mekanizmalara tabi olarak anlagildigini ve
analiz edildigini unutmamak gerekir. Hadisler ancak
bu karmasik ve derinlikli yorumsal ¢ercevede bir bilgi
kaynagi olarak kullanilmistir. Siinnetin bilgi degerine
déniik bu ikili ayrimin IslAmi hitkiimler agisindan ¢ok
énemli sonuclar1 olmustur. Itikattan ibadete ve mua-
melata Islam 6gretisinin ana gévdesine ve temel esas-
larmna iligkin bilgiler topluluktan topluluga aktarilan
haberler ile tespit edilirken, 6zel kanallardan aktari-
lan Siinnet, Islam 6gretisinin ana gévdesi ve esaslari
disinda kalan ayrintilar1 ve tamamlayici hitkiimlerine
iliskin bilgilerimizi vermektedir.

Islim ilim gelenegi basta fikih ustlii yontemsel
cercevesinde olmak {izere biitiin ilim dallarinda bu
ilkeden hareket eden bir yaklasima sahiptir. Hadisle-
rin sahih nitelemesini kazanmalarinin ardindan kendi
baslarina esasa iligkin bir dini hiikiim insa edecegini
varsaymak maalesef modern selefi sdylemin Islam
timmetine musallat kildig1 naif/irrasyonel/derinlik-
siz diisinmenin bir Griiniidir. Islim ilim gelenegi
bu derinliksiz ve yiizeysel diisiinme bigimini asla be-
nimsememistir. Bugiin de miislimanlarin diisiinsel
derinlikten yoksun yontemlerle siinneti ve hadisi ko-
nusmaktan kaginmalar1 ve ilmi birikimlerini yansitan
bir entelektiiel yaklasimla meselelere yaklasmalar1 ge-
rekir. Stinneti Kur'andan ayr bir sey zannedenler en
biiytik zulmi siinnete degil Kurana yapmaktadirlar.
Ciinkii Kur’an siinnetten, siinneti sahabe bilgisinden
arindirarak anlamaya ¢alisanlar, yalnizca islam ilim
geleneginin bilimsel temelini yok etmekle kalmamak-
ta, ayn1 zamanda bizzat Kur’an her tiirlii spekiilasyo-
na agik bir metin haline getirerek “tahrife” de zemin
hazirlamaktadirlar.
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tiniimiizde yogun sekilde yasanan kiiltiirle-

raras1 miicadele ortaminda, Islam kiiltiirii-

niin kendi 6zellikleri icinde kalabilmesi ve
miislimanlarin ondan bu kapsamda yararlanabilmesi
“stinnet’in ve “siinnete baglilik” meselesinin yeniden
tetkikini zorunlu hale getirmistir. Bunun i¢in 6ncelik-
le Islam dinini, teori ve bilhassa pratik olarak saglikli
bir sekilde 6grenmek gereklidir. Bu da ancak ilk nesli
incelemekle miimkiindiir. Zira sahabi donemi, zengin
bir Islami yasayigin inkar edilemez kesinlikte goriildii-
gli donemdir. Onlar, sadece siinnetin ravisi degil, ayn1
zamanda siinneti yasayanlardir.

Siinnete baglilik, Islami literatiirde “el-I’tisAm bi’s-
stinne” seklinde ifade edilir. Terkibin bu soylenisle
degilse bile 6z ve kavram olarak Hz. Peygamber ta-
rafindan ortaya konulmus oldugu bir gercektir: Veda
haccinda soyledigi “Size, simsiki sarildigimz takdirde
asla sapitmayacagimz seyler biraktim. Allahin Kita-
b1 ve Nebisinin siinneti” ve “Size sarildigimz takdirde
sapitmayacagimz bir sey biraktim. Allahin Kitab:.” ha-
dislerinde 'tisam kelimesi Kitap ve stinnetle irtibatl
olarak kullanmustir.

Islam Alimleri, i’tisimi, “Cehlen veya yanlishkla
stinnetin diginda hitkiim verenin, siinnetin hitkmiine
donmesi, Allah Tedlanin Restline itaat emri geregin-
ce siinnete muhalif olani terketmesi gerekir. Iste bu
tam mandstyla siinnete i'tisimin kendisidir” seklinde
tarif ederler. Yine ibadetleri, stinnete uygun olarak ye-
rine getirmeyi, bagh bagina “stinnete baghilik” olarak
ifade ederler. Mesela ibnu’l- Esir “I’tisim, amellerin
stinnetteki sekliyle yetinmektir” demistir.

Sahabilerin hayatina bakildiginda siinnete uymak-
tan sikayetci olan kimseye rastlanilmamistir. Onlar,
giinliik islerinde dahi Hz. Peygamber gibi davranmaya
6zen gosterirlerdi. Sdhabiler, arzularinin ve buna bagl

olarak da fiillerinin Hz. Peygambere uygun olmasi-
n1 esaret degil hiirriyet sayiyorlardi. Ciinkii Islamiyet
hevayi birakip hakka uymayi emretmistir. Stinnet de
hak olduguna gére siinnete baglilik insan hayatini si-
nirlayict degil, diizenleyicidir. Bir bigimde yasamasi
gereken insan, benzeyecegi insanlar arasinda se¢im
yapacaktir. Kuranin insanlara 6rnek gosterdigi Pey-
gamber (s.a.v.) gibi yasamak, ona benzemek; hiirriyet-
leri kisitlamak degil, nefsin, diger insan ve nizamlarin

egemenliginden kurtulmasi demektir.

Ptisscm’in  dini yasayista azimet mi ruhsat mi
ifade ettigi 6nemli bir noktadir. Herseyden 6nce Hz.
Peygamber’in, “Bazilarina ne oluyor ki benim ruhsat
verdigim seyleri yapmaktan gekiniyorlar”" hadisi ve Hz.
Aise’nin “Restliillah (s.a.v.) iki sey arasinda muhayyer
birakilirsa, giinah olmamak sartiyla onlarin kolay ola-
nini segerdi. Sayet giinah ise, insanlarin ondan en uzak
kalan1 olurdu.”* sozii Hz. Peygamber’in amellerin ruh-
sat tarafini tercih ve tavsiye ettigini gosterir.

Sahabilerin ruhsatlar1 kullanmayip azimeti tercih
ettigi ve sanki siinnete uyulmadig1 intibaini veren uy-
gulamalar1 olmustur. Aslinda bu ikinci durum, onlarin
azimeti iltizam etmelerinin sonucudur. Ruhsat olan1 da
kabul ettikleri i¢in bu, I'tisamsizlik sayilmaz. Azimeti
iltizam, bazen stinneti goriildiigti gibi anlayip uygu-
lamak bazen da ve bilhassa ikili uygulama imkaninin
bulundugu hallerde asli olan1 veya azimet ifade edeni
tercih seklinde tecelli etmektedir. Mesela, Eb Eyytib
el-Ensari, abdest alirken kendisi ayaklarini yikadigi
halde, halka mestler iizerine meshedilmesini emreder-
di. Bunun sebebi sorulunca “Ben, Resuliillah1 (s.a.v.)
mestler iizerine mesheder ve bunu emrederken de gor-
miis bulunmaktayim. Ne var ki bana ayaklar1 ytkamak
daha hos gelmektedir” demis’, -ruhsati red anlaminda
olmamak {izere- azimeti tercih etmistir. Biitiin bu hal-
lerde dikkati ceken temel tavir siinnete i’tisimdir.
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Aslinda Hz. Peygamber’in verdigi ruhsatlar1 kul-
lanmamanin pigsmanlikla neticelendigi de bilinen bir
gercektir. Abdullah b. Amr “Ah keske ben Restliillah'in
(s.a.v.) bana verdigi ruhsat1 kabul etseydim. Iste yas-
landim, zayif diistim?” diye hayiflanmistir.*

I'tisamin azimet ve ruhsatla alakas1 diginda taklit-
le de irtibat1 vardir. Restlillah (s.a.v.), “Benden sonra
iimmetim hakkinda ii¢ seyden endise ediyorum: Alimin
siirgmesi, zalimin hiikmii ve pesinden gidilen hevd.” ha-
disiyle bu meseleye isaret etmektedir. Alim, diger insan-
lara kiyasla en fazla taklit edilen kisidir. Onun yanilma-
s1 sadece kendisiyle sinirli kalmaz, uyanlara da sirayet
eder. Hz. Peygamber, bu konuda uyulmas: gerekeni ve
taklitten kurtulmanin yolunu “Size iki sey birakiyorum.
Onlara sarihrsanmz asla sapitmazsimz. Allahin kitabi ve
Resiiliiniin siinneti.” hadisiyle gostermistir.

Kuran-1 Kerimde kelime olarak agik¢a “siinnete
i'tisam” emri gegmemekle birlikte siinnete i'tisami em-
rettigi kolaylikla anlagilan birgok édyet bulunmaktadir.
Meseleyi ¢ok genel ve 6z bicimde su ayet ifade eder:
“Restil size ne verdiyse alin, sizi neden nehyettiyse ondan
kagimin!’® Sahébiler, bu ayetin stinneti kapsadig1 inancin-
dadir. Mesela, “Allah, yiiziiniin killarini alan ve dislerini
incelten, dovme yaptiran... kadinlara ldnet etmistir” ha-
disini rivayet eden Abdullah b. Mesuda, Ummi Y2kib
adl bir sahabi hanim gelerek bu hadisi sordugunda Ibn
Mestd, bahsi gegen hadisin Allahin Kitabrnda bulundu-
gunu soylemis ve bu ayeti okumustur.”

Kuran-1 Kerimde vyer alan birgok ayette
Peygambere itaat, Allaha itaatle birlikte zikredilmek-
tedir.® Buna gore Allah Teala, itaat1 sadece kendisine
hasretmemis, Restli'nii de birlikte zikretmistir. Sa-
dece, Restliillaha (s.a.v.) itaat1 emreden ayetlerin bu-
lundugu da bir ger¢ektir. “Namazi kilin, zekat: verin,
Peygambere itaat edin ki merhamet goresiniz.” ayeti
gibi. Bu ayette dikkat ¢eken husus, farzlar sayildiktan
sonra Restle itaattan bahsedilmesidir.

Bu noktada sahabilerin siinneti herseyden iistiin tu-
tup, her durumda Resliillah'in davrandig: gibi davran-
maya gayret ettikleri bilinmektedir. Mesela Abdullah b.
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Omer’in oglu Abdullah bir keresinde savas olacagi ihti-
malinden bahisle babasinin hacca gitmemesini istemis-
ti. Ibn Omer ise Restiliillah (s.a.v.)’in umre yapmasini
Kureys kafirlerinin engelledigini, kendisinin de engel-
lenmesi halinde Restliillah1n (s.a.v.) yaptig1 gibi yapa-
cagini soyleyip ‘Andolsun ki Allahin Resilliinde sizin
icin giizel bir ornek vardir” ayetini okumustur."! Oyle
ki canlar1 pahasina da olsa siinneti tercih ederlerdi.

Sahabenin siinnete sarilma hususunda dikkati ge-
ken bir diger tutumlari da siinnete aninda uyma uygu-
lamalaridir. Bir keresinde Ubey b. K&b namaz kilarken
Hz. Peygamber, kendisine seslenmis, Ubey ise namazi
bozup Hz. Peygambere cevap vermemistir. Nama-
z1 stiratle kilip yanina gittiginde ise Restlullah (s.a.v.)
cevap vermesine neyin mani oldugunu sormus, Ubey
durumu anlatinca, Hz. Peygamber “Bana vahyedilenler
arasinda ‘Hayat verecek seylere cagirdigi zaman, Allah ve
Restilii'ne uyun™ dyeti yok mu?”? buyurmustur. Yine,
Hz. Esma’nin teyzesinin kolunda iki altin bilezik goren
Restilullah (s.a.v.) “Koluna iki ates bilezik takilmasi seni
sevindirir mi?” buyurunca, o hanim hemen bilezikleri
atmuis, bileziklere ne oldugunu takip bile etmemistir.'*

Sahabilerin kendisini aynen takip etme egilimleri
sebebiyle Restlullah’in (s.a.v.) yaptig1 isten pismanlik
duydugu bile olmugtur. Hz. Aige'nin rivayetine gore
bir giin Hz. Peygamber (s.a.v.) evden sevingli olarak
¢ikar, bir siire sonra {izgiin olarak déner. Hz. Aise se-
bebini sordugunda, “Ben Kdbenin igine girdim, ama
girmeseydim. Ciinkii iimmetime giicliik ¢ikarmis ol-
maktan endise ediyorum.” diye cevap vermistir."”

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in baz fiillerini tekrar et-
memesindeki bir bagka sebep de “farz kilinir endigesi”
idi. Ug gece mescidde teravih namazi kilmig. Teravih
namazinin cemaatle kilinmasi istegi karsisinda dor-
diincii gece cemaatin yanina ¢tkmamis ve “Bu namazi
bilerek sizinle kilmaya devam etmedim. Farz kilinir da
onu yerine getirmekten dciz kalirsimiz diye endise et-
tim.” buyurmuslardir.'s

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in soylediklerinin zahirine
bakip amel etme egiliminde olan sahabi bazen bu-

nunla ilgili olarak Efendimiz’in ikazina da muhatap
olmuslardir. Mesela Hz. Peygamber altin yiiziik takan
bir kimsenin parmagini elindeki ¢ubukla diirtip “Onu
at” buyurmuslar, o kisi disar1 ¢ikip yiiziigti atmis, Hz.
Peygamber’in yanina gelince ona yiizigiin ne oldugu-
nu sormus, adam attigini sdylemistir. Bunun iizerine
“Ben sana faydalanmani emretmistim, atmani degil”
buyurmustur.'”

Sahébilerin Restliillah (s.a.v.)’a en yakin kisiler
olmalari sebebiyle stinneti aynen uygulamalar1 sonra-
ki nesiller i¢in dnemli bir bilgidir. Onlar alan ayrimi
yapmadan siinneti aynen uygulamak icin gayret sarf
etmislerdir. Ayn1 sahabi gerektiginde meselenin ille-
tine gore davranirken, bazen de higbir degisiklige git-
meden siinneti aynen Restliillah (s.a.v)’tan gordigii
gibi uygulamustir.

Sahabiler tabiatlarina aykir1 gelse de siinnete bagli-
lik gosterirlerdi. Hz. Omer, sabah ve yats: namazlarini
mescidde kilan hanimi Atike'ye “Bunu istemedigimi
biliyorsun.” dediginde hanimi “Sen yasaklayana kadar
buna son vermeyecegim.” demis'®, Ibn Omer babasi-
nin “Hanimlar, mescide gelmek i¢in izin isterse me-
netmeyin.” hadisi sebebiyle haniminin mescide gitme-
sini yasaklamadigini séylemistir."

Sahébilerin stinnete i’tisam hususundaki titizlikleri-
nin temelinde bazi hususlar vardir. Mesela onlar siinnet-
te hikmet oldugunun farkindadirlar. Hz. Peygamber’in
bir isi yapmasini bagli basina hikmet kabul ederler.

*  Bumakale yazarin Sahabe Uygulamasi Olarak Stinnete Bagllik (M.U. ila-
hiyat Fakiltesi Vakfi Yay. 2016) isimli kitabindan kisaltilarak alinmistir.
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Hacer, el-Metalibu'l-Aliye, I, 31; Heysemi, Mecmeu'z-Zevaid, |, 255.

Buhari, “Fedailu’l-Kur'an”, 34; Mislim, “Siyam”, 182.

Muvatta, “Kader", 3; ibn Abdilber, Cami, Il, 24, 110, 180; Hakim, Misted-
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Hasr, 59/7.
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9 Ahzab, 33/21.

10 Muvatta, "Hac”, 42, 99; Ahmed b. Hanbel, II, 4, 11-12, 54, 64-65, 141,
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Meshur, Hz. Omer ve onun Haceru’l-Esvede “Vallahi
seni Optlim, iyi biliyorum ki sen bir tagsin ne zararin
ne faydan dokunur, Restiliillah (s.a.v.)’1 6perken gorme-
seydim, asla seni 6pmezdim.”** hitab1 béyledir.

Ayrica onlar Hz. Peygamber’in sozlerinin gergek-
ligine en bagindan teslim olmuslardir. Oyle ki kafirler
dahi ona inanirlardi. Mesela Sad b. Muaz, bir tartigma
esnasinda miigrik Umeyye b. Halef’e “Muhammed seni
oldiirecegini soyliiyor” deyince Umeyye “Vallahi Mu-
hammed bir sey konustugu zaman yalan s6ylemez.” de-
mistir. Durumu hanimina anlatmus, o da “Allah’'a yemin
ederim ki Muhammed yalan sdylemez” demistir. Nite-

kim Umeyye Bedir savaginda oldiiriilmiistiir.?!

Ozetle, siinnet, her devirde toplumlar igin ortak
degerler kaynagidir. Bu noktadan hareketle “siinnete
i'tisam” tarihi bir olay degil, giincel bir gorev olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bugiin teslimiyet ve i'tisam
eksikligi, fikri ve ilmi birikimi golgelemekte, mislii-
manlar sahip olduklari ilahi mesaji yasama ve tanit-
ma bakimindan silik kalmaktadirlar. Sahabe dénemi
sonrasinda goriilen bidat, rey, asirilik, hevaya uyma,
firkalagma, gayrimiislimlere 6zenme gibi hususlar ise
i’tisam1 engelleyici unsurlar olarak karsimiza ¢ikmak-
tadir. [slimiyet'in kendine mahsus 6zelliklerinin siir-
diriilebilmesi, onu siinnetteki yorumuyla yasamaktan
gecer. Stinneti “Nebevi bir hayat modeli olarak” de-
gerlendirirsek “Siinnete bagliik” o modeli yasatmak
demek olacag i¢in miisliiman’a son derece biiyiik bir
mutluluk ve huzur verecektir.

11 151; Buhari, "Hac”, 77, 105, 114; "Megazi", 35; "Muhsar”, 1, 4; Darimi,
“Mendsik’, 57; Nesal, "Hac”, 53,102, 144.

12  Enfdl, 8/24.
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"Edeb”, 56; Mslim, “Selam”, 43; Tirmizi, "Hac”, 45.

16  Muvatta, “Salat fi Ramazan”, 1; Buhari, “I'tisam’, 3; ibn Mace, “Menasik”",
79; Ebu Davud, “Menasik”, 93; Tirmizi, "Hac" 45.

17  Ahmed b. Hanbel, IV, 260; V, 272; Nesai, “Ziyne", 45.

18 Muvatta, “Kible”, 14; Ahmed b. Hanbel, I, 7.

19  Buhari, "Cuma” 13.

20  Muvatta, "Hac” 115; Ahmed b. Hanbel |, 16-17, 26, 34, 35, 46, 53-54;
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On Gg¢ yildir Eyup Sultan camiinde pazar glinleri 6gle namazindan bir saat 6nce baslamak Uzere Sifa-i Serif oku-

maktadir.

Hadis ve siinnet inkarcilifi meselesi fark-
Ii zamanlarda hep giindeme gelmis. Simdilerde
de bir hayli revacta goziikiiyor. Hadis ve siinnet
inkarciliginin tarihi nereye dayaniyor?

Hadis ve siinnet inkarcilig1 yeni bir olay degildir.
Peygamber Efendimiz’in vefatini firsat bilen Islam
diismanlari, onun irtihalinden kisa bir siire sonra fa-
aliyetlerini hizlandirdilar. Dini anlamak ve yasamak
icin Kuran-1 Kerinm’in yeterli oldugunu, hadislere
ihtiya¢ bulunmadigini séylemeye basladilar. Esasen
Islam’ igten yikmaya caligan bu sahislarin ortaya ¢i-
kacagini Allah Restlii (s.a.v.) daha o zamanlar haber
vermis ve s6yle buyurmustu:

“Sunu iyi bilin ki, bana Kuran-i1 Kerim ile birlikte
onun bir benzeri daha verilmistir. Pek yakinda koltugu-
na kurulmus karn tok bir adam ortaya ¢ikacak ve ‘Su
Kurana sarilin; onda helal olarak buldugunuz seyleri

helal, haram olarak buldugunuz seyleri de haram bilin!’

diyecek. ‘Sunu iyi bilin ki, ehli esek eti, yirtict hayvan-
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lardan kopek disli olanlarin eti, onemsiz olan yitikler
disinda, zimmilerin kaybettigi seyler size helal degildir””
(Ahmet ibni Hanbel, Misned, IV, 130-131, nr. 17306;

Eba Davud, “Stnnet” 5, nr. 4604)

“Herhangi birinizi rahat koltuguna yaslamp da ken-
disine benim emrettigim veya yasakladigim bir sey geldi-
gi zaman: ‘Biz Kurandan baska bir sey bilmeyiz. Allahin
Kitabrnda ne bulursak ona uyariz. derken kesinlikle
bulmayayim.” (Ebu Davud, “Siinnet” 5, nr. 4605; Tirmi-
zi, “Tlim” 10, nr. 2663; Ibni Mace, “Mukaddime” 2, nr.
12,13)

Bu ve benzeri hadis-i serifler Peygamber
Efendimiz’in sayisiz mucizelerindendir. Bu hadis-i
seriflerde “karni tok, sirti pek” diye anilan kimseler
hadis karsitlaridir. Bunlar yemekten igmekten, yatip
uyumaktan bagka bir sey diisiinmeyen, nimetin bagtan
¢ikardigy, kibirli ve kendini begenmis kimselerdir. Cok
yiyenlerin anlayislarinin azaldigi da bilinen bir ger-
gektir. Belli ki Restlullah (s.a.v.) bu anlayis1 kat, kibirli

sahislarin hadis ve stinnet aleyhindeki sozlerine fazla
deger vermemek gerektigine de isaret buyurmaktadir.

Peki, bu karsithgin arkasinda neler yatiyor? Asil
maksat nedir?

Islam karsitlarinin asil derdi hadis-i serifler degil
Kur’an-1 Kerimdir. Onlar ¢ok iyi biliyorlar ki, dogru-
dan Allahn kitabina hiicum etmek simdilik uygun
degildir. Elbet onun da bir zamani vardir. Zamani gel-
meden Kuran-1 Kerime dil uzatmak, taraftar kaybina
sebep olur. Oncelikle miislimanlarin hadislere duy-
dugu giiveni sarsmak gerekir.

Hadis inkarcilar: neyi hedefliyorlar?

Hadis diigmanlarinin birka¢ hadisi dillerine dola-
diklarina bakip da onlarin sadece bu hadisleri mesele
yaptiklar: sanilmamalidir. Onlarin asil meselesi biitiin
hadisleri degersiz gostermek ve onlara duyulan giiveni
sarsmaktir. Bunun i¢in ne yapiyorlar? Hadislerin Pey-
gamber Efendimiz’in s6zii olmadigini, onlarin daha
¢ok hicri 2. ve 3. asirlarda uyduruldugunu iddia edi-
yorlar. Hadis-i serifleri bize nakleden biitiin sahabilere
hiicum ediyorlar. Onlarin giivenilir kimseler olmadi-
g1 soyleyerek ashab-1 giizin efendilerimizi asagili-
yorlar. Sadece sahabileri degil, hadislerin senedinde

yer alan biitiin ravileri yalancilikla itham ediyorlar.
Biz bir hadisi savunurken ve “Bu hadis-i serif, Kur’an-1
Kerimden sonra en giivenilir hadis kitabi olan Sahih-i
Buharide var” derken, onlar imam Buhari’nin de di-
ger hadis alimlerinin de hadis uyduran birer yalanci
olduklarini 6ne siiriiyorlar. Kur'ana, akla ve mantiga
aykir1 sozler ihtiva ettigi iftirasiyla hadis kitaplarini
degersiz buluyorlar.

Kisacasi Islam diismanlar1 hadisle ilgili her seyi
agagiliyorlar. Hatta bu Peygamber mirasinin, Yahudi-
lerin ve diger dinlerin kitaplarindan agirildigini séyle-
yecek kadar seviyesizlesiyorlar. Batili Islam diismanla-
rinin derdini anlamak kolaydir. Fakat onlarin ardina
diisen ve yontemlerini aynen uygulayan, hatta onlar-
dan daha ileri giden bizim yerli miistesrikleri anlamak
hi¢ de kolay degildir.

Hadis karsitlari, Islam’1 anlamak ve yagsamak icin
Kuran-1 Kerim'in yeterli oldugunu, hadislere ihtiya¢
bulunmadigini soylityorlar. Bununla da yetinmiyor,
hadislere giivenilmeyecegini, bu sebeple onlarin dinin
ikinci kaynag1 olamayacagini ileri siiriiyorlar. Bu iddi-
alariispatlamak icin ayetler de buluyorlar: “Allah Tedla,
Peygamber’in son giinlerinde Bugiin dininizi kemdale
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erdirdim’ (Maide 5/3) ayet-i kerimesini indirdi ve
boylece dinini tamamladigini bildirdi. Sayet dinin ta-
mamlanmasi i¢in hadislere ihtiyag olsaydi, Allah dinin
tamamlandigini séylemezdi” Bu iddia sahipleri sayet
Kur’an tefsirlerine bakmuis olsalardi, bu ayet-i kerimey-
le ilgili rivayetleri ve o rivayetlere dayanan gorisleri
goz onilinde bulundurur ve gergegi kavrayabilirlerdi.
Simdi biz, eksik birakilmayan kitapta Restl-i Ekrem’in
konumuyla ilgili ayetleri gormezden mi gelecegiz.

Hadis karsitlar1 goriislerini ispatlamak icin bas-
ka ayet-i kerimeler de okuyorlar: “Biz kitapta hicbir
seyi eksik birakmadik” (Enam 6/38), “Biz sana her
seyi agiklamak, dogru yolu gostermek, rahmet kayna-
&1 olmak, miisliimanlara da miijde
vermek tizere bu kitab: indirdik.”

(Nahl 16/89)

Hadislere giivenilmeyecegini
iddia eden hadis karsitlari, bu ayet-
lere dayanarak Kuran-1 Kerimde
hi¢bir seyin eksik birakilmadigini
belirterek hadise ve siinnete ihti-
yag bulunmadigini séyliiyorlar.

O halde bu itirazlara kars:
“siinnete gore yasamak” konu-
sunu nasil temellendirecegiz? Bu
konuda Kur’an ne diyor?
Miisliimanlarin hayatlarini ha-
dis ve siinnete gore tanzim etme-
leri hem Allah Teala’nin hem de Peygamber (s.a.v.)’in
kesin emridir.

Allah Teala kullarini Peygamber Efendimiz’in siin-
netine sarilmaya tesvik etmis ve sdyle buyurmustur:
“Sana, kendilerine gonderileni insanlara agiklaman,
onlarin da tizerinde diisiinmeleri icin bu Kurani in-
dirdik” (Nahl 16/44) Goruldiugi tzere Allah Teéla
Kur’an-1 Kerim’i Peygamber Efendimize indirmis, on-
dan da Kitab agiklamasini istemistir. Bu demektir ki
Kuran-1 Kerim dinin birinci kaynagi, onu agiklayan
hadis ve siinnet de ikinci kaynagidir.

Hadis ve siinnet karsitlari, Peygamber buyruklari-

32| @ YAZ 2018/1439

na deger vermemekle, aslinda Kur’an-1 Kerime kars:
olduklarini fark etmiyorlar. Ciinkii Kuran-1 Kerim
Peygamber (s.a.v.)’in degerini belirttikten sonra her-
kesi ona “tabi olmaya’, “itaat etmeye” ve “emirlerine
karsi gelmemeye” cagiriyor. Bu ii¢ ¢agriyr agiklamak
gerekirse: Allahin Elcisine tabi olmamizi emreden
ayet-i kerimede Allah Teila Peygamber Efendimize;
“Insanlara séyle de: Eger Allahi seviyorsamiz, bana
uyun ki, Allah da sizi sevsin ve giinahlarimizi bagisla-
sin.” (Al-i Imran 3/31) buyuruyor. Hemen bir sonraki
ayette ayni emir soyle tekrarlaniyor: “Soyle de: Allaha
ve Restiliine itaat ediniz. Yiiz ¢evirip inkdr ederseniz,
hi¢ stiphesiz Allah inkdr edenleri sevmez.” Bu ayet-i
kerimelere gore, bir kimse Allah’1 sevdigini ileri siir-
digi halde O'nun Restli'ne tabi
olmuyorsa, Allah1 sevdigi iddias1
kocaman bir yalandan ibarettir.
Peygambere kars: gelenler de agir
azap goreceklerdir.

Kéinatin Rabbi, kendisinin

merhametini kazanabilmek i¢in

Allal'a ve Restilirne itaat etmenin

sart oldugunu bildiriyor. Cennete

girmek ve biiytik kurtulusa ermek

icin de Allaha ve Resili‘ne itaat

etmeyi gerekli goriiyor. Boyle-

ce Kainatin Rabbi kendisine itaat

etmis olmak icin Restli'ne itaat

etmeyi vazgecilmez buluyor. Neden? Ciinkii Peygam-

ber (s.a.v.), Allahin gonderdigi dini, O'nun kullarina

teblig edendir. Insanlara neleri teblig edecegini en iyi

bilendir. Bundan dolayidir ki, Restiliillah (s.a.v)’in soy-

ledigi sozler ve yaptig1 uygulamalar Allah’in istedigine

uygundur. Su halde insanlar hem Kuran-1 Kerimdeki,

hem de Peygamber (s.a.v.)’in hadis ve stinnetindeki

emirlere giigleri yettigi kadar itaat edecek ve onlarin
yasakladig1 seylerden kesinlikle uzak duracaktir.

Kur’an-1 Kerimde {i¢ defa tekrarlanan su ayet-i ke-
rime dikkatlerimizden kagmamalidir: “Ey iman eden-
ler! Allaha itaat edin, Peygambere itaat edin.” (Nisa
4/59; Nur 24/54; Muhammed 47/33) Unlii alim Ibni

Kayyim el-Cevziyye bu ayet-i kerimede “itaat edin”
emrinin hem Allah Teéla, hem de O’nun Restli icin
ayr1 ayr1 kullanilmasina dikkat gekerek diyor ki: “Bu
ayet-i kerimedeki Peygambere itaat edin’ buyrugu
Restlullah (s.a.v.)e, onun sozlerini Kuran-1 Kerime
arz etmeden itaat etmek gerektigini gosterir. Yani
Restl-i Ekrem’in emrettigi sey Kuran-1 Kerimde ister
bulunsun isterse bulunmasin, onun emrine mutlak su-
rette itaat etmek gerekir. Clinkii Peygamber (s.a.v.)’'in
buyurdugu tizere ona, “Kuran-1 Kerim ile birlikte onun
bir benzeri daha verilmistir” (Ebu Davud, “Siinnet” 5,
nr. 4604; Ahmet ibni Hanbel, Misned, IV, 130-131,
nr.17306) Bu ayet-i kerime, hadis ve stinnetin Kur’an-1
Kerimden sonra dinin ikinci kaynagi oldugunu goste-
rir. Ciinkii hadis-i serifler olmadan dinimizi tam ola-
rak anlamamiz miimkiin degildir.

Ugiincii ¢agr1 olan “Resilullah’a ve onun emir-
lerine kars1 gelmemek” bahsini de agabilir misiniz?

Miisliiman, Peygamber Efendimize higbir sekilde
kars1 gelemez. Sayet kars: gelirse her seyini kaybeder
ve ebedi olarak cehennemde kalir. Bu konuda ilahi
emir soyledir: “Allah ve Resillii bir konuda hiikiim bil-
dirdigi zaman, ne bir mii'min erkegin, ne de mii’'min bir
kadimn, o konuda baska bir tercihte bulunma hakk:
yoktur. Allaha ve Restiliine isyan eden ise apagik bir sa-
pikhiga diismiistiir” (Ahzab 33/36) Su halde Allah Teala
Kuran-1 Kerimde, Restlullah (s.a.v.) de hadis-i serifle-
rinde miisliimanlar hakkinda bir hitkiim verince, miis-
liiman oldugunu soyleyen kimseler hig itiraz etmeden:
“Duyduk ve uyduk” (Nur 24/51) diyeceklerdir.

Allah Teala, Peygamberine higbir sekilde muhale-
fet edilmeyecegini, ona kars1 gelinemeyecegini anlat-
mak i¢in Firavun drnegini veriyor ve bize soruyor: “Biz
Firavuna bir peygamber gondermistik, size de bir pey-
gamber gonderdik. Fakat Firavun o peygambere karsi
geldi. Biz de onu siddetli bir azapla yakaladik. Peki, siz
peygamberinize karsi gelirseniz ¢ocuklari ihtiyarlatan o
glinden nasil korunacaksiniz?” (Miizzemmil 73/15-16)
Hal boyle olunca, biz ahiretimizi mahvedecek hi¢bir
tehlikeyi goze alamayiz ve Peygamberimiz'in hi¢bir
buyruguna itiraz edemeyiz.

Hadis ve siinnetin gorevi nedir?

Kur’an-1 Kerim dinin genel ilkelerini ortaya ko-
yar, inang ve ahlak esaslarin bildirir, fakat ayrintiya
girmez. Hadis ve siinnet ise Kur'an-1 Kerim’i “beyan”
edip aciklar ve bunu cesitli sekillerde yapar. ilk ola-
rak hadis ve stinnet, Kuran-1 Kerimde 6zet halinde
verildigi i¢in kapali goriilen bilgileri ayrintili olarak
aciklar. Buna “miicmelin beyani1” (veya tafsili) denir.
Ornek vermek gerekirse Kuran-1 Kerimde; “Namaz
kilin” (Isra 17/78), “Namazi dosdogru kilin” (Bakara
2/110; Nur 24/56), “Namaz mii'minlere belli vakitlerde
farz kilimmugtir” (Nisa 4/103) buyrulur. Ancak nama-
zin kag vakit kilinacagi, her namazin kag rekat oldugu,
nasil kilinacag, farzlarimin vaciplerinin neler oldu-
gu, hangi davranislarin namazi bozacag bildirilmez.
Namaz kilinmasini emreden bu 6zlii emri, hadis ve
stinnet agiklayip beyan eder. Nitekim Allah’'in Restlii:
“Benim namazi nasil kildigimi goriiyorsamz siz de 6yle
kilin” (Buhari, “Ezan” 18, nr. 631) buyurmustur.

Ikincisi Kuran-1 Kerimde sinir getirilmeyen bazi
buyruklar vardir. Hadis ve siinnet bu buyruklara sinir
getirir. Buna “mutlakin takyidi” denir.

Ugiinciisii Kur'an-1 Kerimde baz1 genel hiikiimler
vardir. Hadis-i serif bu hiikiimleri belirgin hale getirir.
Buna “4mmuin tahsisi” denir.

Dérdiinciisit Kuran-1 Kerim kapali biraktig icin
manas! anlagilmayan bazi ayet-i kerimeler vardir. Ha-
dis ve siinnet, ayetteki bu kapali yonleri izah eder. Buna
“miiphemin tavzihi” veya “miskilin tavzihi” denir. Me-
sela Kur'an-1 Kerim “iman edenler ve imanlarina zuliim
bulastirmayanlar™ (En'am 6/82) &ver. Bu ayet-i kerime-
yi anlamakta zorlanan ashéb-1 kiram Peygamberimize
gelerek “Hangimiz zulmetmeyiz ki?” diye tiziintiilerini
dile getirir. Bunun tizerine Allahin Restlii bu kapali
ifadeye agiklik getirir ve imanlarina zuliim bulastirma-
yanlarin “Allaha ortak kosmayanlar” oldugunu soyler.
Bu agiklama sahabe-i giizini son derece rahatlatir.

Bu misallerde goriildiigii iizere Kuran-1 Kerim bazi
konularda kisaca temas etmekle yetinmis, bu hususlar:
aciklama gorevini Peygamber (s.a.v.)e birakmugtir.
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[
Islém distincesini  belirleyen  kavram  ve

tasavvurlardan biri elbette siinnettir. Siinnet,

Kuran’m ete kemige biiriindiigii Peygamber
modelidir, onun hayatidir, tarzidir. Stinnet bir
anlamda Kur’an’in hayat buldugu nebevi metottur.
Stinnet “gignenmis yol” demektir. Bu ménada siinnet
kelimesinin etimolojisinde hem 6rnek ortaya koyma
hem de ona “uyma/izleme” gibi birbirine bagln iki
anlam vardir. Islim’la birlikte Hz. Peygamber’in
¢ignedigi, ortaya koydugu, agtig1 yol i¢in kullanilir

olmugstur. Zira Kur'an yolu agmis, kendisi yol
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olmustur. Peygamber ve miislimanlar bu yoldan
gitmistir, gitmektedir. Iste bu anlamda Kur’an bile
stinnetin ta kendisidir. Onun i¢indir ki, Hasan el-
Basri, bazilar1 i¢in su ifadeyi kullanmustir: “Dikkat
edin! Insanlar icinde Oyle koti kisiler vardir ki,

Kur’an’1 okurlar, ancak siinnetiyle amel etmezler.”

Kuran’da gecen “Allah’in siinneti” tabiri de
-ilgingtir- Allah’in toplumlara uyguladigi degismez
yasalar1 ifade etmektedir. Hz. Peygamber’in siinneti
ise bu genel siinnet icerisinde 6zel olani temsil
etmektedir. Kur’an en genel anlamiyla “beyan”dir.

Stinnet ise Ozel anlamiyla “beyan”dir. Siinnet,
Kur’an’in nesini beyan ediyorsa onun hitkmiini alir.
Ayrica stinnetin mistakil olarak beyan edici 6zelligi
de vardir. Yukarida ifade ettigimiz siinnetin sozliik
anlaminda “yol ve gidisat” olmasi sebebiyle anlam
igeriginde olumsuz bir mandy1 da tasimaktadir. Bu
demektir ki, iyi veya kotii siinnet olabilir. Zaten Allah
Restlii de, onu “Kim Islam’da iyi bir siinnet ortaya
koyarsa/cigir acarsa actigr ¢igirin ecri ve kendisinden
sonra, onunla (o ¢girla) amel edenlerin ecirleri,
sevaplarindan higbir sey eksilmeden ona aittir. Kim de
Islam’da kétii bir siinnet ortaya koyarsa/cigir agarsa
agtig1 qigirin giinahi ve kendisinden sonra onunla amel
edenlerin giinahlari, giinahlarindan bir sey eksilmeden
ona aittir.” buyurarak’ bu anlamda kullanmistir.
Ancak sozliik olarak iceriginde olumsuz manalar olsa
da Peygamber’le birlikte bunlar silinip gitmis, geriye
mutlak anlamda her zaman izlenebilecek olumlu
manalar kalmistir. Ayni sekilde siinnetin Allah’a izafe
edilmesiyle birlikte de bu olumsuz manélar ortadan
kalkmustir.

Din bir aktarim siirecidir, olayidir. Hz.
Peygamber’in su beyani da bu aktarim isinin 6ziine
vurgu yapmaktadir: “Allah bizden herhangi bir
seyi isiten ve isittigi gibi de teblig edip baskalarina
aktaran kisinin yiiziinii ak etsin. Ciinkii teblig edilen
kisi benden isiterek teblig edenden daha anlayisl ve
kavrayish olabilir.” “Benden bir ayet bile olsa teblig
ediniz...™ Islam’m en temel kavramlarindan biridir
teblig. Boylece din aktarim yoluyla hayat bulmaktadir.
Bu aktarilan vahiy ve onun hayata ge¢mis sekli olan
stinnet, zamanla toplum tarafindan uygulanmakta ve
igsellestirilmektedir. Toplum tarafindan uygulanan
stinnet “gelenek” haline doéniismektedir. Burada
gelenek bir anlamda siinnetin artik kurumsallagmis
halidir. Bu siireg, bir taraftan iyidir, ¢linkii siinnet
topluma mal olmus, saglam bir yap: olusmustur;
ancak toplumda yerlesik gelenegin 6ziindeki siinnet
ruhu unutulursa gelenek sekli, diinyevi bir davranis
kalibina dontiisebilmektedir. Yani siinnet, 06zl
unutulup sekli uygulanan bilingsiz hareketler y1gin1

haline gelebilmektedir. Hatta siinnetin 6ziinden
uzaklasmakla stinnet havuzuna siinnetten olmayan
bid’atlerin de karismasi muhtemeldir. Onun icin
stinnet 0zli, ruhu, Peygamber nefesi unutulmadan
gelenek haline getirilmeli ve gelenek iginde
yasatilmalidir. (Dinin temelde aktarima dayali olmasi
baska, yeni meseleler ortaya ¢ikmasiyla din tizerinde
tefekkiirde bulunmak bambaska ve de gayet dogal bir
seydir. Biz burada “aktarim”a vurgu yapmak istedik.)

Bu anlamiyla siinnet Islam toplumlarini olduk¢a
glcli bir sekilde etkilemistir. Bu etki, su sekilde
bir 6zdeyis haline de getirilmistir: “Kur’an, siinnet
lizerine degil; ama siinnet, Kur'an iizerine kadidir,
hitkmedicidir.” Bu 0zdeyisi Evzai, Yahya b. Ebi
Kesirden nakletmistir.> Ayrica buna benzer bir
Ozdeyisi hem Evzai hem de Mekhul dile getirmistir:
“Kitab’in siinnete olan ihtiyaci, siinnetin Kitab’a
olan ihtiyacindan daha ¢oktur.” Bu sozler bile
bugiinden bakildiginda “Kur’an yetersiz mi ki!”
denilerek hayretler icinde karsilanmakta, Kur’an’in
teslim alindigir ve atil hale getirildigi seklinde
degerlendirilmektedir. Ancak su da var ki, bu
Ozdeyislerde miibalaga vardir. Ahmed b. Hanbel’e,
Yahya b. Ebi Kesir'in sozii soruldugunda soyle
demistir: “Ben bu sozii sdylemeye cesaret edemem.
Ancak ‘Siinnet, Kur’an’1 tefsir eder, aciklar’ derim.”
Ayrica hem Ibn Abdilberr hem de Hatib el-Bagdadi,
bu ozdeyisleri “siinnete sarilmaya tesvik, onunla
yetinme, Kur’dn’in umumunu siinnetin tahsis etmesi
ve miicmelin tefsirine duyulan ihtiyag” bashklar
altinda naklederek onlardan ne kastedildigini agik¢a
ifade etmislerdir. Bununla birlikte ibn Abdilberr,
acik¢a Ozdeyislerin “Kur’an’dan kastedileni beyan”
anlamma geldigini de vurgulamigtir. Son olarak
Satibinin de ayni goriiste oldugu belirtilmelidir.®
Gorildiigi gibi burada maksat Kur’an’in yetersizligi
degil, onun tefsir ve beyan edilmesidir.

Hemen belirtelim ki, deliller siralamasinda Kur’An
ve ardindan stinnetin gelmesi siinnetin sabit olusuyla
alakali bir husustur. Temelde ise Kur’an ve siinnet
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birdir, birliktedir. Clinkii Hz. Peygamber déneminde
ashab i¢in stinnetin siibtu diye bir problem yoktu.
Deliller siralamasinda siinnetin ikinci sirada yer
almasinin sebebi araya ravilerin girmesi dolayisiyla
stibttun zannilik ifade etmesinden dolayidir.
Gazal'nin ifadesiyle Hz. Peygamber’in sozleri onu
bizzat dinleyen sahabe i¢in delildir. Bununla birlikte
sonraki nesillere gelince Hz. Peygamber’in sozleri
raviler araciligiyla onlara ulagsmaktadir. Bu ulagim
da ya tevatiir ya da ahad yolla olmaktadir. Iste bu
noktada hadisin ahad olmasi durumunda rivayet
edilen sozii aragtirma geregi ortaya ¢ikmaktadir.
Arastirma neticesi zann-1 galip olusursa onunla amel
edilebilecektir.’

Sunu belirtelim ki, Gazal{’'nin bu sozlerini istismar
edenler g¢ikabilir. Hz. Peygamber’in sézlerinin
sahabe i¢in delil olmasindan yola ¢ikarak “demek ki,
sonrakiler igin delil degeri bulunmamaktadir, zira
zan ifade ederler” seklinde diisiinenler olabilir. Oysa
Gazali’'nin maksadi kesinlikle bu degildir. Gazali’'nin
maksad1 sadece ahad hadisin bilgi degerini ortaya
koymak ve miitevatir ile ahad farkin1 bu agidan
vurgulamaktir. Diger yandan Hz. Peygamber’in
sozlerinin sadece sahabiler i¢in delil olmasi su anlama
gelir, ki, bunu kabul etmek miimkiin degildir: “Hz.
Peygamber’e itaat etmekle ilgili ayetler demek ki,
sahabe ile alakalidir. Bu ayetlerde Allah’in murad
ettigi sey, tarihseldir, diger mi'minleri ilgilendirmez.”
Mesela bu durumda Mescid-i Haram’a donmekle ilgili
emir sadece Mekke’de bulunan miisliimanlar1 baglar.
Zira onlar Kabe’yi gdrmektedir. Iste bu anlayig1 kabul
etmek miimkiin degildir. Ciinkii hiikiim evrenseldir
ve Kabe'yi hi¢ gormeyen miislimanlar da oraya
donmek zorundadir. Peki nasil doneceklerdir?
Ictihadla. Ictihad zan barindirmasina ragmen kigi
yaptig1 bu ictihadla amel edecektir, etmek zorundadir.
Konuya agagida hadis-zan iligkisinde deginecegiz.

Siinnet ve onu bize tasiyan hadisler Islam
distincesini etkileyen, belirleyen unsurlar olsa da
obiir yandan tartigmalarin da odagini tegkil etmistir.
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Sunu hemen belirtelim ki, bastan modern asra kadar
timmet i¢inde siinneti bir delil olarak diglayan akim
olmamustir. Yani siinnet tiim ulemaya gore delildir.
Ancak bazilarinca tartisma odagi olan konu siinneti
en iyi neyin temsil ettigidir ya da slinnetin nasil tespit
edilecegidir. Bu gercevede haber-i vahidler giindeme
gelmis, erken devirlerden itibaren haber-i vahidlere
kars1 bir kusku hep olagelmistir. Dikkat edilirse
burada itiraz siinnete degil, haber-i vahidin stinneti
temsil edip etmediginedir. Fakat son asirda iimmetin
kabul ettigi cizgiden ayrilan bir kesim tamamen
stinnetin delil olusunu reddetmis, sadece Kur’dn’la
yetinmeyi savunur olmustur. Simdi biz burada siinnet
soz konusu oldugunda ne tiir problemlerin ortaya
ciktigini ve tartisildigini ele alip degerlendirmeye
calisacagiz.

1. Hz. Peygamber’in Kur'an’daki Konumu

Bir meseleyi temellendirmede bagvuracagimiz
ilk kaynak elbette Kur’an’dir. Peygamberi de ashabi
da sonraki nesilleri de insa eden Kur’an'dir. Eger
Peygamber’in dinde bir otoritesi varsa, bu kendinden
menkul bir otorite degil, Allah’in tesis ettigi bir
otoritedir. Bundan dolay1 bu otoriteligin nasil tesis
edildigini gérmek i¢in ilk bakilacak kaynak Kur’an’dir.

Malumdur ki, Kur’an’da “siinnetii'n-nebi” tabiri
gecmez, ancak bu tabirin ifade ettigi ruh ve 0z,
peygamberle ilgili her ayetin lafzina da derinliklerine
de niifuz etmistir. Zira Kur’an bizden en basta Allah’in
Restili'ne iman etmemizi'® istemektedir. Peygamber’e
kars1 saygili olmamizi, hatta seslerimizi, onun
sesinin iizerine ¢ikarmamamizi talep etmektedir.!
Dahasi, onu birbirimizi ¢agirir gibi ¢agirmamizi
yasaklamaktadir.'? Allah, peygamberine haram ve helal
koyma yetkisi vererek"” mii'minlerden onun verdigi
hiitkme, i¢lerinde bir burukluk duymadan uymalarini
istemektedir."* Bunlara bagli olarak Allah, Restilii'ne
eziyet ve isyan etmeyi yasaklayarak's bizi Restilii'ne
itaat ve ittiba etmekle ylikiimli kilmaktadir.'®

Burada birka¢ hususa temas etmekte fayda vardir:
“Allah ve Resiilii’ne itaat edin.” vb. ayetleri hem Allah’a

hem de Restlii’ne itaat etmek seklinde anladigimizda
bazilar1 bunu “Boyle ise bu durum Restliillah
Allah’tan bagimsiz bir otorite kabul etmek olur.”
diyerek tenkit etmektedir. Oysa Restliillah’t mutlak
ve bagimsiz otorite kabul etmek hi¢ kimsenin haddine
degildir. Mutlak otorite, mutlak sari’ Allah Teala’dur.
Ancak Allah’in yetki verdigi kimseler, o da mecazi
anlamda otorite olabilir. Allah Restilii bu yetkiye
dayanarak haram veya helal kilmaktadir. Hatta bu
cercevede alimlere gore, devlet bagkanlar1 da nas
olmadig: yerde otoritedirler. Onlarin otorite oluslar1
miistakil ve mutlak anlamda degil, Kur’an ve siinnetle
kayith bir otoritedir. Zira Allah, “Ey iman edenler!
Allah’a itaat edin. Peygamber’e itaat edin ve sizden
olan ulu’l-emre (idarecilere) de...” buyurmaktadir."”

Kur’an’a baktigimizda Hz. Peygamber’e “itaat ve

ittiba
anlayabiliriz. Peki ittiba nasil gerceklesecektir? ttiba

dan bahsedilir. Itaatin nasil gerceklesecegini

ancak Hz. Peygamber’in Kur’dn’t nasil uyguladigini
gorerek ona uymak suretiyle gerceklesebilecektir.
Dolayistylaittiba bizzat Kur’an’da olan seyi uygulamak
seklinde olabilecegi gibi Kur'an’da detaylan
verilmeyen hususlarin beyan yoluyla uygulanmasi
olarak da tahakkuk edebilecektir.

Burada Hz. Peygamber’in beyan gorevi'®, helal-
haram koyma yetkisine dair ayetlerin ve Kitap’la
birlikte zikredilen hikmetin siinnet olduguna dair
tespitlerin yani sira belki de en Onemli ayetler
Hz. Peygamber'in mi’'minler igin “glizel 6rnek”
olusuna vurgu yapan ayet ile’ “yilice bir ahlak’a
sahip kilindigini gosteren ayettir.® Bu ayetler esasen
ittibanin gerekgesini de ortaya koymaktadir.

Birinci ayet Allah Restli’niin glizel bir
ornek oldugunu ifade ederken ikinci ayet Hz.
Peygamber’in mitkemmel bir ahléka sahip oldugunu
vurgulamaktadir. Usve, 6rnek alinan kimse igin
bir isim olarak kullanilir. Bundan dolay1 ayetteki
fi harf-i cerri miibalaga i¢in gelmistir. Ayetteki
ifadenin ashi “Restilullahi iisvetiin” seklindedir. Ama
“fi Resulillahi iisvetiin® denilmistir. Allah burada

onun Ornek alinmasini 6zel, belirli bir vasfina degil,
zatina baglamistir. Diger bir ifadeyle her yoniiyle
ornek olmasini, bu sekilde kendisine ittiba edilmesini
istemistir. Ahzab suresinde gecen {iisve-i haseneyi
aciklayan bir 6rnek verelim:

Zirare anlatiyor: Sa’d b. Hisdm Allah yolunda
gazaya niyet ederek Medine’ye gelmis ve Medine’de
kendine ait bulunan bir akar1 satarak, bedeli ile silah
ve at satin almak, boylece 6liinceye kadar Bizanslilara
karsi cihatta bulunmak istemis. Medine’ye gelince,
Medinelilerden bazi kimselere tesadiif etmis. Onlar
kendisini bu isten nehyetmisler ve ona Nebiyyullah
(a.s.)’in hayatinda alti kisilik bir cemaatin bunu
yapmak istedigini fakat Restliillah’in, onlar1 bundan
nehyettigini ve kendilerine: “Benim sahsimda sizin
i¢in giizel bir 6rnek yok mudur? (ssul § S ol 1)”
buyurdugunu haber vermisler. Onlar, bunu soyleyince
Sa’d evvelce bosadig1 karisina donmiistiir.?!

2. Hadislerin Zan ifade Eder Olusu

Bugiin  hadislerin dinde delil olmadigim
soyleyenlerin en ¢ok sarildig1 iddia hadislerin zan
ifade ettigidir. Konuyu genis bir sekilde Hadis Tarihi
ve Usili adli ¢alismamizda ele aldik.*? Burada su
kadarini sdylememiz gerekir:

Zan, iki husustan birini digerine -kesin olmamak
sartiyla- tercih etmektir. Tercih edilen tarafin tasidig:
ihtimal ytizde ellinin tstiindedir. Yiizde yiize dogru
ilerledikge zan kuvvetlenir. Kuvvetlendik¢e galip zan
olusur. Tercih edilenin karsitina verilen zayif ihtimale
de vehm denir. Vehmin tasidigi ihtimal mutlaka
yiizde ellinin altindadur.

Bu tabloyla ilgili anlatmak istedigimiz en 6nemli
husus sudur: “Zan ifade ediyor” diyerek hadisler
reddedilemez. Zan ile sekk genelde karistirilmaktadir.
Zan racih bilgidir, galip bilgidir. Bir bilgi ylizde 50’yi
ast1 my, yani racih bir bilgi haline geldi mi o zan ifade
eder. Igte buradaki zan, zann-1 géliptir. Ulem4, zannin
ilim ifade ettiginde hemfikirdir. Zan, sekk degildir.
Sekkin/siiphenin bilgi degeri yoktur.
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Eser: Giilgin Anmag

“Biz seni hakikaten bir sahit, bir miijdeleyici ve bir uyarici olarak gonderdik” (Ahzab 33/45)

Imam Safit’inin bu meselede ortaya koydugu bir
akil yiriitme vardir ki olduk¢a aydimnlaticidir. Once
su soruyu sorar: Kat’i bir delille haram olan sey zanni
bir delille miibah olabilir mi? Cevap: Olabilir. Eger
mahkemede iki sahit birinin bir adam oldiirdigiinii
soylerse o kisiye kisas uygulanir. Adam o6ldiirmek
kat'i delillerle haramdur. Iki gahidin sahitligi ise zanni
bir durumu ifade eder. Zira bunlarin yalan veya
yanlis sahitlik etmeleri muhtemeldir. O halde ni¢in
bu sahitligi kabul edip haram olan bir seyi miibaha
geviriyoruz? Ciinkii iki kisinin sahitligini kabul etmeyi
Allah emretmektedir. Bunun gibi haber-i vahid de olsa,
bunlar1 nakleden ravilerin yalan veya yanlishk yapma
ihtimali de bulunsa (yani bunlari sika da nakletse yiizde
bir-iki hata ihtimali olur) Hz. Peygamber’in soz ve
davraniglarina uymakla miikellefiz. Ciinkii ona uymayi
bize Allah emretmektedir. Gazali de ayni noktaya isaret
etmistir. Ona gore zann-1 galip ile amel etmek gerekir.”®

A A

Razi’ye gore de surf zanna dayanarak hiikim
vermek icm4 ile caizdir. Bu baglamda Razi, asagidaki
hususlarin zanna dayali olmakla birlikte caiz oldugunu
ifade etmistir:

a. Fetvaya gore amel etmek zandir ve caizdir.
b. Kiyasla amel etmek zannidir ve caizdir.
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c. Sahitlerin
sahitligiyle islem
yapmak zannidir ve
caizdir.

d. Kibleyi

arastirmadaki  ictihad
zannidir ve caizdir.

e. T1bbi
midahalelerde
bulunmak zannidir ve
caizdir. Yani mesela
ameliyat sirasinda

hastanin Olmesi
muhtemeldir.  Ancak
buna ragmen ameliyat
yapilir.

f. Bir kisinin mii’min
olduguna hitkmetmek zanna goredir ve caizdir. Buna
dayanarak miras hiikiimleri ve miisliman mezarligina
gomiilmek gibi hiikiimler insa ederiz.

g. Diinyadaki kazanglar, muameleler, dostluk ve
diigmanliklar zanna dayanir, ama caizdir.

h. Miimtehine suresi 10. ayette Allah zanni, ilim

diye isimlendirmistir.

Kisaca belirtmek gerekirse hadislerin sihhati
hakkinda, hatta delaleti hakkinda zann-1 galib
olustugunda onunla amel edilir. Dolayisiyla haber-i
vahid Islam Hukuku'nda kendisiyle amel edilen bir
delildir.

3. Siinnetin Vahiy Olusu

Stinnet-vahiy iligkisi de bugiin siinneti delil kabul
etmeyenler tarafindan reddedilmistir. Buna gore tek
vahiy vardir, o da Kur’an vahyidir. Bir kere hemen
ifade edelim ki, stinnetin hepsi elbette vahiy degildir.
Ama higbiri vahiy degildir, demek de mimkiin
degildir.

Tarihen baktigimizda Kur’an-1 Kerim yaninda
stinnetin de vahiy iriinii olduguna dair goriis, vahyin,
genel olarak “vahy-i metluv- sl _>9" ve © vahy-i
gayr-i metluv-_-g stie “ seklindeki tasnifi, tespit

edilebildigi kadariyla -birebir ibare seklinde olmasa
da- ilk defa Hz. Aige (6. 57) tarafindan yapilmustir. Hz.
Aise’nin, ifk hadisesinde vahyin gecikmesi sebebiyle
yasanan sikintilar1 anlattigi uzun bir hadiste, vahyin
geldigi ani tasvir eden su ciimleleri, bu kanaati agik bir

«

bicimde ortaya koyar: “... Allah’a yemin olsun ki ben
o zaman sugsuz oldugumu ve Allah’in beni temize
¢ikaracagini biliyordum. Fakat vallahi hakkimda
tilavet olunan bir vahiy (Ju L-s) indirilecegini hi¢
zannetmiyordum. Zira benim halim, Allah’in,
hakkimda tilavet edilen bir seyle konusmasina
degmezdi. Ben ancak Rasdliillah’in (s.a.v.) uykuda
bir riiya gorecegini ve o riiya ile Allah’in beni temize
¢ikaracagini  umuyordum...”

Buradaki
ifadesinin, Kur'an’a isaret

ettigi, bunun ziddinin da

mantikli ve tabildir.*

olarak  kullanilmasinin en
azindan tabiinden Hassan

der: “Cebrail Restliillah’a ayni cektir.39
Kur’an1 indirdigi gibi stinneti

indirir ve ona Kur'an1 6grettigi gibi 6gretirdi.”” Islam
alimlerinin biiytik bir kismiyla birlikte ayn1 goriisii
benimseyen Imam $afii de Kur’an’i vahy-i metliiv
(okunan vahiy) saymis, bunun karsiliginda siinnet
veya hadislere vahy-i gayr-i metliiv (okunmayan
vahiy) denilmistir. Biitiin bunlarla birlikte Hz.
Peygamber’den konuyla ilgili nakledilen bir hadisin
bulundugu da unutulmamalidir. Hadis soyledir:
“Bana kitapla birlikte onun bir benzeri daha verildi.”
Biitiin bunlar en azindan stinnetin -hepsi olmasa da-
bir kisminin vahiy kaynakli oldugunu géstermektedir.

Elbette Kur’an’da da Allah Restli'niin Kur’an
disinda vahiy aldigini gosteren deliller vardir. Kiblenin

“vahyun  yutld” - €€ Kur’an’a baktigimizda

Hz. Peygamber’e “itaat ve

“gayr-1 metluv® olmas gayet ittib@”dan bahsedilir. itaatin

naslil gerceklesecegini anla-
Bununla birlikte sinnetin Yabiliriz. Peki ittiba nasil ger-

vahiyle irtibatmin  yaygin ceklesecektir? ittibd ancak Hz.

Peygamber’in Kur’an’t nasil

b. Atiyye’'ye (6. 130) kadar uyguladlﬁml gij”EI”Ek onauy-
gittigi  bilinmektedir. Séyle mak suretiyle gerceklesebile-

degismesi olayl, Tahrim suresinin basinda gegen
Peygamber hanimlarinin birbirine bir sir vermeleri
ve Allah’in, bunu Restliine haber vermesi olayi, Stira
suresi 51. ayette gecen ii¢ tiir vahiy bunlardan bir
kagidir. Bunlar1 bagka ¢alismalarimizda detayli ele
aldigimiz icin® siinnetin vahiy olusu iizerinde daha
fazla durmak istemiyoruz.

4. Siinnetin itikadi Konulardaki Degeri

Itikadi meseleler kesin delillerle sabit olur. Bunun
icin de haberin miitevatir olmasi sart kosulur.
Ancak bir takim farkli goriisler de vardir. Onlar1 bir
yana koyarsak burada bazi ayirimlarin yapilmasi
kaginilmazdir. Temel soru sudur: “Ahad hadis,
iman esaslar1 (akide) ile ilgili
bir meseleyi ortaya koyar mi
koymaz mi?” soziindeki “iman

esaslari/akide”den maksat nedir?

Eger bundan maksat, Allah’in
varligr yani O’nun tek oldugu,
Hz. Peygamber’in Allah’in elgisi,
peygamberlerin sonuncusu,
oldiikkten sonra dirilme olarak
Allah’in kabirdekileri dirilttigini,
hi¢ stiphe olmayan bir giinde
onlar1 hasredecegini, diinyada
yaptiklart amellerden onlar
hesaba ¢ekecegini, hayir ve ser
olarak miikafatlandiracagini veya cezalandiracagini,
miiminlere mahsus bir cennetin olduguna, cennette
miminler i¢in hem maddi hem manevi nimetlerin
bulunduguna, kafirler i¢in de hazirlanmis bir atesin
(cehennem) olduguna ve orada fiziki ve ruhi olarak
azap goreceklerine iman etmekse; bilinmelidir ki,
biitiin bu temel akidevi konularda hi¢bir miisliiman’in
ihtilaf etmesi mimkiin degildir. Cinki bu
prensiplerin hepsi delaleti kesin olan muhkem ve sarih
Kur’an nasslari ile sabittir. Ummet de bunlar iizerine
icmé etmis ve bunlar dinin zorunlu olarak inanilmasi
gereken, olmazsa olmazlari arasinda yerini almigtir.
Onlarin ispat1 i¢in sinnetten bir delile ihtiya¢ yoktur.
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Ancak bu prensip ve esaslar konusunda siinnette yer
alan deliller, Kur’an’daki esasin te’kid veya agiklamasi
(tafsil) mahiyetindedir.

Eger “akide” terimiyle, akidenin fer’i meselelerine
dair konular, yani kabirde iki melegin oliyi
sorgulamasi, kabir azabi ve nimeti, ahirette
Allah’in goriilmesi meselesi, kiyamet giinti biiyiik
glinah isleyenlere sefaat edilmesi, giinahkar ve asi
miiminlerin tevbe-i istigfar etmedikleri giinahlarinin
cezast olarak diledigi siirede cehenneme attiktan
sonra Allah’in onlar1 oradan ¢ikarmasi, sirat ve mizan
gibi, Kur’an’da kapal1 olan ve sahih stinnetin agiklama
getirdigi ya da Kur’an’da te’vile agik ifadelerle yer alan
meseleler kastediliyorsa ve bu konulardaki hadisin
stibtitu sahih ve meseleye delaleti de a¢ik ise, hadisin
delalet ettigi konuya imanin gerekliligi noktasinda
hicbir Ehl-i Stinnet aliminin ihtilafi olamaz. Ancak
bu meselelerle ilgili hadisin delalet ettigi konunun,
aklin sinirlarini zorlayan bir husus olmamasi, yani
akil cihetinden imkan dis1 olmayan bir konu olmasi
gerekir.”®

Mesela Kurtubi, Hz. Peygamber’in Rabb’inimiragta
gormesini “Bu, ameli degil, itikadi bir meseledir, kat’i
delil gerekir.” diye yorumlamistir. Siibki ise buna
sOyle cevap vermistir: “Bu gibi konular kat’iligin
sart kosuldugu akéid meselelerinden degildir. Sahih
haber-i vahid yeterlidir.”® Evet, boyledir, ancak hadisi
zahiriyle kabul etmek de miimkiin degildir. Diinyada
Allah, beden goziiyle goriilemez. Onun igin “kalp
goziiyle gormiistiir” seklinde te’vil edilmistir.

Buna gore temel bir iman konusunu inkar etmek
kisiyi kiifre gotiiriir, ancak akaidin fer’i bir meselesini
-bir gerekgeyle- inkar etmek kifrii gerektirmez.
Ancak kisiyi dalalette kilar veya bid’at¢i konumuna
dahil eder. Bu su demektir: Sahabe de dahil pek ¢ok
ravinin naklettigi bir haberi ilmi degil ama duygusal
olarak reddetmenin bir vebali olmalidir. Zira bu
duygusallik sonugta kisiyi hadislere kars1 cekimser bir
tutuma sevketmektedir. Bu da dinin ikinci kaynag:
hakkinda siiphe duyulmasina sebep olmaktadir.
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5. Sunnetin Kur'an’in
Anlasilmasi Acisindan Onemi

SA_D

Siinnet elbette Kuran’in anlagilmasi agisindan
vazgegilmezdir. Bugiin Kur’an’r anlamaya ¢aligirken
lafizlara zorlama manalar vermenin arkasinda yatan
sebeplerden biri de Hz. Peygamber ve sahabeden beri
gelen “uygulama”y1 goz ardi etmektir. Bu uygulamay1
dikkate almazsak sadece ayeti yanls anlamis olmayuz,
onu modern bir takim goriislere de uydurmus oluruz.

Ornekler tizerinden meseleyi agiklayalim:

a. Allah, “Ey iman edenler! Cuma giinii namaz
icin ¢agri yapildigi zaman, hemen Allah’in zikrine
kosun. Namaz kilminca artik yeryiiziine dagilin.”
buyurur.” Cuma namazina kosmakla ilgili agik bir
emir vardir. “Ey iman edenler” seklinde umumi bir
ifade kullanildigina dayanarak bugiin kadin ve erkege
cuma namazi kilmanin farz oldugunu soyleyenler
vardir. Evet, kadinlar cuma namazina katilabilir,
ancak bu farz midir? Hayir. Bunu nerden anliyoruz?
Konuyla bir hadis olsa da*' asil “uygulama”dan bunu
anliyoruz. Ummetin alimleri, “uygulama”y1 goérmiis

ve kadinlara cumanin farz olmadigini tespit etmistir.

b. Yukaridaki ayette ayrica “Namaz kilininca
artik yeryiiziine dagilin.” emri vardir. Bazt mi'minler
camide oturup zikir ve tespihle mesgul olsalar emre
aykirt m1 hareket etmis olurlar? Hayir. ik emir farz
olsa da ikinci emir ibahadir. Neden? Hz. Peygamber
ve sahabe doneminde bu uygulama goériilmiis, mezhep
imamlar1 doneminde bu uygulamadan yola ¢ikarak
ayetteki emre ibdha emri denmistir.

¢. Cuma namaziyla ilgili Kur’dn’da “Cuma giinii
Allah’in zikri” ifadesi disinda higbir sarahat yoktur.
Cuma namazinin kilindigr vakit de ameli tevatiirle
ilgili bir husustur. Cuma suresinde “Cuma giinii
namaza kosulmasi”yla ilgili emir vardir. Ancak Cuma
glinii ne zaman hangi vakitte namaza kosulacagina
dair bir agiklik yoktur. Bu vaktin 6gle vakti oldugunu
gliniimiize kadar gelen uygulamadan anliyoruz. Bu
“uygulama” olmazsa birinin Cuma saatini ikindi veya
aksama almasinin 6niinde higbir engel yoktur.

d. Kadin1 dovmekle ilgili meshur ayet vardir.*”
Zahiriyle esasen viicub ifade eder. Uygulamaya
bakiyoruz: Hz. Peygamber, hanimlarini d6vmemis,*
ancak sahabeden bazilarina da izin vermistir.** O
halde “dovme” viicub degil, ibaha emridir. Yani
(nustz halinde) dovmek caizdir, ama daha faziletli
olan dovmemektir. Bunu tamamen uygulamadan
anlrtyoruz. Mesele boyle ortaya konulmayinca
modernist veya tarihselci diyebilecegimiz yaklagimlar
meseleyi saptirmakta, ayetlerin ménasin1 tahrif
edebilmektedir. Konu detayli olup ayetteki darp nedir,
nusiiz nedir, ne degildir gibi hususlara girmiyoruz.

e. Bor¢ ayetinde Allah “onu yazin” buyurur.”
[k anlagilan emrin viicub ifade etmesidir. Ama bu
emir, nedb emridir. Neden? Ciinkii uygulama bunun
boyle oldugunu gostermektedir. Mezhep imamlari bu
uygulamay1 gormeseydiler, ittifakla bunun mendup
oldugunu soylemezlerdi.

f. Allah bosanma esnasinda iki sahit tutulmasini
ister’* Buglin bunu “bu ayet, bosanmanin iki
erkegin dudag: arasinda olmadigi, dolayisiyla sahit
bulundurmanin farz oldugu” seklinde yorumlanir.”
Soru su: Bosanmada sahit tutmak vacip midir mendup
mudur? Vacip olsaydi, yukaridaki yorum isabetli
olurdu. Ancak bu emir nedb ifade eder. Bunu nereden
anliyoruz? Uygulamadan. Uygulama aksi olsaydi, bu
konuda ittifak olmazdi.*®

g. Abdest ayetindeki ihtilaf malumdur.* Ayaklar1
yikamak mi, meshetmek mi gerekir? Zahiren mesh
bile ileri siirtilebilir. Ciinkii atif en yakin yere olur.
Bu, Sia’nin tercihidir. Ancak Ehl-i Siinnet’in tercih
ettigi okuyusun da gramer agisindan dayanaklari
vardir. Kisaca Kur'an’a bakilsa net bir sey ortaya
cikmayacaktir. Igte ayetten kastedilenin ne oldugunu
gosteren tek sey uygulamadir. Hz. Peygamber ve
ashap ayaklarini yikamistir.

h. Talak suresi 4. ayette Allah, “adet
gormeyenler’den bahseder. Adet gormeyenler kim?
bedeni bir rahatsizhiktan dolayr adet gérmeyen
kadinlar mi1 yoksa adet gorme yasina girmeyen

kiigiikler mi? Elbette ikincisidir, uygulamadan bunu
anliyoruz. Gergekten bedeni rahatsizlik olarak adet
gormeme milyardabir olasiliktir. Tarihen bakildiginda
o donemde boyle bir olaydan bahsedilmemektedir.
Ama adet gormeyen kizlarla evlilikten (zifaf
anlaminda degil tabi) bahsedilmektedir. Bu tiir evlilik
bir 6rf olarak vardir. O halde ayetin anlamini tayin
ederken uygulamaya bakmaktan bagka ¢are yoktur.
Ayette herhangi bir emir de tesvik de yoktur. Yani
bu evlilik farz da vacip de hatta mendup da degildir.
Sadece orf kayit altina alinmustir. Bu durum ise
bu tiir evliligin caiz oldugunu gosterir. Ancak bu
tiir evlilikler “kiiciik”e istismara doniisiirse Islam
devlet bagkani bunlari yasaklayabilir. Hz. Omer’in
uygulamalarinda gorildiagii gibi. Ciinki yasaklar
orfler veya ruhsatlar alaninda gergeklesmektedir.
Ama devlet bagkan: haram kilamaz. Sonugta sartlarin

degistigi durumlarda bu evlikler yine caiz olur.

Bitin  bunlar  bize Kur’an’t  anlarken
“uygulama’nin (siz buna “icma” da diyebilirsiniz)
ne kadar onemli oldugunu gostermektedir. Ben,
namaz, orug, kurban, tesettiir gibi konulardan 6rnek
vermedim. Bunlar1 ve nicelerini de ameli tevatiir

cercevesinde degerlendirmek miimkiindiir.

6. Sunnetin Anlasilmasi Meselesi
Hadisleri anlamada dikkat edilmesi gereken bazi
ilkelere isaret etmek faydali olacaktir:

a. Hadisler Kur’an 151g1nda anlasilmalidir:

Hz. Peygamber’in Kur’an’a aykiri bir sey soylemesi
disiiniilemez. Hadislerde gercekten Kur’an’a aykiri
bir seyler varsa ya onu Hz. Peygamber soylememis,
birileri uydurmustur ya da raviler sika ise onu Hz.
Peygamber’e nispette hata yapmislardir. Bununla
birlikte hadislerin Kur’an’a aykiriligi konusunda
olduk¢a dikkatli davranilmalidir. Zira her oniine
gelenin “Bu hadis, Kur'an’a aykiridir.” demesine
elbette itibar edilemez.

Kur’an’a biitiinciil yaklasim olduk¢a onemlidir.
Mesela sefaati reddeden ayetler vardir. Ancak sefaate
izin veren ayetler de vardir. Hadislerde de sefaat
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Hiicre-i Saadet’in kilitli kapist

oldukga fazla gectigine gore Kur’dn ve hadisleri
birbiriyle uyumlu bir sekilde yorumlamak gerekir.

Yine, hadiste kadinlar erkekler i¢in fitne olarak
tavsif ediliyor.* Burada fitneye olumsuz anlam verip
hadisi reddetmeye kalkisma aceleci bir yaklagimdir.
Buradaki “fitne” kelimesi ayniyla Kur’an’da da
kullanilmaktadir.*

b. Bir konuda biitiin hadislerin bir arada

degerlendirilmesine dikkat edilmelidir.

Ayn1 konuyla aldkali tiim hadisleri bir araya
toplamak ve bir hadisin tim tariklerini birlikte
degerlendirmek gerekmektedir. Mesela elbisesini
yerde siiriiyenlere yapilan tehdidin sebebini diger
hadislerden anliyoruz. Tehdit kibir sebebiyle boyle
yapanlara yoneliktir. Kadinlar1 kaburga kemiginden
yaratildigina dair hadis de boyledir.* Hadisin diger
tariklerinde “kadinlarin kaburga kemigi gibi”** oldugu
belirtilmekte, aslinda hadiste bir tesbih yapildig
ortaya ¢ikmaktadir.
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c. Hadisler varid oldugu sebep ve sartlar 1s1g1nda
anlasilmalidir. Bu ilke hadislerin baglamini bilmenin
ne kadar 6nemli oldugunu gostermektedir. Baglami
bilmek bir sdzden ne kastedildigini anlamak igin en
iyi yontemdir.

Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde kaydettigine
gore Hz. Peygamber gdyle buyurmugtur: “Imamlar

44

Kureys’tendir.

Bu hadisin sonralar1 mutlak olarak anlagilip devlet
baskaniolmasigerekenkimselerdearanan 6zelliklerden
saylldig1 bilinmektedir. Ancak devlet baskanliginin
dini anlamda bir kabileye ait olamayacagina dair de
bircok delil bulunmaktadir. Bu durumda hadisin
sebeb-i viirtidu arastirilmalidir. Fakat sebeb-i viirad,
hadisin herhangi bir tarikinde bulunmamaktadir.
Bu durumda bagka izahlar yapilmas: zorunludur.
Ibn Haldin, Kureysiligi, Kureys'in bizzat kendisi
olarak degil, Kureys'te bulunan vyeterlilik/asabiyet
unsuruyla agitklamistir. Mevdtdi (6. 1397/1979) de
ayni goriistedir. O, soyle der:

“Hz. Peygamber o dénem Araplarin durumunu
gorerek bir karara varmisti ve bu stiphesiz en dogru bir
karardi. Kureys kabilesi yetenekli kisilere sahip olmasi
ve asirlardan beri digerleri {izerinde etkili olmasi
yonleri ile giiglii bir kabile olarak dururken Kureys’in
disinda bir kabile devlet idaresine getirilirse, o bu iste
muvaffak olamaz.” Bu tarihsel ve toplumsal baglam,
hadisin anlagilmasina yardimeci olmaktadir. Stiphesiz
bu baglami, yani sebebi hadisin kendisinde veya diger
tariklerinde bulmak miimkiin degildir.

d. Hadislerde ara¢-amag iligkisine

dikkat edilmelidir.

Yukaridaki ilkeyle irtibati olsa da mistakil bir
baslik altinda degerlendirmeyi uygun bulduk. Bugiin
hadislerle alakali olarak “6ze/ruha vurgu yapmak
veya sekli esas almak” gibi cesitli egilimler ortaya
¢ikabilmektedir.

Bu ilke hadislerden yararlanmak ve mesajt
aktiiellestirmek icin olduk¢a Onemlidir. Allah

Restli’'niin “Diismana ok atiniz!” emrinin veya savas
atlar1 hazirlanmas1 yoniindeki tesviklerin bugiin de
ayniyla gegerli olacagini séyleyen zannederim ¢ikmaz.
Bu 6rnek digerlerine nispetle kolay anlasilabilecek bir
ornektir. Burada arag ve amag iliskisini tespit etmek
oldukga kolaydir.

Diger bir oOrnekte “Misvak, agzi temizleyici,
Rabbi de hosnut edicidir.”™ buyrulmustur. Fakat
burada kastolunan bizzat misvakin kendisi midir
yoksa, Arap Yarimadasrndaki yasama uygun ve
ulagilmasi kolay bir ara¢ olmasi hasebiyle, Nebi'nin
onlar igin zor olmayan, ama hedefe ulastiran bu aleti
onlara belirtmesi midir? Misvak agacinin kolayca
bulunamadig1 diger toplumlarda “dis fircast” gibi
bolca yapilmasi miimkiin olan ve yiiz milyonlarca
insana yetecek bagka bir aletle degismesinde bir
sakinca yoktur. Ramazan’da hilalin tespit edilmesi de
amag-arag iligkisiyle ilgili iyi bir 6rnektir.

e. Hadisleri anlamada hakikat-mecaz iliskisine

dikkat edilmelidir.

Meciz olan bir ifadenin hakikat, hakikat olan
bir ifadenin mecaz telakki edilmesi bazen telafi
edilmez hatalara siiriikleyebilmektedir. Onun igin
bu iliskiye dikkat etmek ve bunu saglikli bir sekilde
degerlendirmek gerekir.

Mesela Hz. Peygamber’in eviyle minberi arasinin
cennet bahcelerinden bir bahge olmasi*: Sérihler
burada {i¢ seyin kastedilebilecegini belirtir:

a. Hakikattir: Bu yer ayniyla cennete intikal eder.
Bu yorumun makul olmadig1 agiktir.

b. Mecazdir: Yani orada yapilan ibadet cennete
goturur.

c. Tesbihtir: Orasi cennet bahgesi gibidir.*’

Burada son iki te'vilin daha isabetli oldugunu
soylemek miimkiindiir.

7. Suinneti Yasama Meselesi
Gunimiuzde sunneti, tamamen kiltir ve orf
seviyesine indirgeyerek miislimanin hayatindan

£€ Siinnet, immet arasinda uygulama
birligi saglayan, pratik ile muslimanlari
birbirine rapteden ¢ok énemli hir bagdir.
Bu bagin kopmasi, uygulama hirliginin
parcalanmasina, musliman toplumlarin
birbirine yabancilasmasina yol acar.33

¢ikarmaya yonelik marjinal bir anlayis vardir. Bunlara
gore “din” adin1 almaya yonelik hususlar Kur’an’da
zikri gegen farz ve haramlardir. Siinnetin dini bir

tarafi yoktur.

Ozetle sunu ifade etmek isterizz Bir sey
yaptigimizda sevap aliyorsak bu dini bir davranistir.
Bir sey yaptigimizda giinah kazaniyorsak bu da
dini bir davranistir. Burada sevap ve giinahin
dereceleri farkli olabilir, ancak dini davranis olmak
bakimindan aralarinda fark yoktur. Namaz kilmak,
zekat vermek farzdir. Bunlar dinidir. Sag elle yemek
veya cemaatle namaz kilmak yahut hasta ziyaret
etmek, selam vermek, aksirana dua etmek de dini bir
davranigtir. Bunlarin sevabr namaz ve zekat sevabi
gibi olmayabilir, ama muhakkak sevab1 vardir. Peki
bunlar dini davranis degil de kiiltiirel davranig midir?
Yani dinle alakalar1 yok mudur? Elbette bunlar dini
davranistir. Sevabi olan bir davranis dini olmaz mi?
Ancak belirtelim ki, bunlar toplumda aliskanlik
haline doniisiince gelenek haline gelebilir ve kiiltiirel
davranis gibi algilanabilirler. Tabii bunlarin dini
davranis olup sevaba mazhar olabilmeleri Allah rizas:
i¢in yapildiklar: takdirdedir.

Bir de “a4dab” meselesi vardir. Adabin Hz.
Peygamber’den sadir olan ve dahasonrakiiltiirel olarak
olusan taraflar1 s6z konusudur. Hz. Peygamber’den
sadir olan kismina siinnet-i zevaid denir. Yiyip igmek,
oturup kalkmak, yatmak, giyinmek ile ¢ogu sey bu
kabildendir. Bunlar baglayici degildir. Yani, farz,
vacip ve hatta mendup bile degildir. Kiiltiirel olarak
olusan kismu ise zaten baglayici degildir. Mesela ayak
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ayak Ustiine atmak kiiltiirel olarak olusan bir adaptir.
Kur’ant yere koymamak, bel iistiinde tutmak da ezan
okunurken dogrulmak, ayaklar1 kibleye uzatmamak
da boyle bir 4daptir. Peki adabin bu pozisyonu onu
terketmeyi gerektirir mi? Eger 4d4bin, manevi olarak
mi‘minin ruhuna, kisiligine olumlu katkisi varsa
neden degistirilsin.

Adabin ¢ogu sonradan kiiltiirel olarak ortaya
¢ikmistir. Her ne kadar bazi tartigmalar olsa da bunlar
dahi niyet ile dini davranisa dahil olurlar. Ayaklar:
kibleye karsi uzatmamayr diisiinelim. Kisi kibleye
hiirmet olarak bunu yaparsa kibleye hiirmetin bir
aslt oldugu icin niyetten sevap alir. Bu da adéabi dini
bir davranis yapar. Bunun yaninda bu dini davranis
herkes i¢in baglayici bir davranis da olmaz. Stinnetler

DIPNOTLAR

de dini davranistir. Onlara uyulmadiginda azap tehdidi
yoktur, ancak gozden diigme, goniilden irak olma
vardir. Ayrica onlara uyuldugunda fazilet elde etmek,
sevap almak ve derece yiikseltmek gibi anlamlar s6z
konusudur. Bu da onlar1 dini davranis yapmaya yeter
de artar. Dolayisiyla “Sol elle yemek ahkdm mi 4déab
mi1?” diye sorarak ahkami harama ve farza; siinnet ve
adabi da kiiltiirel, beseri olana, oradan da dini olmayan
bir kategoriye indirmek yanlistir. Hatta yanlis olmakla
kalmaz, iimmetin zihnen, kalben parcalanmasinin,
uygulama birliginin ortadan kalkmasinin da sebebi
olur. Siinnet, Gimmet arasinda uygulama birligi
saglayan, pratik ile misliimanlar1 birbirine rapteden
¢ok onemli bir bagdir. Bu bagin kopmasi, uygulama
birliginin parcalanmasina, miisliman toplumlarin

birbirine yabancilasmasina yol agar.ll
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KUR'AN VE SUNNETIN DOGRU
ANLASILMASINDA SIRETIN ONEMI

Prof. Dr. Ali CELiK_
Eskisehir Osmangazi Universitesi llahiyat Fakultesi

tslimanin en biiylik arzusu, varlik alemi

icinde kendisini ahsen-i takvim {izere ya-

ratan ve halife secen Rabb'ine kars1 kul ola-
bilmenin gayreti i¢cinde olmaktir. $iiphesiz bu arzusuna
ulasabilmenin yolu da Allah’in Kelam1'n1 okuyup anla-
mak ve geregince amel etmekten gegmektedir. Bu husus,
biitiin peygamberlerin insanliga yaptiklar1 davetin 6zii-
diir. Tlk insanla baglayan bu davet, her kavme génderilen
bir peygamber' vasitasiyla, “silsiletiil-mutesaddikin”
halinde devam etmis, nihayet biitiin insanliga samil ol-
mak tizere (Kéffeten lin-nas)?, Peygamberimiz Hz. Mu-
hammed (s.a.v.) ve onun teblig ettigi Kurn ile kemal

noktasina ulagsmistir. Din tamamlanmistir. Bundan
sonra aslolan, o dinin yiice kitabin1 anlayip, hayatta ya-
sanir hale getirmektir. Hz. Peygamber (s.a.v.) bu yiice
kitabi teblig etmis, nasil yasanacagini bizzat siretiyle ve
siinnetiyle gdstermistir. Din (Islim) denilince, Kur’an
ve onun tefsiri demek olan siinnet; siinnetin sahibi Hz.

Peygamber (s.a.v.)’in sireti anlagilir.

“Stinnet ve siret”, bize Hz. Peygamber (s.a.v.)den
dogrudan bahseden iki ilim dalinin adidir. Siinnet
kelimesinin sozlitkte pek ¢ok ménéya geldigi goriiliir.
Ibn Manzur (8. 711/1311), bunlar1 sahitleriyle birlikte
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zikrederek uzun bir listesini verir.> One ¢ikan ve daha
sonra bir terim haline gelmesinde temel méana ozelli-
gini tagtyan anlam: “lyi olsun kétii olsun takip edilen
yol, gidisat, metod, model” anlamidir.

Hadis, kelimesi ise, sozliikte, “yeni, orjinal, haber,
soz ve sozlii ifade” gibi méanalara gelmektedir.* Stinnet
ile hadis tabirleri arasinda oldukga yakin bir iliski s6z
konusu olmast hasebiyle Islami terminolojide, -teknik
ayrintilarinda mana bakimindan farkliliklar gosterse
de- hadis ve siinnet terimleri birbiriyle es anlamda Hz.
Peygamber’in sozleri fiilleri ve takrirleri i¢in kullanil-
muistir.” Biz de bu makalemizde her iki terimi esanlami
itibariyle beraber kullanacagiz.

Sire(t) -ogulu “siyer” seklinde gelir- kelimesi, s6z-
likte “insanin gidisati, tuttugu yol, hal ve tavir, sifat,
hulk ve adet”™ manasina gelmektedir. Siyer-i Nebi ise,
Hz. Peygamber (s.a.v.)’'in dogumundan vefatina kadar
biitiin hayatin1 anlatan bir ilim dalidir.

Hz. Peygamber (s.a.v.), risaletle iki biiylik gérevi
tistlenmisti: Teblig ve beyan. Hz. Peygamber, uhdesine
aldig1 bu gorevleri gerek sozlii beyanlariyla gerek fiili
uygulamalariyla gerekse huzurunda yapilan bir davra-
ni§ bigiminin veya gryabinda yapilan fakat kendisine
daha sonra bilgi verilen bir amelin, dinin esaslariyla
celismedigini gostererek onaylamak demek olan tak-
rirleriyle, eksiksiz bir sekilde yerine getirmis, hayata
intikal ettirmistir.

Siret ve siinnet/hadisin konu edindigi hayat, yiice
Allab’in Kuranda hakkinda o6vgiiyle bahsettigi, mii-
minlere “6rnek” almalar1 gereken bir “model” olarak
takdim ettigi kutlu bir sahsiyetin/Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in hayatidir. Su bir gergektir ki, tarih, Hz. Pey-
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gamber (s.a.v.) kadar, hayati mercek altina alinmus, or-
duya komuta edisinden, mescitteki imametine; yiyip
icmesinden, oturup kalmasina; goziiniin renginden,
sakalindaki ak tiiylerin sayisina varincaya kadar bii-
tiin incelikleri tespit edilmis ikinci bir sahsiyet kaydet-
mis degildir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)in 0zel egitiminde yeti-
sen, vahyin niiztliine ve onun sahsinda yasanan bir
hayata doniismesine sahit olan sahabe-i kiram, Yiice
Rabbimiz’in “Allah1 ve dhiret giiniinii umanlar igin
Allahin Restliinde sizin igin giizel bir 6rnek (iisvetiin
hasenetiin) vardir.” ayetinin ifade ettigi derin méanayi
iyi kavramislar ve bu bilingle Allah Restlitniin haya-
tini, detay diyebilecegimiz inceliklere varincaya kadar
eksiksiz tespit etmisler, sonraki nesillere hadis/stinnet
olarak nakletmislerdir.

Siret ve stinnet/hadis, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
hayatini konu edinmistir. Onun hayat1 ise, Hz. Aige
(ra.)nin ifadesiyle: “..Kuran idi”® Yusuf el-Kardavi,
siinneti tarif ederken goyle der: “Siinnet, Kur'an'n ya-
sanmis sekli, Hz. Peygamber’in hayati, Kuran'in canli
bir timsali idi”

Biitiin bu bilgilerin bize verdigi mesaj sudur:
Kurani anlayabilmek i¢in siinneti; stinneti iyi anlaya-
bilmek i¢in de Hz. Peygamber (s.a.v.)’in siretini yani
onun giizide hayatini iyi 6grenmek ve anlamak gerek-
mektedir. Ciinkii Kur’an teblig edip agiklayan, hayata
nasi intikal edecegini bizzat gosteren Hz. Peygam-
ber (s.a.v.)dir. Onun sireti, Kurani bilginin yasanan
bir hayat haline doniistiigii, bir zaman dilimidir. Bize
stinnet/hadis olarak sozlii veya uygulamal1 bir bigim-
de intikal eden o kutlu hayattan kesitlerdir.

“Andolsun size kendi iginizden Oyle bir peygamber gelmistir ki, sizin sikintiya diismeniz ona gok agir gelir. O size
¢ok diiskiin, miiminlere kars1 da ¢ok sefkatli ve merhametlidir” (Tevbe 9/128) Hat: Mehmet Memis

Kur’anda zikredilen bir konunun Hz. Peygamber ta-
rafindan tebligi, tebligindeki nebevi metodun yakinen
bilinmesi, Kuran1 anlamada dikkate alinmas1 gereken
en onemli husustur. Kur’an, siinnet ve siret biitiinlii-
gt i¢inde okunmalidir. Bu biitiinliigiin korunmasi son
derece 6nemlidir; bu biitiinliigiin pargalanmasi halin-
de konu baglamindan kopuk bir sekilde degerlendi-
rilmeye alinmis olur ki, bu da asil maksadin disinda
bagka bir anlam arayisina gitme yanlighigina diigiilme-
sine, konunun eksik ya da yanlis anlagilmasina sebep
olur. Yanls anlagilmalar iizerine bina edilecek bir din
anlaysi ise, ilahilik vasfini kaybetmis demektir. Insan-
lik tarihi bu tiir yanlis anlamalar sonucu dinlerini nasil
anlagilmaz hale getiren din séliklerine sahit olmustur.
Mevdidi, ge¢mis dinlerden 6rnekler vermek suretiyle,
peygamberi ve teblig ettigi kitabin1 birbirinden ayira-
rak, dinlerini anlamaya ¢alisan toplumlarin nasil bir
felakete stiriiklendiklerini soyle anlatir:

“Kitap, Nebi olmadiktan sonra kiirek¢isi olmayan
bir kayik gibidir. Bu kayikla acemi yolcular, hayat de-
nizinde ne kadar ugrasirlarsa ugragsinlar, gitmek is-
tedikleri yere varamazlar. Kitapsiz bir peygamber ise,
15181 olmayan bir kilavuz gibidir. Bu gibi durumlarda
insanlar, Allah'a varmak isterken, kendilerine yol gos-
teren kilavuza “tanr1” diyerek tapmaya baslarlar. Bu-

nun bir¢ok drnegini gegmis kavimlerde gordiik. Or-
negin, Hindular kendi peygamberlerinin hayatlarin1
unutup sadece kitaplarini kaptilar. Ama bu kitaplar
onlar i¢in, i¢lerinden ¢ikilmaz bir héle geldi. Ve niha-
yet kitaplarini da kaybettiler. Hiristiyanlar ise, kitapla-
rin1 unutup, peygamberlerinin pesine takildilar. Onun
kisiligi cevresinde donmeye basladilar. Sonug olarak,
Allah’in peygamberini Allah'n 15181 ve hatta Allah'n
oglu yapmaktan kendilerini kurtaramadilar.

[slam nimetine gu iki kaynaktan ulasabilir: Birin-
cisi, Allabl’'in Kelam’1 (Kur’an-1 Kerim), ikincisi, Siret-i
Nebevi ki, o sadece Hz. Muhammed (s.a.v.)’in haya-
t1 ve hadislerinde sakli bulunmaktadir. Her zaman
oldugu gibi, bugiin de insan Islam’in idrakine ancak
Kuran-1Kerim'i, Hz. Muhammed ve Hz. Muhammed’i
de Kur'an-1Kerim vasitasiyla kavrayarak varabilir. Her
ikisini birbirinin yardimiyla anlayabilen kimse, Islam’
da anlayabilmis demektir. Aksi takdirde ne din anlasi-
labilir ne de dogru yol bulunabilir”*’

Iste bu noktada, Hz. Peygamber’in giizide hayati-
n1 konu alan siret bilgisinin kaynaklar1 ve verdikleri
bilgiler konusunda 6nemli bir problemle karsilasi-
yoruz. O da siret kaynaklar1 ve verdikleri bilgilerin
glvenilirligi meselesi. Probleme sebep teskil eden
husus ise, siret bilgilerinin nakledilisindeki metottur.
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Her ne kadar baslangictan hicri
IV. asir sonlarna kadar gerek
hadislerin gerekse siret bilgile-
rinin naklinde “isnad sistemi”
kullanilmis ise de artik bundan
sonra yazilan tarihi kaynak-
larda ilk donemdekine benzer
uzun rivayet zincirlerine rastla-
nilmamaktadir. Bunu Dr. Sevki
Ebt Halil, ‘et-Taberi fi Tarihihi
beyne Tarikati’l-Muhaddisin ve
Menheci’l-Miierrihin” isimli ma-
kalesinde soyle tespit emistir:

“IV. asirda tarih ilmi, diger
ilimlerden ayrildi. Hadis, tefsir,
fikih gibi ilim dallarinda isnad1
kisaltarak muhaddislerin meto-
duna bagh kalmaktan uzaklagsma gelismeye basladi.
Hatta miiteahhir tarihcilerin bazisi, haberlerin ¢ogun-
da tamamen isnadi kaldirdilar. Ibn Kesir, ibn Haldun
ve Ebu’l-Fid4 gibi"!

Tarih/siret yaziciliginda, isnadin kullanildig1 do-
nem icerisinde yazilan eserlerde, hadis rivayetinde
kullanilan isnad sisteminde gosterilen hassasiyetin
gosterilmedigi goriilmektedir. Bundan dolayidir ki
ilk donem siret kitaplar1 mielliflerinin tenkit edil-
digini goriiyoruz. Mesela, zamanimiza intikal eden
ilk siret kitab1 olarak bilinen eser, Ebti Abdillah Mu-
hammed bin Ishak bin Yesar (6. 150/768)’1n es’-Sire
(el-Miibtede’ ve’l-Mebas ve’l-Megazi) adli eseri olup,
giiniimiize tam olarak Ibn Hisam'in es-Siretiin-
Nebeviyye adli eseriyle ulagsmistir. Kitabin orijinali
ise, eksik niishalar halinde zamanimiza intikal etmis
ve iki ayr1 nesri yapilmigtir:

a- Muhammed Hamidullah, Siretii Ibn Ishdk el-
Miisemma bi Kitabi’l-Miibtede’ ve'l-Mebas ve’l-Megazi,
Rabat 1396/1976; Konya, 1401/1981.

b- Sitheyl Zekkar, Kitdbus-Siyer ve’l-Megazi, Di-
magk, 1396/1976).
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Muhammed  Hamidullah,
esere yazdigi mukaddimesin-
de, bu eserin rivayetci metotla
yazilmis olmasina ragmen “is-
nad” sisteminin biitin unsur-
larin1 kullanmadigina; yapilan
tarihi rivayetlerin isnad sistemi
agisindan malul olduguna isa-
ret etmistir: “Muhaddislerin,
Ibn IshakKa yonelttigi en biiyitk
elestiri, onun hadisleri tedlis
ettigi noktasinda toplanir’'?
Benzer ifadelere gerek Hatib
el-Bagdadinin Tarth-u Bag-
dad’inda" ve gerekse Zehebinin
Mizéanii’l-I'tidal ~ fi  Nakdir-
Ricalinde'  Siyerii  Alamiin-
Niibel@’sinda’®;  Ibn  Hacer,

Tehzib’inde' rastlamaktayiz.

Yine ilk donem siret kaynaklarindan biri de Mu-
hammed bin Omer el-Vakidi (6. 207/823)nin el-
Megazi isimli eseridir. Vakidi'nin de yaptig1 rivayetleri
hadis miinekkitlerince tenkit edilmis; hadislerin gayr-i
mahfuz oldugu sdylenmis ve ayrica hadis uydurmaci-
lig1 ile itham edilmistir."”

Muhammed bin Sad (6. 230/845)’1n et-Tabakdtu’l-
Kiibra isimli eseri de klasik donem siret kitaplarindan
olup, onun da Vakidi gibi Zayif ravilerden nakillerde
bulundugu ve bu tiir nakilleri cok yaptig1 igin ibn Ne-
dim onu, eserlerinin ¢alma olusuyla itham eder.'

Durum bdyle olunca siret kaynaklar1 nasil okun-
mal1 ki, yukarida ifade ettigimiz anlamda Kur4n1 an-
layabilmek i¢in stinneti; siinneti iyi anlayabilmek i¢in
de Hz. Peygamber (s.a.v.)’in siretini yani onun giizide
hayatini 6grenelim?

Evvela anlasilmas: gereken Hz. Peygamber (s.a.v.)
ve onun giizide hayatidir. O iyi anlasilirsa, ondan sadir
olan siinnet de dogru anlagilmis olacaktir. Hz. Pey-
gamber ve onun hayatini, Kur'an 1s18inda 6grenmek

Miihr-i Serif
(Topkapi Saray1 Miizesi)

ve anlamak gerekmektedir. Kuran-1 Kerim, siret kay-
naklarinin ilkidir.

Gerek siret konusunda yazilmis eserleri gerekse
hadis/stinnet kiilliyatinin ihtiva ettigi rivayetler oku-
nurken, verilen bilgiler arasindaki uygunluga azami
dikkati gostermek gerekmektedir. Sadece zikredilen
bir rivayetin, “makbul” ve “muteber” hadis kitapla-
rinda veya meshur siret kitaplarinda gegiyor olmasiy-
la yetinmek, ¢ok kere hataya diisiilmesine sebebiyet
verebilir. Bir rivayetin sebeb-i viirtldunun bilinmesi,
onun dogru anlagilmasinda hataya diigme riskini azal-
tacaktir. Sebeb-i viirGdun bilinmesi ise, o rivayetin
tarihi arka planinin bilinmesi demektir.

Bu konuda bize en ¢ok fayda verecek, sebeb-i
virtidu tespit etmemize yardim edecek olan hadis/
sinnet ve siret rivayetlerini, Kuran-1 Kerimde Hz.
Peygamber’in hayatiyla ilgili pek ¢ok referansi da dik-
kate alarak, Kuran 1s1g1nda okumak, 6grenmek ve an-
lamak gerekecektir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’i devamli

mucizeler yaratan, harikulade isler yapan -hasa- bir
masal kahramani seklinde degil, tabii bir hayat yasa-
mus bir insan, ama, ayn1 zamanda da Allah’in insanlar
arasindan se¢mis oldugu bir nebi-rastl olma ozelligi
icinde 6grenmek ve anlamak gerekmektedir. Bu den-
genin iyi korunmasi zorunludur. Zira Hz. Peygamber’i
ve onun hayatini anlama konusunda ¢ogu zaman “ten-
zih” ve “takdis” konusunda yapilan agiriliklar sonucu,
hataya diistilmektedir. Bu hata bazen, sevgi ve duygu-
salliktaki asiriligin getirdigi bir hata olabilmektedir.

Mesela, Hz. Peygamber’in nebilik-restlliik vasfina
fazlaca vurgu yapilmakta, bunun sonunda Kur'an aye-
tiyle sabit olan “beserilik” vasfi goz ard1 edilerek, agik¢a
ifade edilmese de ¢izilen Peygamber tasvirleriyle adeta
kendisine bir “meleklik” hiiviyeti iz4fe edilmekte, onun
bir beser olarak yapmis oldugu her davranisinda hik-
metler aranmaya, vahiyle ilgi kurulmaya ve nihayet Hz.
Peygamberden sadir olan her seyin vahiy eseri oldugu
inanciyla beser istii bir kimlige biirtindiiriilmeye ¢ali-
silmaktadir. Boyle bir inang hem Kurana hem de Hz.
Peygamber’in kendi beyanlarina ters diismektedir. Bu,
sevgi ve duygusalliktaki ifratin getirdigi bir sonugtur.

Diger taraftan, sevgi ve muhabbette agiriliga diisme-
yeyim diistincesiyle nebilik-restilliik vasfi goz ard: edi-
lerek, Hz. Peygamber (s.a.v.) siradan bir insan muame-
lesine tabi tutulmakta, bunun sonucu olarak da onun
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sozleri, fiilleri ve takrirleri kisaca stinneti elestirilmekte,
tabir caiz ise, “onun riséalet gorevi sadece Kuran teb-
ligden ibarettir’, diyerek Allah'n ona verdigi “beyan’,

“inzar” ve ozellikle “tesri” gorevi unutulmaktadir.

Bununla beraber, giintimiizde tenkidi bakis agis1
ile ¢ok ciddi galigmalarin yapildig1 da bir gergektir.
Muhammed Hamidullah'in Isldm Peygamberi isimli
eseri, bu alanda yazilmis en ciddi eserlerin basinda
gelmektedir. Bundan bagka, ¢agimizda yazilan fark-
I1 bir siret tsltbu ise, Hz. Peygamber’in hayatina ait
bir siret olgusunu, sadece tarihi kronolojik haberler
biitiinii olarak degil, genel Islim diisiincesi i¢inde yo-
rumlama seklidir. Bunlardan bir ka¢1 sunlardir: Said

Havvanin el-Esds fis-Siinne’si;, Muhammed Gazali

isra, 17/15.

Sebe’, 34/28.

ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, Beyrut,1388/1968, (I-XV), Xlll, 220-229.

ibn Manzur, Lisanu'l-Arab (thk. Abdullah Ali el-Kebir) Darul Mearif (I-VI),

Kahire, Il, 797.

5 Muhammed Eb{ Zehvy, el-Hadis ve'l-Muhaddisdn, 10; Accac, es-Slinneti
Kable't-Tedvin, s. 15-16.

6 Muhammed bin Ebi Bekir er-Razi, Muhtaru's-Sihah, (ofset), 1980, Istan-
bul, s. 277; el-Mu'cemu’l-Vasit, (Ofset), istanbul, 1984, I-II, s. 467.

7  Ahzab, 33/21.

8 Mislim, “Musafirin’, 139; Eb( Davud, “Salat’, 316; Nesai, “Kiyamu'l-leyl”,
2.

9 Kardavi, Yusuf, Keyfe Netamelu Mea's-Sinneti'n-Nebeviyye Mealim ve
Davabit, s. 23 (trc. Blinyamin Erul, Stinneti Anlamada Yontem, Kayseri,
1998, 3. baski, s. 95).

10 Ebu’l-Ala Mevdadi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamber'in
Hayati, (trc. Ahmed Asrar), 3. baski, istanbul, 1992, I, 19-20.

11 Dr. Sevki Eb( Halil, “et-Taberf fi Tarthihi beyne Tarikati'l-Muhaddisin ve
Menheci'l-Mierrihin”; Mecelletii'd-Da'vatiil-islamiyye, 1993, S. 10, s.
146-147.

12 Muhammed Hamidullah, Siretii ibn ishak el-Miisemma bi Kitabi'l-Miibtede’
ve'l-Meb'as ve'l-Megazi, Konya, 1401/1981, Mukaddime, KY, LA.

13 Bagdadi, Hatib (463/1071), Tarih-u Bagdad, I-X, Misir, (I, 231): Bu konuda

HAwnE

Bagdadi, Hatib (463/1071), Tarih-u Bagdad, I-X, Misir trz.
€bd Davud, Sleyman bin Es'as es-Sicistani, Stinen, Misir, tsz.

ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, Beyrut, 143/1993, I-VI.

el-Mu'cemu’l-Vasit, (Ofset), istanbul, 1984.

Muhammed Eb( Zehv, el-Hadis ve'l-Muhaddisan.

Nesaf, Ebli Abdirrahman Ahmed bin Suayb, Stinen, istanbul, 1981.

Muhammed bin Ebf Bekir er-Razi, Muhtaru's-Sihah, (ofset), istanbul, 1980.

ve Ramazan el-Batinin Fikhus-Sire ismini tasiyan
eserleri; Ekrem Ziya el-Omerinin, Medine Toplumus
[zzet Dervezenin Asrun-Nebi ve Bietuhu Kable'l-
Bi’se’si; Ebuw’l-Ala Mevdadinin, Tarih Boyunca Tevhid
Miicadelesi ve Hz. Peygamber’in Hayat: isimli kitabi.
Tiirkge'ye de cevrilmis olan bu eserler” gercekten siret
ilmine yeni bir bakis a¢is1 getirmektedir.

Islam timmeti, Kuranda “Ummeten vasaten”™ ifa-

desiyle, tavsif edilmis, her tiirli asirihigi reddeden,
orta yolu benimseyerek Allahin rizasini talep eden
bir topluluktur. Iste bu miilahazalarla, Kur'ani okuyup
anlamaya calisirken, stinnet ve siret biitiinliigtinii goz
ard1 etmemek, buna azami derecede dnem vermenin

zaruri oldugunu ifade etmek gereklidir.

Eyyiip b. ishak es-Safiri‘den (s. 69) su konusma nakledilmektedir: “Ahmed
b. Hanbel'e sordum: Ey Ebd Abdillah, ibn ishak bir hadiste yalniz kaldigi
zaman onu (glvenilir) kabul eder misin? Séyle cevap verdi: Hayir vallahi.
Clnk{ ben onu bir topluluktan her bir ravinin ifadesini ayirmadan tek bir
hadis halinde rivayet ederken gérdiim. Ayni zamanda o, bunun sézin(
onun s6ziinden ayirmiyor (yani tedlis yapiyor).”

14  Zehebi, Mizan(i'I-I'tidal fi Nakdi'r-Rical, I-IV, yy., trz. (lll, 470)

15 Zehebj, Siyer Alami'n-Nibela, I-XXV, Beyrut, 1417/1996. (VII, 46)

16  ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, Beyrut, 143/1993, I-VI. (IV, 31)

17 Umeri, Ekrem Ziya, Medine Toplumu (trc. Nureddin Yildiz), istanbul, 1988,
s.38.

18 Umeri, a.ge.,s.39.

19 Said Havva'nin bu eseri, Abdurrahim Ali Ural, Orhan Aktepe ve arkadas-
lari tarafindan (komisyon) terciime edilmis ve Aksa yayinlari arasinda (is-
tanbul, 1991) nesredilmistir; Muhammed Gazzal'nin “Fikhu’s-Sire” isimli
eseri, Resul Tosun tarafindan ayni isimle Tiirkce've cevrilmis (istanbul,
1987); Ramazan el-Bt'nin “Fikhu's-Sire"si de Ali Nar-Orhan Aktepe ta-
rafindan Tiirkce've cevrilmis (Istanbul, 2002); el-Omeri'nin, Medine Top-
lumu, Nureddin Yildiz tarafindan terciime edilmis (istanbul, 1988) ; izzet
Derveze'nin M. Yolcu tarafindan, Kur'an'a Gére Hz. Muhammed'in Hayati,
ismiyle terciime edilmis (istanbul, 1995); Ebu'l-Ala Mevdddfnin, eseri, Ah-
med Asrar tarafindan Tiirkce've cevrilmis (istanbul, 1992) nesredilmistir.

20 Bakara, 2/143.

Accac el-Hatib, Muhammed, es-Slinnet( Kable't-Tedvin, Daru'l-Fikir, 1401/1987.

Ebu’l-Ala Mevdidi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz.Peygamber'in Hayati, (trc. Anmed Asrar), 3. baski, istanbul,1992.

Dr. Sevki Eb{ Halil, “et-Taberi fi Tarihihi beyne Tarikatil-Muhaddisin ve Menheci'l-Miierrihin”, Mecelletii'd-Da'vatii'l-islamiyye, 1993.
ibn Manzur, Lisanu'l-Arab (thk. Abdullah Ali el-Kebir) Darul Mearif (I-VI ), Kahire, trz.

izzet Derveze, “Asru'n-Nebi ve Bietuhu Kable'l-Bi'se” (trc. M. Yolcu, Kur'an'a Gére Hz. Muhammed'in Hayati, istanbul, 1995).
Karadavi, Yusuf, Keyfe Netamelu Mea's-Siinneti'n-Nebeviyye? Medlim ve Davabt, (trc. Blinyamin Erul, Stinnet-i Anlamada Yontem, Kayseri, 1998, 3. baski).

Muhammed Hamidullah, Siretii ibn ishak el-Miisemma bi Kitabi'l-Miibtede’ ve'l-Meb'as ve'l-Megazi, Konya, 1401/1981, Mukaddime, KY, LA.
Mslim, Ebd Huseyn bin Haccac ei-Kuseyr, Sahihu Mislim (thk. Muhammed Fuad Abdulbaki), Beyrut, 1955.

“Oyle ise emrolundugun gibi dosdogru ol”
(Hud 11/112) Hat: Davut Bektas

TEMEL iLKE OLARAK SUNNET*

Abdulhakim MURAT (T. J. Winter)?

CCislam cok basittir. Islam bizi yeniden tabiata ve
Allah’a baglayan dindir. Insan fitratin1 bastirmaz,
over. Biitiin ilahi isimlerin aynalar1 olarak Ademi

potansiyelimizin ihtisamini bize gosterir.

Aramizda bazilarinin kizgin, cahil ve kalplerinde
sagkinlik tasryor olmasi, fitrattan, hiisiinden ve evliya-
dan uzak yasamalar1 nedeniyledir. Siinnet, bu degildir.
Stinnet, benlik davasindan uzaklagma halidir, diinya-
nin durumunu kararttig1 gézlenen kendine giivenden
uzak durma halidir. Allah’1in izni olmadan bir yaprak
bile diismez. Son tahlilde, her sey iyidir. Kainat ve ta-
rih, iyi ellerdedir.

Restilullah’in itikad1 boyle idi. Bizim itikadimiz
da boyle olmalidir. Aramizda, bir yandan ahlaki ¢6-
kiintiiye, bir yandan da panige, anlamsizliga ve ifratin
¢irkin bicimlerine yol agan ¢ok fazla hiiziin ve keder
var. Kald1 ki, ifratin Kabe'nin bizi davet ettigi huzur ve
giizellikle hicbir ilgisi yoktur. Islam, hikmet ve denge-

DIPNOTLAR

yi emreder. Orta yoldur. Ve hangi halde olursak olalim
bizim i¢in her zaman erisilebilir oldugu gibi, uygula-
nabilir bir konumdadir da. Bugiiniin diinyasinda biz
talihli bir immetiz. Talihliyiz, ¢linkii Batililardan ayr1
olarak, hala giizellige odaklanmis haldeyiz. Baska bir
deyisle, her seye ragmen, ne oldugumuzu yahut ne ol-
mamiz gerektigini biliyoruz.”

“Dogal halimize, fitrattimizdaki esaslara yeniden
kavusmaya giden yol, sadece siinnet biciminde agiktir.
Bugiin sadece miisliimanlar, dinlerinin kurucusunun
yaptig1 sekilde ibadet ediyorlar. Peygamber’in Medine'si
temel ilkelere bagh bir sehirdi. Ve biz onun nurlu sa-
kinlerinin 6rnekledigi yasam kaliplarini takip edersek,
Ozlimiizii ger¢ek anlamda yeniden diizeltebiliriz. O hal-
de, stinnet modernligin zehirli denizinde bizim giiven-
li bir sekilde yol almamizi saglayacak bir cankurtaran
sandalidir. Elbette bunun igin, boyle bir kirlenme mey-
dana gelmeden 6nceki zamanlarda feda edilmis stinnet
ilkelerini yeniden ihya etmemiz gerekiyor” M

1 Yazarin Postmodern Dinyada Kibleyi Bulmak, (Timas Yay., Ekim 2016, s. 75-76) kitabindan iktibas edilmistir.

Razi, Muhtaru's-Sihah, (ofset), istanbul, 1980.

Omeri, Ekrem Ziya, Medine Toplumu (trc. Nureddin Yildiz), istanbul, 1988.
Zehebi, Mizan(i'l-i'tidal fi Nakdi'r-Rical, -V, yy., trz.

.......... Siyer(i Alami'n-Nibel3, I-XXV, Beyrut, 1417/1996.
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2

1960 yilinda diinyaya gelen Timothy ). Winter, Britanyali bir islam diistiniirtidiir. Westminster Okulu'nda 6grenim gordiikten sonra Cambridge Universitesi'nde
Arapca egitimini 1983'te tamamlamis, daha sonra Kahire El-Ezher Universitesi'nde islamf ilimler arastirmalari yapmis, Misir ve Cidde'de geleneksel islam ilimle-
riyle ilgili dersler almistir. Londra Universitesinde Tiirkce ve Farsca tizerine calismis olan Winter, doktorasini Oxford Universitesi'nde Osmanli imparatorlugu’nda
dinsel yasam konusu (izerine yapmistir. Halen Cambridge Universitesi'nde ilahiyat Fakiiltesi'nde islam calismalari alaninda okutmanlik yapmaktadir.
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SUNNET/HADIS SOZLUGU

Hadis: S0z, fiil, takrir, yaratilis veya huyla ilgili bir vasif
olarak Hz. Peygambere (veya sahabe ve tabitina) izafe
edilen her sey.

Muhaddis: Hadislerin senet ve metinlerini, ravilerin
isim ve durumlarini bilen kimse.

Thticac: Hadislerden hiikiim ¢ikarma.
Ashabu’l-Hadis (Ehl-i Hadis): Sahibeden itibaren
kullanilan bu deyim ilk devirlerde, hadis 6grenim ve
Ogretimiyle ugrasan, ravilerin hallerini bilen, hadiste
her konuda s6z sahibi uzman kimseler anlamina
geliyordu. Zamanla hadislere gore amel etmeye ¢aligan
kimseler anlaminda kullanilmaya baslandi.

Abadile: Allahin kulu anlamina gelen “Abdullah”
kelimesinin ¢ogulu. Ilimleriyle ve 6zellikle verdikleri
fetvalarla meshur olmus Abdullah adli dort sahabi.
Ravi: Hadisi hocadan alip, eda lafizlarindan biriyle
kendinden sonrakilere aktaran kimse.

Rivayet: Hadis ve benzeri sozlerin isnadiyla birlikte
nakletmek.

Tahdis: Hadislerin “haddesend” veya “heddeseni”
lafizlariyla rivayet edilmesi.

Muhtelefu’l-Hadis/ Miiskilu’l-Hadis: Hadislerdeki
anlasilmasi zor olan, ya da birbiriyle celigkili gibi
goriinen ifadeleri konu edinen hadis bilim dali.
Sahihan: Buhari ve Miislin'in el-Camiu’s-Sahih isimli
eserlerinin ikisine birden verilen unvan.

Sebeb-i Viirad: Bir hadisin séylenmesine veya hadise
konu olan davranisin yapilmasina yol agan nedenler.
Dari’l-Hadis:  Hadis  ilimlerinin  o6gretildigi
medreselere verilen isim.

Miidric: Bir hadisin, senet veya metnine ilave yapan
ravi.

Sened: Bir hadisi, Hz. Peygamberden itibaren bize
kadar ulastiran yol.

Ensab: Hadis ravilerinin ve muhaddislerin kimliklerini
aciklayan bilim dal1.

Tabakat: Sahidbeden baslamak tizere daha sonraki
devirlere kadar, hadis rivayetiyle mesgul olanlarin
meydana getirdikleri gruplar.

Camf’: Konularina gore hadisleri toplayan eserler.
Siinen: Yalnizca namaz, orug, taharet vb. ahkam
hadislerini iceren hadis kitaplar1.

Miistedrek: Herhangi bir hadis 4liminin, hadis
almak icin ileri siirdigli sartlar1 tasidigi halde
kitabina almadigi hadislerin, bir bagkas: tarafindan
toplanmastyla olusan eserler.

Miisned: Hadislerin ilk ravisinin ismine gore tertip
edilerek toplanan kitaplar.

Miistahrec: Bir hadis aliminin, kitabinda belirli bir
isnadla topladig1 hadislerin, bir baska hadis alimin
diger isnadlarla toplamasiyla olusturulan eserler.
Kiitiib-ii Sitte: Hz. Peygamber’in hadislerini toplayan
meshur eserlerden altisina verilen isimdir. Bu eserler
sunlardir: Buhari ve Miislim’in el-Cami'u’s-Sahih’i, Ebu
Daviid, Nesai, Tirmizi ve Ibn Méace'nin es-Siinenleri.

* Sozlitk caligmast icin istifade edilen kaynaklar: DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul; Dini Kavramlar Sézligii, Diyanet

Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara, 2006.
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Kiitiib-ii Tis’a: Kiitiib-i Sitte’'ye Darimi'nin es-Stinen’i,
Imam Malikin Muvatta1 ve Ahmed ibn Hanbel'in
el-Miisned’i ilave edilerek olusan dokuz hadis
mecmuasina verilen isimdir.

Erbatin: Kirk hadis toplayan eserler.

Cerh: Hadis ravisinin, adalet ve zabt yonlerinden
sahip oldugu kusurlu vasiflar1 dolayisiyla tenkid edilip
reddedilmesi.

Tadil: Ravinin adil ve zabit olduguna karar verilerek
rivayetlerinin sahih oldugunu bildirmesi.

Sika: Adalet ve zabt sifatlarini tam olarak tagiyan ravi.
Adalet: Bir révinin rivayetinin kabul edilebilmesi
i¢in gerekli sartlardan birisi olup, her tiirlii giinahtan
ve miiriivvete -insani ve Orfi meziyetler- aykiri
durumlardan kaginmasi.

Zabt: Ravinin gaflet igerisinde olmayip uyanik ve
dikkatli olmasi; hadisi ezbere rivayet ediyorsa, istedigi
anda okuyabilecek ve hatasiz aktarabilecek sekilde
ezberlemesi; kitabindan rivayet ediyorsa hadisi aldig1
andan itibaren bagkasina aktarana kadar degisiklige
ugratmadan koruyabilmesi; ména ile rivayet ediyorsa
da manay1 bozacak durumlari bilmesi.

Mechul: Cerh ve tadil konusunda durumu bilinmeyen
ravi.

Mevkuf: Senedi muttasil olsun veya olmasin sahabeye
dayandirilan soz, fiil ve takrirler.

Miitevatir: Aklin, yalan {zerine ittifak etmelerini
kabul etmeyecegi kalabalik bir toplulugun, ayni sekilde
kalabalik bir topluluktan rivayet ettikleri hadisler.
Sahih Hadis: Adalet ve zabt ozelliklerini tasiryan
raviler tarafindan muttasil bir isnadla rivayet edilen,
saz ve illetli olmayan hadisler.

Hasen Hadis: Adalet ve zabt Ozelliklerini tasiyan
ravilerin, muttasil isnadla birbirlerinden rivayet
ettikleri, saz ve illetli olmayan ancak, ravileri, sahih
hadisteki réavilerin zabtindan daha asag1 derecede
olan hadisler.

Meshur Hadis (Miistefiz Hadis): Her tabakada
ravileri tigten agag1 diismeyen hadisler.
Mevzu/Masnia Hadis: Hz. Peygambere ait olmayan
ve bazi insanlar tarafindan uydurularak ona nispet
edilen sozler.

Miinker Hadis: Adalet ve zabt yoniinden zayif bir
ravinin, sika bir raviye aykir1 olarak rivayet ettigi ve
rivayetinde tek kaldig1 hadis.

Metruk Hadis: Hadisteki tan sebeplerinden
yalancilikla itham, s6z veya fiilde fasiklik, fazla gaflet
veya fazla vehim gibi tenkitler yoneltilen ravinin tek
basina rivayet ettigi hadisler.

ileli’l-Hadis/illet: Goriintiste sahih olan bir hadisi,
cogu kere zayifliga gotiiren, anlagilmasi gii¢ olan gizli
kusur veya sebepleri olan hadis.

Ahad Hadis/Haber-i Vahid: Ilk devirlerde, tek
kisinin rivayet ettigi hadis olarak kabul edilirken,
sonraki devirlerde miitevatir olmayan haberler igin
kullanilmigtar.

Muharref (Musahhaf) Hadis: Yazinin sekli
degismeksizin, kelimelerindeki harflerin noktalar:
degistirilen hadis.

Miirsel Hadis: Tabiinin sahabeyi atlayarak dogrudan
Hz. Peygamberden rivayet ettikleri hadisler.

Zayif Hadis: Sahih ve hasen hadisin sartlarini
tasimayan hadisler.

Mu’dal Hadis: Senedinde, birbiri ardinda iki ravisi
diisen hadis.

Muallak Hadis: Senedinin basindan bir veya birkag
ravisi hazfedilerek rivayet edilen hadis.

Saz: Giivenilir bir ravinin, kendinden daha giivenilir
bir raviye aykir1 olarak rivayet ettigi hadis.

Eda: Hadisi, 6grenciye rivayet etme.

Tahammiil: Hocadan hadisi alma. Tahammiil yollar1
sunlardir: Sem4, kiraat (arz), icizet, miinavele, kitabe,
i’lam, vasiye ve vicade.

fcazet: Ogrencinin hocadan hadis 6grenme ya da
elindeki hadisleri hocaya okuma imkani olmadig:
takdirde hocanin, hadislerini, 6grencisinin rivayet
etmesi icin belirli sartlarda izin vermesi.

Sema: Hadis 6grenme yollarindan biri olup hocanin
hadisleri ezberinden ya da kitabindan okumasi,
ogrencinin de bunlar1 dinleyerek ezberlemesi ya da
yazmasl.

Miinavele: Hadis O0grenme yollarindan biri olup
hocanin kitabin1 veya hadis yazili birkag¢ sayfay:
ogrencisine elden vermesi.
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ISLAM TARIHININ EN ONEMLI
iLMI FAALIYETI: RIHLE

Halime YILDIZ
istanbul Miiftiliigii/Basvaiz

[ J
Ilk mislimanlar, dinin anlagilmas: (bilgi) ve

yasanmasinda (uygulama) Hz. Muhammedin

soz, fiil ve ikrarlarin1 hem yol gosterici, hem
aciklayict hem de hiikiim koyucu olarak benimsediler.
Hadisleri, dini delillerin Kurandan sonra ikinci ana
kaynag1 olarak ele aldilar. Inandiklar1 peygamberleri,
0zel hayat1 disinda bireyi toplumu ilgilendiren tiim
konularda giindemdeydi, seffaf bir hayati vardy
en bilindik ve goriindiik yerlerdeydi, ulagilabilirdi.
Mesaisi, kendisine inzal olunan vahyi katiplerine
yazdirmaktan ibaret degildi: Savasta, barista; seferde,
hadarda; diigiinde, ikramda; camide, sokakta hasili
her yerde her zaman ulasilabilen, goériilen bir rehberdi.
Sahabe de bu canli 6rnekten azami 6l¢tide istifade

etti. Sahabenin, hadis ve siinnete baglilig1 yalnizca
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Hz. Peygamber’in hayatta olmasina bagh degildi;
“Size iki sey birakiyorum, onlara simsiki sarildigimiz
siirece yolunuzu sasirmayacaksiniz: Allahin kitabi ve

»]

peygamberin siinneti” buyuran Allah Restli‘nden
bir emanet olarak aldiklari siinnet, kendileri ve
kiyamete kadar gelecek sonraki nesiller i¢in simsiki
tutunduklary, sarildiklari en ulvi deger idi. Muhammed
Hamidullahn ifade ettigi gibi “Bir¢ok dinlerin
kendilerine has ilahi kitaplar1 ve peygamberlerinin/
din tebligcilerinin hayatlarini anlatan eserleri vardir,
ancak ‘hadise gelince bunun diger medeniyetlerde

herhangi bir karsilig1 yoktur.

Boylece sahabe her iki emanete simsiki sarilmanin
gerek ameli gerek ilmi gerekse hikemi boyutlarini
gbsterme gayreti icerisinde oldular. 1ki emanetten

€€ Peygamberimiz’in vefatiyla hirlikte sahabe, bir yanda onun sézlerinin
yazilmasi ve aktarilmasi ile ilgili soylemis oldugu agir sézleri, diger yanda dint
bir sorumluluk hissiyati ile hadisler konusunda dikkatli ve temkinli hareket etti.
Ancak bu yaklasim hadis rivayetini sekteye ugratmamis ilmi ve dini bir gereklilik
olarak miisliimanlarin hayatlarinda yer almaya devam etmistir.J3

Kelamullah, ezber, yazi, aktarma teknikleriyle saglam
kayit altina alinirken, hadislerin Kur’an ile karisma
ihtimaline karsiik yazilmasi bizzat peygamber
tarafindan men edilmisti. Ancak Hz. Peygamber’in
hadislerin yazilmasi hususunda bazi sahabilere 6zel
izin verdigi bilinmektedir.’

Peygamberimiz’in vefatiyla birlikte sahabe, bir
yanda onun sozlerinin yazilmasi ve aktarilmasi ile
ilgili soylemis oldugu agir sozleri, diger yanda dini bir
sorumluluk hissiyat1 ile hadisler konusunda dikkatli
ve temkinli hareket etti. Ancak bu yaklasim hadis
rivayetini sekteye ugratmamis ilmi ve dinibir gereklilik
olarak misliimanlarin hayatlarinda yer almaya devam
etmistir. Ozellikle Hz. Peygamber’in saghginda onun
yakininda bulunmus, tedrisinden ge¢mis -basta
Hz. Aise olmak iizere- pek cok sahabiden hadisler
ogrenilmistir.

Hadis ilminde Yeni Bir Yontem

Hulef4-i Résidin doneminde yapilan fetihler ile
yeni yerler alinmis yeni sehirler kurulmustu. Dinin
anlatimi, 6gretimi basta olmak tizere gesitli saiklerle
pek ¢ok sahabe Mekke ve Medineden ayrilip bu yeni
sehirlere yerlesti. Boylece daha sahabe doneminde
hadisleri ilk kaynagindan almak igin yapilan ilmi
yolculuklar baslamis oldu. “Iste bu durum, sahabe
arasinda kiigiik capta da olsa bir hareketin baglamasina
yol agmigtir. Bu hareket, bir iilkede yasayan bir
sahabenin, bilmedigi yahut Hz. Peygamberden
isitmedigi bir hadisi, onu bilen ve fakat bagka beldede
yagayan bir sahabiden 6grenmek i¢in onun yanina
seyahat etmek seklinde ortaya ¢ikmistir”*

Bazi kimselerin Hz. Muhammed (s.a.v.) hayatta iken
onun peygamber oldugunu isitip, yeni dini tanimak

maksadiyla yanina gelmeleri ve ihtiya¢ duyduklar:
bilgileri 6grendikten sonra beldelerine donmeleri,
istenilen hadise ulasma gayesiyle yapilan seyahatler
anlaminda hadis ilminin istilah1 olarak “rihle” sayilmasa
da “rihle’nin ilk uygulamalarinin Peygamber dénemine
kadar gotiiriilebilecegini bize gosterir.

Rihlenin daha ¢ok rivayet almak veya rivayeti teyit
etmek amaciyla yapilmasi tabiin doneminde olmustur.
Resul-i Ekrem’in ilim &grenmeye tesvik etmesi,
ashabin bir tek hadis icin bile seyahate ¢ikmasi ve
hadislerin dagilmis olmas: gibi sebepler tabiini bu yola
sevk etmistir. Onlarin bu uygulamasi hicri 6. yiizyilin
baslarina kadar devam etmistir. Fetihlerle Islam
topraklar1 genisledikge rihlenin kapsami da genislemis
Sam, Yemen, Irak, Cezire, Horasan, Rey, Kuzey Afrika
gibi pek ¢ok yerlere bu amagh yolculuklar yapilmistir.
“Hadislerin II (VIII) ve III. (IX.) ylizyillarda biyiik
olgiide hadis kiilliyat1 seklinde derlenmesinden sonra
da rivayetin gecerli olabilmesi i¢in hadislerin bizzat
hocadan alinmasi sart1 aranmis ve bu amagla rihlelere
devam edilmistir. Ancak zamanla yazma isinin belirli
esaslara baglanmasi, icazetle kitaptan rivayete izin
verilmesi, kitaba olan giivenin artmasi gibi hususlar
rihlelerin azalmasina yol agmis ve Ebu Abdullah ibn
Mende (6. 395/ 1005) yogun rihle déneminin son
temsilcilerinden sayilmigtir. II-IV. (VIII-X.) ylizyillar
arasinda en hareketli dénemini yagayan rihle gelenegi
kismen devam etmis. Bilyiik hadis mecmualarinin
tasnif edilmesinin ardindan V. (XI.) yiizyilin
ortalarindan itibaren medreselerin, VI. (XII.) ylizyilin
ortalarindan itibaren dariilhadislerin kurulmasiyla ilim
yolculuguna ¢ikma adeti sona ermis, dariilhadislerin
yayginlasmasindan sonraki rihleler belirli kitaplarin
rivayet icazetini almak i¢in yapilmistir™
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Minyatiir: Giil¢in Anmag

Hicri ilk U¢ Asrin En Onemli ilmi Faaliyeti

“Er-rihle fi talebil hadis” (hadis 6grenme maksath
yolculuk), yapilma seklinden yontemine, gayesinden,
adabina kadar tarihte benzeri olmayan bir yolculuktur.
Stiphesiz bu yolculugu 6zel ve anlaml kilan, yolculuk
niyetini “Sadece o hadis igin geldim..”® ifadesinde
bulan bilingtir. Bu sebeple bazen yolculugun tiim
zahmet ve megsakkatine katlanip tek bir hadis elde
edilmeden doniilmiistiir. Rihle ayn1 zamanda hadis
ilmi i¢in elzem bir yontem olarak benimsenmis, hadis
icin seyahat yapmayan, elindeki hadis kaynagi ya da
kaynaklariyla yetinenin bu tutumu bir¢ok hadis¢i
tarafindan gayretsizlik olarak degerlendirilmis ve
hos karsilanmamus, hatta ilmine itibar edilmemistir.
Hadis¢inin ilmi degeri yapmis oldugu yolculuklarla
irtibatlandirilmistir. Nitekim Ibnu’s Salah sunlari
soyler: “Hadis talebesi, kendi beldesi ve ¢evresindeki
hadislerin ~ 6grenimini  tamamlayinca  bagka
beldelerdeki &limlere yolculuk yapmalidir” Yahya
ibni Ma’in, dort sinif insanin tam olgunluga erdigine
kani olmadigini soyler ve bunlar1 soyle siralar: “Dag
bekgisi, kadinin miinadisi, muhaddisin ¢ocugu, kendi
beldesinin hadislerini yazip, hadis 6grenimi igin
seyahate ¢cikmamis olan kimse”
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Hadisginin istenilen hadise veya eldeki bir hadisin
farkli rivayetlerine ulasmak amacinin yaninda isnad
ve rical arastirmalar1 da rihleyi diger yolculuklardan
farkli kilan bir noktaya tagir; Ravvah, hem 6grenci,
hem de denet¢i konumunda olurken hadisler de
sthhat bakimindan degerlendirilmeye tabi tutulur. Bu
¢alisma bize hadislerin sthhat dereceleri ve ravilerinin
halleri ile ilgili verilerin ne kadar saglam bir galisma
ile elde edildigini gosterir.

Ulvi bir ilim elde etme maksatli bu seyahatin
meyvesini vermesi ve hedeflerinin ger¢eklesmesi
i¢cin, muhaddislerin uyulmas: gereken birtakim
esaslardan bahsetmesi rihlenin ne kadar ciddi
bir ugras oldugunu da gosterir. Ilim yolculuguna
¢ikmak isteyen kimse oncelikle kendi beldesindeki
ulemédnin rivayetlerini 6grenmeli ve gittigi
yerlerde bunlari rivayet etmelidir. Yola ¢ikmadan
once beldesindeki hocalariyla istisare edip hangi
bolgelere gidecegini ve kimlerle goriisecegini tespit
ettikten yola ¢ikmali. Ilim i¢in seyahate cikilacak
yerlerin se¢imi isabetli olmali, kendisinin bilmedigi
rivayetlerin ve isnatlarin pesine dismeli, her
hocanin kendine has rivayetlerini 6ncelikle almali,

ilimde derinligine bir arastirmaya gii¢ yetirebilmek
icin tahkik ehli alimler ile miizakereye o6nem
vermelidir. Varmak istedigi yere ulasinca hadis
o6grenmek istedigi hocasiyla bir an 6nce goriisiip
onun rivayetlerini almaya ¢aligmalidir. Rihle
sirasinda yollarda fazla oyalanmamali, amacina
ulastiktan sonra hemen geri doniip rivayetleri tasnif
etmeli ve 6gretmeye vakit ayirmalidir.

Egitim-6gretim teknikleri yaninda talebede de
bulunmasi gereken birtakim meziyetler olmalidir.
Talebe, siyasi tamahkarliklardan veya bir mevki ve
makam istegi ile arzularina ulagmaktan c¢ok uzak
durmaly, asir1 sema arzusuna kapilmamali ve rihlesinin
coklugunu bébiirlenme vesilesi yapmamalidir. badet
ve zikirde devamlilik, malinda comert olma, yolculuk
mesakkatine katlanma ve yol arkadaslarina sabir
gosterme gibi yolculuk 4dabina riayette hadis yolcusu
daha titiz davranmalidir.

Zorluk derecesi bakimindan da oldukca
mesakkatli bir yolculuk olmasi rihleyi yine diger
seyahatlerden ayiran bir ozelliktir. Zira ravvahin,
giinlerce haftalarca ve belki de aylarca bilmedigi veya
Peygamberden duymadigi bir hadisi 6grenmek yahut
bildigi halde sonradan tereddiide diistigii birkag
kelimesini yeniden isiterek ondan emin olmak igin
her tiirli yolculuk zorluklarini géze alarak uzak bir
tilkede yasayan bir baska sahabinin yanina gitmesi
gerekecektir.

Rihle ¢ok farkli kazanimlarin elde edildigi bir
yolculuktur. Hadis 06grenimi biyiik bir ibadet
oldugundan muhaddisin bu ameli ile Allaha yakinlik
kazanmasina, yeni problemler ve ¢6ziim yontemleri
ile karsilasmasina, elde ettigi yeni goriislerle bakis
acisinin degismesine, ilmi yonden giiclii olmasina,

Muvatta, “Kader”, 3.

Muhammed Hamidullah, “Hadis ve Stinnet”, (cev: Muharrem Sen), Diyanet
isleri Baskanhigi Dergisi, c. 8, Ocak-Subat 1969, S. 80-81.

Muhammed Hamidullah, a.g.m., s.15-16.

Kogyigit, Talat, Hadis Tarihi, Ankara, 1977, s. 100.

Hatiboglu, ibrahim, “Rihle”, DIA, XXXV, 106-108.
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ilim bakimindan yiikselisine, baskalarini da kendi
ilminden faydalandirmasina, sahit oldugu farkl
yerlerin kiiltiir, 6rf ve adetleri, gordiikleri 6grendikleri
olaylar, dinledikleri niikteler, karsilastiklar1 sasirtict
olaylarla genel kiiltiiriiniin gelismesine ve bdylece
toplum iginde itibarinin artmasina, fazilet ve
olgunlugunu artirma hedefiyle yola ¢iktigindan
fazilet sahibi kimselere yonelmesine ve istedigi iyilik
ve erdemlere ulagmasina, bizzat yolculugun insanin
adet ve aliskanliklar1 degisiklige ugratmasindan
kaynakli olarak, sabir, insanlar1 idare etme, onlara
iyi davranma, hosgoriilii olma, gibi giizel ahlaki
davranislarin kazanilmasina ve samimi ve igten yeni
dostluklarin elde edilmesine vesile olur.?

Biitiin bu izahlar neticesinde hadis yolculugunun
“zamanin en yaygin, en mesakkatli ve en aktif
ogrenme, derleme, tasima ve ayni zamanda denetim
faaliyeti, tarihte bir benzerinin olmadig1 orijinal,
saglam bir yol ve yontem, bir ilim yolculugu™

oldugunu soyleyebiliriz.

Pek ¢ok zahmetlere katlanip hi¢bir maddi menfaat
beklemeden Medineden Misir’a, isittigi bir rivayetin
sthhatini tespit etmek i¢in giden ve arkadasinin, hadisi
Hz. Peygamberden isittigi sekilde tekrarlamasi tizerine
yine hayvanina binerek Medine'ye geri donen Ebu
Eyyub-el Ensariler, “Hz. Peygamberden isitmedigim
bir hadisi rivayet ettigini 6grendim. Onu isitmeden
ikimizden birinin 6lmesinden korktum ve sana
geldim.” diyerek bir ay siiren bir yolculuk yapan Cabir
b. Abdullahlarin gayretleriyle toplanan hadislere,
gliniimiiz mislimanlar1 ne kadar ilgili? Her tiirldi
bilgiye, dakikalar icerisinde, hi¢bir mekan degisikligi
yapmadan ve her an ulagilabilme imkani varken acaba

bir hadise ulasmak ¢ok mu zahmetli(!)?

€Ebu Davud, “ilim", 1; Tirmizi, “ilim”, 19.

Hatip el-Bagdadi, “er-Rihle Fi Talebi'l-Hadis", s. 17.

el-Bagdadi, a.g.e. s. 14-31.

Nazligil, Habil, “Sebep ve Sonuglariyla Hadis Yolculuklar”, Hikmet Yurdu,
S.11,s. 14, Haziran 2013
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Mehmet YUKSEL
Bilal BAL

Son dénemin seckin hadis alimlerinden olan Muhammed Avvame, 24 Ocak 1940 yilinda Suriye’nin Halep sehrin-
de diinyaya geldi. ilkégretimi 1952 yilinda Omer b. Abdiilaziz okulunda tamamladi. Ortaokulu Sabaniyye isimli seriat
medresesinde, liseyi 1962 yilinda buranin devami niteligindeki el-Hasreviyye isimli okulda bitirdi. Ayni yil Sam Univer-
sitesi Seriat Fakultesi'ni kazandi ve buradan 1967 yilinda mezun oldu. Ardindan Sabaniyye okuluna muderris olarak
geri dondu ve bu slire¢ boyunca Halep ve Sam’in 6nde gelen alimlerden dersler okudu. Daha sonra Medine’ye intikal
edip yerlesen Avvame, Medine islam Universitesi’nde “Siinnet ve Siyere Hizmet Merkezi” isminde bir ilmf arastirma
merkezi actl. Bununla birlikte 1986 yilinda giiniimiize kadar devam edecek olan islami eserlerin tahkik edilmesi igin
bir miiessese kurdu. imam Muhammed b. Suud Universitesi Davet Fakiiltesi ed-Dirasat el-Ulya Bélimii’nde 1986-
1988 yillari arasinda dersler verdi. Ardindan Melik Abdiilaziz Universitesi Egitim Fakdiltesi’'nde 1989-1992 yillari ara-
sinda hocaliga devam etti. Malezya’nin en prestijli ilmi-akademik birimi olan Temeyy(iz Kursusu’nde hocalik yapti. Gi-
niimiizde islami eserlerin tahkiki hususunda en yetkin isimlerden sayilan Avwvame, ayni zamanda 13 (ilkede yirmiden
fazla subesi bulunan “Darl’l-Hadis el-Avvamiyye” isimli merkezin de midurtdir. Muhammed Avvame, halihazirda
bazi ilmi miesseselerin istisare kurullarinda yer almakla birlikte ibn Haldun Universitesi’nde rektér danismani olarak
calismaktadir. Sam’in meshur muhaddis ve mufessirlerinden olan Abdullah Siraceddin ve Abdulfettah Ebu Gudde’nin

talebeligini yapti. islami ilimlerin farkli dallarinda tahkik ve telif olmak (izere otuz bes eser kaleme almistir.

Sahabe, Resiiliillah Efendimiz’in yaptiklarini ve
soylediklerini aynen uyguluyordu. “Hikmeti ne-
dir?” diye soranlar bunun cevabim1 alanlar vardi
elbette ama hikmeti ifade eden kisimlar her hadis
i¢in s6z konusu degil. Giiniimiiz miisliimanlar1 ha-
disin viirudunu, illetini sorguluyor. Bugiin biz miis-
liitmanlar olarak hadisleri aynen mi uygulayacagiz,
yoksa illetini mi arastiracagiz? Mesela Efendimiz
bir sahabinin kubbeli bir ev yaptigin1 gordiigiinde
hoslanmiyor, sahabi de hemen yikiyor. Islim diin-
yasindaki selefi ekol bu sebeple kubbeli mezar ya da
camilere karsi savas aciyor.

Bismillahirrahmanirrahim, Allaha hamd ve sena;
Peygamber Efendimize salat ve selam olsun. Allah'im
seni biitlin eksikliklerden uzak tutariz. Senin bize 6g-
rettiklerinden bagka bizim higbir bilgimiz yoktur.
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Sahabe, Peygamber Efendimiz’in biitiin iglerinin
Allah’in tevfikiyle mitkemmel oldugunu gérmiisler, bu
yiizden tiim ibadet ve adetlerinde Restliillah (s.a.v.)a
ittiba etmislerdir. Biz de biitiin hallerimizle Peygam-
ber Efendimize ittib4 konusunda sahabe gibi olmali-
yiz. Tabi ki ameller, fikhi taksimle “ef’al-i miikellefin”
adiyla bes kisimdir: Farz, stinnet, mubah, mekriih ve
haram.

Ibadet ahkdmindan bir 6rnek: Namazda bir
“istiftah” denilen “veccehtu vechiye” duasi vardir, bir
de rukd ve suctid vardir. Ruki ve suctid namazin ri-
kiinlerindendir ancak istiftdh duasi farz degil, stin-
nettir. Ayni sekilde Peygamber Efendimiz’in davra-
niglarinin, bir kismi dinin temellerinden, bir kismi da
tamamlayici unsurlarindandir. Yani sabiteler vardir;

vesileler vardir. Sabiteler, tebdil veya ihmal kabul et-
mez, fakat vesileler degisebilir.

Zartrat-1diniyye denilen makasid, bestir. Onlar da
“din”i, “akl™, “nefs’i, “1rz”1 ve “mal”1 muhafaza etmek-
tir. Bunlar asla degismez, sabittir. Ancak bazen bir i,
sabit ile vesile arasinda olabilir; bu tiir konular1 ehl-i

ilim ve ashab-1rey inceler ve hiikiimlerini verirler.

Sordugunuz soruda su ciimle ge¢misti “Miislii-
manlar hadisin viirud illetini sorguluyor ve sorustu-
ruyor’, ben de diyorum ki “Miisliiman” kimdir? Akli-
na teslim olan kimse midir yoksa Rabbinin emirlerine
boyun egen kimse mi? Miisliiman kelimesinin asil an-
lami “teslim olan’dir: Akliny, fikrini ve komutasini Al-
lah ve Restliine teslim edendir. Miisliiman aklina bo-
yun egmez, aklin asamayacagi sinirlar vardir. Bununla
beraber akil nasla yani Kur'an ve siinnet ile gelismez.
Ciinkii akil naslarla ¢elismekle degil, onlar1 anlamak-
la miikelleftir, gorevi budur. Akil Allahin huzurunda
boyun eger, tam teslimiyetle Allah’in emirlerini yerine
getirir: “Ya Rabbi ne dersen odur”

Hadislerdeki hikmete gelince Allah, belki bize
zamanla yeni tibbi kesif ve gelismeler ile kozmolojik
olaylarda hikmetlerini gosterebilir. Fakat hala hik-
meti bilinmeyen seyler de vardir. Fakihlere gére bazi
emirler ibadet niteligindedir, akil miidahale edemez
ve aynen uygulanmasi gerekir. Bazi emirlerin ise il-
leti akalla bilinir, manasi istinbat edilebilir, hikmetini
de bilebiliriz. Mesela aksam namaz {i¢ rekat, neden?
Sabah namaz: iki, 68le, ikindi ve yats1 namazlar: dort
rekat neden? Bilmiyoruz sadece emri yerine getir-
memiz gerekir. Nasil ki oglunun itaatkar olup olma-
digin1 imtihan etmek isteyen bir baba; ya da is¢isini
imtihan etmek isteyen bir isveren; onlara garip gelen
bir isi emrederek onlari test edebilir. Bu tiir emirler de
Allah’in, kullarina bir imtihanidir; kullar boyun egip
itaat mi edecekler yoksa kars1 mi ¢ikacaklar?

Efendimiz’in kubbeli eve ikazina gelince; bu konu
gok onemli bir tenbihe muhtagtir. Hadisi biitiiniiyle
ele almak gerekir. Bu hadis, Ebu Davud’un Siinen ki-
tabinda soyle ge¢mektedir: “Bir giin Restlullah Efen-
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dimiz (s.a.) yiiksek bir kubbe gordii, ‘Bu nedir?” diye
sordu, sahabe ‘Bu falanca kisiye ait’ dediler, Efendi-
miz bir sey séylemeyip siikit etti, fakat iginden hos-
nut olmadi. Evinin iistiine kubbe yapan sahabiye du-
rumun aktarilmasi tizerine sahabi gidip kubbeyi yikt1.
Peygamber Efendimiz (s.a.v.) bu davranisi begenip
soyle buyurdu: Thtiyag fazlas: her bina, sahibi iizerine
bir vebaldir” Efendimiz (s.a.v.) burada diinyaya kar-
s1 tamahkar olmamaya ve israftan kaginmaya dikkat

¢ekmek istemistir, bu hadisin maksad: budur.

»

Resiiliillah (s.a.v) i¢in “yiiriiyen Kur’an”, “canli
Kur’an” deniyor. O giin i¢in dyleydi. Biz 1500 yil
sonra ona tabi olanlar, onunla birlikte olmaktan
mahrumuz. Efendimiz’in yasayan Kur’an olusu
sadece yasadig1 ¢aga mahsustu diyemeyecegimize
gore bugiinkii miisliimanlar ve bizden sonrakiler
bu meseleyi nasil ¢ozecekler?

Bu soru misliimanlarin kalkinmalar1 icin ¢ok
onemli, Allah sizden razi olsun. Basta sunu soyleye-
yim: Peygamber Efendimiz i¢in kullanilan “yiiriiyen
Kur’an” ifadesi yeni bir ifadedir, bilinen ifade Hz. Ayse
(r.a) validemizin ifadesidir: “Onun ahlaki Kurandir”

Cevaba, her meseleyi kapsayan genel bir diisiin-
ceyle baslamak istiyorum: Her sey gorecelidir, yani biz
gelecek nesle nispetle daha hayirliyiz, bizden 6nceki
nesil bizden hayirlidir, boylece geriye dogru tabiin ve
sahabe donemine kadar gidilir. Bu bizi ye'se sevketme-
melidir. Asla pes etmeyip ilerlemek i¢in ¢abalamaliy1z.

Peki, Islam timmetinin kalkinmasi icin; adim-
lar;, metotlari, ibadetleri ve ahlaki ile Peygamber
Efendimiz’in hidayet yoluna gétiirecek vesileler neler-
dir? Birinci vesile; biiyiik alimler, imamlar ve selef-i
salihin bize miras olarak biraktiklar1 sahih ilmi yay-
maktir. Tkincisi; Biitiin insanlar Hz. Adem (a.s.)’in
¢agindan giiniimiize hatta kiyamete kadar hak veya
batil yolunu tutmuslardir. Biz hakki desteklemeye ca-
lismaly, 4limlerin meclislerini ve onlarin yaninda bu-
lunmay1 tesvik etmeliyiz. Ayni1 zamanda hayri ve hak-
ki tesvik edip fesad: yikmaya ¢alismaliyiz. Bir bagka
onemli husus da: Miisliimanlar arasinda selef-i salihin
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ahlakini daima yasatmali ve yaymaliyiz. “Bu genel bir
sozdiir, fakat uygulamasi nasil?” diye sorabilirsiniz.
Cevabr: Uygulama selef-i salihin haberlerini, menkibe
ve ahlakini yaymakla miimkiindiir.

Selef-i salihinden ziihd ve vera ile cok meshur olan
Bisr Haffnin menkibelerinden biri: “Cok soguk bir
giinde sadece izar giymis oturuyordu, istiinde ortii
yoktu ve yaninda bir rida asili oldugu halde soguktan
titriyordu. Bir adam geldi ve ona dedi ki: ‘Ey Ebe’l-Haris
yaninda asili duran bir rida var, bu sogukta onunla iis-
tiinti 6rtsen?’ Bisr Hafi ona dedi ki: ‘O vakit hic elbisesi

olmayan fakirlerin halini nasil hissederim?”

Efendimiz’in siinnetini anlama ve tatbik etme
noktasinda kendisinden sonra ehl-i bidat ve ehl-i
siinnet diye ayirim olustu. Hatta bu ayrimlar da
kendi icinde firkalar ¢ikardi. Hadis alimlerinin
miisliimanlarin birbirini boyle ayristirmasina yo-
nelik tavri ne olmalidir? Hak ve batil savasi kiyame-
te kadar devam edecek ancak burada taraflar bir-
birini Kur’an ve hadis adina tenkit etmeye devam
edip meselelerin 6ziinii konusmaya yanasmadik¢a
miisliimanlar huzur bulamayacak gibi. Ne dersiniz?

[lmin bazi énemli kurallarini ihmal ettigimiz igin
bu béliinme yaganmigtir. Eger biz bu kurallara uyup,
soz ve davranislarimizi onlarla sinirlamis olsaydik
ihtilaflar oldukga azalirdi. Mesela Allah Teala bize ki-
tabinda soyle buyuruyor: “Sana Kitab1 indiren Odur.
Onda Kitabin temeli olan bir kisim ayetler muhkem-
dir; digerleri ise miitesabihtir” Allah Teala kendisi bize
muhkem ve miitesabihin oldugu bir kitap indirdigini
soylityor. Peki, bizim ne yapmamiz gerekiyor? Mii-
tesabih ayetleri muhkem ayetlerin 151$1nda anlama-
miz gerekiyor. Ayetin devaminda sdyle buyuruluyor:
“Kalplerinde bir kayma olanlar miitesabih olanina
uyarlar” Neden? “Fitne ¢ikarmak ve olmadik yorum-
lar yapmak i¢in”. Ilim ve inangta fitne ¢iksin, boylece
miislimanlar firkalara ayrilip pargalansin istiyorlar. O
yluzden miitesabih ayetleri muhkem ayetlerin 15181n-
da yorumlamak dirayet sahibi miisliiman alimlerin ve
hocalarin iizerine vaciptir. Ornek: Allah Teila soyle

buyurur: “Allah’in eli onlarin ellerinin iistiindedir” Bir
insan bu ayeti okuyup zahir manasina goére soyle yo-
rumlayabilir: Allahin da kullar1 gibi eli vardir. O’nun
eli kullarin elinin stiindedir. Biz ise deriz ki: Hayur,
bu miitesabih bir ayettir. Onu ancak bu ayetin 15181n-
da anlayabilir yorumlayabiliriz: “O’nun benzeri hi¢bir
sey yoktur”. Bu sekilde miitesabihi muhkem vasitasiy-
la yorumlayarak selamet iizerinde oluruz. Farz edelim
ki apagik ve net bir sey bulamadik, o halde yukarida
gecen ayetin devamina bakarak cevabi bulmus olu-
ruz: “Oysa onun gercek

manasini ancak Allah

bilir. Ilimde derinlesmis

olanlar, ‘Ona inandik,

hepsi Rabbimiz katin-

dandir’ derler”. Uzeri-

mize diisen ise Allaha

teslim olup ona havale

etmektir. Bu da ilmi bir

yontemdir ytizlerce or-

nekten kiigiik bir misal

verdik.

Bir de miitesabih
ayetlere muhkemlerle
cevap verirken selim-
temiz akil ve anlayis
sahibi olmamiz gere-
kir. Temiz akil, selef-i
salihin aklidir. Neden
ben selim ve temiz ke-
limeleri tizerinde duruyorum? Ciinkii biz su an yabaci
kiiltiirle kirlenmis akillarla yasiyoruz. Akillarimiz ne
selim ne de temiz. Bizim akillarimiz1 arindirip selef-i
salihin akli gibi temizlememiz gerekir. Abdullah b.
Mesud 6grencilerine bu metodu soyle tavsiye etmistir:
“Kadim olana tutunun”” yani “Islam’in ilk muhatapla-
r1 olan sahabelerin anlayis ve metotlarina sarilip ona
gore hareket edin”

Klasik egitim bugiin nasil miimkiin olabilir?
Ben bu soruyu ¢ok 6nemsiyorum. Beni ziyaret

eden ilim talebelerine hoca-talebe iliskisini 6n plana
alan “geleneksel tahsil usulii’nden sik stk bahsederim.
Bir ilim talebesinin yapmasi gereken en 6nemli sey su-
dur: Alimlerle beraber olmak, onlarin dizleri dibinde
ilim tahsil etmek, onlara danigmak ve gidersinler diye
zihne ve kalbe gelen her tiirli miiskiil durum veya
stipheleri arz etmek, arkadaglariyla ve hocalariyla sii-
rekli ilim miizakere etmek, sorular sormak. Mirasimiz
olan ilme, zayi etmeden, degistirmeden boylece sahip
¢ikilir ve nesillere aktarilir. Bugiinse akademik hayata
bakarsak 6grenci, tini-
versiteye girer, dort yil
okur. Talebe derse akli
ve kalbi katilmaksizin
sadece bedenen katilir.
Boylece iiniversiteden
biiyitk bir cehaletle
mezun olur, ilim sahibi
oldugunu sanir. Ger-
cekte ise cehl-i miirek-
keb yani katmerli cahil
olur. §oyle derler: “Ya-
rim hoca dinden, ya-
rim doktor candan, ya-
rim dilci dilden eder”
Yar1 okur, iimmet iize-
rine vebaldir.

Bugiin hoca ile re-

fakat ve beraberlik ol-

madigindan, hocalar

ogrencileri, 6grenciler de hi¢ hocalar1 olmadan diin-

yadan gociip gidiyor. Eskiler kagidi hocalastirmak-

tan Allah’a siginirdi. Kagidi hocalastirmak, yani ilmi

hocadan degil, kagittan almaktir. Bu ¢ok biiyiik bir
dalalet.

Hadislerde gecen giinliik hayattaki siinnetler, ¢a-
Iisma hayati ve sartlar1 g6z 6niinde bulundurulursa
ne kadar siirdiiriilebilir?

Allah razi1 olsun. Bu soru miislimanin pratik haya-
t1 icin ¢ok 6nemli. Peygamber Efendimiz bize bizden
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daha merhametlidir. Bizleri zora kogsmadan bir¢cok
stinneti ve fazileti tegvik etmistir. Mesela, sabah-ak-
sam okunacak dua ve zikirler vardir. Mislimanin
bunlarin hepsini okumasi uzun siirer ve zor bir istir.
Okula ya da ise giderken bu dua ve zikirler okunabilir.
Ayrica nafile namaz da kilinabilir. Mesela sabah ara-
bayla ise giderken Kur’an-1 Kerimden ve dualardan is-
tedigimizi okuyabilecegimiz gibi eger soforiimiiz var-
sa ya da taksideysek araba kible yoniinde olmasa da
oturdugumuz yerden kusluk namazi kilabiliriz. Cok
stikiir bunda bir beis yoktur.

Ancak bir seye dikkatinizi ¢ekmek istiyorum. Bi-
nay1 ayakta tutan seyler: Tavan, temel ve duvarlardir.
Bunlar eksik oldugunda bina yikilir. Ancak 151k bina
icin temel seylerden degildir, kiigiik de olabilir biiyiik
de olabilir. Boya, renkler, camlar ve digerleri basit de
olabilir ¢ok litkks de olabilir. Farzlar asildir, temeldir,
olmasi gerekenlerdir. Ev i¢in temel, tavan ve duvarla-
rin olmasi zorunludur. Avize, elektrik, renkler, camlar
ise ziynettir. Nafileler de farzlarin ziynetidir. Bu ytiz-
den nasil evde bu ayrintilara 6nem veriyorsak nafile-

lere de 6nem vermemiz icap eder.

Peygamber Efendimiz (s.a.v.) soyle buyurur. “Kim
ogleden evvel dort, 6gleden sonra da dort (rekdt nafile)
kilmaya devam ederse Allah ona atesi haram eder” Bu

butiin muslimanlarin temennisidir. O zaman neden
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kendimi bu stinnetlerden mahrum birakayim, Ara-
bada da olsam dort rekatlik kusluk namazini neden
kilmayayim: “Ey Ademoglu, giindiiziin baglarinda dort
rekat namaz kil ki giiniin sonunu sana kifayet edeyim.”
Iste Allah, dort rekat kusluk namaziyla o giiniin ihti-
yaglarini bagislar seni kaygilardan, dertlerden muha-
faza eder.

Dr. Muhammed Ekrem Nedvinin 40 ciltlik
“Muhaddisat” isimli eserinde tarihte kadin ve er-
keklerin bir arada bulundugu biiyiik topluluklara
hadis dersleri veren muhaddis kadinlardan bahse-
dilir. Bu konuda neler diisiiniirsiiniiz?

“Muhaddis kadinlardan” ve “kadinlarla erkeklerin
katildig1 dersler’den bahsettiniz. Bu tabirden kadin ve
erkeklerin karisik oturduklar1 anlagilabilir, boyle de-
gildir. Eskiden ilim meclislerine biiyiik, kiigiik, erkek
ve kadinlar katilirdi. Ancak o meclislerde kadinlar er-
keklerin arkasinda olurdu.

Imam Zehebi (v. 748), Siyer-u Aldmi'n-Niibeld’ ese-
rinde diyor ki: “Birkag kadindan ilim aldik ama onlar1
gormedim.” Bu hicri sekizinci asirdaydi. Biz kadin-
larimizi, kizlarimizi, ¢ocuklarimizi ve kiz kardesleri-
mizi ilme tesvik ederiz, fakat ser’i sabiteler cerceve-
sinde. Burada birtakim sabiteler ve vesileler vardir.
Bu sabitelerden biri iffetin korunmasidir. Islam iffeti
koruyacak bir¢ok hiikiim koymustur. Bunlardan bir
tanesi kadinlarin erkeklerle ihtilat etmemesi; bir ara-
da bulunmamasidir. Eger durum béyleyse uygundur;
degilse caiz degildir. Seriatin kurallarina riayet etmek
bakimindan farkliliklar nedeniyle giiniimiizii ge¢mis-
le kiyaslamamiz dogru olmaz. Suriyede mevcut olan
tesvikleri, yaklagik yirmi ya da daha fazla y1l 6nce ka-
dinlar i¢in hadis-i serif ezberleme etkinliklerini hatir-
liyorum. Kadinlar Sahih-i Buhdr?yi, Sahih-i Miislim’i
ve Kiitiib-i Sittenin tamamini sened ve metinleriyle
birlikte, uzman bir alim nezdinde miizakere edip ez-
berlerdi. Bu gayet iyi bir sey. Fakat ser’i kurallar gerce-
vesinde, ki bunun Suriyedeki 6rnegini anlattik.

flim tarihinde biiyiik alim kadinlarimiz varken
bugiin niye yetismemistir?

Bir onceki sorunun cevabindan devam ederek
sunu soOyleyebilirim: Biz kadinlar1 tesvik ediyoruz,
yalniz bu tiir etkinliklerin karsisina bazi engeller ¢ik-
maktadir. Mesela, seriat kurallar1 ¢ercevesinde kadini
tahsile tesvik ediyoruz, ama kadinin ilmi faaliyet gos-
termesine engel olan sebepleri arastirip gidermiyoruz.

Buna basit bir 6rnek vereyim: Elli y1l 6nceki kadinlar
miitevazi bir hayata razilardi. Hayatin zorluklar1 azdi.
Ne kadini ne kocay1 ne de babay1 yormuyordu. Fakat
simdi hayat sartlar1 ¢ok zorlasti. Hem kadini hem koca-
y1 hem babay1 yoruyor. Kadin, oradan oraya kendisini
ilimde derinlesmekten alikoyan maddi isler i¢in kostu-
ruyor. Yirmi y1l sonra gelecek olan kadinin hayat sart-
lar1 daha da zor olacak, onu ilimden daha fazla alikoya-
cak seyler olacak. Bu engellerin kaldirilmas: ve hayatin
basitlestirilmesi i¢in ¢alismak gerekir ki ilme kadin er-
kek birlikte vakit ayirabilsin. Ayrica siyasi problemler
de ¢ok fazla mesgul ediyor. Ister kadin ister erkek olsun,

bir saat ders ¢alismak yerine bir saat televizyon karsi-
sinda oturup haberleri dinlemeyi tercih ediyor. Bunlar,
ilmin 6niinde bizim agsmamiz gereken engeller.

Anlatilir ki: Imam Ebt Ydasuf (r.a)’un oglu 6ldiigii
sirada Eb Hanife'nin dersi varmis. Eba Ytisuf oglunu
komsularina “Siz hazirlayin, kefenleyin” diyerek bi-
rakmis ve Ebi Hanife ile olan dersine gitmis. Allah'in
bizi razi oldugu ve sevdigi seye muvaffak kilmasini ce-
nab1 Allah’tan niyaz ediyoruz.

Genglere tavsiyeleriniz nelerdir?

Onlara ¢ok 6nemli {i¢ konuda su tavsiyelerde bu-
lunmak istiyorum:

1-Kendilerini tamamen ilme adamalilar. Artik
Islami ve ser’i ilimlerde, genel uzmanliktan ziyade
ince ve hassas uzmanhga ihtiyac duymaktayiz. Insan-
lar tipta pratisyen doktorlar1 sevmiyorlar. Ozellikle
alaninda uzmanlasmis doktor arryorlar; goz doktoru,
kalp doktoru vs. Ser’i ilimler de her konuda ayr1 uz-
manliklara ihtiya¢ duymakta. Tirk 6grenciler ve di-
gerleri icin vasiyetimdir; vakitlerini degerlendirsinler
ve ilm1 konularda uzmanlagsinlar.

2- Kendi toplumlarina fayda saglayacak alanlar-
da uzmanlik yapmalar1 gerekir. Mesela miisliimanlar
“akilcilardan” sikéyet ediyorlar, 6grenci kardesleri-
me bu alani iyi ¢alismalarini ve bu duruma ciddi ve
ilmi bir ¢6ziim bulmalarini tavsiye ederim. Burada
Tiirkiyede Stinnete karsi ¢ikan ve gengleri siiphe igeri-
sinde birakmak isteyen kimselerden sikayet ediyorlar.
Ben de Tiirk ilim talebelerine Siinnet-i Nebeviyyede
derinlesmelerini, uzmanlagsmalarini ve bu stipheleri
yok etmelerini tavsiye ederim.

3-Yine Tiirk talebe kardeslerime, iilkelerinde bu-
lunan, tizerinden yiizlerce y1l ge¢mis hazineleri ortaya
¢ikarmalarini tavsiye ederim; Seyhiilislamlar, alimleri,
sultanlari, Islami eserleri, el yazmalarini ortaya ¢ikar-
sinlar. Bu eserler tekrar giin yiiziine ¢ikmali ki insanlar
bu diyarlarda miislimanin dini ve diinyevi konularda
nasil bir bolluk igerisinde yasadigini gorebilsinler.

Allah’tan muvaffakiyet niyaz ederiz. Allahn sela-
my1, rahmeti ve bereketi tizerinize olsun.
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MUTASAVVIFLARIN SUNNET
TELAKKILERI VE YORUMLARI

Prof. Dr. Ahmet YILDIRIM
Ankara Yildinm Beyazit Universitesi Islami llimler Fakiltesi

asavvufi hayat ve diisiincenin Kur’andan sonra

I ikinci kaynag: siinnet yani Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) sozleri, tavsiyeleri ve yasama seklidir.

Bu yiizden dini ilimlere aldka duyan herkes gibi muta-
savviflar da Hz. Peygambere (s.a.v.) ve gerek teorik ge-
rekse pratik acidan onun siinnetine biiyitk 6nem ver-
mis ve ilgilenmiglerdir. Oncelikle 4d4b konular1 olmak
tizere stinnete olan bagliliklar1 dikkat gekicidir. Hatta
ilk donem stfilerinin siinnete olan bagliliklar: fikirde
ve teoride kalmamus, bu bagliliklarini pratik hayata da
yansitmislar, etraflarini da buna tegvik etmislerdir.! Bu
durumlar1 onlar1 gerek Hz. Peygambere (s.a.v.) duy-
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duklar1 sevgi ve muhabbet, gerek o dénemde hadis
ilminin revagta olmasi, gerekse tasavvufi ogretilerin
dayanaklarini sinnette arama ¢abalar1 hadisle ilgilen-
meye de sevk etmistir.? Hatta cesitli konu ve boyutlarda
hadisle mesgul olmuslar, hadisleri ihtiva eden ve serh
eden miistakil eserler yazmuislar’, biitiin bunlarin ya-
ninda yazdiklari eserlerde goz ard1 edilemeyecek kadar
hadis kullanmiglardir. Bu yoniiyle hadislerin ve diger
rivayetlerin, tasavvufun sekillenmesinde Kurandan
geri kalmayacak sekilde rol aldig: ifade edilebilir. Bu
hadisler daha sonra sifilerin bir¢ok anlayzs, diisiince ve
fikirlerinin temel tasi olmuslardir. Bu noktada Kiatu'l-

Kulib adli eser sahibi Ebt Talib el-Mekki (6. 386/996)
siinnete duyulan ihtiyac1 su ifadeleriyle dile getirmek-
tedir: “Allah Teal&nin bizlere nimet olarak ihsan ettigi
siinnet Islam nimeti gibidir. Ciinkii Allah’in bize Hz.
Peygamber’i nimet olarak bahsetmesi; Allahin ona
itaat etmeyi kendisine itaat etmekle birlikte zikretme-
sinden dolay1 Allah Teald’y1 bilmede ve Aziz Kitabin
tefsirinde Hz. Peygambere duyulan ihtiyagtan dola-
yidir™ Bu yiizden stfilerde tasavvufi hayatin temelini
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) rtihi ve zithdi hayat: ile bu
konudaki s6zleri olusturmaktadir.

Ebad Nasr Serric (0.
378/988) el-Luma adli ese-
rinde, Kurani esas alarak Hz.
Peygamber’in konumuyla ilgi-

yola ¢ikarak Hz. Peygamber’i
ornek almak, ona ve siinneti-

ne uymak, onun emrine itaat tabi olmamakla Kur’an’a

etmek, onu gorsiin gormesin - muhalefet etmistir. Hz.
Peygamber’den sahih olarak
soylemektedir. Bu arada sade- Nakledilen her hususta hilafina

kiyamete kadar gelecek biitiin
insanhigin  gorevi oldugunu

€€ Serrac soyle der:

li ayetlere ve bilgilere yer ver-  KUr’an’a uydugu halde, Allah
mekte, - zikrettigi ayetlerden  Rasgl{i’niin stinnetine tabi ol-
mayan kimse Hz Peygamber’e rirse ona su ayette belirtilen bol

cevirmek, hevé ve gaflet ehlinden uzak durmak, ¢okluk-
la ve diinyalikla 6viinmeyi terk etmek, ahirete yonelik
ibadetlere yonelmek ve ahiret ehline yaklagmak, fakir-
leri sevimek ve onlar tarafindan sevilmek, onlar1 yanina
yaklastirmak, onlarin meclislerinde gok¢a bulunmak ve
onlarin diinya ehlinden iistiin olduklarina inanmak. Al-
lah Restlirne batinen tabi olmanin tezahiirleri arasinda
yakin makamlari ve iman ilimlerinin miisahedeleri zik-
redilebilir. Mesela havf, r1z4, stikiir, hay4, teslimiyet, te-
vekkiil, sevk, muhabbet, Allah i¢in kalbi (beseri duygu-
lardan) bosaltmak, gam ve keder gibi durumlarda kalbi
yalniz Allaha has kilmak, Allah’in zikriyle huzur bul-
mak bunlar arasindadir. Bunlar
havasa mahsus ameller ve Hz.
Peygamber’in batini durumu-
nun manalarindan bazilaridir.
Bu zéhiren ve batinen Ona uy-
maktir. Kim bunu gergeklesti-

lutfa mazhar olur. Allah Teala
soyle buyuruyor: “De ki: “Eger
Allahy seviyorsunuz bana uyun
ki Allah da sizi sevsin ve giinah-
larimzi bagislasin.” (Al-i Imran,
3/31)¢

ce Kuran'la yetinme mesele-  delil olmadigr muddetce onun

sine deginmeden de ge¢mez.
O soyle der: “Kurana uydugu
halde, Allah Restli'ntin siin- esastir. 33
netine tabi olmayan kimse Hz.

Peygambere tabi olmamakla Kuran'a mubhalefet et-
mistir. Hz. Peygamberden sahih olarak nakledilen her
hususta hilafina delil olmadig1 miiddetge onun giizel

»5

ahlakiyla ahlaklanmak esastir:

Yine Ebt Talib el-Mekki'ye gore Hz. Peygamber’i
sevmenin alametlerinden biri ona zéhiren ve batinen
uymaktir. Ona zahiren uymanin tezahirleri arasin-
da, farzlar1 edd edip haramlardan kaginmak, onun
ahlakiyla ahlaklanmak, onun semaili ve 4dabi ile edep-
lenmek, onun siinnetlerine uymak, hadislerini aragtir-
mak, diinyada zithd ehli olmak, diinya ehlinden yiiz

guzel ahlakiyla ahlaklanmak

Sufilere gore Restlullah’n
(s.a.v.) stinnetine uymayla ilgili
bu kisa bilgilerden sonra, “onla-
ra gore hadis/stinnet nedir?” so-
rusuna cevap arayacak olursak,
tasavvuf ehli, genelde hadis ile siinneti es anlamli kabul
etmislerdir. Bunun béyle oldugunu kendi kullanimla-
rindan hareketle séylemek miimkiindiir. Eba Talib el-
Mekki, stinneti lugatta tarik (yol), en saglam yolun ismi
olarak tarif eder.” Beyazid el-Bistami'ye (6. 261/875):
“Siinnet nedir, farz nedir?” diye sorulunca; su cevabi
vermistir: “Siinnet, diinyay: terk; farz ise, Mevla ile soh-
bet (beraberlik)tir. Ciinkii siinnet biitiiniiyle diinyay1
terk etmeye delalet eder. Kuran da biitiin éyetleri ile
insan1 Mevla ile sohbete sevk eder. Iste kim siinneti ve
farzi 6grenip (amel ederse) kamil insan olur’™®
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“Dahilek Ya Restlallah”

Bisr b. el-Haris (6. 227/841) siinneti daha genis
bir bakis agisiyla degerlendirir ve soyle der: “Siinnet
Islamdur, Islam da siinnettir Aslinda Bigr'in bu bakis
acis1 saglikli bir bakis agisin1 yansitmaktadir. Ancak
ne yazik ki bu bakis acis1 ilgi gormemis tarihe gomiilii
olarak kalmistir."

Ibn AtA el-Ademinin (6. 311/923) siinnet hak-
kindaki diistinceleri soyledir: “Kim nefsine stinne-
tin Adabini benimsetirse, Allah onun kalbini marifet
nuru ile nurlandirir. Allab’'in Habibi’nin (s.a.v.) emir-
lerine, fiillerine, ahlakina uymak, soz, fiil, azim, akid
ve niyyet olarak onun 4dabiyla edeblenmekten daha
serefli bir makam yoktur”"' Eba Bekir Temastani (0.
340/951): “Bizden kim Kitaba ve siinnete uyar, nef-
sin hevasindan, halktan (fitnesinden) ve diinyadan
(mesguliyetinden) uzaklasirsa; o, sahibenin yolunda
giden, yaptiginda isabet eden sadik bir kimsedir..”"?
diyerek stfilerin genel ¢izgi ve hedefini ortaya koy-
makta ve kiiltiirlerini stinnet/hadisle nasil insa et-
tiklerini gostermektedir. Hatta onlar ¢esitli konu ve
boyutlarda hadisle mesgul olmuslar, pek ¢ok hadis
mutasavviflarin bir¢ok anlays, diisiince ve fikirlerinin
temel tagi olmustur. Bununla birlikte “Tasavvufun ash
Kitap ve siinnete simsiki baglanmak, nefsin isteklerini
ve bidatlar1 terk etmek...” oldugu da bildirilmistir."
Ayrica mutasavviflarin dini anlayiglarina 6nemli etkisi
olan hadise/siinnete bagliliklar1 hadis/stinnet anlayis-

66| @ YAZ 2018/1439

Hat: Sami Efendi

larini ortaya koymak onemlidir. Onlara stfi olabilmek
i¢in siinnete bagllig1 sart kosmuglardir. Bu hususta
pek cok mutasavvif goriis belirtmistir. Sehl b. Abdillah
Tusteri (0. 283/896) soyle der:

“Bizim esaslarimiz alt1 seydir: Allah’in kitabina sa-
rilmak, Restliillahin (s.a.v.) sinnetine uymak, helal
yemek, insanlara eziyet etmemek, giinahlardan kagin-
mak, tevbe etmek, iizerine diisen haklar1 yerine ge-
tirmek.”* Hatta Sehl sunlar1 da séylemektedir: “Kim
diinya ve ahireti istiyorsa hadis yazsin. Ciinkii bunda

diinya ve ahiret menfaati vardir"?

Ciineyd (6. 297/909) bu hususta: “Bu ilmimiz kitap
ve stinnetle kayitlanmustir. (Siiltikiinden 6nce) Kur’an
okumayan, hadis yazmayan ve fikih 6grenmeyen kim-
seye (veya bunlar1 anlamayan) uyulmaz.”'¢ “Bizim ilmi-

miz Restliillah’in (s.a.v.) ilmiyle kenetlenmistir” der.”

Cilineydden gelen bagka bir rivayet ise soyledir:
“(Hayra giden) biitiin yollar mahltkata kapalidir.
Ancak Restlillah’in (s.a.v.) izinden giden, siinnetine
uyan, yolunu benimseyen kimse miistesna. Bu kimse-

»18

ye biitiin hayir kapilar1 agiktir’

Ebt Siileyman Daréani (6. 215/830) ise: “Pek ¢ok
defa hakikat kalbime kirk giin gelir de kitap ve siin-
netten iki delil olmadan onun kalbime girmesine izin

vermem.” der.”

Haris Muhasibi (6. 243/857) ayn1 goriisii paylagir
ve “Kalbi amellerden kalbine bir hatir gelen kimse he-
men kitap ve siinneti bunlara delil kilsin” der.?

Sithreverdi (6. 632/1234) ise, s(filerin Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) sozlerine kayitsiz sartsiz boyun
egdikleri i¢in diger insanlar arasinda siinnete uyma
konusunda insanlarin en oniinde olduklarini, ayrica
Hz. Peygamber’in emirlerini harfiyyen yerine getir-
diklerini ve yasakladig1 yerde durduklarini soyleye-
rek, Allah Teald'nin: “Restiliim size neyi verirse onu
alin, sizi neden nehyetti ise ondan da sakimin!™' emri-
ne canla basla uyduklarini, Restliillah’in (s.a.v.) zahiri
ve batini biitiin giizel ahlaklarina véris olduklarini
zikreder ve Abdiilvahid b. Zeyd'in: “Gergek sifiler;
akillarryla stinneti tam anlamaya gayret eden, kalple-
riyle ona baglanan ve nefislerinin serrinden de Allah’a
siginan kimselerdir” tarifi i¢in: “Bu, stfilerin halini
tam olarak anlatan bir tariftir”* der.

Stinnete uyma, siinnetle amel hususunda mutasav-
viflardan bu gibi sozler varid olmustur. Hatta siinnete
uygun az amelin, siinnete uymayan ¢ok amelden daha
makbul oldugu®, siinnete uymaksizin amel edenin
amelinin batil oldugu®, kitap ve siinnetin sahitlik et-
medigi her vecdin batil oldugu, siinnete uymanin Allah
sevgisinin bir alameti sayildig1, divanu’r-ricale (Allah'in
adamlar arasina) girmenin 6l¢iisti oldugu, iman nuru-
nun sebebi oldugu®, batini selametin alameti sayildigi*
bir kisim mutasavviflar tarafindan kabul edilmektedir.””

DIPNOTLAR

Mutasavviflarin siinnete uyma ve siinnet anlayis-
lariyla ilgili bu 6zet bilgilerden sonra onlarin hadis-
leri yorumlamalarina gelecek olursak, mutasavviflar
kendilerine 6zgii sayilabilecek bir yorumlama metodu
gelistirmisler, buna da daha sonra isari, batini veya
irfani yorum ismi verilmistir. Bu tiir yorumu yontem,
terminoloji ve séylem bakimindan farkli kilan taraf
onun, lafzi anlamin 6tesinde daha bagka bir anlam
katmanin, deruni ve dakik bir ¢abayi, yetenegi gerek-
tiren “gercegi’, ortiik nihai hakikati ortaya ¢ikarmay1
hedeflemis olmasidir. Bu tarz yorumun kendine has
kurallar1 oldugu belirtilmistir. Bunlar1 kisaca lisan ku-
rallar1 ve dinin hiikiimlerine uygunluk seklinde 6zet-
lemek miimkiindiir. Tenkide ve istismara agik oldugu
belirtilse de bu tarz yorumun yorum alanina canlilik
ve zenginlik getirdigi ifade edilmistir. Buna 6rnek ve-
recek olursak Hz. Peygamber (s.a.v.) bir hadislerinde
sOyle buyurmaktadir: “Cennet nefse zor gelen amellerle
kusatilmistir”?® Muhasibi (6. 243/857) bu hadisi nak-
lettikten sonra “Hz. Peygamber’in bu soziiyle cenneti
kusatan perdenin nefse zor gelen ameller oldugunu,
Allah’in haklarina riayet gayesiyle nefislerini, bu amel-
lerin iistiine ¢ikarabilen kimselerin cennete girebile-
ceklerini haber vermektedir” dedikten sonra Abdul-
lah b. Mes'td’un; “Kim bu perde hakkinda bilgi sahibi
olursa, onun ileri tarafina gegilebilir” soziinii hatirla-
tarak; “Yani kim Allaha itaat ugrunda nefse agir gelen
seyleri sirtlar, onlara sabrederse cennete girer.” agikla-
masint yapmustir. [l
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Muhammed Said el-
Busuri'nin Kaside-i Biirde’si-
nin, Leali Seyyid Ahmed b.
Muhammede ait terciime

ve serhinin Siileymaniye
Yazmalar Kiittiphanesindeki
Yesarizdde hatt1 niishasinin
dibace sayfasi.

Hazirlayan: Fulya IBANOGLU

(...)
Ol bir habibdir ki kat: [pek ziyade, ¢ok] korkular icun
Mecmu’-1 dlem umarlar dndan sefaati

Yani sahib-i kaside Hazret-i Resuliin siyadetine mii-
teallik baz1 menakibin zikrinden sonra ed‘afdan akvaya
intikal ednadan a‘laya terakki kasdeyleyib asil menaki-
bin re’s-i meratibin zikr murad edinub der ki ol Hazret-i
Resul Hak Teal&nin mahbubudur ki ondan sefaat reca
olunur cemi‘ mi'minin sol siddet-i havf ile mahf olan
emirde ki sedayid-i hailedendir beyne’n-nas dahil-i
medhul-i fihdir.

Uziilmeyecek ipe yapist: dna uyan
Zira ki togr1 Hak dogru hak yolunda kild: daveti

Yani sahib-i kaside beyt-i sabikta Hazret-i Resuliin
asl-1 menakibin ve re’s-i meratibinin zikrinden sonra
onu takrir ve te'’kid kasdeyleyub Hazret-i Resulii medh
etmek murad edub eder ki ol Hazret-i Resul cemi’
mahliikat: Hak Tealanin marifet ve taatine ve ibadetine
davet edib yilter pes imdi ol zat-1 serife yetisib taalluk
eden kimesneler beraberine yetisur ki muti’ olur.

Urvet-i viiskaya ol davet edib bi-kusur
Kim ki icabet eder habl-i metini tutar

(...)

*  Muhammed b. Said el-Busiri (608H. /1212M. - 697H. /1297-98M.)'nin, asil adi el-Kevakibi'd-Diirriyye fi-Medhi Hayri'l-Beriyye olan ve daha ¢ok Kaside-i
Biirde adiyla taninan, Efendimizii methetmek (izere kaleme aldigi siiri, en az Ka'b b. Ziiheyrin Kaside-i Biirde’si kadar biitiin islam diinyasinda meshur-
dur. Arapca, Tlrkce, Farsca, Urduca, ingilizce, Fransizca, Almanca, Berberice, Rumca gibi lisanlara tercime edilmis ve serhleri yazilmistir. Burada konu
edindigimiz Kaside-i Blrde serhi ise Le'ali Seyyid Ahmed b. Mustafd'ya aittir. Konuyla ilgili genis bilgi icin bkz. Kahraman, Bahattin, “Le’ali ve Abdurrahim
Karahisari'nin Manzum Kaside-i Biirde Terctimeleri”, Tirkiyat Arastirmalar Dergisi, 1997, S. 4, s. 57-107.
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...)
Araba kilubdur Aceme inse cinne hemen
Diinyada ahirette Muhammed siyddeti

Yani sahib-i kaside ebya-t1 sabikada ahbar-1 mem-
duhasini zikrettigi Imam-1 Ekber’i tasrih edib &yan
ve beyan eylemek murad idunub ider ki mukaddema
ahlak-1 hasenesinin ve ahbar-1 memduhasinin zikr etti-
gim Imam-1 Ekber Muhammeddir diinya ve ahiret eh-
linin ulusu ve gerifidir ins u cinnin dahi ulusudur anlar1
wslah i¢in gonderilmistir ve dahi arab ve acemin ulusu
ve 1slah edicisidir.

Oldur amir u ndhi nebimiz kimesnenin
La [hayir] vii neamda [evet] ancilayin [onun gibi]
yok mekaleti [sozii, kavli]

Yani sahib-i kaside Hazret-i Resul'iin siyadetine
miiteallik bazi emr dahi zikr murad ve miidhir eyleyub
ider ki ol Muhammed ki seyyid'ul kevneyndir bizim
peygamberimizdir marufa emredicidir ve miinkerden
nehyedicidr pes imdi cemi‘ mahltikattan bir ahad yok-
tur ki ol Hazret-i Resulden asdak [en dogru] ve yekrek
[daha iyi] makam-1 nefy ve makam-1 isbatta la ve neam
demekde Hazret-1 Resul makam-1 nefyde la dise artik
andan neam gelmez ve makam-1isbatta neam dise artik
andan la gelmez

Emr u nehy soylenub sidkla meshud idi
Oldu sefi‘ ciimleye ker [eger] facir veya kebir [?]

uedjor) uesel] rynseN :ImyeAurjy

Prof. Dr. Mehmet Ali BUYUKKARA
istanbul Sehir Universitesi
islami ilimler Fakdiltesi

uran-1 Kerim artik tamamlanmis, Peygam-
B ber Efendimiz (a.s.) bu diinyadan ayrilmistu.
Sahabe-i Kiram, misliimanlarin siyasi riya-
setini iistlenerek Peygamberimize halef olacak kisi
olarak Hz. Ebubekir tizerinde biiyiik ekseriyetle mu-
tabik kaldi. Ayn1 mutabakat Hz. Omer icin de gergek-

lesti. Bu iki halifenin dénemleri tam manasiyla devr-i

saadetti. Fakat isler ayn1 giizellikte devam etmeyecek,
miisliimanlarin denenecegi, bir baska deyisle “fitne-

[t

ye diisiirtilecegi” giinler gelecekti. Ugiincii halife Hz.
Osman siyasi kargasa icinde sehit edildi. Dordiin-
ci halife Hz. Ali, Cemel ve Siffinde rakip miisliiman
topluluklarla ¢atiysmak zorunda kaldi. Hayli kanli ve

maliyetli gecen bu hadiselerin akabinde “Harici” bir
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grup, savasan iki tarafi tekfir ederek firkalasti ve ken-
dine gore farkl bir itikadi yol tuttu. Takip eden yil-
larda siyasi gayelerle baslamis olan Hz. Ali taraftarlig
dini bir kisveye biiriindii ve bu ayrilik $ia mezhebine
doniistii. Siyasi ihtilaflar birinci hicri asrin sonuna
gelindiginde bir takim inang¢ sorunlarinin kaynagini
teskil etti. Miisliimanlar: biiyiik sikintilara sokan tiim
bu olaylarin, ilahi takdirin bir neticesi mi oldugu yok-
sa insanlarin hiir iradeleriyle mi olustugu meselesi bu
sorunlardan biriydi. Miinakasasi yapilan diger mesele,
katl gibi biiyiik giinahlar: isleyen miislimanlarin bu
diinya ve ahirette durumlarinin

nasil olacag1 konusuydu.

Miisliimanlarin bu badireleri
atlatmasi hig kolay olmad. Siyasi
birlik iyi-kotii temin edilmis olsa
da bu tiirden itikadi meselelere
tek bir cevap verilemedi. Birin-
ci hicri asrin sonuna dogru fe-
tihlerle epeyce genislemis olan
Islam cografyast farkli inang,
kiiltiir ve medeniyetleri ister is-
temez i¢ine alinca s6z konusu
cevaplar daha da ¢esitlendi ve
mevcut ihtilafh konulara yenileri
eklendi. Bu durum biiyiiyen bir
timmet i¢in kaginilmazdi. Mez-
heplerin ¢ikis1 bu gidisatin gayet dogal bir pargastydi.
Haricilik, Sia, Kaderiyye, Cebriyye, Mutezile ve Miircie
gibi onlarca mezhep, ekol ve dini grubun dogusu bu sii-
rece eslik etti.

Peki Stinnilik bu tefrika hali i¢inde nerede duru-
yordu? Islam tarihinin s6z konusu ettigimiz bu erken
doneminde aslinda “Siinni” bir inang hattinin mev-
cudiyetini agikea farkediyoruz. Bu hattin ilk temsilci-
lerinin, 6nemli sahabileri de i¢ine alan ve o zamanin
miislimanlarinin biyiik ¢ogunlugunu teskil eden
bir kesim oldugu dikkate alindiginda, bu Siinni hat-
t1 ve gevresini Islam immetinin “ana biinyesi” olarak
tanimlayabiliriz. Stinni ana biinye, biiyiik giinahla-
r1 sebebiyle miisliimanlar: tekfir etmeyerek Harici
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gruplardan, ilk #i¢ halifenin y6netimini mesru saya-
rak $ii gruplardan kendisini ayirryordu. Kaderiyye
ve Mutezile'nin yaptig1 gibi kaderi inkar edip insan
iradesini biitiiniiyle 6zgiir kabul etmiyor, fakat daha
¢ok Emevi idarecilerin sahip ¢iktig1 ve insanin iradi
rolinti reddederek biitiin iglerin olusunu tamamen
takdir-i ilahiye baglayan cebriyeci telakkiyi de tenkit
etmekten geri kalmryordu.

Siinnet ve Cemaat Ne Anlama Geliyor?

Stinni merkez bu firkalarin goriislerini “bid’at” ola-

rak nitelemisti. Peygamberimiz

“Kim bizim dinimizde olmayan

bir sey ortaya koyarsa o mer-

duttur” demisti.' Bid’at kavrami

Kuranda temeli olmayan, Hz.

Muhammed ve sahabe done-

minde izine rastlanmayan soz

ve davraniglar1 ifade etmektedir.

Bidatin bu baglamda siinnetin

karsiligi  olarak kullanildig-

n1 anliyoruz. Yani Siinni veya

Ehl-i Stinnet olmak, Peygamber

Efendimizden sonra sahabilerin

umumi ve yaygin din telakkisi-

ni, onlarin “din budur” dedikleri

umdeleri takip etmenin bir sifa-

t1 olarak kullanilmaktadir. Bu yoldan gitmeyen kisi ve

gruplar ise haliyle Ehl-i Bid'at (bid’at sahipleri) olmak-
tadirlar.

Ehl-i Siinnete ilave edilen “el-cemaat” kavrami
ise Islam @immetinin ¢ogunlugunu ifade etmektedir.
Ehl-i Siinnet yerine klasik kaynaklarimizda yer yer
karsimiza ¢ikan “en biiyiik kalabalik” anlamindaki
“sevad-1 azam” terimi, ayn1 ¢ogunluga isaret eder. Bu
cemaat, tefrikanin ziddi olarak birlik ve beraberligi
cagristirmaktadir. Tek bir siyasi liderin, yani halifenin
dini-diinyevi 6nderligi altinda birlesen miisliimanlar
[slamiyet'in ana govdesini olustururlar. Baz1 hadis-i
seriflerde cemaatten uzaklagmanin “cahiliyye” olarak
nitelenmesi,” bu kavrami daha 6nemli hale getirmek-

Hat: Sefik Bey

tedir. Gergekten de Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat hem ta-
rihte hem de glintimiizde miislimanlarin kahir ekse-
riyetinin mensubiyet iddiasinda bulundugu bir Islam
mezhebi olmustur. Bundan Ehl-i Siinnet’in ta bagin-
dan beri 6rnegin Mutezile veya Haricilik gibi siradan
bir mezhep oldugu manasi ¢itkmaz. “Stinni olmak” ilk
asirlarda miislimanlarin “ana biinyesi” iginde bulun-
manin, diger bir deyisle iimmetin “bilyiik mutabaka-
tinin” bir ifadesi olarak anlagilmistir. Bunun icindir
ki s6z konusu ana biinye ilk asirlarda selef-i salihin'in
dilinde ve kaleminde “ne oldugunu ve nerede dur-
dugunu” soylemek yerine, “ne olmadigini ve nerede
durmadigini” ifade etmek zarureti hissetmistir. Zaten
bizéatihi ana biinye veya mutabakatin merkezi oldugu
i¢in, kendisini ispat etmek ya da bir sekle sokup gos-
termek zorunda degildir.

Fakat bu biinye i¢cinde daha ileriki donemlerde bil-
hassa kelamin bir metot olarak kullanimiyla birlikte
goriinir hale gelen fikri tekamiil ve bu tekdmiiliin zo-
runlu yansimasi olarak i¢ ihtilaflar, miisterek bir Stinni
gercevenin ¢izilmesini mecburi hale getirmistir. Hic-
retin 5 ve 6. asirlarinda ortaya ¢ikan Siinni kitabiyatta
Ehl-i Siinnet’i artik bir mezhep olarak gérmeye basl-

yoruz. Onun “hak mezhep” ve “dort mezhep” olarak
veya “yetmis U¢ firka arasinda kurtulan firka” olarak
insanlara arz edilmesi bahsettigimiz durumun agik
gostergesidir.

Siinniligin Gozde Yorumu Olarak Ehl-i Rey

Biiyiik Siinni mutabakat amentii esaslarinin asli
mahiyeti izerinde olusmustu. Bu mutabakata ragmen
bazi Stinni kesimler tali fakat 6nemli bazi konularda
kendi aralarinda farklilastilar. Dinin kaynaklariin
birbirleri karsisindaki oncelikli mevkii ve derecesi,
hiikim ¢ikarmanin ve meselelere ¢6ziim bulmanin
yontemleri gibi metodolojik nitelikli konular s6z ko-
nusu ayrigmanin zeminini teskil etti. Bu siiregte Imam
Ebt Hanife'nin (6. 150/767) durumu oncelikle ele
alinmalidir. O ve talebeleri baz: Siinni kesimler tara-
findan Miircieden olmakla suglanmaktaydi. Miircie
denen toplulugun sahip ¢iktig1 irca fikrine gore, seha-
det getiren ve miisliiman oldugunu séyleyen herkes,
bu ikrarini amele dokmese de hatta biiytik giinah sa-
yilan fiilleri bu ikrarin1 bozmadan islese de tam ma-
nastyla miisliman sayilmali ve toplumda miisliiman
muamelesi gérmeliydi. Iman denen sey tasdik ve ik-
rardan ibaretti. Amel ise imanin bir sart1 degildi.
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Bu fikir biiyiik giinah sahibi miisliimanlar tekfir
ederek onlarin can ve mal emniyetlerini ihlal eden
Harici telakkiye kars: gelistirilmisti. Bu doktrin ile
Miircie, diger taraftan da fitne olaylarina ve i¢ savas-
lara karismis sahabe ve miiminlerin imani ve islami
durumlar1 hakkinda kesin hitkme gitmemis oluyor,
nihai karar1 ahiret giiniinde Allah'a birakarak teda-
viildeki dini ve siyasi tartismalari sonlandirmayi he-
defliyor, bu yolla toplumsal barisin tesisine yardimci
oluyordu. Ozellikle “mevali” denen gayr-i Arap miis-
limanlar bu doktrine daha fazla teveccith gosterdi-
ler. Zira yer yer Arap¢1 politikalar giiden idarecileri
tarafindan misliimanliklar1 sorgulanan ve miiminle-
re taninan temel haklardan mahrum birakilan bu ke-
simler, “ben miislimanlardanim” diyen herkesi ha-
kiki miimin sayan bu telakkiye dogal olarak sempati
duydular. Amelsizligin iman1 ortadan kaldirmaya-
cagini, amelin sadece imanin kalitesini artiracagini
ifade etmesinden dolay1r Miircii olmakla itham edi-
len Ebt Hanife, bir taraftan da yeni fikhi hitkiimler
¢ikartirken nakli delillere ilaveten kiyas: kullanmasi
nedeniyle tenkit ediliyordu.

Stinniligin Hanefi yorumu Irak menseli olarak or-
taya ¢ikmuisti. Irak’in ¢cok milletli, ¢ok dinli, ok mez-
hepli, ¢cok kiiltiirlii kozmopolit yapisi dikkate alinma-
dan Hanefilik tam manasiyla anlagilamaz. Hayatin bir
asirdir pek fazla degismeden akip gittigi Hicazda cari
fikhetme faaliyeti stiphesiz ki Irak’in sosyolojisinde
yetersiz kalacaktir. Sayilar1 ve smnirlar1 belli bir ayet
ve hadis havuzunun verdigi imkanlar yeni meselele-
ri ¢ozmede kéfi gelmeyince, Ebti Hanife ve 6grenci-
leri, naslarin dogrudan cevap veremedigi konularda
Kuran ve Siinnetin umumi ve hususi illet ve mak-
satlarin1 goz Oniine alarak yeni hiikiimler tiretmisler,
yani kiyasa bagvurmak suretiyle toplumun inang ve
ameldeki problemlerini Islanm’a uygun sekilde ¢oziime
kavusturmuslardu. Istihsan denen kamusal menfaatler
ve mahalli 6rf, Hanefilerin hitkiim ¢ikarmada dikkate
aldig1 diger esaslardi. “Rey Ehli” tabiri buradan ¢ikt1.
I¢tihadin temeli olan rey, mantiksal diisiinme yollar1
izlenerek gerceklesen akli bir faaliyetti. Reyi de dinin
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kaynaklar1 arasina dahil eden ve gogunlugunu Irakli
alimlerin olusturdugu bu ekole Ehl-i Rey dendi.

Diger dinlere ve zararli cereyanlara karsi Islami
akideyi ispat ve miidafaa ustlii olarak Mutezile alim-
lerince gelistirilen ve kelaim ad1 verilen akilc1 metot,
Mutezile faktoriinden dolayi ilk iki asirda Stinni alim-
lerce bid’at sayilmis, kelamla mesgul olanlara koti
gozle bakilmisti. Ancak bu reaksiyoner tavir Islam
diistincesini miispet bir noktaya gotiirmedi. Bilakis,
gayr-i Stinni fikirlerin giiglendikleri miisahade edildi.
Iste bu noktada, yaklagik bir buguk asirlik bir gecik-
meyle de olsa Ehl-i Rey ¢izgisi tizerinde Siinni Kelam
diyecegimiz bir ekoliin dogusu gergeklesti. Islam inang
esaslarinin ispat ve miidafaasinda nakli delillere ilave-
ten mantik ve felsefenin akli uygulamalarini kullanan
bu ekol, Egarilik ve Maturidilik olarak iki ayr1 kelam
mezhebi {izerinden giiniimiize tasindi. Hanefilerin
yant sira sonraki asirlarda $afii ve Malikilerin de te-
vecciihiiyle Ehl-i Rey biiyiik Stinni mutabakatin ana
mihverini tegkil etti ve bu haliyle bugiine geldi.

Diger Bir Siinni Yorum Olarak Ehl-i Hadis

Daha “hustisi” bir kaynak havuzundan beslendigi
ve nispeten daha “hustsi” ve dar bir Stinni kesime hi-
tap ettigi i¢cin “Ehl-i Stinnet-i Hassa” olarak da anilan
Ehl-i Hadise gore ise, Imam Berbeharinin (6. 329/940)
ifadesiyle “Islam dini Siinnet’ten ibaretti”” Rey faaliyet-
leri neticesinde ortaya ¢ikan hiikiimler, dini 6zelligini
kaybetmis ¢oziimlerdi. Kelam ise ister Mutezile’nin
ister Stinni mezheplerin metoduyla yapilsin, sakinil-
mas1 gereken merdut bid’atlerdendi. Imam Malike (6.
179/795) gore “kim dinini kelam yoluyla alip 6grenirse
sapitmaktaydr”. Imam Ahmed b. Hanbel (6. 241/855)
ise, kelam ile mesguliyetin kalp ve zihinlerde olustur-
dugu yozlasmaya dikkat cekti, miislimanlar1 Stinnet’i
miidafaa i¢in dahi olsa kelamcilarla muhatap olmaktan,
onlarla oturup konugmaktan sakindirdi.

Ehl-i Hadis, rey ve kiyasa kars1 ¢ikmakta, bu akli
delilleri kullandiklar1 icin Ehl-i Rey’i Stinnet diismani
olmakla, heva ve hevese uymakla suglamaktaydi. Ken-
dilerine “siinnetin muhafizlar1 ve bidatin yikicilarr”

olarak 6zel bir misyon yiiklemislerdi. Ameli, imanin
bir parcasi saydiklari i¢in tekfiri daha kolay istihdam
etmekteydiler. Bu karakteriyle Ehl-i Hadis hatt1 Islam
diisiincesi icerisinde muhafazakar bir kanadi temsil
etti. Akil karsit1 metinciligi, dar kaliplarda kalan fikri
yapisi ve diglayict tavr nedeniyle Ehl-i Reye kiyasla
zaman i¢inde fazla bir ilerleme kaydetmedi, genis kit-
lelere hitap edemedi. Fakat marjinal 6l¢iilerle de olsa
belli bir se¢kin ziimrenin mezhebi olarak kalmay ba-
sardi. Ibn Teymiye'nin (8. 728/1328) ilmi cabalariy-
la yaptig1 olaganiistii katki olmasaydi belki de tarih
stirecinde korelip gidecekti. 18. yiizyilda Vehhabilik
akimiyla birlikte Suud devleti nezdinde siyasilesmesi
Ehl-i Hadis akimina gii¢ verdi. Bir yoniiyle Selefilik
ismi altinda giiniimiize kadar geldi.

Ehl-i Siinnet Bu Biiyiik Mutabakati

Nasil Muhafaza Etti?

Bu tarihi safahati kisaca dikkate sunduktan sonra
mevzubahis “biiytik mutabakatin” on dort asir boyunca
nasil muhafaza edildigi sorusuna cevap aramak gere-
kebilir. Oncelikle bu tarihi siirecin zengin bir cesitliligi
ve ¢ogulculugu ihtiva ettigini gormeliyiz. Anlagiliyor ki
tek bir Siinni prototip bulunmamaktadir. Mutabakatin
cereyan ettigi cadde dyle anlagiliyor ki hayli genisce bir
caddedir. Bu caddenin paylasilamadigina ve yer yer
kavgalarin c¢iktigina dair ge¢misten ve giliniimiizden
cesitli ornekler vermek miimkiin olsa da rey ehli ve
hadis ehliyle, stfisiyle, radikal ve hatta modernist egi-
limleriyle miisliimanlar biiyiik Stinni semsiyenin kusa-
ticihgini genellikle emniyetli bulmuglar, buradan disar

1 Buharf, “Sulh’, 5; Miislim, “Akdiye", 17-8.
2 Mislim, “Imare”, 53-4.
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tagiracak agiriliklara diismemeye dikkat etmiglerdir. Bu
tavir, mutabakatin bozulmasinin agir maliyetiyle ilgili

immetin tarihi tecriibesinin bir neticesidir.

Stinni mecrada timmetin ¢ogunlugu akip gider-
ken, kenarlarda yalpalayanlarin mevcudiyetini de ¢ok
tabii gormek gerekir. Bu durum mutabakatin bozul-
dugu ménasina gelmez. Zira Siinni tecriibe dislamay1
degil miimkiin oldugunca iglemeyi; tardetmeyi degil
kusatmay; fitneyi degil sulh ve salahi; zorlagtirmay:
degil kolaylagtirmay1 bize dikte etmektedir. Bu yiizden
Ehl-i Stinnet cercevesinin disindaki ehl-i bid’at (ehl-i
kible) tekfir edilmemis, bu kaidevi tutum Siinniligin
onemli bir prensibi addedilmistir. Ummetin yiikselis
donemlerinde birlik, beraberlik ve istikrar adina bu
genis mutabakatin saglamis oldugu miispet neticeler
gayet goriiniir sekildedir.
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Siinnet ve hadisin anlasilmasi ve yorumlanmasi-
na dair oncelikli problemleri konusarak baslayalim
isterseniz. Bu problemler genel olarak nelerdir?

Stinnet, Peygamber Efendimiz’in 6rnek oldugu ha-
yat bicimidir ve hadisler bize bu hayatla ilgili detayh
bilgi veren metinlerdir. Hadis metinlerinin, bize gele-
ne kadar tasindigi zincir son derece kiymetlidir. Fakat
Peygamber Efendimizden bize gelen bilgi ile aramiz-
da onu anlama ve yorumlama agisindan engel tegkil
edecek iki 6nemli husus vardir. Bunlardan birincisi:
Peygamber Efendimiz’in yasadigi donem ile giini-
miiz arasinda yaklasik 1400 yillik bir zaman farkinin
bulunmasidir. Bir climlenin séylenmesinden sonra
aradan gecen zaman o ciimlenin anlagilmasini ve yo-
rumlanmasini zorlagtirir. Tipki biiyiikannelerimizin
sozlerini anlamakta zorlandigimiz veya biiyiikbaba-

larimizin 6nceliklerini, onlarin hayata bakis agilarini
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kimi zaman anlayamadigimiz, yorumlayamadigimiz
gibi Peygamber Efendimiz’in de sozlerini anlamakta
zorlanmamiz s6z konusu olabilir. Anlama ve yorum-
lamada 6niimiizde engel olarak duran ikinci husus ise
mekan faktoriidiir. Peygamber Efendimiz’in yasadigt
bolgeden oldukea uzak bir mekandayiz ve bolgelerin
kendine has kiiltiirleri, birikimleri, degerleri ve tec-
riibeleri vardir. Bir soziin i¢inde soylendigi kiiltiir, o
sozii anlamayi kolaylastirici bir etkiye sahiptir. Bizim
bugiin Restlillahin icinde dogup biytidiigh Arap
kiiltiiriinden uzakta olan miislimanlar olarak, yani
mekan ve cografya farki olan miislimanlar olarak da
Peygamberimiz’in sozlerini anlamakta ve yorumla-
makta sikint1 gekmemiz dogaldur.

Biz bu zaman ve mekén farkini nasil asar1z? Peygam-
ber Efendimiz’in sozlerini anlamakta ve yorumlamakta
nasil daha rahat yol alabiliriz? Iste bununla ugragan ilim

dalinin ismi Hadis Usaliidiir. Dolayistyla hadisleri anla-
ma ve yorumlamanin ve hangi cografyada ve zamanda
olursa olsun Peygamber Efendimiz’in stinnetini yaganir
kilmanin ustilii “hadis usali'diir. Ben bugiin hadisleri
anlamada, yorumlamada ve yasama aktarmakta bizim
i¢in yol gosterici olanin hadis ustlii bilgisi oldugunu,
halk nezdinde dahi ustile dair dogru bilgilerin oldukga
6nemli oldugunu sdylemek istiyorum.

Naslar1 yorumlamada ustliin 6nemi nedir ve
ustl bilgisi nerede durur?

Aslinda ustl tam anlamiyla bir kopridiir. Pey-
gamber Efendimiz’in miibarek soézlerini onun iginde
yasadig1 cagdan sonra asirlar boyunca yasatma yon-
teminin ad1 ustldiir. Allah Restli'ne ait olanla olma-
yan1 birbirinden ayirt etmenin ve Peygamberimize ait
olani hayata aksettirmenin adi ustldiir. Yani insanla,
toplumla hadis rivayetleri arasindaki bagi kuran hadis
usulii bilgisidir. Bu bilgi aslinda alimlerimizin masa
basinda oturup da tirettikleri salt teorik bir bilgi degil-
dir. Hadis ustliiniin dogusu tamamen Islam tarihinin
gelisim seyriyle alakalidir.

Hz. Peygamberden sonra yeni bolgeler fethedil-
mistir. Yeni topluluklar, yeni kiiltiirler Islam’a dahil

olmustur. Yeni problemler ortaya ¢ikmis ve bunlara
Peygamber’in siinnetinden ¢oziim iiretme mecburi-
yeti hasil olmustur. Iste 0 zaman hadis alimleri, énce-
likle aktarilan sozlerin Peygamber Efendimize ait olup
olmadiginin nasil tespit edilecegini ve ondan sonra da
bu sozlerin fikih, tefsir, kelaAm, tasavvuf dlimleri tara-
findan nasil hayata aktarilacagini tespit eden bir ilim
insa etmislerdir. Biz buna hadis ustli diyoruz. Ustl
olmadan vustl olmaz. Dolayisiyla insan saglikli bir
hedefe ancak dogru bir ustille ulagabilir. Hadisleri bu-
glinlin insanina, sartlarina ve ger¢ekligine aktarmak,
hatta giiniimiiz problemlerine ¢6ziim olacak sekilde
yasanilir kilmak hadis ustliiniin gereklerini bilmekle
miimkiindir.

Cagimizin idrakine ve 6n kabullerine uymayan
hadisler usiil bakimindan giivenilir diizeyde ise on-
lara yaklasimimiz ne olmalidir?

Hadis ustilii ilminin, bir rivayetin giivenilir olup ol-
madigina bakarken, “Sahih mi hasen mi?”, “Peygamber
Efendimize aidiyet giicli nedir?” sorularinin cevabini
ararken koydugu birtakim kriterler vardir. Bu kriterler
aslinda hadisin bir anlamda kalitesini 6l¢en kriterler-
dir. Bir soziin Peygamber Efendimize aidiyeti tespit
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edildikten sonra o soziin nasil anlagilmasi gerektigini
inceleyen ilim dali hadis ilmidir. Bu noktada bugiine
ait problemler, kimi zaman bugiiniin gergeklikleri ile
hadis ustli tarafindan onaylanmus bir rivayetin kar-
silig1 olmadigl, bugiin yasanilir olmasinin miimkiin
olmadig gibi bir sonuca sebebiyet verebilir. Bir diger
ifadeyle bazen hadis ustliiniin “Bu sahih bir rivayettir
ve peygambere ait bir sozdiir” dedigi bilgi ctimlesi bu-
glinlin gercekligiyle ortiismeyebilir. Tekrar belirtmek
gerekirse aradaki zaman ve mekan farki o giiniin ger-
gekliginde soylenen belli bir konsepte, sebeb-i viirud
dedigimiz, Peygamber (s.a.v.)den o s6ziin sadir olma-
sina sebep olacak bir gergeklikte soylenenin bugiin
bir karsilig1 olmamasi gibi bir netice dogurabilir. Bu
dogaldir. Burada 6nemli olan bizim sabiteleri koru-
mamizdir. Bildiginiz gibi sabiteler ve degiskenler Islam
dininde son derece 6nemlidir. Hadiste de 6nemlidir.
Kiyamete kadar degismeyecek birtakim sabiteler var-
dir. Peygamber climleleri her zaman ve her cografya-
da 6nemlidir ama bazen kiiltiire, toplumun sartlarina
ve ihtiyaglarina gore degiskenlik gosteren peygamber
ciimleleri vardir. Onlarin da bugiiniin kiiltiirii ve sart-
lartyla bir kere daha okunmasi miimkiindiir.

Usil bilgisine vakif olmayan halka siinnetin gii-
venilirligini nasil anlatabiliriz?

Aslinda bize siinnet malzemesini yani hadis ri-
vayetlerini tasiyan kimselerle bize Kuran-1 Kerim’i
aktaran kimseler aymi isimlerdir. Yani Peygamber
Efendimize Cebrail (a.s.) tarafindan vahiy inerken,
Kuran-1 Kerim ayetleri nazil olurken onlar1 ezber-
leyerek hafizalarinda tutup daha sonraki nesille-
re nakleden ashdb-1 kiram ayni sekilde Peygamber
Efendimiz’in climlelerini de itinayla dinleyip ezber-
lemeye gayret etmis ve daha sonraki nesillere naklet-
mistir. Burada soyle bir fark vardir: Peygamber Efen-
dimiz ayetleri vahiy katiplerine bizzat yazdirmaktaydi
fakat hadis rivayetlerini ashab-1 kiramin tamami yaz-
miyordu. Birkag tanesi ¢ok 6nemli rivayetleri kayda
geciriyordu. Onun disinda hadis rivayetleri sifahi na-
kil yontemi dedigimiz ezber yontemiyle aktariliyordu.
Burada ashab-1 kiramin i¢inde bulunduklar kiiltiir ve
cografyada zihinsel kapasiteleri, ezber giigleri ve dil ile
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ifade kabiliyetleri ytiksek, edebiyatla son derece ilgili
bir toplumun bireyleri olduklarini hatirlamakta yarar
var. Onlarin bu 6zelligi hadis-i seriflerin giivenilir bir
sekilde nakledilmesinde son derece etkilidir. Toplu-
mumuza 6ncelikle bu anlatilmali.

Hadis-i seriflerin uzun yillar hicbir sekilde ka-
yit altina alinmayip gelisigiizel bir sekilde dilden dile
dolastig1 fikrini yaymak isteyenler kasith bir bicimde
bunu yapmaktalar. Ciinkii bize ilk donem Islam tarihi
kaynaklarinin verdigi bilgilerle hadis tarihi kaynaklari-
nin verdigi bilgiler bunu kesinlikle dogrulamiyor. Hem
Peygamber Efendimiz’in doneminden itibaren yazili
bir sekilde hadis rivayetlerinin korundugu bir damar
var hem de ezberle yani sozlii nakille, hifz gelenegiyle
hadislerin naklinde son derece biiyiik bir titizlik var.
Her 6niine gelen “Ben peygamberden duydum ki:” ya
da “Peygamber soyle demis:” seklinde nakilde bulun-
ma gansina sahip degil. Ilim insanlar1 ashab-1 kiramin
hemen sonrasinda tabiin nesli ve tebe-i tabiin nesli cok
siki bir elestiri siizgecinden gegirerek Peygambere ait
olanla olmayani birbirinden ayirt etmek tizere teyak-
kuzdalar. Dolayistyla bu siireci daginik, kaos igerisinde
yiiriiyen ve 6zellikle uydurma hadis rivayetlerinin de
ortaya ¢ikisini bahane ederek giivensizligin hakim ol-
dugu bir siireg gibi lanse etmek tarihi verilere aykir1. Bu
siirecte Islam cografyasinda hadisin hangi damarlar-
dan nakledildigini hangi isimlerin hangi mekénlarda
kimlere hadis okuttugunu ve onlarin ne sekilde kayda
girdigini bugiin net olarak biliyoruz. Toplumumuza
bu giiven zincirleri hakkinda, bilhassa vahyin tasiyi-
cilart olan ashab-1 kiramin, hamil-i Kuran dedigimiz
héfizlarin, hadisin de tastyicilar1 oldugunu ve burada
bir gliven sorunu olusturmanin art niyetli girisimler-

den kaynaklandigini belirtmek gerekiyor.

Elbette hadis ustliinii herkesin bilmesi mimkiin
degil. Clinkii hadis ustlii teorik bir alandir, bir ilim
dalidir. Aslinda tam da burada toplumumuza herkesin
hadis hakkinda konusamayacagini anlatmak gerekiyor.
Hadis alani son derece hassas, itina gerektiren ve sade-
ce uzmanlarin iizerinde yorum yapmasi gerektigi bir
alandir. Boyle bir alanda biiytik bir rahatlikla, umarsiz-
likla konugabilmek aslinda Restlii Ekrem Efendimize

kars1 da cesaret gostermek anlamina geliyor. Dolayi-
siyla toplumumuza herhangi bir giiven problemi olma-
dan huzurla okuyabilecekleri saglam hadis metinleri
sunmak, bu hadis metinlerinin bugiin nasil anlagilaca-
g1 ve yasanacagl ile ilgili sahih bilgilendirmelerde bu-
lunmak, halki dogru bilgi kaynaklarindan beslemek
ve hadis hakkinda giivensizlik olusturmaya ¢aliganlara
kars1 da toplumu uyarmak icap ediyor.

Cagimizin en 6nemli tartisma konularindan biri
olan “Kur’an Miisliimanlig1” olarak adlandirilan ve
hadislere giiveni sarsmaya calisan harekette sizin
tespit ettiginiz usulsiizliikler nelerdir?

Islam toplumlarinda belli bir yasam modelinin,
kiiltiiriin, medeniyetin olusmasinin zeminindeki en
glicli kaynak hadistir, siinnettir. Kuran-1 Kerim ilke-
ler biitiiniidiir. Bu ilkelerin giinlitk hayatta ne sekilde
yasanacagl, detaylandirilacagi ve insanin ahlékin,
tabiatini, davraniglarini nasil gekillendirecegi siinnet
tarafindan belirlenmistir. Siinnetin bu agiklayic1 ve
sekillendirici rolii Islam toplumlarinda asirlar boyun-
ca son derece etkileyici olmugtur ve Islam toplumlari-
nin ayni hedefe yiiriiyen, ayni idealleri paylagan, ayn1
ahlaki degerlerde birlesen ve benzer davranis model-
lerini sergileyen insanlardan olugmasini istemeyen
giicler i¢in hedef hadistir. Eger siinnete olan giiveni
sarsar, hadise olan itibar1 bozabilirsek o zaman miis-
liman toplumlarin es diizey, hemfikir olma kapasite-
sini de bozabiliriz, diye diisiinmiislerdir. Dolayisiyla
ben sadece Kur'an'la yetinme fikrinin siinnetin inga
edici roliini yok sayan hatta bu rolden rahatsiz oldu-
gu icin misliiman toplumlarin birlikteligini bozmak
isteyen bir fikir oldugunu diisiinityorum. Eger biz dua
ederken Bosnadaki bir miisliimanin Cezayirdeki bir
miisliman gibi, Katkasyadaki bir miisliimanin Avust-
ralyadaki bir miisliman gibi ellerini a¢tigim1 diisii-
niiyorsak, ayni hareketi ayn1 anda yapan milyonlarca
miisliman varsa bu diinyada ve giyiminden kugamin-
dan, konusmasindan, tarzindan, yemesinden, igme-
sinden bir insan1 “Bu miisliman olmal1” diyerek tarif
edebiliyorsak bunun arkasindaki gii¢ siinnettir. Pey-
gamberimiz duadan sonra ellerini agmistir, dua eder-
ken ellerini gokyiiziine kaldirmistir. O yiizden miis-

limanlar bu hareketi yaparlar. Bu birlikteligi bozmak
sadece Kuran bize yeter fikriyle ¢ok ilintilidir. Onun
i¢cin Kur'an-1 Kerinr'le yetinme fikri her haliikarda ge-
lecegi insa etmek agisindan da ciddi anlamda riskler
tastyor. Allahu Tealanin Kur'’an-1 Kerimde hepimizin
bildigi gibi peygambere uymak, peygamber ne diyorsa
onu yapmak, peygamberi model almak iizere miislii-
manlara sayisiz emri vardir ve Kuran-1 Kerin’in ha-
yatimizdaki Islaim’ temellendiren o derin giiciiniin
yani sira siinnetin varligini da daima yasatmak gere-
kir ¢iinkii Kur'an ve siinnet birbirinden ayrilmaz bir
biitiindiir. Burada Kur’an-1 Kerim’le stinneti birbiriyle
gelisen, ¢atigsan ve birbiriyle gii¢ savasi i¢cinde bulunan
iki farkli odak gibi gostermekten kaginmak gerekiyor.

Hocam tesekkiir ederiz. Bunlarin disinda siinnet ve
hadis hakkinda eklemek istediginiz hususlar var mi1?

Ben ¢ok tegekkiir ediyorum. Ozellikle de dergimi-
zin bu sayisinin hadis ve siinnetle alakali olmasini son
derece mithim oldugunu diisiiniiyorum. Emek veren-
lerin her birine ayr1 ayr1 minnettariz. Toplumumuza
hadisi ve stinneti dogru anlatabilmek, yasamak ve ya-
satabilmek adina cok tesekkiirler.
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- COK HADIS RIVAYET EDEN SAHABILER -

EBU HUREYRE
Ay Ebu Hiireyre (r.a)den rivayet edildigine gore %}
Resiiliillah (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Yiice
Allah soyle buyurur: ‘Kim benim bir veli kuluma
(dostuma) diismanlik ederse, ben de ona harp ilan
ederim. Kulum kendisine farz kildigim seylerden
daha sevimli bir seyle bana yaklasamaz. Kulum
nafile ibadetlerle de bana yaklasmaya devam eder,
ta ki ben onu severim. (Sevince de) artik onun isiten
kulag, goren gozii, tutan eli, yiiriiyen ayagi olurum.
Benden isterse muhakkak ona (istedigini) veririm.
i% Bana siginirsa muhakkak onu korur ve kollarim.” %
T (Buhéri, “Rikak”, 38) e

Yemende yasayan Ezd kabilesinin Devs koluna
mensup olup ne zaman dogdugu belli degildir. Hz.
Peygamber onun adin1 Abdurrahman veya Abdullah
olarak degistirmistir.

Ebti Hiireyrenin H. 7. yilin (628) baslarinda
Tufeyl b. Amr ed-Devsi vasitasiyla miisliiman oldugu
ve kabilesinden altmis veya yetmis aile ile birlikte
Tufeyl'in bagkanliginda Resuliillah ile goriismek tizere
ayni yilin Muharrem ayinda (Mays 628) Medine'ye
gittigi bilinmekle beraber onun daha 6nce miisliiman
olmaylp Medine'ye Islamiyet’i kabul etmek iizere
geldigi de rivayet edilmektedir.

Ebt Hiireyre Medine’ye ulastig1 giinden itibaren
kendisini tamamen dine verdi ve Restilillahin
yaninda bulundugu siirece diinyevi higbir arzu
pesinde kogmadi. Islamiyeti ge¢ benimsedigi igin
kaybettigi yillarin1 telafi etmek amaciyla, aghktan
bayilacak dereceye geldigi halde Mescid-i Nebevideki
Suffeden ayrilmazdi.

Ebti Hireyre, kismen Hayber fethine ve
daha sonra yapilan gazvelerin hepsine katild
Mekkenin fethinden 6nce hicret ettigiigin hicret sevabi

* Bu sayida DIAnin ilgili maddeleri esas alinmugtr.
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almasi, @i¢ y1l boyunca Hz. Peygamber’in sohbetinde
bulunmasi, onu ve annesini miiminlerin sevmesi
icin Restl-i Ekren’in dua etmesi (Miislim, “Fezaili’s-
Sahabe”, 158) ve hadise gosterdigi ilgiyi takdirle
karsilamasi onun meziyetlerinin en 6nemlileridir.

Ebt Hiireyre bagta Restliillah olmak iizere Ubey b.
Ka'b, Ebt Bekir, Omer, Usame b. Zeyd, Aise, Fazl b. Abbas
b. Abdiilmuttalib gibi sahabilerden ve Ka'b el-Ahbar gibi
tabiilerden hadis rivayet etti. Kendisinden de sayilar1 800¢
varan pek gok sahabi ve tabii rivayette bulunmustur.

Binden fazla hadis rivayet etmeleri sebebiyle
“miiksirtin” diye anilan yedi sahabi arasinda Eba
Hiireyre ilk sirayr almaktadir. Baki b. Mahledden
Ibn Hazm'in naklettigine gére onun rivayetleri
miikerrerleriyle birlikte 5374’ bulmaktadir. Ahmed
b. Hanbel’in el-Miisned’indeki rivayetleri 3862dir. Bu
rakami 3848 veya 3879 olarak tesbit edenler de vardur.
Ebt Hiireyrenin Kitiib-i Sitte ile el-Miisneddeki
miikerrer olmayan rivayetleri, M. Ziyaiirrahman
el-Azaminin tesbitine gore 1336 hadisten ibarettir.
Ahmed Muhammed Sakir, el-Miisneddeki tekrarsiz
rivayetlerinin 1579 oldugunu séylemektedir.

Ebti Hiireyre, hayatinin son doénemlerinde
Medineden ayrildi ve yakin mesafede bulunan
Zilhuleyfedeki veya Akiktaki evine gekildi.
Vefatindan bir siire 6nce hastalandi ve 58 (678) yilinda
yetmis sekiz yaslarinda iken vefat etti. Cenneti’l-
Baki‘a defnedildi.

ABDULLAH b. OMER b. HATTAB

% Ton Omer (r.a.)den nakledildigine gore, Allah Restlii X,
(s.a.v.) soyle buyurmugtur: “Allah yasakladiklarimin
yapimasindan nasil hoglanmiyorsa, tamdigi
% ruhsatlarim kullamilmasindan da oylece hosnut olur” %
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Ibn Omer diye de anilan Abdullah, niibiivvetin
ticlincii yilinda Mekkede dogdu. Hz. Peygamber’in
zevcesi Hafsa ile ana-baba bir kardestir. Babasiyla
birlikte miisliiman oldu, yine onunla birlikte Medine’ye
hicret etti.

Beyati'r-Ridvanda, Hayber ve Mekke fethi ile
Huneyn Gazvesinde bulundu. Ayrica Suriye ve Irak
fetihlerine, Yermiik ve Nih4vend savaslarina, Misir'in
fethine katildi. Ebti Eyytib el-Ensarinin de bulundugu
Istanbul seferine (49/669) istirak eden Abdullah,
miisliimanlar arasinda ¢esitli fitnelere yol agan
savaglardan ve hadiselerden hep uzak durmustur.

Hz.  Peygamberin  kaymbiraderi  olmasi,
Restiliillah’in, bir¢ok sahabinin goriip duyma imkanini
bulamadigi davranis ve sozlerinin misliimanlara
intikal etmesine yardim etti. Rivayet ettigi 2630 hadis
ile Ebti Hiireyreden sonra en ¢ok hadis rivayet eden
yedi sahabinin ikincisi oldu. Rivayetlerinin 168’i hem
Buhari hem Miislimde mevcut olup ayrica 81’1 Sahih-i
Buharide, 31’i de Sahih-i Miislimde bulunmaktadir.

Ibn Omer’in en 6nemli 6zelliklerinden biri de
hadisleri Hz. Peygamberden duydugu lafizlarla rivayet
etmeye son derece dikkat etmesi, bunlarin benzer
kelimelerle degistirilmesine asla izin vermemesidir.
Genis hadis bilgisine ragmen bu titizliginden dolay:
ihtiyatla hadis rivayet ederdi. “Altin zincir” (silsiletii’z-
zeheb) adi verilen en sahih isnad, Buharfye gore,
Ibn Omerden 4azath kolesi Nafiin, ondan da Imam
MaliK’in rivayet ettigi hadis senedleridir.

Ashabin fakihleri arasinda da miimtaz bir yeri olan
Abdullah, en ¢ok fetva veren yedi sahébiden biridir.
Altmug y1l boyunca fetva vermistir. Ozellikle sahabenin
yaslilar1 vefat ettikten sonra insanlarin fetva igin bas
vurduklar: Kisilerin basinda ibn Omer ve Ibn Abbas
gelmekteydi.

Sogukkanli, yumusak huylu oldugu i¢in Hz.
Peygambere benzetilirdi. Ibn Omerin fazilet
bakimindan tipk: babasi gibi oldugunu soyleyen Ebt
Seleme b. Abdurrahman, “Omer’in yasadig1 devirde
onun benzerleri vardi; fakat Abdullahin zamaninda
onun gibisi yoktu.” demistir. Seksen bes (veya seksen
yedi) yaslarinda Mekkede vefat etti.

HADIMU’N-NEBI / ENES b. MALIK
% Enes b. Malik (r.a.)den rivayet edildigine gore, %1
Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Sizden biriniz
%’ namaz kilarken (aslinda) Rabbi’yle 6zel olarak %

) konusmaktadir” (Buhari, “Salat”, 36) e o i

Enesb. Malik, 612 yilinda Medinede diinyaya geldi.
Ailesi Hazrec’in Neccarogullari koluna mensuptur. Hz.
Peygambere yaklagik 10 yil hizmet etmesi sebebiyle
“Hadimi’'n-Nebiolarak da taninmigtr.

Uzun siire Allah Restli'niin yaninda kaldiginy,
zaman zaman onun istedigi gibi davranamadigini,
bununla birlikte ondan bir defa bile azar isitmedigini,
bir hatas1 yiiziinden kendisini uyaracak olan
hanimlarini, “Birakin ¢ocugu! O Allahin dilediginden
baska bir sey yapmanustir” diye yatistirdigini nakleder.

Enes b. Malik, Restliillah1 ¢ok sever, ona hizmet
etmekten biiyiik bir onur ve huzur duyardi. Sabahlar1
herkesten 6nce kalkar, peygamber mescidine giderek
Restliillab’in buradaki ihtiyaglarini kargilardi. Allah
Restlii sayet oruca niyetlenecekse sahur yemegini
hazirlar ve sahurdan sonra da onunla birlikte sabah
namazini kilardi. Enes (ra.) Peygamberimiziin
hizmetine girdikten sonra her giin sabah namazlarini
onunla birlikte eda etmistir. Bedir, Uhud ve Hendek
savaslarina yasinin kii¢iik olmast sebebiyle istirak
edemedi. Bununla birlikte Bedir gazvesinde
savag alaninda bulunmus, c¢arpismalar esnasinda
miicahitlere yardimci olmus, bu arada Restliillah’in
hizmetini de aksatmamustir.

Enes b. Malik, Allah Restlir'niin vefatindan sonra
halife segilen Hz. Ebti Bekir tarafindan Bahreyne
zekit memuru olarak gorevlendirildi. Hz. Omer’in
halifeligi doneminde ise Basrada miisliimanlara
ilim ogretmekle meggul oldu. Hz. Omer’in halifeligi
doneminde gergeklesen fetih hareketlerine istirak
etti. Hz. Osman’in halifeligi dénemindeki siyasi
hadiselerden ve politik kamplagsmalardan uzak
duran Enes b. Malik, bu siirecte sadece Abdullah b.
Ziibeyr’in halifeligi zamaninda kirk giin siireyle Basra
valiligi yapti. Bunun ardindan tekrar ilim ve 6gretim
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hayatina dondii. Mekke-i Miikerremede, Medine-i
Miinevverede, Basrada, Kifede ve Samda dersler
verdi, ¢ok sayida kiymetli talebe yetistirdi.

Enes b. Malik, ¢ok hadis rivayet ettikleri icin
“miksirn” diye zikredilen yedi sahabeden biri
kabul edilir. Tekrarlariyla birlikte 2286’yi bulan hadis
rivayetleri sebebiyle Enes (r.a.), miiksirtin arasinda da
li¢lincii sirada yer alir. Onun rivayetlerinin 168 adedi
Buhari ve Miislimde ortak yer alir.

Uzun ve bereketli bir 6miir yagayan ve hayatinin
biiyiik bir kismini Basrada tamamlayan Enes b. Malik,
hicretin 93. (M. 711-712) yilinda 103 yasinda vefat
etmistir.

EBU SAID EL-HUDRI

% Ebii Said el-Hudri (r.a.) den nakledildigine 52

gore, Allah Resilii s0yle buyurmustur: ...

Ve Allahin soziiniin diger sozlere iistiinliigii,
% Allahin, yarattiklarina olan iistiinliigii gibidir” %
m%j (Tirmizi, “Fedailii’l-Kurdan”, 25) %

Medinenin Hazrec kabilesinden olup daha c¢ok
kiinyesiyle tanmir. Hudri nisbesini dedelerinden
Hudre'ye nispetle almistir. 612 yilinda Medinede
dogdu. Babast Malik bin Sinan, annesi de
Neccarogullar’ndan Uneyse bint Ebu Harise olup Hz.
Peygambere biat eden hanimlardandir. Babasi1 Malik,
[slamiyet'in Medinede yayilmaya basladig ilk yillarda
miisliiman oldu.

Ebt Said (ra.), Uhud Gazvesine katilmak icin
Hz. Peygamberin huzuruna ¢iktigi zaman on
tic yasindaydi. Babasi Malik, gelismis oldugunu
soyleyerek onun savasa katilmasini istemesine ragmen
Hz. Peygamber buna izin vermedi.

Ebu Said, Hendek Savasi ve diger bir ¢ok savasa
katildi. Ayrica Beyatiir-Ridvanda hazir bulundu.
Diger taraftan Suffe Medresesine giderek ¢ok sayida
hadis ezberledi. 1170 hadis nakletmek suretiyle en
¢ok hadis rivayet eden yedi sahabe arasinda yer ald1.
Peygamber Efendimiz’in, Kuran-1 Kerinr'in ayetleriyle
karistirilma ihtimali sebebiyle hadislerin yazilmamasi
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ve sadece ezberlenmesi tavsiyesine Ebu Said titizlikle
uydugu gibi, kendisinden hadis 6grenenlerin
yazmasina da izin vermedi.

Geng yasta Hz. Peygamber’in yaninda bulunan,
onun terbiyesiyle yetisen Ebu Said, merak ettigi
her seyi ona sorar, bilmedigi herhangi bir konuda
Peygamber Efendimize danismadan hareket etmezdi.

Ebu Said, Peygamber Efendimiz'in vefatindan
sonra kendisini tamamen hadis ilmine verdi ve bu
alanda otorite olarak kabul edildi. Cok sayida talebe
yetistirdi. Soyledigi sozler ve getirdigi yorumlar sahabe
doneminde biiyiik kabul gérdii. Ebu Said lakabinin
diginda, “Medine Miiftiisii” ve “Imam” lakaplariyla
anilmaya baglandi.

Ebtt Said’in Baki b. Mahled'in el-Miisned’inde
miikerrerleriyle birlikte 1170, Ahmed b. Hanbel'in
el-Miisned’inde 955, Sahthaynda 111 rivayeti
bulunmaktadir. Bunlardan kirk ti¢ti Sahih-i Buhéri
ile Sahih-i Mislimde, on altis1 sadece Buharinin, elli
ikisi de sadece Miislim’in el-Cami’u-s-Sahih’inde yer
almaktadir.

Ebu Said, Hicri 74 yilinda (693/4) Medinede
HakKin rahmetine kavustu. Vasiyetine uyularak
Cennetii’'l-Baki‘a defnedildi.

HZ. AiSE-i SIDDIKA
5% R ey
£ 3

S Ao

Hz. Aise (r.a.)’nin rivayet ettigine gore, Allah Restlii
(s.a.v.) soyle buyurmustur: “Biriniz yemek yiyecegi
zaman ‘Bismillal’ desin. Eger yemegin basinda
besmele cekmeyi unutursa, ‘Bismilldhi fi evvelihi ve
i% dhirihi’ (Basinda da sonunda Allah’in adiyla) desin.” %
o (Tirmizi, “Etime”, 47) o

Babasi1 Eb(i Bekir b. Ebtt Kuhéife, es-Siddik
lakabiyla tanindig icin kendisine Aige es-Siddika
(es-Sadika) binti’s-Siddik denilmistir. Annesi, Kinane
kabilesinden Ummii Rtman bint Amir b. Uveymirdir.

Bi‘setin 4. yilinda (614) Mekkede dogdu. Cocuklugu
hakkinda fazla bilgi yoktur. Hz. Peygamber ile nikahi
hicretten 6nce Mekkede kiyillmigtir.

Hz. Aise Restil-i Ekrem ile evlendikten sonra
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Gstiin bir mevkiye ve hakli bir sohrete ulasti.
Peygamber hanimlarinin, miiminlerin anneleri
(immehati’l-mi’'minin) olduklarini bildiren ve
Hz. Peygamberden sonra, bagkalarinin onlarla
evlenmesini ebediyen yasaklayan Kur’an ayetleri (bk.
Ahzab 33/6, 53) geregince “Gmmi’l-mi'minin” diye
anilmaya baslad1.

Hz. Aige zekasi, anlayisi, kuvvetli hifizasi, giizel
konusmasi, Kuran-1 Kerim’i ve Hz. Peygamber’i en
iyi sekilde anlamaya caligmasi gibi vasiflar1 sayesinde
Hz. Peygamber’in yaninda miistesna bir mevki
kazandi. Bilemediklerini, anlayamadiklarini, eksik
ve yanlglarini, hatta Kuran ile Hz. Peygamber’in
hadisleri arasinda kendi anlayisina gore farklilik
arzeden hususlar1 Hz. Peygambere sormak ve onunla
miizakere etmek gibi giizel bir aligkanlig vardi.

Hz. Peygamber vefat ettigi zaman ¢ok geng
olmasinaragmen Kuran-1Kerim'i ve Hz. Peygamber’in
stinnetini en iyi bilen, anlayan ve muhafaza eden
sahabilerin basinda yer alir.

Kuvvetli hafizasi sayesinde Hz. Peygamber’in hadis
ve siinnetinin daha sonraki nesillere ulagtirilmasinda
emsalsiz hizmetler ifa etti. Rivayet ettigi hadislerin
sayist 2210dur. Bunlardan Buhéiri ve Miislim’in
Sahih’lerinde rivayet ettikleri 297 hadisin 174’0
her iki eserde, elli dordii yalniz Buhéride, altmis
dokuzu da yalniz Miislimde yer almaktadir. O hem
Hz. Peygamber’in diger hanimlarindan, hem de
Ebt Hiireyre, Abdullah b. Omer ve Enes b. Malik
disinda diger biitiin sahabilerden fazla hadis rivayet
etmis olan tek kadindir. Binden fazla hadis rivayet
eden ve “miiksirin” diye adlandirilan yedi sahabinin
dordiinciisit oldu. Rivayet ettigi hadislerin ¢ogunu
dogrudan dogruya Hz. Peygamberden nakletmistir.
Bununla birlikte bazi hadisleri babasindan, Hz. Omer,
Hz. Fatima, Sad b. Ebi Vakkas, Hamza b. Amr el-
Eslemi ve Clidame bint Vehb el-Esediyyeden almistir.
Ebt Hiireyre, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Abbas,
Ebti Masa el-Esari gibi bazi sahabiler basta olmak
tizere Hz. Aiseden hadis nakledenlerin sayis1 200den
fazladir. Rivayet ettigi hadislerin sebeb-i viirtidunu
ve delaletlerini beyan eder, ayrica Kuran-1 Kerime

muhalif bir unsur ihtiva edip etmemesi bakimindan
onlar1 incelemeye tabi tutar, bazi sahabilerin rivayet
sirasinda yaptiklar1 hatalar1 diizeltirdi. Bir kisim
hadislerin bas veya son taraflarinin, yahut esbab-1
viirddunun iyi bilinmemesinden kaynaklanan hatalar:
diizeltirken “yanildr’, “unuttu”, “hadisin bag tarafin
nakletmeyip sonunu nakletti” gibi ifadeler kullanarak
Islam diinyasinda tenkit zihniyetinin gelismesine

onciiluk etti.

Hz. Aise, Hz. Peygamberden sonra kirk yedi yil
daha yagsadi ve altmis bes (veya atmuis alt1) yasinda iken
17 Ramazan 58 (14 Temmuz 678) Carsamba gecesi,
vitir namazini kildiktan sonra Medinede vefat etti.

ABDULLAH iBN ABBAS

REE

f7° o
% Ibni Abbas (r.a.)’in naklettigine gore Resiliillah %

(s.a.v.) soyle buyurmustur: “Allah her kimin

iyiligini dilerse, onu dinde fakih kilar (dinin
% inceliklerini anlamak konusunda ona kabiliyet verir” %v
R (Tirmizi, “llim’, 1) e

Babasi Restliillah'in amcas1 Hz. Abbas’tir. Annesi
Hz. Haticeden sonra kadinlardan ikinci misliiman
olan Ummii Fadldir. Hicret'ten bir ka¢ sene dnce
dogdugunda babasi tarafindan Efendimiz (s.a.v.)e
kendisine dua edilmek iizere gotiiriilen Abdullah ibn
Abbas, Cenab-1 Peygamber’in “Allahim onu dinde
fakih kil ve kitabini ona 6gret” niyazina mazhar
olmustur. Mekke'nin fethinde annesi ve kendisine
hicret etmeme izni verilmis, hicretin sekizinci
senesinde de Medine'ye gog¢ etmislerdir. Bundan
sonra ¢ocukken ¢ok kisa da olsa —kaynaklarda otuz ay
kadar oldugu zikrediliyor- Restliillah’in sahsiyetini
ve ilmini yakindan talim etme bahtiyarligina
erismistir.

Tabiri caizse, ¢ocuk safligt ve merakiyla,
Efendimiz’i bir golge takip etmis, onun her halini
gérmeye, Ogrenmeye gayret etmistir. Oyle ki,
Peygamber Efendimiz (s.a.v.) onun igin, “Allahim
biitiin ilim ve hikmeti bu basa ver. Onlari tevil ve tefsir
edebilsin.” ve “Allahin insan ogluna ihsdn ettigi her ilim
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ve her hikmet bu giizel gogiiste toplansin.” diye dua
buyurmuslardir. O heniiz 13 ya da 15 yaslarindayken
Restliillah dar-1 bekaya go¢miis, fani diinyadaki bu
mutlu birliktelik yarim kalmustir.

Yetiskinliginde siyasete uzak durmaya ¢alisan Ibn
Abbas, Hz. Alinin hilafetinde onun talebi iizerine
bir y1l kadar Basra valiligi yapmis, Misir, Magrib ve
Konstantiniyye seferlerinde bulunmustur.

Ibn Abbas sahabe arasinda hadis rivayeti, miifessir
ve fakih kimligiyle 6ne ¢ikmus, rivayet ettigi hadisler
topluca Ahmed Ibn Hanbel'in Miisned’inde yer
almistir. Buna gore 1710 civarinda hadis rivayet
etmistir.

Peygamber (s.a.v.)’in hél ve kavillerini sahabeler
birbirlerine nakletmekte son derece gaytirdurlar. ibn
Abbas da onun hakkinda her seyi 6grenmek arzusuyla
kendisinden biiyiik ashaba sorup Ogrenmeye
azmetmis, onlardan isittiklerini de bagkalarina
nakletmek icin her tiir firsati degerlendirmis, ders
halkalar1 teskil etmis, vaazlar vermistir.

Kaynaklar, Abdullah b. Abbasin siyasive sosyal
olaylar karsisinda ilmi otoritesini ve siyasi itidalini
daima muhafaza ettigini gostermektedir. Abdullah
b. Abbas, yetmis yaslarinda iken Taif’te vefat etmis,
cenaze namazini Hz. Alinin oglu Muhammed b.

Hanefiyye kildirmistir.
CABIR b. ABDULLAH
% Cabir b. Abdullah anlatiyor: Restiliillah (s.a.v.) bize

hutbe verdi. Allaha hamd etti ve O'nu layik oldugu
bicimde ovdii. Sonra séyle buyurdu: “Sozlerin en
dogrusu Allah (c.c)in Kitabidir. Yollarin en iyisi
Muhammed’in yoludur. Islerin en kitiisii (dinde)
i% sonradan uydurulanlardir. Ve her bidat daldlettir” %
2 (Ibn Hanbel, I11, 310) <5
Hicretten on alt1 y1l 6nce (607) Medinede diinyaya
geldi. Hazrecogullarrnin Beni Seleme kabilesinden
olup Ebt Abdurrahman ve Ebt Muhammed

kiinyeleriyle de anilir. Babast Uhud Gazvesinde ilk
sehid diisen sahibi Abdullah b. Amr b. Hardm, annesi
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Restilullah’a biat eden kadin sahabilerden Enise

(Uneyse) bint Anemedir.

Cébir’in istirak ettigi ilk gazve, Uhud Gazvesinin
hemen ardindan diismanlar: kovalamak iizere yapilan
Hamraiilesed Gazvesi idi. Daha sonra ise Restl-i
Ekrenr’le birlikte on dokuz gazveye katilmigtir.

Hz. Peygamberin vefatindan sonra Cébir'in
mubhtelif savaglara katildig1 ve 6zellikle am’in fethinde
bulundugu bilinmektedir.

Cabir b. Abdullah Restl-i Ekrem’in 6zel iltifat ve
ilgisine mazhar olan sahabilerden biridir. Cabir’in
Peygambere olan yakinligin1 gosteren bazi rivayetler
hadis kitaplarinda 6nemli bir yer tutar.

Cabir b. Abdullah Hz. Peygamberden, Ebt Bekir,
Omer, Ali, Ebt Ubeyde b. Cerrah, Muaz b. Cebel,
Ziibeyr b. Avvam ve diger sahébilerden pek ¢ok hadis
rivayet etmistir. Binden fazla hadis nakleden alt1
sahabiden (miiksirtn) biri olarak 1540 rivayeti hadis
kiilliyatinda yer almustir. Rivayet ettigi hadislerden
elli sekizi Buhari ve Miislimde, ayrica yirmi altisi
yalniz Sahth-i Buhéride, 126’s1 da Sahih-i Miislimde
yer almaktadir. Rivayetleri toplu olarak da Ahmed b.
Hanbel'in Miisned’inde bulunmaktadir (III, 292-400).
Abdullah b. Uneys'in, Cabirin Hz. Peygamberden
duydugu, tizerinde mazlum hakki bulunan kimsenin
cennete giremeyecegine dair bir hadisi (Buhari,
“Tevhid”’, 32) bizzat onun agzindan Ogrenmek
maksadiyla deve sirtinda $am’a kadar bir ay siiren
uzun bir yolculuk yaptig1 bilinmektedir (Miisned, III,
495; Buhari, “Ilim”, 19).

Hayatinin sonlarna dogru gozlerini kaybeden
Cabir, 78 (697) yilinda Medinede vefat etti.

ABDULLAH b. AMR b. AS

7
B

Abdullah b. Amr b. As (r.a)dan nakledildigine
gore, Allah Resillii (s.a.v.) soyle buyurmustur:
“Miisliiman dilinden ve elinden diger
Miisliimanlarin giivende oldugu kimsedir.”

%‘%@ (Buhari, “Iman”, 4; Miislim, “Iman”, 65) Qﬁ(‘%
Hicretten yedi yil kadar 6nce Mekkede dogdu.
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Aralarinda sadece on bir veya on iki yas fark oldugu
séylenen babast Amrb. Asdan &énce miisliiman
oldu ve hicretin 7. yilindan sonra onunla birlikte
Medine’ye gog etti. Siiryanice’yi iyi bilen, Tevratl
okuyan Abdullah’in yazis1 da giizeldi. Bu sebeple Hz.
Peygamberden duyup da ezberlemek istedigi hadisleri
unutmamak i¢in not ederdi. Bazi sahébiler, duydugu
her sozii kaydetmesini dogru bulmayinca Resil-i
Ekreme miiracaat etmis, o da kendisinden duydugu
her so6zii ve her davranisi yazabilecegine dair izin
vermisti (bk. Miisned, 11, 192, 207).

Abdullah, es-Sahifetii’s-Sadika adiyla topladig:
bu hadisleri bir sandikta dikkatle korur ve kendisini
hayata baglayan seylerin baginda Sahife’nin
geldigini soylerdi. Hatta kendisine yoneltilen bazi
sorularin cevabini da Sahife’ye bakarak verirdi.
Rivayet ettigi hadis say1s1 bakimindan en 6nde gelen
Ebu Hiireyre, kendisinden fazla hadis bilen yegéane
sahabinin Abdullah b. Amr oldugunu belirtmis,
bunun sebebini de onun Hz. Peygamberden
duydugu hadisleri yazmasina baglamistir (bk.
Buhari, “Ilim” 39). Eba Hireyre'nin bu gehadeti,
Abdullah’in en ¢ok hadis bilen sahabi oldugunun
acik delilidir. En ¢ok hadis bilen sahébi olmasina
ragmen ondan intikal eden hadis sayis1 sadece yedi
yiiz civarindadir.

Bunun sebepleri arasinda, hadis 6grenim merkezi
durumundaki Medineden hayli uzakta bulunan
Misirda yasamis olmasi, kendisini hadis rivayetinden
¢ok ibadete vermesi ve belki de eski kiiltiire dsinalig1
sebebiyle rivayetlerine Isrdiliyatin karigabilecegi
korkusuyla ondan hadis almakta c¢ekingen
davranilmas: gibi hususlar zikredilebilir. Kendisinden
ilim tahsil etmeye gelen bazi talebelerin sadece Hz.
Peygamberden duydugu hadisleri rivayet etmesini
istemeleri, bu sonuncu ihtimali hatira getirmektedir.
Bir kisim talebelerinin kullandig1 ifadelerden, onlara
hadisleri dikte ettigi anlagilmaktadir.

Yiizlerce talebesi arasinda tabiinin Gnemli
simalarindan olan torunu $uayb b. Muhammed,
ayrica Said b. Miiseyyeb, Urve b. Ziibeyr, Tavis, Sa'bi,
Ikrime, At4, Miicahid, Hasan-1 Basri gibi sahsiyetler
bulunmaktadir.

ABDULLAH b. MES'UD

7
LS

Ibn Mesid (r.a.)un isittigine gore, Allah Resiilii °
(s.a.v.) soyle buyurmustur: “Ancak iki kisiye gipta
edilir. Bunlar Allahin kendisine verdigi mali hak
yolunda harcayan ile Allahin kendisine verdigi (ilim
% ve) hikmete gore karar veren ve onu baskalarina %
(%%3 ogreten kimsedir” (Buhdri, “Zekat”, 5) %

Ailesi ve Islamdan énceki hayati hakkinda fazla
bilgi yoktur. Babasi, Abdullah b. Héris b. Ziithrenin
halifi idi (yeminli, muahid). Abdullah’n annesi
Ummii Abd bint Abdiived ve kardesi Ukbe de ilk

miuslimanlardandir.

Miisliman  olduktan  sonra, azili  Islam
dismanlarindan biri olan Ukbe b. Ebt Muaytin
yanindan ayrild ve kendini dine ve Hz. Peygamber’in
hizmetine adadi. Hz. Peygamberden sonra Kabede
agikare Kuran okuyan ilk sahébi olan Abdullah b.
Mes‘td, ayni zamanda Medine’ye ilk hicret edenler
arasinda yer aldu.

Son derece miitevazi bir kisilige sahipti. Abdullah
b. MesGd'un hizmetlerini ve biiyiikligiini, onun
siyasi ve idari alandaki faaliyetinden ¢ok, Islami
ilimlerin kurulusundaki 6nciiliigiinde aramak gerekir.

Ibn Mes‘d, gerek ilk dénemde miisliimanlig kabul
edisi, gerekse Hz. Peygamber’le olan yakin miinasebeti
sebebiyle ondan bir¢ok hadis duymus ve rivayet etmistir.
Ondan gelen 848 kadar hadisin biiyiik bir kismini bizzat
Restilullab’tan rivayet etmistir; bunlarin gogunu Ahmed
b. Hanbel'in Miisned’inde ve Tirmizinin Siinen’inde
bulmak miimkiindiir. Buhari ile Miislim, Ibn Mes‘Gd’un
64 hadisini ittifakla Sahihlerine almislardir.

Ibn Mes‘tid, Hz. Omer tarafindan Kafe kadiligi ve
beytiilmal idaresi ile gorevlendirildi. Kafede resmi
vazifesi yaninda ilmi faaliyeti ve yetistirdigi talebeler
vasitastyla Kufe tefsir ve fikih mekteplerinin de
temellerini atmig bulunan Abdullah b. Mes‘td, daha
sonra Hz. Osman tarafindan Medine'ye ¢agrild.
Medinede bir siire kaldiktan sonra hastaland: ve
altmis yasini1 gecmis olarak vefat etti. Cenaze namazi
Hz. Osman veya Ammar tarafindan kildirildi ve Baki*
Mezarligrna defnedildi.
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SAHIH HADIS VE SUNNET MENBA'
BUHARI- SERIF

Arafat AYDIN
Turkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi
Yazma Eser Uzmani

® YAZ 2018/1439

€€ Efendimiz’in (s.a.v.) hadis ve siinnetine hizmet edehilmek amaciyla ilim elde
etmek icin memleketi Buhara’dan genclik yillarinda ¢ikan ve Horasan diyarlarini
dolasan imam Buhari, Hicaz, Bagdat, Sam, Basra ve Kife gibi dnemli ilim merkezlerini
kapsayan seyahatlerini ellili yaslarda ancak tamamlayabilmis ve bu gayretini
Buhari-i Serif gibi miistesna bir eserle taclandirmistir.J

“Gok kubbenin altinda Restliillah’in (s.a.) hadisle-
rini Imdm Buhdri’den daha iyi bilenini gormedim.”

Ibn Huzeyme

uran-1 Kerim’in kusursuz bir sekilde ha-
B yata tatbik edilmis hali olan Peygamber
Efendimiz’in (s.a.v.) siinneti, immeti i¢in
yol gostericiligini ve birlestiriciligini ibadetlerden ye-
me-i¢meye, yatmadan selamlagmaya varincaya kadar
hayatin her alaninda kendini hissettirmektedir. Irki,
rengi, dili ne olursa olsun Hz. Peygamber’in 6rnekligi
etrafinda mislimanlarin ortak bir kimlige biirtinme-
sinde stinnetin boylesi 6nemli bir vazifeyi icra etmesi
stiphesiz Restl-i Ekrem’in (s.a.v.) sdz ve uygulamala-
rint bizlere haber veren hadis-i serifler sayesinde ger-
ceklesmistir.

v

Hadis ustali ilminin tarif ettigi “sahih hadis” ta-
nimin1 esas alarak, sadece sahihlik sartlarini tagiyan
hadislerle tasnif ettigi eserine el-Cdmi‘u’s-Sahih (Sa-
hihleri Toplayan) ismini veren Imam Buhari, sahih
hadis ve siinnet menba‘1 olarak niteleyebilecegimiz bu
eserini on alt1 yili agkin bir siire zarfinda, Islam belde-
lerini dolasarak, biiyiik bir emekle meydana getirmis
ve immet-i Muhammed’e armagan etmistir. Tasidi-
g1 oneme binaen ecdadimizin “Buhéri-i Serif” olarak
isimlendirdigi bu eser, “Sahth-i Buhari” adiyla da $6h-
ret bulmus ve kutsal kitabimiz Kur’an-1 Kerim’den
sonra en sahih kitap olarak kabul edilmistir.

imam Buhari

Maveraiinnehir bolgesine mensup bir alim olan
Imam Buhari'nin ismi Muhammed’dir. Kiinyesi ve
nesebi ise soyledir: Ebti Abdullah Muhammed b.
[smail b. Ibrahim b. Mugire el-Cu‘fi el-Buhari. 13
Sevval 194/20 Temmuz 810 tarihinde Buhéra’da diin-

yaya gelmistir.? Kiigiik yastayken babasini kaybettigi
icin annesi tarafindan yetistirilmistir. Heniiz kiigiik
bir ¢ocukken ilme merak duyan ve hadis dinleme-
ye baglayan Buhari, tstiin hafizas1 sayesinde 6nce
Buhara’daki sonra da civar beldelerdeki hocalarin ha-
dislerini ezberleyerek dikkatleri izerine ¢ekmistir.

Buhara basta olmak iizere Merv, Herat, Nisabur,
Rey ve Vasit gibi Horasan sehirlerini dolagarak ilim pe-
sinde kosan Buhari, on alt1 yagindayken 210/826 yilinda
annesi ve kardesi ile birlikte hac yolculuguna gikmustir.
Bu yolculuk onun hayatinda bir déniim noktas: ol-
mus, ilim talebiyle Islam diinyasinin gesitli beldelerine
gidecegi yaklasik kirk yil siirecek olan yeni bir donem
baglamigtir. Hac ibadeti igin geldigi Hicaz bolgesinin
ardindan Irak bolgesine yonelen Buhari, 6nce Basra’ya,
ardindan defalarca Kiife ve Bagdat’a gitmistir.’

Bagdat'a yaptig1 ilk ziyarette, hadislere olan
vukifiyetini ve kuvvetli hafizasinin sohretini duyan
Bagdatlilar tarafindan cetin bir imtihandan gegiril-
mistir. Bagdatl alimler tarafindan kalabalik bir hadis
meclisi olusturulduktan sonra dnceden hazirlanmig
bulunan on kisi Buhéri’ye isnadlar1 ve metinleri ka-
ristirilmis onar hadis sormuglardir. Her bir sorunun
akabinde “Ben bdyle bir hadis bilmiyorum.” diye ce-
vap veren ImAm Buhari, sorular bittikten sonra ilk
sorudan baslayip sonuncusuna kadar isnadlar1 ve me-
tinleri yerli yerine koyarak hadislerin dogru seklini
tek tek beyan etmistir. Her birinin sonunda da “Dog-
rusu boyledir.” demistir. Boyle muhtesem bir man-
zara karsisinda Imam Buhari’nin hem {istiin ezber
kabiliyetine hem de hadisler iizerindeki vukifiyetine
sahit olan Bagdat ulemas: onu hadis ilminde 6nemli
bir otorite kabul etmislerdir.*
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Im&m Buhari’'nin hayatinin bir bagska énemli dé-
niim noktast da 56 yasindayken 250/864 yilinda,
Nigsabur’a gelisi olmustur. Kaynaklarda Nisabur’a ge-
lisi esnasinda ilmi s6hretine binaen, dort bin kisinin
biiyiik bir tevecciihle Buhériyi karsiladig1 kaydedil-
mektedir.® Bu teveccith Nisabur’'un ileri gelen mu-
haddislerinden Muhammed b. Yahya ez-Ziihli'nin (6.
258/872) geri planda kalmasina yol agmais ve ikili ara-
sinda birtakim huzursuzluklarin yasanmasina sebep
olmustur. Olusan bdylesi bir ortamda isminin bir-
takim asilsiz iddialarla anilmasinin ardindan Imam
Buhari Nisabur’dan Buhard’ya donmek mecburiye-
tinde kalmistir. Buhard’da hadis meclisleri kuran ve
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yine biiyiik bir tevecciihle karsilanan Buhari, benzer
ithamlarin Buhédra’da da yayginlik kazanmasiyla bu-
rada da rahat birakilmamistir. Bu dénemde Buhéra
valisi olan Halid b. Ahmed ez-Ziihli ¢ocuguna hadis
Ogretmesi i¢in kendisini saraya davet etmis ancak
ImAm Buhéri, ilmi belli insanlara tahsis edemeyece-
gi gerekgesi ile teklifi reddedince emirle aras1 agilmig
ve Buhara’y: terk etmek mecburiyetinde birakilmigtir.
Yonetimin talebi dogrultusunda Buhara’y: terk etmek
zorunda kalan Buhari, Semerkand’a gitmek {iizere
yola ¢ikmis, ancak Bikend yakinlarinda akrabalarinin
ikamet ettigi Hartenk koyiine geldiginde rahatsiz-
lanmistir. 62 yasinda iken hicri 256 yilinin Ramazan
Bayrami gecesinde (1 Eyliil 870) vefat etmis ve buraya
defnedilmistir.®

Hocalarinin sayisim1 “Hepsi ehl-i hadis’ten olan
1080 kisiden hadis yazdim.” diyerek bizzat kendisi
ifade eden Imam Buhari’'nin ilim tahsili i¢in sectigi
glizergahin donemin 6nemli ilim ve fikir hareketleri-
nin ortaya ¢iktig1 beldeler olmasi ve hocalarinin ha-
dislerin tasnif edildigi donemin 6nemli isimleri olma-
lar1 ozellikle dikkat cekmektedir.® Ahmed b. Hanbel,
Humeydi, Alib. el-Medini, Ishakb. Rahtye, Ebtl Asim
en-Nebil, Firyabi gibi sahanin 6nde gelen isimleri ho-
calar1 arasindadir. Talebelerinin bazilar ise sunlardir:
Firebri, Miislim, Tirmizi, Ibn Huzeyme, Ebi Hatim
er-Rézi, ibn Ebi’d-Diinya, ibn Ebi Asim vd..*

“Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yolunun sagmaz takipgi-
si”, “Ehl-i Hadis’in Imam1”, “hadis ve stinnetin hafiz1”,
“Miisliimanlarin Imami”, “émmetin fakihi”, “fakihlerin
efendisi”, “muhteccun bih fi’l-dlem” gibi unvanlarla ani-
lan Buhari hakkinda hocasi Yahyé b. Ca‘fer el-Bikendi
sunu sdylemistir: “Omriimden alip Muhammed b. Is-
mail el-Buhari’nin 6mriinii artirabilseydim bunu elbet-
te yapardim. Zira benim oliimiim bir insanin 6liimii,

onun dliimii ise ilmin yok olmas1 demektir.”"°

Efendimiz’in (s.a.v.) hadis ve siinnetine hizmet
edebilmek amaciyla ilim elde etmek i¢in memleketi
Buhara’dan genglik yillarinda ¢ikan ve Horasan di-
yarlarini dolagan ImAm Buhari, Hicaz, Bagdat, Sam,

Basra ve Kafe gibi 6nemli ilim merkezlerini kapsayan
seyahatlerini ellili yasglarda ancak tamamlayabilmis
ve bu gayretini Buhdri-i Serif gibi miistesna bir eser-
le taclandirmistir. Omriiniin kalan kismini Nisabur,
Merv ve Buhard'da el-Cami‘u’s-Sahil’in tedrisatiyla
gecirmistir. Ne var ki maruz kaldig1 haksiz ithamlar
ve yoneticiler tarafindan ugradig: tecrit politikasi se-
bebiyle rahat birakilmamus ve sikintili bir siirecin so-

nunda émrii nihayete ermistir.

Sahih-i Buhari (el-Cami‘u’s-Sahih)

Tam  ad:i “el-Cami‘u’l-Miisnedii’s-Sahihu’l-
Muhtasar min Umiri Rasilillah Sallaldhu Aleyhi
ve Sellem ve Siinenihi ve Eyydmih” olan eserin ismi
“Restliillah’in (s.a.v.) stinneti, giinlik yasantis1 ve
islerine dair sahih hadisleri toplayan muhtasar ki-
tap” anlamina gelmektedir. Sahih-i Buhdri ismiyle de
sohret bulmakla birlikte ecdadimiz tasidigr kiymete
bin4en bu esere Buhdri-i Serif demeyi uygun bulmus-
tur. Hocast Ishak b. Rahtiye’nin “Restliillah’in (s.a.v.)
sahth hadislerini muhtasar bir kitapta toplasaniz.” te-
mennisi {izerine eseri tasnif etmeye bagladigini ifade
eden Imam Buhari, eserinde sahih olmayan higbir ri-
vayetin yer almadigini belirtmis ve kitabin ciltlerinin
¢ogalmamasi i¢in biitiin sahih hadislere eserinde yer
veremedigini beyan etmistir."

ImAm Buhari, eserini 600.000 isnada/tarike sahip
hadis arasindan segerek on alt1 yilda meydana getirdi-
gini ifade etmistir. Her bir hadisi veya bab1 yazmadan
once mutlaka boy abdesti alarak iki rekat namaz kildi-
gin1 sdylemistir. Eserini Buhara’da yazmaya baglamus,
Mekke, Medine ve Basra’da yazmaya devam etmistir.'?
Telifini tamamladiktan sonra eserini Ali b. el-Medini,
Ahmed b. Hanbel ve Yahya b. Main gibi donemin oto-
rite Alimlerinin begenisine sunan Imam Buhari, biiyiik
bir hiisn-i kabulle karsilanmis ve eserindeki hadisle-
rin sahihligine onlar1 da gahit tutmustur.

Imam Buhari’nin hadisleri secerken gosterdigi
titizlik, eserin kiymetini artiran en 6nemli unsur ol-
mustur. Zira hadis-i serifi rivayet eden tiim réavilerin
gtivenilir olmasi her hadis aliminin gozettigi bir pren-

n[dojesog Terry :yergojoq

sip olmakla birlikte ImAam Buhéri, buna ziyade olarak
ravilerin rivayeti bizzat birbirinden almalar1 (lika)
sartin1 esas kabul etmistir. Eserine hadis segme konu-
sundaki titizligi hususunda Imam Buhari'ye en ¢ok
yaklasan Imam Miislim olmus ancak o, birbirinden
rivayette bulunan ravilerin ayn1 dénemde yastyor ol-
malar1 (mudsardt) sartin1 benimseyerek bunu yeterli
gdérmiis ve bu hususta Imam Buhari’den daha esnek

bir tutum sergilemistir."

Imam Buhari, eserine “Ameller niyetlere goredir.”
hadis-i serifi ile baslamak suretiyle niyetinin salihligini
vurgulamis ve Hz. Omer’in naklettigi bu rivayeti ese-
rinin 6nsozii kilmistir. Kendisinden sonra telif edilen
eserlere de bu anlamda 6rnek olmug ve Imam Nevevi
gibi bagka miellifler de telif ettikleri eserlerin bagina
bu hadis-i serifi ayn1 maksatlarla yerlestirmislerdir.
Ayrica miiellif, kitabinin ilk konusunu “Vahyin Bas-
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Buhari Kadim Niisha ilk sayfa (Topkapy, III. Ahmed, No. 240 ilk varak)

langic1” olarak belirlemekle immete 6nemli bir me-
saj vermistir. Eserde miibarek sozlerine yer verecegi
Efendimiz’in (s.a.v.) vahiy alan bir beser olusuna dik-
katleri ¢cekerek hadis-i seriflerin normal bir beser s6zii
olamayacagini, bilakis baglayicilik yoniiniin bulundu-
gunu vurgulamistir. Iman, ilim, namaz, orug, zekat,
hac, alig-veris, ahiret, feziil, ziithd ve tefsir gibi degisik
alanlarda Efendimiz’in (s.a.v.) hadis-i seriflerini alt
basliklar halinde okuyucusuna sunan ImAm Buhari,
calismastyla IslAm’in hayatin her alanini kugatan yo-
niind gozler dniine sermistir.

Hadislerden hiikiim istinbat edebilen bir miictehid
konumunda olan Imam Buhari, icerdigi farkli hitkéimler
itibariyle ayn1 hadisi farkli konularda delil olarak kul-
lanmigtir. Bundan dolay: kitapta toplam 7563 hadis-i
serif yer almasina ragmen bunlarin yaklasik ti¢ binden
fazlasi tekrar eden rivayetlerden olugsmaktadir. Zaman
icerisinde eser iizerine bazi ihtisar ¢aligmalar1 yapilmus,
s0z konusu tekrarlardan arindirilan muhtasar Buhdri-i
Serifler viicuda getirilmistir. Bu ¢alismalarin en meshu-
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ru fakih ve ayni zamanda muhaddis olan tinlti Hanefi
alimi Zebidi'nin “et-Tecridii’s-Sarih” ismini verdigi ese-
ridir. Bu eser, Diyanet Isleri Bagkanh: tarafindan 13 cilt
halinde terciime ve serh edilerek okurlarin istifadesine
sunulmustur."* Buhari-i Serif'in tamamu ise Tiirkgeye ilk
defa Mehmed Sofuoglu tarafindan 1987 yilinda tercii-
me edilmis, bu ¢alisma yakin bir zamana kadar Buhdri-i
Serifin yegane terclimesi gorevini tistlenmistir.”

Buhari-i Serifin, Kuran-1 Kerimden sonra en sa-
hih kitap olarak kabul edilmesinde Imaim Buhiri’nin,
kitabina aldig1 hadisleri segerken ortaya koydugu kri-
terler kadar eserin nihai halini almasindan itibaren
miiellifinin kaleminden ¢iktig1 gibi aslina uygun ola-
rak yazma niishalarinin muhafazasi ve rivayetine gos-
terilen ihtimamin da etkili oldugu soylenebilir. Zira
diger Islami literatiire nasip olmayacak 6lgiide bir il-
giye mazhar olan Buhérinin el-Cami‘u’s-Sahih’i gerek
yazma niishalarinin yogun olarak kullanildig1 donem-
lerde gerekse matbu hale geldigi son yiiz elli yili kap-
sayan donemde niishalar1 ve farkli rivayetleri iizerine

gosterilen titizlik ve ehemmiyetle dikkatleri ¢ekmek-
tedir. Nitekim bundan on asir 6nce Ebt Zer el-Herevi
(6. 434/1043), Buharinin ikinci kusak talebelerinden
Hammevi (6. 381/991), Kiismiheni (6. 389/998) ve
Mistemlinin (6. 376/986) niishalarinin her birine
rumuzlar vererek bu ii¢ niishadaki lafiz farkliliklarina
isaret etmis, adeta glintimiiz tahkik yontemini kulla-
narak titiz bir Buhdri-i Serif niishas1 meydana getir-
mistir. Tirkiye kiitiphanelerinde Ebti Zer'in Sahih-i
Buhari niishasinin kadim tarihli olanlar1 mevcuttur.

IslAim cografyasinin dért bir yaninda oldugu gibi
Osmanli toplumunda da asirlar boyu bu eserin ted-
risat1 yapilmis, diizenli olarak Buhdri-i Serif hatimleri
tertip edilmis, isnadlar1 ve metinleriyle eserdeki tim
hadis-i serifleri ezberleyen Buhéri hafizlar1 yetisti-
rilmistir. Hatta halka Buhdari-i Serif dersleri vermek
tizere Buharihanlar gérevlendirilmis ve bizzat devlet-i
aliye tarafindan kendilerine maas baglanmigtir."”

Diizenli olarak Buhdri-i Serifhatimlerinin yapildig:
yerlerden biri ise Restil-i Kibriya Efendimiz’in (s.a.v.)
esya-y1 mahstsalarinin muhafaza edildigi Hirka-i
Saadet Dairesi’dir. Burada tilavet olunmak iizere Sul-
tan II. Abdiilhamid’in emriyle donemin en meshur
hattatlarindan Hattat Hasan Riza Efendi’ye Buhari-i
Serif niishast yazdirilmigtir. Sahih-i Buhdri'nin, artik
matbaada basilmaya baslandig1 ve matbu niishalari-
nin yaygin olarak kullanildig1 bir donemde hat, tezhip
ve cilt gibi geleneksel kitap sanatlari icra edilerek bii-
yik bir 6zen ve itina ile saray nakkagh4nesinde mey-
dana getirilen sekiz cilt halindeki bu egsiz niisha yakin

DIPNOTLAR

bir zaman 6nce Diyanet Isleri Bagkanlig1 tarafindan
tipkibasimi yapilarak negredilmistir. Niishanin bii-
yiik bir 6zen ve itina ile hazirlanmasindaki en 6nem-
li pay siiphesiz vakfedilecegi yerin Restil-i Kibriya
Efendimiz’in (s.a.v.) hirkasi, sakali, mektuplari, oku,
kilic1 ve Uhud Savagi’'nda kirillan diginin saklandig1
mahfaza gibi hususi esyalarinin muhafaza edildigi
Hirka-i Saddet Dairesi olmasidir. Misir'in fethi son-
ras1 kutsal emanetlerin Istanbul’a getirilmesiyle bir-
likte bizzat Yavuz Sultan Selim tarafindan baslatilan
ve asirlar siiren Hirka-i Saadet Dairesinde kesintisiz
Kur’an tilaveti gelenegine essiz giizellikteki bu niisha-
nin buraya vakfedilmesiyle Buhdri-i Serif tilaveti de
eklenmigtir.

Buhari-i Serifin ilim ve kiiltiir diinyamizda na-
sil bir teveccithe mazhar oldugunu, iizerine 350'nin
tizerinde miellif tarafindan sayis1 420’yi bulan serh
ve ihtisar tiirlinde ¢aligmanin yapilmis olmasi agik
bir sekilde gostermektedir.'”® Eserin boylesi bir ilgiye
mazhar olmasi siiphesiz Islam iimmetinin hadisle-
re ve dolayisiyla Efendimiz’e (s.a.v.) olan hiirmet ve
muhabbetinin bir yansimasi olarak degerlendiril-
melidir. Nasil ki muhaddisler, Resulillah’a (s.a.v.)
dair bilgi iceren her bir rivayeti 6grenme ve oldugu
gibi sonraki nesillere aktarabilme ugrunda biiyiik
fedakarliklarda bulunmuslarsa IslAm iimmeti de onla-
rin bu fedakarliklarini bosa ¢ikarmamis, Efendimiz’e
(s.a.v.) dair bilgi iceren her bir rivayete gereken ihti-
mamu layikiyla gostermislerdir. Buhdri-i Serife kars
sergilenen tevecciih de bunun en bariz 6rnegidir.ll
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TURKIYE iLAHIYAT GELENEGININ iLK HADIS PROFESORU

TALAT KOCYIGIT (1927-2011)

YETISMESI, iLiM ANLAYISI VE KATKILARI

_ Prof. Dr. Ali DERE
Ankara Universitesi llahiyat Fakdltesi

erhum hocam Prof. Dr. Talat Kogyigit; ha-
yaty, ilmi calismalari, diinya goriisi, idari
gorevleri ve insani iligkileri ile bagta Hadis

sahast olmak iizere Tiirkiye'nin yarim asirlik [lahiyat
gelenegini ve gelisimini tanimamiz agisindan 6nemli
bir sahsiyettir. Hocamizin en belirgin o6zelligi, yiik-
sek din 6grenimi tahsilini, Arapca basta olmak tize-
re dini ilimlerin 6gretilmesinde “klasik ustil” olarak
tanimlanan medrese usil ve geleneginde degil, bir
tiniversite biinyesinde yapilanan, kendine has ilmi
yontem ve yaklagimlara sahip bir Ilahiyat Fakiilte-
si ortaminda gormiis olmasidir.! Aslinda doneminin
imkan ve sartlarina bagli olarak mahiyeti bugiinkii
[lahiyat Fakiiltelerinden farkli olsa da Islam’a iligkin
temel ve yardimci ilim dallarinin bir tiniversite biin-
yesinde yer almasi iradesi ve bu sahanin “Ilahiyat”
olarak tanimlanmasi referans degeri olacak kadar es-
kidir. Tiirkiyede akademik ménada bir Ilahiyat saha-
sinin konusulmasi ve olusturulmasi, Tanzimat sonrasi
Osmanlida, Cumhuriyet'in hemen baginda ve 1949da
olmak tizere ¢ tarihi siirecte karsimiza cikar.
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Bilindigi gibi, Osmanh Istanbul'unda 18. yiizyildan
itibaren oncelikle teknik alanlarda tesis ve tahsis edilme-
ye baslayan okullardan® sonra, Tanzimat'in ildnini mii-
teakip mudsir anlamda bir iiniversitenin agilmasi icin
21 Temmuz 1846 yilinda ilk defa girisimde bulunulmus
ve ancak 13 Ocak 1863’te Dariilfiintin adin1 tagtyan ilk
tiniversite 6gretime baglamisti. Bilahare egitim brangla-
rina yer vermeye devam eden Dariilfiintin biinyesinde
[lahiyat Subesi/Fakiiltesi de 1900 yilindan itibaren yer
almigt. 1914 yilinda Istanbuldaki biitiin medresele-
rin, “Déru’l-Hiléfeti’l-‘Aliyye Medreseleri” adi altinda
toplanmasi iizerine Dariilfiintin Ilahiyat Subesi de Ali
kisim olarak buraya devredildi. Sonra, 3 Mart 1924 ta-
rihinde ¢ikarilan Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile medrese-
lerin Maarif Vekéletine baglanmas: sonucu Medresele-
rin Ali Kismi Istanbul Dariilfiiniinu biinyesinde agilan
[lahiyat Fakiiltesine devredildi. 1933 tarihinde bu kez de
Dariilfiiniindan iiniversiteye gegilince, Ilahiyat Fakiiltesi
kapanarak Islam Tetkikleri Enstitiisi‘ne déniistiiriildii.
Iste bu tiir siire¢ ve kurumsal degisiklikler bu fakiiltenin
daimi bir gelenege dontismesine mani oluyordu.

Talat Kogyigit Hocamiz, 1949da agilan
ve bugiine kadar kesintisiz devam ede-
rek kurumsal ve ilmi anlamda kurucu bir
gelenegi sahiplenen Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesinin® hem ilk donem 6g-
rencileri hem ilk asistanlar1 hem de bu gele-
negin segkin hocalar1 arasinda yer almustir.

[lk ve orta egitimini Usak’ta tamamla-
yan Talat Kogyigit, Usak’ta dedesine nis-
petle Kadikoyliiler olarak taninan bir ai-
leye mensuptur. Dedesi Kadikoyli* Hafiz
Stileyman Efendi, okumuslugu olan, biraz
medrese tahsili gérmiis, Arap¢a’ya vakif,
hocalik ve muhtarlik yapmus, Islami ko-
nularda oldukga bilgili, siyasi meselelerde
goriis sahibi, hatir1 sayilir bir kimsedir.
Babas1 Mehmet Bey de Héfiz Siilleyman
Efendinin yaninda yetismeye baslamuis,
medresede okumus; Arapca ve Fransizca
bilgisine sahiptir. Bu giizide aile i¢inde
yetisen Talat hocamiz, din, ilim ve kiiltii-
re dair ailesinde yasayarak goriip 6gren-
dikleri yaninda, daha ilkokul doneminde
-yaklagik 1934de-, Kuran-1 Kerim okumay1 dedesi ve
babasindan 6grenmis, defaatle hatmetmis ancak, on-
lardan Arapga okumamustir.

Dini sahaya ilgisi, edebiyata ve okumaya meraki
lise 6gretmenleri tarafindan da bilinen Talat Kogyigit,
1949da Kiitahyada olgunluk sinavina girip liseyi bitir-
diginde yiiksek tahsille ilgili diisiincesi kendi ifadesi ile
soyledir: “Liseden mezun oldugumda Ilahiyat Fakiil-
tesi olsayd, lahiyata kaydolurdum.” Bu durumda o,
Ankaraya gelir ve Tip Fakiiltesine kaydin1 yaptirir an-
cak, Usak’a dondiikten bir siire sonra gazetede Ilahiyat
Fakiiltesi acildig1 ve ogrenci kaydina baslandig ha-
berini goriir. Bu haber iizerine tekrar Ankara’ya gelir
ve Tip Fakiiltesinden dosyasini geri alarak Ilahiyat
Fakiiltesine kaydolur. O yil, heniiz fakiilteyi bitirince
nasil bir is yapacagini tam olarak bilmese de Cumhu-
riyet dénemi yiiksek din 6gretiminin ilk 6grencileri
ve mezunlari olacak 40 kisi ile yeni agilmig [lahiyat

Fakiiltesinde tahsile baglar. Tahmin
edilecegi tizere, ilk yillar hem fakiilte-
nin fiziki binas1 hem de 6gretim kadro-
su yetersizdir. Derslerin bir kismi, Hu-
kuk Fakiiltesinin arkasindaki 6grenci
yurdu binasinda Ilahiyat Fakiiltesine
ayrilan kisimda, Arapga, Farsca, Ingi-
lizce, Fransizca, Felsefe, Mantik gibi
diger bir kismi Dil-Tarih-Cografya
Fakiiltesinde gériilmektedir. O yillarda
[lahiyat Fakiiltesinin hocalar1 arasin-
da, Darulfiinin [lahiyat Fakiiltesinde
hocalik yapmig olan Omer Hilmi Bud-
da (6. 1952, Mukayeseli Dinler Tarihi),
Yusuf Ziya Yoriikan (6. 1954, Islam
Dini ve Mezhepleri Tarihi) da vardir.
Talat Kogyigit'in gerek Ilahiyat gerekse
Dil Tarih Cografya Fakiiltelerinde ders
aldig1 su isimler dikkat ¢ceker: Mehmet
Necati Lugal (6. 1964, Arapga ve Fars-
¢a), Mehmet Karasan (6. 1974, Sosyo-
loji), Hamdi Ragip Atademir (6. 1976,
Mantik ve Ilimler Felsefesi), Remzi
Oguz Arik (8. 1954, Islam Sanati Tarihi), Bedii Ziya
Egemen (6. 1967, Din Psikolojisi ve Pedagoji), Suud
Kemal Yetkin (6. 1980, Islam Sanatlari Tarihi), Ord.
Prof. Dr. Aydin Sayili (6. 1993, Islim [limleri Tarihi),
Hasan Hisnii Erdem (6. 1974, Tefsir) ve Esat Arsebiik
(6. 1954, Fikih ve Islam Hukuku).

Hocalar1 arasinda onu en ¢ok etkileyen ve “asil
hocam” dedigi M. Tayyip Oki¢ (1902-1977)dir. Ha-
dis dersine giren Oki¢’'in 6grenciler tizerindeki tesiri
diger hocalardan ¢ok farkli olmustur. Bosna-Her-
sek Reisu’l-‘Uleméa Muavini Yaycali Mehmet Tevfik
Efendi'nin oglu olarak yetisen Oki¢, Bosnada baglayan
egitim hayatini farkli alan, sehir ve iilkelerde siirdiir-
miistii.> Bazt Dogu ve Bat1 dillerini, Balkan dillerinin
ise cogunu bilen, miisliiman cografya ve Batrdaki ilim
gelenegini tantyan Oki¢ Hoca, yalnizca ilmi cihetten
degil ayn1 zamanda 6grencilerine 6zverili tavri, insani

iligkileri ve durusu ile farklilik yaratmigti. Tiirkiye'nin
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tigiincii [1ahiyat Fakiiltesi girisiminin kalic1 olabilmesi
i¢in gelecegin hocasi olacak akademisyenleri yetistir-
menin zaruretine inanmis olan Bosnali Tayyip Okig,
talebelik yillarinda Talat Kogyigitin asistan olabil-
me kabiliyetinde oldugunu gozlemler, onun yetis-
mesine ayr1 bir itina gosterir. Neticede, agilan Tefsir
kiirstisti/Hadis asistanlig1 sinavini bagaran Kogyigit,
Tirkiye'nin ilk Hadis asistan1 olur ve 30.01.1954 tari-
hinde gorevine baslar.

Doktora tez konusunu kendisine 6neren, o donem
Ankara [lahiyat'in Tefsir kiirsiisii asistan1 olan ve aga-
bey dedigi Mehmet Fuad Sezgin (1924-2018)dir. Miis-
liman gelenekte tasnif ve telif edilen kitaplarin ihtiva
ettigi dine dair bilgilerin sihhati, kaynaklar1 ve mahiye-
ti gibi konularda bazi Batili aragtirmacilarin o donem-
deki menfi ve siipheci degerlendirmelerinin farkinda
olup, erken donem Hadis literatiirii tizerinde de ¢ali-
san ve ulastig1 sonuglara dayanarak onlar tenkit eden
Sezgin, Talat Kogyigite de, hem erken dénemi hem
de “kitabet” gibi saha literatiiriiniin baslangi¢ noktasi
olarak kabul edilebilecek kilit bir konuyu ele almasi-
n1 tavsiye etmistir. Talat Kogyigit de bu tavsiyeye uyar.
Ug ¢eyrek asir sonra bugiin hem Tiirkiye ve miisliiman
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cografya hem de Batili Islam aragtirmalarinda yapilan
caligmalarin hala “kitabetten-kitaplara” uzanan tarihi
kesiti kavramaya veya irdelemeye hasredildigini gor-
mek, Sezgin'in o tarihte yaptig1 6nerinin ne denli ge-
rekli ve isabetli oldugunun bariz bir delilidir.®

Talat Kogyigit, konusunu “Hadislerin Toplanma-
s1 ve Yazi ile Tespiti” olarak belirledigi doktora tezini
24.06.1957de dekanliga teslim eder; zira o donemde
heniiz Sosyal Bilimler Enstitiisii icat edilmemistir ve
islemler -bugiin hald Avrupada oldugu gibi- dogru-
dan Fakiilteler biinyesinde tamamlanmaktadir. Talat
Kogyigit'in doktora jiirisinde M. Tayyib Okig, Sab-
ri Sakir Ansay ve Muhammet Tanci gorevlendirilir.
O tarihlerdeki uygulama jiirinin tez hakkinda sahsi
degerlendirme raporlarini yazmalari, tezi basarili go-
riirlerse bir not verip, akabinde aday1 esas ve yardimci
derslerden sozlii stnava almalari seklindedir.” Kogyigit
bu asamalar1 “pekiyi” derece ile gegerek Tiirkiye'nin
ilk Hadis doktoru olur.

Tayyip Oki¢’in jiiri tiyesi olarak 6grencisinin tez
raporunun sonunda kaydettigi asagidaki degerlen-
dirmeler, ayn1 zamanda donemin ve kendisinin ilmi
¢alisma yontemine iliskin tasavvurlarini yansitmasi
bakimindan son derece 6nemlidir: “Miellif, tetkikle-
ri sirasinda miiracaat ettigi kaynaklarin bir listesi ile
eserine son vermektedir. Bu liste olduk¢a zengindir.?
Takdire deger bir kritik zihniyetle ve tam modern ilmi
tetkik ustil ve metotlar1 dairesinde meydana getirilen
bu tez, simdiye kadar bilinmeyen pek ¢ok noktalar1
ihtiva ettigi gibi, az veya yanlis bilinen mevzulari tafsil
ve tashih etmege muvaffak olmustur. Miellifin ifade-
lerindeki vuzuh, eserin kiymetini bir kat daha artir-
maktadir. Ciddi ve sabirli bir ¢aligmanin neticesi olan
bu eseri, bu mevzua tahsis edilen ve zengin dokiiman-
tasyona istinat eden ilk ilmi bir monografi addetme-
miz icap etmektedir. Miiellif, ileride daha biiyiik ilmi
eserler meydana getirecek kudrette oldugunu bu tez

ile acikca ispat etmis bulunmaktadir™

Talat Kogyigit, yaptig1 caligma ve eserlerle hocasinin
bu 6ngoriilerini hakli ¢ikarmigtir. Akademik caligma-

larinin ana ¢izgisini, hadisin ki-

tabetle baglayan tarihi ve bu tarih

icinde gelisen hadisin ravisinden

metnine, naklinden anlagilmasi-

na kadar bir dizi asamaya iligkin

yontem, yaklasim ve kavramlar

tizerinde duran “Hadis Tarihi” ve

“Hadis Ustilii” alanlar1 olarak be-

lirlemistir. Talat Kogyigit'in yaz-

dig1 Hadis Tarihi', Hadis Usald,

Ozellikle Hadis Istilahlar1 adh

eseri tasnif ve mahiyet itibariy-

le yalniz Tirkiye'nin degil, belki

miisliman cografyanin ilklerin-

dendir."! Bu eserlerinin igerigin-

de yer alan Hadis tarih ve ustliine

iliskin degisik kavram, donem,

miiellif ve eserlere iliskin konular miistakil akademik
¢alismalarda ele alinmis, hadis alanindaki aragtirma ve
bilginin ¢ogaltilmasina mesnet olmustur.

Hadisin ozellikle erken donem tarihi, yontem
ve kavramlar: tizerinde yogunlagan Talat Kogyigit,
[slam’in anlagilmasi ve yorumlanmasi etrafinda orta-
ya ¢ikan gruplar ve yaklasimlar, ortaya ¢ikma neden-
leri, iddialari, delil ve diisiinme tarzlari gibi konular
tizerinde de durmustur. Docentlik tezi olarak arastir-
dig1 “Kelamcilarla Hadisgiler arasindaki Miinakaga-
lar” isimli ¢aligmasinda, dinin inan¢ boyutuna iliskin
distincelerde bile; donem, yontem, birikim, toplum,
siyaset, mezhep ve benzeri yapilarin nasil etkili ol-
dugunu tarihi zeminde ele alip tahlil eder. Bu ¢alig-
ma IslAm’in erken asirlarini anlamak ve arastirmak
istedigimizde, bu aragtirmalara mesnet teskil edecek
kaynaklarin mahiyetini, barindirdiklar1 ¢izgi ve tutu-
mu bilmenin cikarilacak sonuglara etkisi acisindan ne
denli zaruri ve 6nemli oldugunu goéstermesi bakim-
larindan da kiymetlidir."”” Bu ¢aligmanin 6nsoéziinde

<

kaydettigi “...Eger bir giin, kelamcilarin akéid konu-
sunda gergek goriislerini ortaya koyan ve hadisgile-
rin onlar hakkindaki ithamlarinin hicbir asil ve esasa

dayanmadigini goz oniine seren zayi olmus mutezili

kitaplar ortaya ¢ikarsa, bundan ilim
ve din adina memnuniyet duyulur”
climlesi, tarihte olup bitenleri irde-
lerken mevcut kaynaklar veya bu
kaynaklarin kullanilis yontemi gibi
hususlarin yapilacak tahlillerde ne
kadar belirleyici oldugunu, erken
donemlere iliskin gliniimiize ulas-
mamis birinci el kaynaklarin ortaya
¢ikmasinin muhtemel oldugunu ve
hangi gorlise mensup olursa olsun
bundan memnuniyet duyulacagini
dile getirmesi; onun Islim tarihi,
diistincesi, ilim gelenegi ve literatii-
riine nesnel ve biitiinciil bakis agisi-
n1 gostermektedir.

Bir ilim insan1 olarak o, bir taraftan, IslAm tari-
hinin erken doénemlerinde dini anlama veya inanci
(akaid) tanimlamada takip edilen yol ve yontemlerin
bazen resmi bazen sivil baski, diglama ve hatta siddet
boyutuna nasil varabildigini “Hicri ikinci asrin bagla-
rinda akaidle ilgili cesitli meselelerde miisliimanlarin
inang birligini bozan ve birbirlerini tekfire gotiiren
siddetli miicadelelerin basladigin1 goriiyoruz”" sek-
linde tespit ederken, diger taraftan yasanan bu tizii-
cii stireglerin miislimanlara nelere mal oldugunun
idrakinde inanan bir birey olarak akide konusunda
Kuran ve Peygamberimiz (s.a.v.)in ogrettikleri ze-
minde durmayi telkin eder. Zira “Onun hayatinda ve
onu takip eden ilk dort halife devrinde, miisliman-
lar arasinda, itikadi konulara taalluk eden her hangi
bir mesele iizerinde en kiigiik bir ihtilafin zuhur et-
memis olmasi da, akiidde birlik gayesinin tahakkuk
ettigini gosteren en bariz delildir”** Dolayisiyla akaid
birlikteliginin tahakkuk ettigi tarihi kesiti ve mahiyeti
anlayabilmek i¢in hadisler 6nemli bilgi kaynagidir ve
bu nedenle “Elimizde Kurn var, Kur'’an bizim kayna-
gimizdir; bundan bagka kaynak yoktur” diyenin yolu
yanlistir."® Bunu sdylenen Talat Kogyigit'in elbette her
ilahiyatc1 gibi miiracaat ettigi temel kaynak Kur’an idi.
Oyle ki o, Ismail Cerrahoglu ile baslayip ilk cildini
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negrettikleri Kuran-1 Kerim Meal ve Tefsiri'® calismasi
icin Kabedeki duasinda izin dileyen ve resmi emek-
lilik donemi siiresince hayatini tamamen vakfederek,
vefatindan 4-5 ay once ¢aligmasini tamamlayan bir

meal-tefsir muellifidir."”

Islam akidesini tespitte cagimizin bir ehl-i hadisi'®
olarak Kuran ve siinneti temel dayanak goéren Talat
Kogyigit'in bu yaklasgiminin, her “hadis” dendiginde
burada mutlaka Peygamberimiz (s.a.v.)in soz veya
goriisiiniin aynen yer aldigini tasavvur eden genel-
lemeci ve lafizc1 tutumdan farkli oldugu agiktir. Zira
o yazilarinda, bir taraftan hadisin erken dénemden
itibaren olugsmasi ve gelismesi asamalarinda bilginin
farkli ravilerce “hadis” formunda ifade edilmesi ve
nakledilmesindeki beseri kabiliyet ve imkanlara bag-
I1 gayri kasti farkliliklari, diger taraftan hadisin yap1
ve otoritesini kullanarak uydurma bilgi tiiretenlerin
bunu neden, nasil ve hangi konularda yaptiklar: tize-
rinde sik¢a durmaktadir. Dolayisiyla; Talat Kogyigit'in
basta zengin hadis literatiirii olmak tizere, siyer, ta-
rih ve benzeri kaynaklardan yararlanarak Islam’in
Peygamberi geyrek asrina ulagip anlamaya caligmak
gayretini; sonraki asirlarin diisiince ve yaklagimlarini
hadis veya rivayet sistematigi tizerinden adeta nasslas-
tirmak egilimlerinden ayirt etmek gerekir. Ne yazik ki
Islam diisiincesine ve toplumuna sirayet eden pek ¢ok
hurafe ve sapkinlik -giiniimiiz de d4hil olmak tizere-
bu yolu ve kilifi becerikli bir tarzda kullanmigtir.

Akademik calisma tarzlarinin hemen hepsinde
eserler veren Talat Kogyigit, yazdig1 kitap ve maka-
leler yaninda, tahkik ve terciime galigmalarini yayin-
lamis; ders kitaplari, aylik dergi, gazete ve mecmular
arasinda genis kitlelere hitap eden mahiyette yazilar
yazmigtir."”

Lisans diizeyinde yiizlerce, yiiksek lisans ve doktora-
da onlarca 6grenci yetistiren, jiiri ve komisyonlarda yer
alan Talat Kogyigit, hangi konular ¢alisilmali veya hangi
sonuglar ortaya konmali hususunda dayatmaci bir tavir
sergilemez; tez konusu seciminde konuyu adayin ilgi
ve becerisine gore kendisinin belirlemesini arzu eder,
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konunun nasil ¢alisilabilecegini onunla miizakere eder-
di. ilke olarak tez ve makalelerde, ilmi yonteme ridyet
edilmis ve yeterli kaynaga basvurulmus olmasini, diiz-
giin delillerle tutarli sonuglara ulagilmis olmasini arardi.
Bu ilmi ¢er¢eveye uymak kayd: ile degisik yaklagim ve
sonuglar sergileyen ¢alismalarin onun danismanhiginda
yapilmis olmasi, aslinda onun ilim sahasindaki serbest
diisiinceye verdigi kiymet ve destegin bir isaretidir.

Talat Kogyigit, dini diisiincenin yapisindan kay-
naklanan farkli yorum ve yaklagimlarin olabilecegini,
bunlarin uygun dslup ve yontemle tartisilabilecegi-
ni elbette kabul ediyor, ne var ki bu sahalarda bilgisi
olmayan veya Ilahiyatla hic ilgisi olmayan kimselerin
dini konularda fetvalar veriyor olmasini kabullenemi-
yordu. “Maalesef, bizim Tiirkiyedeki en biiyiik hastalik
bu. Bakiyorsun, adamin din konusunda herhangi bir
bilgisi yok; ama din hakkinda, ‘Hayir, o 6yle degil; boy-
ledir!” diye hiikiim verebiliyor. Bir hukuk¢u, bakiyor-
sunuz, ‘$0yle davranmak veya davranmamak lazim?!
diye acik acik fetva verebiliyor. Bir hukukeu, bir tabip,
Islami konularla hig ilgilenmemigse nasil fetva verebi-
lir? Bir asker, ayni sekilde, Islami konularda bir Kur'an
hitkmiinii nasil inkér edebilir? Ama maalesef bu hadi-
seler tilkemizde yasaniyor.” Bu hissiyat ile Talat Kogyi-
git, zaman zaman ister akademik isterse biirokratik ki-
silerce Islam hakkinda yanlis veya yanl degerlendirme
yapildig1 kanaati tasidiginda, kendi fikrini soylemek-
ten geri durmuyordu. Ornegin Kiiltiir Bakani Talat S.
Halman'la ilgili bir yazida onu “Islami kiiltiirden habe-
ri olmayan Kiiltiir Bakan1” olarak tanimlamuisti.

Talat Kogyigitin dekan, benim ise lisans 6grencisi
oldugum giinlerde yasanan, daha sonra kendi agzindan
miikerreren dinledigimiz bir olay da Hoca’nin akademik
dik duruguna 6rnek teskil eder. O giin 6gleden sonra fa-
kiiltenin giris kisminda bir hareketlilik olmustu. Kenan
Evren, bagka bir ziyaret esnasinda yakindaki Ilahiyat
Fakiiltesine de ugramaya karar vermisti. Fakiilte'ye gel-
diginde once bina, sinif, kiitiiphane goriiliir ve sonra
dekanlik odasina gegilir. Kenan Evren dekanin masasi-
na oturmus vaziyette konusur, rektor ve bazi yetkililer
de oradadir. Evren, 6nce basortiisiiyle alakali konusur,

bas drtmenin tarihini ve sebebini kendine gore anlatir;
araya girmek isteyen Talat Kogyigite sozii birakmaz ve
o hizla bir de i¢ki igmenin hiikmii tizerinde konusma-
ya devam eder. Kogyigit bu esnada da soze girmek ister
ancak miimkiin olmaz, ta ki Evren séziinii tamamlayip
ona donerek ne soyleyecegini dinlemek ister gibi yapar.
Kogyigit, icki igmenin hitkmiinii ayetleri zikrederek
izah eder. Duyduklar1 iizerine Evren’in yorumu ve ta-
limat1 Kogyigite degil rektor Tarik Somere “Bu hocay:
dekanliktan alin”” seklinde olur.?

Talat Kogyigit, yasadig1 devrin ilim geleneklerini,
yontem ve diigiincelerini taniyan, takip eden, M. Tay-
yip Oki¢’in himaye ve rehberligi, M. Fuad Sezgin'in
tavsiyeleri ile kendi donem ve sartlari icerisinde ilim
yolunda ilerlemis ve bizleri de ilerletmistir. Basta aka-
demi diinyas: olmak {izere, toplum ve siyasetin en bi-
rinci sorumlulugu, isimlerini andigimiz ii¢ kiymetli

hocamizin son nefeslerine kadar ilim yolu ve sevda-

DIPNOTLAR

sinda olduklarini unutmadan onlarin ilim miraslarina
sahip ¢ikmak; ideolojik, ithalci veya sil bastanci basit
yaklagimlara yiiz vermeden, Tiirkiye'nin ilahiyat gele-
neginin kiymetini takdir ederek daha da gelismesine
katki saglamaktir.

Tirkiyenin tiglincii dénem ilahiyat olusumunun
sahidi olan Talat Kogyigit Hocamiz, 84 yillik dolu ve
tiretken bir 6mriin ardindan 18. 04. 2011'de gegirdigi
kalp krizi sonucu Ankarada daru’l-bek&’ya irtihal etti;
cenazesi A.U. [lahiyat Fakiiltesi'nde diizenlenen mera-
simin ardindan Haci Bayram Veli Camii'nde, 6grenci-
si Diyanet Isleri Bagkani Prof. Dr. Mehmet Gérmez'in
kildirdigr namazin ardindan Ankara Cebeci Asri
Mezarligrnda topraga verildi.
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(1927-2011)'in Hadisciligi", Yiksek Lisans Tezi, 2015; Bkz. Bilgin, “Talat
Kogyigit'in Hayati, Eserleri ve Tirkiye'deki Hadis Calismalarina Katkis!’,
Kahramanmaras Siitcti imam Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 12 (2)
2015.

20  Daha detaylh bir anlatim icin bkz. “Cagimizda Bir Ehl-i Hadis", Talat Kog-
yigit ile soylesi.
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adislerin tamamina veya bir kismina
Hybneltilen tenkitler nedeniyle “stinnet/

hadis inkércis1” gibi kavramlar oldukga fazla
dile getirilmeye baslanmistir. Suglanan kimselerin
en azindan bir kisminin hadisleri degerlendirmede
gerekli hassasiyet ve titizligi gostermemesi bu tiir
ithamlara sebebiyet vermekle birlikte, siinnet/hadis
inkarcisi ifadesinin yerinde bir ifade olup olmadiginin
irdelenmesi gerekmektedir. Ciinkii “stinnet/hadis
inkarcis” ifadesi Hz. Peygamberden gelenrivayetikabul
etmeyen kimse anlamina gelmektedir ancak, siinneti
inkar etmek ile siinnetin Hz. Peygambere aidiyetini,
rivayetin ondan geldigini inkar etmek arasinda gok
biyitk fark vardir. Birincisinde Hz. Peygamber’in
Kuran1 getirme digindaki misyonunu kabul etmemek
s6z konusu iken, digerinde, Hz. Peygamber’in Kur'an
getirme disinda bir misyonu oldugunu benimsemekle
birlikte, ondan gelen rivayetlerin tamaminin veya bir
kisminin ona ait oldugu konusunda bir giivensizlik s6z
konusudur. Bununla birlikte son iki asirlik siirecte, Hz.
Peygamber’in Kur’an disinda bir hiikiim koyamayacag1
iddiasindan hareketle hadislerin biitliniiyle bir yana
birakilmasini, sadece Kuran ile yetinmek gerektigini
iddia edenler de vardir.

ik isaretler

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ilk dort halife
doneminde yasanan siyasi olaylara paralel olarak
diisiinsel alanda birtakim gelismeler s6z konusu
olmustur:

1. Misliimanlarin karsilagtiklar1 sorunlar dini
agidan yorumlanmaya baglanmis ve bu olaylarda yer
alanlarin mesuliyeti irdelenmistir. Islam’in biiyiik
glinahlardan saydig: 6ldiirme fiilini isleyen kimselerin
(mirtekib-i kebirenin) durumu, amel-iman iligkisi,
kulun iradesi, kader, adalet, fiillerin yaratilmasi,
keza Allahin sifatlar1 ile Kuranmin mahlak olup
olmadigt... Velhasil hayatin kendisinin inceden inceye
sorgulanmasi bu siiregte baglamigtir.

2. Fituhatin genislemesiyle birlikte kargilagilan
kadim kultiirler, inanca dair bazi konularin felsefi

zeminde tartigilmaya baslanmasinda son derece
etkili olmugtur. Ciinkii slam’1 kabul edenlerin eski
kiiltiirlerinden tagidiklar: birikim yeni bakis agilari
getirmigtir. Islam'in temel o&gretileriyle uyugmayan
bazi bakis acilar1 ise asir1 degerlendirmelere ve
sapmalara neden olmustur.

3. Bityiik oranda yazili nakledilmemeleri, farkl
goriis sahiplerinin kendilerini destekleyen rivayetleri
6n plana ¢ikarmasi ve hemen hemen her grubun
ortaya ¢ikan problemlere Restilden destek saglamak
i¢in piyasaya rivayetler siirmesi dinin ikinci kaynag1
olan hadislere kars: endiselerin olusmasina sebebiyet
vermistir. Ibn Sirin’in (110/728) su sdzii bu hususu
tespit etmektedir: “Onceleri isnad sormuyorlards, ne
zaman ki fitne zuhur etti, ‘Bize ravilerinizin isimlerini
soyleyin! demeye bagladilar. Boylece, ehl-i siinnet
olanlara bakilip hadisleri alinir, ehl-i bidat olanlara
bakilip hadisleri alinmaz oldu.™*

Elestirel Yaklasimin

Dillendirilmeye Baslanmasi

Yukarida zikrettigimiz ti¢ temel sebep nedeniyle,
siyasi ¢alkantilara paralel olarak gelisen diisiinsel
alandaki calkantiyla birlikte her sey tartisilmaya
baglanmigtir. Kurédn; oOzellikle inanca, nispeten
de ahkdma dair ayetlerde kastedilen mananin ne
olduguyla miinazaralardaki yerini alirken, siinnet
malzemesi daha ziyade sihhat agisindan tartisilmaya
baslanmistir. Bagka bir deyisle, birinci yiizyithn ilk
yarisindan itibaren gelisen fikri akimlarla birlikte
siinnet malzemesinin ne kadar giiven telkin ettigi
sorgulanmaya baglanmustir.

Siyasi ¢alkantilar yaninda gelisen ve Islamiyet’in
distinsel alandaki dinamik donemi sayilabilecek
ilk iki asr1 hadis elestirisi agisindan taradigimizda
gerek sahabenin, gerek tabiinin ve gerekse daha
sonrakilerin zaman zaman rivayetler nedeniyle
itirazlarla kars1 karstya kaldiklarini gormekteyiz.
Hadislerin reddi sadedinde zikredilen ve asagida
gelecek olan 6rneklere baktigimizda, otuzlu yillardan
itibaren rivayetlerle ilgili birtakim kuskularin
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Cizgi: Hasan Aycin

giindeme geldigini gormekteyiz. Hz. Peygamber’in
vefatinin ardindan gegen 20 yillik siirenin bu tenkitler
icin oldukga yeterli bir zaman oldugunu soylemek
durumundayiz. Bununla birlikte, 6nemli bir husus
dikkatleri ¢ekmektedir: Otuzlu yillarda vefat eden
sahabilerin karsilastiklar itirazlarin bireysel ¢ikislar
oldugu gozlenirken, ellili yillardan sonra vefat eden
sahabilerin karsilastigi ve biiylik ihtimalle de Hz.
Osman’in sehadetinden sonraki siirece denk gelen
itirazlarda ise fikri cereyanlarin etkisi acik¢a goriilir.
Yoneltilen tenkitleri itirazlara muhatap olanlarin vefat
tarihlerini goz 6ntinde bulundurarak siraladigimizda
soOyle bir tabloyla karsilagmaktayiz:

1. Ubade b. es-Samit (34/654) “Restlullah iki
dirhemin bir dirhemle degistirilmesini yasakladi”
deyince, oradakilerden birisi “Pesin olduktan sonra
ben bunda bir beis gormiiyorum.” der. Ubade ona
kizar ve “Ben ‘Restilullah s6yle buyuruyor’ diyorum,
sense ‘bir beis gormiiyorum’ diyorsun. Vallahi bir
daha seninle ayn1 yerde bulunmam.” diye ¢ikisir.?
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2. Bir bedevi, arkadaslarina hadis anlatmakta olan
-sahabi veya muhadram- Zeyd b. Stthan'n (36/656)
yanina oturur. Zeyd'in sol eli Nihavend savaginda
kopmustu. Bedevi Zeyde “Vallahi hadislerin
beni hayrete disiiriiyor. Ayni zamanda elin de
siphelendiriyor” der. (Bu sozleriyle Zeyd'in elinin
hirsizliktan dolayi kesilmis olmasindan endise ettigini
soylemek ister). Zeyd ona “Elimin nesinden siiphe
ediyorsun ki, kesik olan sol elimdir” deyince, bedevi
“Hirsizlikta sag eli mi yoksa sol eli mi kesiyorlar
vallahi bilmiyorum!” cevabini verir. Bunun {izerine
Zeyd “Allah ne giizel de s6ylemis.” der ve su ayeti okur:
“Bedevi Araplar, kiifiir ve ikiyiizliiliik bakimindan hem
daha beter hem de Allah’in, elgisine indirdigi kanunlar:
tammamaya daha yatkindir. Allah bilendir, hiikiim ve
hikmet sahibidir.

3. Imran b. Husayn (52/682) (ilgili hadisler
1s1g1nda) sefaati anlatir veyahut da yaninda sefaat
meselesi konugulur. Oradakilerden bir tanesi “Ey Ebti
Nuceyd! Siz bizlere hadisler anlatiyorsunuz fakat biz
bunlarla ilgili Kur’anda bir asil bulamiyoruz!” (Bagka
bir rivayette: “Birakin bu hadisi yahu! Bize Kurandan
bahsedin!”), deyince, Imran kizar ve adama soyle
der: “Sen Kurani okudun mu?” “Evet” “Peki,
Kuran'n hi¢bir yerinde yats1 namazinin farzinin
dort, aksaminkinin g, sabahinkinin iki, 6gleyle
ikindininkinin de dort rekat olduguna rastladin mi?”

»  «

“Hayiwr” “Peki, bunlar1 kimden 6grendiniz? Bizden
ogrenmediniz mi? Biz de Restlillah’tan 6grenmedik
mi? Peki Kuranda kirk koyunda bir koyun, su kadar
devede su kadar, su kadar dirheme su kadar zekat
diistiigiine rastladin mi1?” “Hayir” Imran ona sonra
soyle der: “Oyleyse bunlarikimden 6grendiniz? Bizden
6grenmediniz mi? Biz de Restilullah’'tan 6grenmedik
mi? Keza Kuranda ‘Eski evi (Kabe'yi) tavaf etsinler*
ayetini okumadiniz mi1? Peki, orada ‘Kabe'yi yedi defa
tavaf edin., ‘Makam’in arkasinda iki rekat namaz kilin’
diye bir ifadeye rastladiniz mi? Ayni sekilde Allah
Restli'niin buyurdugu su hususlar Kuranda var m1?
“Zekat tahsildarinin bir yerde konaklamas: ve zekat

diisenlerin mallarin1 yanina getirmelerini istemesi,

zekat vereceklerin mallarini uzaga gotiriip tahsildara
mesakkat vermeleri, kiz kardesleri birbirlerine vererek
mehirsiz evlenmek Islamda yoktur®> Peki, Allah
Teal&nin Kuran'inda soyle buyurdugunu duymadiniz
mi1? Resil size neyi verdiyse onu alin, size neyi
yasakladiysa da ondan kagimin® Imran daha sonra
soyle soyler: “Sizin bilginizin olmadig1, Restlullah’tan
6grendigimiz daha bagka seyler de var””

Bu rivayet, sahabe doneminde -bir anlays
cercevesinde- bazi hadislerin reddedildigine dair
ilk 6rnek olma &zelligini tagimaktadir. Imranin 52
yilinda vefat ettigi diisiiniilecek olursa, hicri birinci
yizyilin ilk yarisinda bilingli olarak bazi hadislerin
reddedildiginden soz edilebilir.

4. Zeyd b. Erkam (66/685) anlatiyor: Ubeydullah b.
Ziyad (67/687) beni ¢agirtt1. Yanina vardim. Bana dedi
ki: “Kur’anda kendileriyle ilgili bir delil bulamadigimiz
halde senin rivayet edip durdugun bu hadisler neyin
nesidir? Rivayetine gore Restlullahin cennette bir
havuzu varmis!” Zeyd ona soyle der: “Bunlari bizlere
anlatip vaad eden Restlullahin kendisidir. (Kendi
kafamizdan uydurmuyoruz).”®

5. Umeyye b. Abdillah b. Halid, Abdullah b.
Omere (74/693) sorar: “Kur’an-1 Kerimde hazarda ve
korku halinde namazin nasil kilinacagini buluyoruz.
Fakat seferdeyken nasil kilinacagini bulamiyoruz”
[bn Omer ona soyle der: “Kardescagizimin oglu! Biz
bir sey bilmiyorken Allah bizlere Hz. Muhammed’i
gonderdi. Bizler Hz. Muhammed’i nasil yapiyor
gordiiysek, oyle yapiyoruz™”

6. Bir sahis tabiinin biiyiiklerinden Mutarrif b.
Abdillah el-Basrinin (86/704) yaninda “Bize hadis
anlatip durmaymn, sadece Kuranda gecenlerden
bahsedin” deyince, ona soyle der: “Vallahi biz
hadisleri Kur4nm vyerine anlatmiyoruz. Bilakis
hadisleri anlatmaktaki gayemiz, Kurani bizden daha
iyi bileni (n agiklamalarini) anlatmaktir”*’

Bu son rivayet ve benzerleri ilk asirda hadis
etrafinda yapilan tartigmalarin boyutunu net olarak

ortaya koymaktadir. Kaldi ki ilerleyen siirecte Imam
Safii (204/819) Ummde Cimau’l-Ilm bahsinde -isim
vermeksizin- hadislerin tamamini reddedenler" diye
bir bab agacak ve burada bir kisiyle yaptig1 tartigmay1
aktaracaktir.' $afitnin 204 yilinda vefat ettigi goz
onitinde bulundurulacak olursa, ikinci asrin sonlarina
dogru hadisin mevsukiyeti tartigmalarinin zirveye
ulagtign anlagilmaktadir. Ibn Kuteybe'nin (276/889)
Te'viline bakildiginda ise agirlikli olarak ibadet
konular1 disginda kalan rivayetlere yonelik stipheci
yaklasimin yayginlastig1 goriliir.

Bazi Mezheplerin Siirec icindeki Yeri

Haricilerin tutum ve kabulleriyle ilgili olarak Hz.
Aliyi terk edislerindeki nedenler ile tanitici bilgileri,
onlar1 suglayan ve ehl-i bidat olarak betimleyen
kaynaklardan = 6grenebiliyoruz. Bu kaynaklarda
gecen bilgilere bakildiginda, Haricilerin her iki tarafi
da kiifiirle sugladigi sonucu ortaya ¢ikmaktadir.
Kanaatimizce, biitiin Haricilerin neredeyse rivayet
malzemesinin tamamini reddettikleri sonucuna
gotiiren rivayet ve degerlendirmelere ihtiyatla
yaklagmak gerekir. Ciinkii elimizde onlarin hadisleri
kabul ettiklerine dair deliller bulunmaktadir. Bu,
onlar1 rivayetleri reddedenler olarak takdim eden
yaklagimla celismektedir. Bununla birlikte, Kuranda
zikri ge¢meyen seylerden bahseden rivayetler ile
Kuranda gegen hususlarla ilgili ilave hitkiim getiren
hadisleri kabul etmedikleri anlagilmaktadir. Kuranda
bahsedilmedigi i¢in mest iizerine meshi'® keza sefaati
kabul etmemeleri gibi.'

Kadim kiiltiirlerle de beslenerek Kurién, siinnet
ve hayata yeni bir bakis acisi getiren Mutezile'ye
gelince, inanca dair Kuranin mahlik olup
olmamasi, kullarin fiilleri, adalet (kullarin fiillerini
kendilerinin yaratmasi) gibi problemlerin felsefesini
yaptigindan dolay1 hadisler hususunda son derece
kat1 davranmigtir. Diigiince 4leminde sonradan
ortaya ¢ikmis problemlerin i¢ine Hz. Peygamber’in
(hadislerinin) dahil edilmesini onaylamamuslar,
hadisgiler ve Ehl-i Siinnet kelamcilariyla olan
miinakasalarinda kars1 tarafin zikrettigi rivayetleri
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kabul etmemislerdir. Tesbih ve tecsim ifade eden,
akil, diisiince ve realite agisindan bir kisim hadisleri
reddetmeleri bunun sonucudur.

Son iki Asir

19. asir Islam cografyasinin  6nemli kiiltiir
merkezlerinin istilaya ugradigi bir dénemdir. Bunlar
icinde iki yer dikkat gekicidir: Hindistan ve Misir.
Hindistan 1849, Misir ise 1882 yilinda Ingiliz isgaline
ugramistir. Bu isgallerden 6nce de her iki cografya
basta Fransa ve Ingiltere olmak iizere batililarin niifuz
ve miicadele alanlartyd1 ancak, isgalle birlikte bu
iki bolge insanlar1 batinin giiciiyle ilk kez bu derece
yakinlikta kars1 karsiya geldi ve somiirgecilerle beraber
yasamak durumunda kaldi. Bunun sonucunda da tek
tarafl1 bir etkilenme s6z konusu oldu. Sémiirgecilerle
yizlesme pesinden sorgulamay: getirdi. Es zamanh
olarak, her iki ilkede misliimanlarin dagtikleri
yerden kalkmalarinin, Batililar gibi kalkinmalarinin,
fikri durgunlugun i¢inden ¢ikmalarinin, en 6nemlisi
de IslAm’1 evrensel bir din olarak basta kendilerine
sonra da biitlin insanliga sunabilmenin yolu aranmaya
baslandi. Bu arayis sirasinda, ¢abalarimin oniindeki
engellerin neler oldugu tespite ¢alisildi ve bunlarin
bertaraf edilmesi gerektigi diisiiniildii. Bu yaklagim tarzi
miislimanlar tabii olarak Kuran etrafinda toplanmaya
ve onu yeniden yorumlamaya yoneltti. Hadisler ise
cesitli gerekeelerle ya onemli oranda tenkide maruz
kald1 ya da tamamen birakilmasi gerektigi seslendirildi.

Kur’an’la Yetinmeyi Benimseyen

Bir Hareket: Kur’aniyyiin

Hint alt kitast itibariyla hadis acisindan
zikredilmesi gereken, 19. asrin ikinci yarisinda
kurulan ve Kur'an'la yetinmeyi benimseyen bir hareket
vardir: Kuraniyytn (Ehlul-Kuran). Bu hareket
zikredilmeyi hak etmektedir. Akiminin kurucusu
Seyyid Ahmed Héandir. (1898). Hareketin tinliileri
arasinda Cirag Ali (1895), Abdullah Cekralevi (1914)
Ahmeduddin Amritsari (1936), Eslem Ceracptiri
(1955) ve Gulam Ahmed Perviz (1985) gibi isimler
gelmektedir. Bu hareket belli bir merkezden idare

edilen bir akim olmayip ayni dogrultudaki insanlarin
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bakis agilariyla tabii olarak olusmustur. Dolayisiyla,
esas itibariyla bir cemaat degildir ve Kuréniyytin
diye nitelenen kimselerin hepsi biitiin konularda
ayn1 diisinmemektedir. Bununla beraber temel bakis
acilar1 iki baghk altinda toplanabilir: Kuran yeterlidir.
Hadisler giiven telkin etmemektedir.

Degerlendirme

ibn Hazm Ehl-i siinnet, Mutezile, Hariciler,
Miircie ve Zeydiyye dahil olmak {izere miisliimanlar
arasinda Kurdna uymak gerektigi hususunda bir
ihtilaf olmadigini soyler.” Esasinda, genel tablo
icinde kiymete haiz bir yer tutmayacak olan bazi asir1
uglar harig tutulacak olursa, hadise/stinnete uymak
hususunda bir problem oldugu da séylenemez.
Problem siinnet malzemesinin biitiiniiyle saglikli
aktarilip aktarilamadiginda, her bir hadisin ne derece
giiven telkin ettigindedir. Ibnu’l-Kayyim'in deyisiyle,
hadisler hususunda tereddiidii olanlar rivayetlerin
Rastlullah’a nispetinde tereddiit etmektedirler.*®

Bu endiseden dolayi, ilk donemlerden itibaren
mezheplerin ~ hadislerin ~ biitiiniine  segmeci
yaklagtiklarin1  gormekteyiz.  Rivayetlerin  belli
tariklerle gelmesine ehemmiyet veren $ia ile bazi
konulardaki hadisleri kabul etmeyen Mutezile ve
Hariciler bunun en belirgin ornekleridir. Bununla
birlikte Ehl-i Siinnet kelamcilar1 ile fikih¢ilarin da
digerleri kadar olmasa bile segmeci davrandiklarini
soylemek durumundayiz. Ozellikle hukuk alaninda
mezhep kabulleri dogrultusunda rivayetler ya kabul
edilmis ya da reddedilmistir. Mutezile veya Haricilerde
de ayni1 durum soz konusudur. Bu iki mezhebi Ehl-i
Stinnet disinda tutan temel faktor kelami problemler
ile Kur'an'a ziyade olarak gordiikleri rivayetlere fazla
itibar etmemeleridir. Gerekgelerinin hakli veya
haksiz oldugu tartigilabilir olmakla birlikte, Ehl-i
Siinnetle olan miicadelelerinde Hz. Peygamber’i
destekgi olarak yanlarina almadiklari i¢in miicadeleyi
daha bastan kaybetmislerdir. Ehl-i Siinnet tarafi
ise, tartistlan her bir konuda Hz. Peygamber’i
yanlarinda bulundurduklarindan hatta karsidakileri
ona kotiilettirdiklerinden genis halk kitlelerinde de

ragbet buluyor ve tutunuyordu. Sia’'ya gelince, hadis
kiilliyatinin ¢ok biiyiik bir bolimiinii belli sahislara
odaklanarak harigte birakmasi ve Hz. Peygamber’in
ashabindan 6nemli bir kesimi su¢lamasi nedeniyle,
kendi kendisini disarida tutmustur diyebiliriz.

Aradaki taklit donemini bir tarafa birakacak
olursak, 19. yiizyilldan itibaren Islam diinyasinda
maddi ve manevi inkirazdan kurtulmanin yolunun
Kurdn mihverli bir birliktelikten gectiginin dile
getirilmeye baslandigini gériiyoruz. Hadisler ise bunu
gergeklestirmenin oOniindeki en biiyitkk engel olarak
goriilmiistiir. Hadislerin birbirleriyle ¢elisik bilgiler
icerdigi, misliimanlarin mezhep ve ayr1 goriislere sahip
olmasina sebebiyet verdigi, bilimsel gerceklere aykirilik
tastyan hususlar icerdigi, dis kiiltiirlerden gelen bilgileri
Hz. Peygamber’in sozleri diye sundugu séylenmistir.
Elestirel bakis agistyla yaklasanlarin bityiik kismi
rivayetlerin yeniden degerlendirmeye tabi tutulmasini
ve sahihlerinin sakimlerinden ayrilmasini savunurken
Kur'aniyytn ekolii i¢inde yer alanlarin bir kesimi
ile diger bolgelerdeki bazi ferdi ¢ikiglarda hadislerin
biitiiniiyle birakilmasi gerektiginin dile getirildigini
goriiyoruz. Hz. Peygamber’in tebyin edicilik gorevinin
bir koseye birakilmasi nedeniyle, Kuranla basbasa
kalan bu insanlarin ortaya nasil bir Islam ¢ikardiklart
namaz 6rneginde kendini gostermektedir.

Ulkemiz agisindan meselenin ¢ok ciddi ve
tehlikeli bir boyutu bulunmaktadir: Son donemlerde
ozellikle gengleri etkisi altina alan hadis inkarcilig
yayginlagsmaktadir. Bunun nedenleri ana hatlariyla
sunlardir:

1. Dini degerlere yonelik lakaythik hadisler
hususunda da kendisini gostermektedir. Bir agidan

DIPNOTLAR

tarihsel mirasimiz da olan hadislerin yeri, bizi biz
yapan degerlerin 6nemli bir kismini olusturdugu
gergegi goz ardi edilmekte veya anlagilamamaktadir.

2. Bu alanda, hadisin dindeki yerini kavrayamamus
olanlar konugmakta ve carpict 6rnekler zikrederek
gengleri olumsuz etkilemektedirler.

3. Saglikly, tarihi siirecteki problemleri de dile
getiren bir hadis egitimi verilememektedir.

4. Hadislerin dindeki yerini savunmak adina,
hadislerin yer aldig1 kitaplardaki her bir rivayet
kutsal metin gibi goriilmektedir. Bu yapilirken elestiri
getirilen bazi rivayetler icin tatminkar cevaplar
tretilememekte ve daha ¢ok siipheye sebebiyet
verilmektedir. Bu agidan bakildiginda, tlkemizde
hadis inkéarciliginin yayginlasmasinda kendilerini
hadis savunucusu goérenlerin biiyiik pay1 oldugunu
soylemek durumundayiz.

5. Tartisma konusu vyapilan rivayetlerin
biiylik hadis mecmuasi i¢inde kiigliciik bir alani
olusturdugunun ve bu alandaki rivayetlerin
tartigilmasinin genel hadis mecmuas: {izerinde bir
etkisi olmadig1 anlatilamamaktadir. Oysa tartisilan
hadisler toplam olarak 250 civarindadir ve bunlardan
hareketle 25 bin civarindaki sahih hadis hakkinda
stiphe uyandirilmaktadir. Yapilmas: gereken, tartisilip
duran alanin tartisilmaya devam edilmesi, hadisleri
kabul etmeyenlerce bile tenkit yoneltilemeyen
diger biiyiik alanin 6nemine dikkat ¢ekilmesidir.
Dolayisiyla Hz. Peygamber nasil namaz kilryor idiyse
glinimiiz miisliimanlar1 da ayni sekilde namaz kilryor
gerceginden hareketle hadisler hususunda endise
edilecek bir durum olmadiginmi bilimsel olgiitlerle
anlatmak gerekmektedir.ll

1 Muslim, "Mukaddime”, 5.

2 Darimi, "Mukaddime”, 40 (Rakam: 443).

3 Tevbe, 9/97. Rivayet icin bkz. Taberi, Cdmiu'l-Beyan, X, 4; Emin, Fecru’l-
Islam, s. 82.

Hac, 22/29.

Ebl Davad, “Zekat", 9 (Rakam: 1591); “Cihad", 63 (Rakam: 2581).

Hasr, 59/7.

Bkz. Abdurrezzak, Musannef, XI, 255; Hakim, Mustedrek, I, 109-10; ibn
Abdilber, Cami’, II, 191.

NO v A~

8 Hakim, Mustedrek, I, 77.

9 Abdurrezzak, Musannef, Il, 517-8; Hakim, Mustedrek, |, 258.
10 ibn Abdilber, Cami, II, 191.

11  Babu hikayeti kavli't-taifetillet reddet el-ahbara kulleha.
12 Bkz. Safil, Umm, VII, 460 vd.

13  Bagdadi, Ushlu'd-Din, s. 19.

14  Bkz. Kockuzu, Haber-i Vahitler, s. 224.

15  Bkz. ibn Hazm, ihkam, I, 94.

16  Bkz. ibnu'l-Kayyim, Muhtasaru es-Savaikil-Mursele, s. 550.
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RUYADA HZ. PEYGAMBERI GORME
VE HABER ALMA

_ Prof. Dr. Cagfer KARADAS
U.U. llahiyat Fakultesi Oéret_i‘m Uyesi
Din Isleri Yiiksek Kurulu Uyesi

Rilyanin Anlam Cercevesi

Riiya, “uyurken zihinde beliren olaylar ve diisiin-
celer biitiinii” diye tarif edilir. Islam diisiincesinde-
ki genel kabule gore uykuda goriilen riiya, bir seyin
gercegi veya kendisi degil o seyin sekli, sureti, hayali
veya misalidir. Diger bir ifade ile riiya, zihinde olu-
san hayaller ve tasavvurlardir.! Bu tasavvur ve hayal-
lerin iyi ve giizel olanlarina “riiya”, kotii olanlarina ise
“hulm” denilmektedir. Tiirk¢ede iyi riiyalar icin “diis’,
kotii rityalar i¢in “kébus” veya “karabasan” kavramlari
tercih edilmektedir. Bununla birlikte riiya ve diis hem
olumlu hem de olumsuz hayal ve tasavvurlar i¢in kul-
lanilmaktadir. $u kadar var ki, riiya inkér edilemez bir
gercekliktir ve her insan bu tecriibeyi bir sekilde yasar.

Ritya uyku halinde 6zellikle de uykunun hafif ol-
dugu durumlarda insanin zihninde veya kalbinde
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bir belirti veya goriintii olarak ortaya ¢ikar.? Insan bu
belirti veya goriintiileri sanki uyanikken goriiyormus
gibi hisseder, ancak uyandiginda uykudaki bu gorme
aciklig1 nispeten zayiflar, bulanik ve soniik bir hal alir.
Bunu lamba 15181 ile giines 15181 arasindaki fark ile an-
latmak miimkiindiir. S6zgelimi gece gérme ihtiyacini
karsilayan lamba 15181 giindiiz giines 15181 karsisinda
soniik ve ciliz kalir. Iste insanin gece rityada gormesi
ile giindiiz gozle gérmesi arasindaki fark tam da bu
ornekte oldugu gibidir. Gece gorme giindiiz gormeye
gore nasil zayif ise gece uyurken rityadaki gorme de
ayni sekilde zayiftir. Rityadaki bu zayiflik, elde edilen
bilgiye yansir ve degerini zayiflatir. Clinkii giines 15181-
nin sagladig: idrak a¢iklig: ve berrakligina karsin rii-
yada gecenin karanliginin ve uyku mahmurlugunun
yol agtig1 idrak sontikligii ve kapalilig s6z konusudur.

€€ Hz. Peygamber soyle buyurmustur: Rilya tic tirliidiir: 1. insanoglunu tedirgin
etmek icin seytanin igine attigi vesvese sonucu olusan koti ve korkulu riyalar
2. Kisinin uyanikken 6nem verdigi hususlarin gece zihnine yansimasi ile olusan
riyalar 3. Peygamberligin kirk alti da hiri olan sadik riiyalar.33

Bir bagka a¢idan uyku sirasinda biling halinin ye-
rini bilingsizlik veya eskilerin deyimiyle gaflet hali
almaktadir. Bu yiizdendir ki, Kuranda uyku, bir cesit
o6lim olarak nitelenmistir. Uykuda belki ruh cesetten
ayrilmaz ama zihin durgunlasir, bunun sonucu ola-
rak da tiim organlar hareketsiz héle gelir. Ancak uyku
insanin temel ihtiyaglarindandir, bedenin yorulmasi
veya uzun siireli uyaniklik héli insanin zorunlu ola-
rak uykuya yenik diismesini beraberinde getirir. Buna
gore normal sartlarda ve kisilerde uyku bir gaflet ha-
lidir. Ancak Hz. Peygamber uykusunda gafletten ko-
runmus oldugunu “Gozlerim uyur ama kalbim uyu-
maz.? hadisi ile ifade etmistir. Bu peygamberler i¢in
olaganiistii bir durumu ifade eder. Ciinkii peygamber-
lerin ismet sifatina sahip olmasi yani masum olmalari,
bunu gerektirir. O yiizden de peygamberlerin riiyalar1
dinde delil kabul edilir.*

Ote yandan kisinin yasantisinin riiyasina etkisi s6z
konusudur. Hayatin1 yalan, sahtekarlik, hainlik, hile
ve diizenbazlik tizerine kurmus kisinin riiyas: ile dii-
ristliik, hayirhahlik tizerine kurmus olan kisinin ri-
yast ayn1 degerde goriilemez. Hz. Peygamber’in “Sizin
dogru sozlii olanimizin, riiyast da dosdogrudur’ hadisi
tam da bu gercegi dile getirmektedir.®

Buhari ve Miislimde gegen hadislere gore Hz. Pey-
gamber riiyay: ti¢ kisma ayirmustir: 1. Allah’tan bir
miijde seklinde gelen sadik rityalar, 2. Seytandan gelen
tiziicii ve korkutucu riiyalar, 3. Kisinin kendisinden
kaynaklanan riiyalar.” Avf b. Malik'ten gelen rivayet,
tasnifte gecen maddeleri biraz daha agiklayic1 mahi-
yettedir. Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Riiya ii¢
tiirliidiir: 1. Insanoglunu tedirgin etmek icin seytanin
icine attig1 vesvese sonucu olusan kotii ve korkulu riiya-
lar 2. Kisinin uyanikken onem verdigi hususlarin gece

zihnine yansimast ile olusan riiyalar 3. Peygamberligin
kirk alt: da biri olan sadik riiyalar’™

Riiyada Hz. Peygamber’in Goriilmesi

Hz. Peygamber’in riiyada goriilmesine gelince ilim
gelenegimizde tercih edilen goriise gore Hz. Peygam-
ber rityada ancak asli semaili yani kendi gercek dis
goriiniis ve Ozellikleriyle goriilebilir. Bu ytizden asli
suretini gormemis bir kimsenin “Onu riiyamda gor-
diim?” dedigine itibar edilmez. Nitekim riiyasinda Al-
lah Restli'nii gordiigiinii iddia eden bir kimseye saha-
beden Abdullah b. Abbas, gordiigii sahsin 6zelliklerini
sorma geregi duymus, ritya goren kisinin anlatiminin
Hz. Peygamber’in dis goriiniimiine uygun dustigi-
nii anlayinca “Dogru, sen gercekten Allah Rastlirnii
(s.a.v.) gérmiissiin” diye onay vermistir.” Imam Buhari
kendi hocalarinin “Peygamber’i riiyada gormek, ki-
sinin onu ancak hayatinda asli sureti iizere gormesi
durumunda miimkiin olabilir” goriisiinde olduklarini
nakleder." Dolayisiyla Hz. Peygamber’i hayatta gérme-
mis ve onun gergek suret ve semailini bilmeyen kisinin
riiyada Hz. Peygamber’i gordiigiinii iddia etmesi bir
gercege tekabiil etmez. Daha 6nce gectigi gibi riiyada
goriilen bir suret ve sekildir. Bu ytlizden diinyada ayni
anda bazi kisiler Hz. Peygamber’i geng, bazilar1 orta
yasli, bazilar1 ise yasl olarak gérmekte; gorenlerin bir
kismi doguda bir kismi batida, bir kismi1 kuzeyde bir
kismi ise glineyde yasamaktadirlar. Hz. Peygamber’in
ayni anda bu sekillerin ve mekénlarin her birinde bu-
lunmasi ve goriilmesi imkansiz olduguna gore, riiya
gorenler sadece bir sekil ve suret gormektedirler."

Bu durumda Hz. Peygamber’i riiyasinda gérmek
ancak onu gercek hayatta gormiis olan sahabiler veya
onun sekil ve semailini tam anlamiyla bilenler i¢in s6z
konusu olabilir. “Beni riiyasinda goren gergekten gor-
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miis demektir, ¢iinkii seytan benim stiretime giremez.”?
hadisi ancak onu ger¢ek hayatta goren veya semailini
tam olarak bilen kisiler i¢in s6z konusudur. Bir basg-
ka hadiste “Beni riiya goren gercekte beni gormiistiir™"
buyrulmaktadir. Burada “beni gormiistiir” demek be-
nim cismimi veya heyetimi gormiistiir anlamina gel-
mez. Cilinkii rityada goriilen tasavvur, temsil veya ha-
yalden ibarettir. Bunun anlami “ben nasilsam beni o
halimle hayal etmis veya temsilimi gormiis” demektir.
Ote yandan seytan bir kisiye riiyasinda gérdiigii bir
goriintiiniin peygamber oldugu vesvesesini verebilir.
Ancak riiyay1 goren kisi eger Hz. Peygamber’in ger-
ek suretini veya semailini biliyorsa bunun bir seytani
kandirmaca oldugunu anlar."

Bununla birlikte bir kimse riiyasinda Hz.
Peygamber’i hakiki suretiyle gérmiis olsa bile, ritiyada
soyledigi sey, Kur'an ve siinnetle gelisiyorsa amel ede-
mez. S0z gelimi bir kisi, rityasinda Hz. Peygamber’in
ona helal olan bir hususun haram oldugunu; haram
olan bir hususun ise heldl oldugunu soyledigini gor-
miis olsa, bu rityanin hi¢bir degeri yoktur. Ayni sekil-
de herhangi bir bosama eyleminde bulunmamis olan
bir kimse rityasinda Hz. Peygamber’in kendisine esini
ti¢ talakla bosadigini soylese, bu riiya ile de amel ede-
mez. Keza giivenilir iki tanigin beyaniyla bir davada
hiikiim veren bir hakim, rityasinda Hz. Peygamber’in
kendisine o taniklarin beyaninin gegersiz oldugunu
soylese, bu rityayr hakim dikkate alamaz. Ciinki siib-
jektif bir nitelik tasiyan riiyaya dayanarak, naslarla sa-
bit dini hiikiim veya zahir gergeklik terk edilemez."

Ote yandan Hz. Peygamber’i riiyada gordiigiini
iddia edenler, zaman i¢inde bunu uyanikken gordiik-
leri iddiasina kadar vardirabilmislerdir. Ebii’l-Yiisr
el-Pezdevi bu sekil iddiada bulunan bir kisinin kendi
donemlerinde yasadigini, Buhara alimlerinin tepki
gostermesi tizerine bolgeyi terk etmek zorunda kaldig:-
n1 bildirmektedir. Onun bildirmesine gore bu kisi riiya-
da degil, uyanikken Hz. Peygamber’i gérdiigiinii ve ona
gore dini yagadigini iddia etmektedir.'® Gliniimiizde de
bazi zevatin her zaman ve zeminde Hz. Peygamber’i
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€€ Bir kimse rilyasinda Hz. Peygamber’i
hakiki suretiyle gormus olsa hile, rilyada
soyledigi sey, Kur’an ve sunnetle celisi-
yorsa amel edemez. S6z gelimi bir kisi,
riyasinda Hz. Peygamber’in ona helal
olan bir hususun haram oldugunu; ha-
ram olan bir hususun ise helal oldugunu
sOyledigini gormus olsa, bu riyanin hichir
degeri yoktur.2J

gordiigiini, hatta toplantilarina katildigini iddia ede-
cek kadar ileri gittigi goriilmektedir. Tarihi ve giincel
gelismeler gosteriyor ki, bu tiir iddialar hemen her dé-
nemde olmus ve ulema bunlara kars1 gerekli cevaplari
vermis ve alinmasi gereken tedbirleri almistir. Boylesi
iddia sahipleri her ne kadar dini konularda cahil ve zi-
hinsel yonlendirmeye maruz kalmis kesimler {izerinde
etkili olsalar da dinini bilen ve aklini kendi kontroliinde
tutan kisilere etki etmesi s6z konusu degildir.

Riya Yoluyla Hz. Peygamber'den Haber Alma

Ote yandan Peygamberimiz Hz. Muhammed Mus-
tafa (s.a.v.) biitiin agiklama ve uygulamalarini hayattay-
ken ortaya koymustur. Onun siinnet-i seniyyesi olarak
adlandirilan bu uygulama ve agiklamalari, sahabeden
baslamak {izere nesilden nesle aktarilarak saglam ve
saglikli bir sekilde bugiine kadar ulagmistir. Allah'in
kitabi Kur'an-1 Kerim’in yaninda bizim ikinci kayna-
gimiz iste bu stinnet-i seniyyedir. Bunun disinda Hz.
Peygamber’in rityayla veya bagka bir yolla agiklamada
bulunmasi veya talimat vermesi s6z konusu degildir.
Nitekim hadis alimleri de Hz. Peygamber’in hayattay-
ken soyledigi sozlerin ancak hadis kabul edilebilecegi,
bunun sihhatinin de senet yoluyla tespit edilebilece-
gi; kesif ve keramet gibi birtakim yollarla asla hadi-
sin sihhatinin tespit edilemeyecegi kanaatini ortaya
koymuslardir. Nitekim Abdullah b. Miibarek eger se-
net olmasaydi, dileyen diledigini s6ylerdi, yani 6niine
gelen hadis uydururdu demistir."” Sevkani ise bu ko-

nuda daha net konusmakta ve su izahi getirmektedir:
Yiice Allah, Peygamberimiz'in diliyle bize gonderdigi
seriati tamamlamistir. “Bugiin size dininizi tamamla-

dim.”®

ayeti de buna delildir. Peygamberimiz’in, vefati
sonrasinda rityada goriiliip soyledigi bir soziin veya
yaptig1 bir isin delil olacagina dair bir delil bulunma-
maktadir. Vefatiyla birlikte seriat tamamlandig: i¢in,
dini konularda bagka bir delile ihtiya¢ bulunmamak-
tadir. Zaten onun vefatiyla birlikte niibiivvet de son
bulmus olup herhangi bir sekilde devami s6z konusu
degildir."” Birilerinin ¢ikip niibiivvet son bulmustur
ama restllitk devam ediyor seklindeki iddialar1 bos
ve gecersizdir. Miibessirattan sayilan riiyalarin tespi-
ti ve dogrulugunu ispat da ¢ok kolay olmadigindan
birtakim riiyalardan yola ¢ikarak Hz. Peygamberden
hadis alindiginin iddia edilmesi veya var olan hadisin
sthhatinin riiya yoluyla belirlenmesi temelsizdir. Zira
muhaddisler arasinda riiya yoluyla hadislerin sihha-
tinin belirlenecegine dair olugsmus ortak bir goriis ve
yontem bulunmamaktadir.

Degerlendirme

Hz. Peygamberden (s.a.v.) gelen hadisler ve yapilan
bilimsel arastirmalar, riiyalarin ¢ok gesitli nedenlerden
kaynaklanabilecegini ortaya koymustur. Bu da ritiyanin
¢ok karmagik bir konu oldugunu gosterir. Bu yiizden
kisinin, riiyasin1 kendisi ve bagkalar1 hakkinda hitkiim
aracit olarak kullanmasi Islam alimlerinin ¢ogunlugu
tarafindan dogru bulunmamistir. Boylesi belirsiz ve
karmagik bir olgunun, dini bakimdan bir delil niteligi
tasimadigl, rityalara dayanarak inang veya amele dair
meselelerde hiikiim ortaya konamayacagi hususunda
Islam alimleri arasinda genis caph goriis birligi olusmus
bulunmaktadir. Clinkii ritya her ne kadar insan igin bir
gergeklik olsa da hatirlanmasi ve yorumunda hata etme
ihtimali ¢ok yiiksek oldugundan, herkese agik akli ve
nakli deliller kadar kesinlik bildirmesi, kisisel ve top-
lumsal diizeyde fayda saglamasi s6z konusu degildir.’

Bu durumda ancak vahiy alan ve ismet sifatina sa-
hip olan peygamberlerin riiyalar1 dini agidan bir bilgi
degeri tastyabilir. Clinkii peygamberlerin riiyalar: bir

gesit vahiydir ve uyanikken vahiy almas1 gibi deger-
lendirilir. Bunun 6rnekleri Kuran-1 Kerimde ¢oktur.?!
Peygamber gibi ismet sifat1 bulunmayan diger insan-
larin rityalarinin bu anlamda bir gegerliliginin olmasi
s6z konusu degildir.

Son devrin stfilerinden Mehmed Zahid Kotku, ta-
savvuf alaninda rityanin hiikiim degeri ile ilgili su bilgi-
lere yer verir: “Riiyalar vasitasiyla kendilerine irsat icin
izin verildigini iddia eden seyh taslaklarina biiytikleri-
miz ‘tarikat hirsiz’ diye ad vermislerdir. Gerek Imam
Rabbaninin eserinde gerekse Risdle-i Bahdiyyede riiya
ile amelin caiz olmadig1 da ayrica tasrih olunmustur.

Su bir gercektir ki riiya, hayal ve misalden ibarettir
ve goriilen sey zihin diginda bir gerceklik degil, zihin-
deki bir tasavvurdur. Bu tasavvurun zihinde olusma-
sint saglayan, dis unsurlarin yaninda kisinin iyi veya
kotii kendi gegmis tecriibeleridir. Bir kisinin zihninde
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olusan tasavvurlarin, o kisinin zihin diinyas ile sinirlt
olmasi hasebiyle, diger insanlarin idrak diinyasina ka-
pal1 ve stibjektif bir mahiyet arz ettigi agiktir. Kisinin
uykuda iken zihninde olugan bu tasavvuru uyandigin-
da oldugu gibi koruyabilmesi ve ifade etmesi de yine
kugskuya agik bir durumdur. Ifade ettigi sekliyle yoru-
ma tabi tutulmas: durumunda, biitiin bu kapaliliklar
ve siibjektifliklerin s6z konusu yorumun keyfiyetine
yansimasi kaginilmazdir. Bu durum, riiyalar ne kadar
kisisel ise, yorumlarin da en az onun kadar kisisel ol-
dugunu bize gosterir. Bu yiizden riiyanin genel gecer
bir bilgi kaynag1 ve hiikiim arac1 olmasi ok zordur.

Ote yandan bu tiir olgu ve olaylarin toplumda
yonlendirici bir amagla kullanilmasi ise dinen kabul
edilebilir degildir. Ciinkii Islam’a gore din, ancak akil
saglig1 yerinde olan ve 6zgiir iradesi ile hareket ede-
bilen kisinin kabul ettigi ve yasadig: ilahi kanundur.
Dolayisiyla kisinin aklina ve 6zgiir iradesine miidaha-
le edilmesi dinen dogru olmadig gibi insani noktadan
da sakincali sonuglara yol agacak ihtimalleri i¢inde
barindirir. Bu tiirden bir miidahale olmaksizin yapi-
lan tavsiye, nasihat, irsat veya yol gosterme bile son
tahlilde kisinin iradesine tabidir.

Sonug olarak saglikli ve saglam din anlayisi, ancak
on dort asirlik Islam diisiince tarihinde benimsenen
kitap, siinnet, icma ve kiyas gibi delillere dayanmakla

DIPNOTLAR

€€ Saglikl ve saglam din anlayisl, ancak
on dort asirlik islam diistince tarihinde
benimsenen kitap, stinnet, icma ve kiyas
gibi delillere dayanmakla mimkuin olur.
Clnkl bu delillerin hepsi insan aklina hitap
etmekte ve ortaya konulan hikimler
diger akil sahipleri tarafindan da kontrolii
ve testi miimkiin olabilmektedir.JJ

miimkiin olur. Ciinkii bu delillerin hepsi insan aklina
hitap etmekte ve ortaya konulan hiikiimler diger akil
sahipleri tarafindan da kontrolii ve testi miimkiin ola-
bilmektedir. Taklit konumunda olan ve bir miictehide
tabi olan kisiler bile neticede akillarini kullanmakta
ve tabi olacag1 miigtehidi kendileri segmektedirler. Bir
miigtehide tabi olurken diger miigtehitlere uymama-
lary, tizerlerine dini bir sorumluluk terettiip ettirmez.
Ancak kitap, siinnet, icma ve kiyas gibi objektif delil-
lerin digindaki siibjektif veriler olan kesif, keramet ve
ritya gibi hususlarin bir delil olarak kullanilmasi her
donemde sorun olusturmustur. Buradaki sorun, bu
delillerin kapali, muglak, karmagik ve kontrol edile-
mez olusudur. Gegmisten bugiine alimlerin bu tiir de-
lillere gekince koymalarinin altinda yatan neden de bu
delillerin boyle bir 6zellige sahip olmasidir.*
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L€ Hadislerdeki Yahudi-Hiristiyan kiiltiir(i etkisinden bahseden sarkiyatcilar,
iddialarini temellendirmek icin, Yahudi-Hiristiyan kilttiranin genelde Kur’an,
Hz. Peygamber ve islam’a etkisinden, 6zelde de hadislerle tarih, fikih, kelam,

tefsir ve tasavvuf gibi islamf ilimlerin yaninda islam kiiltiirtintin bitin
alanlarina etkisinden bahsederler.JJ

enellikle -Ingilizce olarak- “borrowing=6diing

alma’, “influence=etki”, “origins of

Islam=Islamin  kokenleri” ve  “Mu-
hammedanism-Muhammedilik” gibi terimler ile
aciklanan, Yahudi-Hiristiyan kiltiirii basta olmak
tizere diger din-kiltiirlerin hadislere etkisi iddialars,
Batrdaki sarkiyat ¢aligmalarinin ilk yillarina (XVIIL.
Yiizyil baglar1) gotiiriilebilir.> Ne var ki, bu iddialarin
aslinda Islam, Kuran ve Hz. Peygambere yonelik
olarak Islam’in zuhtiru ile basladigi ve Ortagag-
Reformasyon donemleri ile devam ettigi bilinir.” Bu
iddialarin baglangici, I. Goldziher'in hocalarindan
Abraham Geiger'in (1810-1874) Judaism and Islam
adli eserindeki iddialara dayanir. Ona gore Hz.
Peygamber, -hasa- Yahudilik ve Hiristiyanlia ait pek
cok gercegi bile dogru telakki edemeyip yanlis anlayan
cahil bir “derlemeci”; Islam ise, Yahudiligin bozulup
degistirilmis ve putperest kiiltiirtiyle karigtirilmis bir
devamudir.*

Geiger’in, zikri gegen eserindeki tutumu her ne
kadar B. Lewis tarafindan “Yahudiligin Islam’a katkist”
gibi yumusak ve masum bir sltpla tavsif edilmeye
calisilsa da,” “Muhammed Yahudilikten ne 6diing
ald1?” veya “Muhammed Yahudilik’ten 6diing alabildi
mi?” ve eger aldiysa “Onun i¢in bu 6diing alma
islemi nasil oldu?” gibi, soru tsltbu icerisinde ¢esitli
varsayim ve Onermelerle aslinda o,° XIX. yiizyilda
Avrupadaki sarkiyatgilarin Islam-Hz. Peygambere
olan saldirgan tavirlarinin tipik Ornegini vermistir.
Zira somiirgeciligin de tesiriyle, Batidaki sarkiyat
¢aligmalarinin hiz kazandig1 s6z konusu asirdaki
oryantalistik ¢aligmalarin hemen ¢ogu, degisik
sekillerde de olsa, Geiger'in ¢alismasindaki fikirlere
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atifta  bulunmaktadir. Ancak Geiger'in eserinin
giiniimiizdeki anlami, modern doénemde Yahudi
kutsal kitaplar1 ile Kuran-1 Kerim’i mukayese eden
caligmalarin ilki olmasidir.

Geigerden sonraki yillarda onun iddialar1 basta
talebesi I. Goldziher’in ¢ogu Almanca olan ve Islam
kaynaklarindaki Yahudi-Hiristiyan 6rf-adet ve Kitab-1
Mukaddes'ten alintilar1 inceledigi ¢aligmalar1” olmak
lizere artarak devam etmistir. Bugiin bu anlamda
onemli sayida bir literatiir olusmustur.® Ancak Geiger
sonrasi ¢aligmalarin en Onemlilerinden biri C. C.
Torrey’in (6. 1956) Jewish Foundation of Islam’dir.
Torrey bu kitabinda V1. asirda Mekkede gozle goriiliir,
Rabbani Yahudi kiiltiirtiyle donanimli, etkili bir
Yahudi niifusun varligina ve yeni dini olustururken
Hz. Peygamber’in bundan 4zami derecede etkilendigi
tezine dayanir.’ Torreye gore Ibranice ve Aramice
gibi dilleri de bilmesi miimkiin olan'® Hz. Peygamber,
gecmis kutsal kitaplarin en azindan bir kismini
gormiis, ancak bunu dile getirmekten kaginmigtir."
Bu minvaldeki oryantalistik iddialar soziinii ettigimiz
ilk galismalar 151$1nda giiniimiizde de oldukga sofistike
olarak devam etmektedir.

Bu meyanda Yahudi-Hiristiyan kiiltiiriiniin
hadislere etkisi iddialar1 da, esasen bu dinlerin
I[slim, Kurdn ve Hz. Peygambere etkisi iddialari
ile birebir iligkilidir. Zira hadislerdeki Yahudi-
Hiristiyan kiiltiirii etkisinden bahseden sarkiyatgilar,
iddialarin1 temellendirmek i¢in, Yahudi-Hiristiyan
kiiltiiriniin genelde Kur’an, Hz. Peygamber ve Islam’a
etkisinden, Ozelde de hadislerle tarih, fikih, kelam,
tefsir ve tasavvuf gibi Islami ilimlerin yaninda Islam
kiiltiriiniin biitiin alanlarina etkisinden bahsederler.

Diger taraftan, bizzat Kuranin belirtip'* tefsirlerde
de zikredildigi®® tizere, sarkiyatcilarin Hz. Peygamber
ve hadislere yonelttikleri bu iddialar ayni1 zamanda,
Mekke miigriklerinin, Kur’an ile ilgili Hz. Peygamber’i
hedef alan ithamlariyla da irtibatlandirilabilir.

Bu iddialarin en basta geleni, Hz. Peygamber’in
geemis kiiltiirlerden 6zellikle de Yahudi-Hiristiyan
kiiltiiriinden istifadeyle Kur'an ve siinneti olusturdugu;
yani “Kurdnin miellifi” oldugu iddiasidir. Bunun
otesinde, hadis metodolojisi ile ilgili baz1 konular ile
fiten-melahim, kudsi hadisler, ziihd, tefsir, kisasi’l-
enbiya-ge¢mis peygamberlerle ilgili hadislerin yer
aldig1 bolimlerle bu boliimlerde yer alan pek ¢ok hadis
hakkinda, Yahudi-Hiristiyan kiltiirii  (israiliyyat-
mesihiyyat) etkisi iddiasinda bulunulmustur. Ozellikle
tek tek bazi hadislerin kaynagini Kitab-1 Mukaddes'te
arayan goriis ve iddialar ileri siiriilerek bunu ispata
yonelik, yukarida da ifade ettigimiz {izere, pek gok
calisma ortaya konmustur. Islam kaynaklarinda ise
konu daha ziyade “isréiliyyat-mesihiyyat” baglaminda
ele alinmistir.

“Israiliyyat” ve “Mesihiyyat”

“Israiliyyat”, Hiristiyan kiltira ile de ilgili
olmakla beraber daha ziyade Yahudi kiltiriyle
alakali efsanevi ve dini literatiirdeki bazi bilgileri
iceren rivayet-haberlerdir. Israili haberler, daha ¢ok
Yahudi aggadik/hukuki olmayan bilgi ve rivayetleri,
az oranda da halakhik/hukuki ve pseudepigraphik/
mevzl rivayetleri kapsar.!* Bu itibarla daha dakik
bir ayirim i¢in Hiristiyan kiiltiirinden intikal eden
bilgi ve rivayetler hakkinda “mesihiyyat” teriminin
kullanilmas1 gerekir ki, bu sekilde bazi tasnifler
yapilmistir.”® Ancak gerek Islam alimlerinin gerekse
sarkiyatcilarin kullanimlarinda bu spesifik ayirimi
goz Oniine aldiklarini soylemek zordur. Hatta
israiliyyat tabirinin her ikisi i¢in kullanimi yayginlk
kazanmigtir. DoOnemin  Arap  Yarimadas’nda
Yahudilerin niifus ve niifuz olarak baskin olmasi,
Yahudiligin Hiristiyanliga gore miitekaddim olusu
ve hukuki-kiiltiirel anlamda daha baskin olmasi, bu

tiir haberlerin Islam’in ilk yillarindaki en &nemli
nakledicisi olan Ka‘bi’l-Ahbar’in Yahudi asilli olmasi,
“israiliyyat” kavraminin yaygin kullaniminin baglica
sebepleri arasinda gosterilebilir.'® Bununla beraber
mesihiyyat kavrami da son donemlerde 6ne ¢ikarilsa
da, bu kavram iizerine heniiz yeterince literatiir
olusmus degildir. Zira israiliyyat kavraminin Hz.
Ya‘ktib’a, mesthiyyéat kavraminin Hz. Mesih’e nispetle
tiretildigi aciktir. Buradan hareketle “islamiyyat”
kavraminin da ashinda “muhammediyyat” olmasi
gerekir. Benzer sekilde “mesihiyyat” kavraminin
da aslinda “nasraniyyat” olmasi beklenirdi. Buna
gore bu ti¢ kavramin esasen “yahudiyyat/israiliyyat-
nasraniyyat-islimiyyat” olmasi daha uygundur.

Bu minvaldeki kavramsal ve etimolojik tahliller bir
yana, kullanim1 daha yaygin olan “mesthiyyéat” kavrami
gerek bir terim olarak gerekse konunun kaynaklara
yansimasi olarak israiliyyat kavraminin golgesinde
kalmis ve tizerine fazla literatiir olusmamistir. Halbuki
israiliyyat terimi kanaatimizce Islam kaynaklarindaki
mesihiyyat-nasraniyyat kabilinden bilgi ve rivayetleri
yeterince agiklayict  degildir. Zithd diisiincesi-
literatiiriine yonelik etki agisindan bunu 6zellikle
soyleyebiliriz. Hatta ziihd kaynaklarinda Inciller ile
irtibat1 kurulan, oradan alindig1 agik olan veya kaynak
belirtilerek aktarilan rivayetlerin israiliyyat mahsulii
olarak goriilmeme egilimi vardir. Bir agidan burada
pozitif bir ayirimcilik veya -tabir caizse- “pozitif
israiliyyat-mesihiyyat” bakisindan soz edilebilir. Esasen
bu, ilgili rivayetlerin ayni hikmet kaynagi ve ortak
ontolojik diizleme ait olmasi agisindan belli oranda
dogrudur. Bu itibarla Hiristiyan kiltiiriinden intikal
etmis bilgi ve rivayetler i¢in “mesihiyyat-nasraniyyéat”
teriminin kullaniminin daha dogrudur. Bununla
birlikte israiliyyat i¢in yapilan tarifleri, caligmalar:
ve meseleleri bir yoniiyle mesihiyyat i¢in de gegerli
saymak miimkiindiir. Burada sadece bilgi-rivayetlerin
mahiyeti, bilgilerin aktarildig ilk kaynaklarin farklilig
ve rivayetlerin muhtevasindaki degisimlerden s6z
edilebilir. Zira islevi, aktaricilari, aktarilma siiregleri ve
amaglarinda benzerlikler s6z konusudur.
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Yahudi-Hiristiyan Kiiltiiriiniin

Sunnet-Hadislere Etkisi Meselesi

Hadislerin Kitab-1 Mukaddes metinleri ile ilgisini
kurmaya g¢alisan ilk sarkiyat¢imin kim oldugunu
tespit etmek giicse de, Fransiz sarkiyatci Barthelmy
d’Herbelotun (6. 1695), Kiitiib-i Sitte basta olmak
tizere hadis musannefatinin pek ¢ok boliimiiniin
Talmuddan alindig1 iddiasi,"” konuyla ilgili tespit
edebildigimiz ilk iddialardandir. Daha sonra ise
Goldziher’'in, Muhammedaniche Studien kitab: ile
bilhassa “Ueber Bibelcitate in Muhammedanischen
Schriften”, “Ueber Judische sitten und hebrauche aus
Muhammedanischen schriften” adli makalelerinin
yaninda “Hadis ve Yeni Ahit” bashgi altindaki'®
iddialar;, daha sonraki sarkiyat¢ilara kaynaklik
etmistir. Ardindan ise A. Sprenger,” G. Vajda, H.
Lammens, W. R. Taylor, S. Rosenblatt, A. S. Yehuda,
D. S. Margoliouth, A. Guillaume, H. Shvarzbaum, S.
Wasserstrom, M. J. Kister basta olmak iizere pek ¢ok
sarkiyat¢1 hadislerin daha ziyade Yahudi kiiltiiri ile
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irtibatina dair iddialarda bulunmustur. Yahudiligin
hadislere etkisi konusu, son yillarda 6zellikle Almanya
ve Israilde 6zel bazi calismalarda da giindeme getirilir.
Biiyiik bir kismi1 Yahudi kokenli olan bu sarkiyatgilar,
esas itibariyle Yahudi kiltiiriiniin hadislere etkisini
giindeme getirmekle beraber yer yer de Hiristiyan
kiltiriiniin etkisinden s6z ederler. Bu calismalarda
genelde hadis kiilliyat: igerisinde Yahudi-Hiristiyan
kiiltiiriine ait pek ¢ok unsurun bulundugu, Yahudi-
Hiristiyan kiiltiiriine ait sifahi bir¢ok kissa, hikéaye ve
folklorikbilgi, Arap Yarimadasi'ndabulunan Yahudiler,
Kilise Babalar1 ve Nesturi-Monofizit Hiristiyanlarca
miislimanlara aktarilmis ve Islim kaynaklarina
girmistir.** Arap Yarimadasi, Bilddiissam ve civari
bolgelerde bulunan manastirlarin ve bu manastirlarda
yapilan kismi Kitab-1 Mukaddes tercimelerinin de bu
intikalde 6nemli rolii olmugtur.*

Hiristiyan kiiltiiriiniin genelde Islam, Kuran, Hz.
Peygamber ve Ozelde ise hadislere etkisi, John M.

Arnold, T. Noldeke, John Trimingham, Irfan Shahid,
Hans Zirker, Tor Andrea, Richard Bell, David Thomas,
A. Mingana, Gunter Liling, Christian Luxenberg,
J. Bowman, ]. M. E Van Reeth, Erwin Graf, Sydney
Griffith, Louis Cheikho, Gerald Hawting, M. A.
Palacios, Chase Robinson, Hameen-Anttila, David
Cook gibi ¢ogunlugu “revizyonist-indirgemeci”
sarkiyatcilarca ortaya konmustur. Bu sarkiyatcilar,
nianslarla, Islim’in  ve dolayisiyla Kuranin,
Monofizitler basta olmak tizere, Suriye bolgesindeki
Hirisitiyan ~ gruplarin  goriigleri ~ dogrultusunda
sekillendigi, dolayisiyla “mesihiyyat” arka planina
dayandig1 teorisini temellendirmeye caligirlar.”
Bunlara ilave olarak Miinir Ghabbir, Ahmed Osman,
Yasuf al-Durrah/al-Haddad, Joseph Azzi, Eba Misa
el-Hariri ve Tarif Khalidi gibi Arap asilli Hiristiyan
birtakim yazarlarin -ki yer yer sarkiyat¢ilardan daha
sarkiyatc1 goriislere de sahiptirler- ¢aliymalarinda da
sOzlinil ettigimiz teoriye dair iddialar yer alir.”?

Ote yandan ilk donem sarkiyatgilarinin soziinii
ettigimiz iddialarinin etkisi, bagta Ebti Reyyenin Adv&
ales-siinneti’l-Muhammediyye’si olmak {izere, Islam
diinyasinda bu iddialar1 siklikla dile getiren yazarlarda
da goriiliir. Zira EbG Reyye, “Hadiste Israiliyyat ve
Mesthiyyat” baghigr altinda* bu konulara yer vermis
ve konuyu yer yer sarkiyatcilarin iddialarinin 6tesinde
arglimanlarla ele almistir” Yine Ahmed Emin (0.
1954), hadislerin, Tevrat metinleri ve Yahudi kiltiiriine
ait diger eserler ile Hiristiyan kaynakli haberlerle dolu
oldugunu ileri siirerek, bu tiir hadislerin kaynaklara
Yahudilik, Hiristiyanlik ve diger din mensuplarinca
sokuldugunu iddia etmistir.*® Tiirkiyedeki ¢alismalarda
Yahudi kiiltiirii tesirinden ziyade, Hiristiyan kutsal
kitaplarinin  hadislere -0zellikle kudsi hadisler-
tesirinden s6z edilir” Tiirkiyede Yahudi-Hiristiyan
kiiltiiriintin hadislere etkisini ileri siiren iddialarin
onemli bir kismi, ilgili oryantalistik paradigma ve
iddialarin su veya bu sekildeki tekrar1 mahiyetindedir.

Yahudi-Hiristiyan kiiltiiriiniin (israiliyyat-
mesihiyyat) siinnet-hadislere etkisi konusunu ele
alirken meselenin iki yonii 6nem arzeder. Birincisi,

Yahudi ve Hiristiyanlarin kutsal metinlerinin Kur’an ve
hadisleri yorumlamada kullanilip kullanilamayacagy;
ikincisiise Kuranvehadislerin Yahudive Hiristiyanlarin
kutsal metinlerini anlama ve yorumlamada kullanilip
kullanilamayacagidir. Bunlardan birincisi  Islami
terminolojide, yukarida da agiklandig1r iizere,
“israiliyyat-mesihiyyat” diye isimlendirilmekte olup
bu konuda, “red”, “kabul” ve “sukiit” olmak iizere
baslica ii¢ ayr1 tavrin varligi malumdur. Bu iig tavirdan
her birini benimseyen Islam alimleri mevcuttur.
Mesihiyyatin “nerede’, “ne zaman’, “nasil”, “kimler
tarafindan” ve “ne oranda” genelde hadis, 6zelde de
zithd hadislerine dair kaynaklara intikal etti(rildi)
gi sorularia®® verilebilecek cevaplar, 6zellikle 6nem
arzeder. Ancak bir husus ¢ok aciktir ki, bu intikallerin
en 6nemli sdik-amaci, Kuran ve stinnetteki ge¢mis din
ve kiiltiirlere yonelik ayet ve hadisleri agiklamadir ki,
ozellikle tefsirde Mukatil b. Stileyman (6. 150/767) ve
Burhaniiddin el-Bikai (6. 885/1480) 6rnekleribuagidan
onemlidir.” Bilhassa ziihd hadislerine dair Abdullah b.
Miibarek ve Ahmed b. Hanbel'in Kitabi’z-Zithd’leri
ile ile Kiitiib-i Tisa disindaki Hakim en-Nisabtrinin
Miistedrek’i, Taberani’nin (6. 360/971) Mucemleri, ibn
Ebi Seybenin (6. 235/849) Musannef’i ve Ibn Asikir’in
(6. 571/1176) Tarihu Medineti DimesKinde Yahudi-
Hiristiyan kaynaklarindan yapildigi anlasilan bazi
nakillerden hareketle bunun bir gergekliginin oldugu
da diistiniilebilir. Necmiiddin et-Ttfi ve Seyyid Ahmed
Han gibi yazarlarin da Incillere tefsir yazmis oldugu
da bu meyanda belirtilmelidir. Ayrica tarih, tabakat,
ahlak-edeb, tasavvuf ve kiiltiir tarihine dair yazilmis
bazi eserlerde ise bu durum ¢ok daha belirgindir. Bu
baglamda giindeme gelen en 6nemli hususlardan biri,
israiliyyat-mesihiyyat kaynakli nakillerin niteligi-neligi
ve bunun ilk miisliiman nesillerin diisiinme bigimini,
zithd-dindarlik tezahiirlerini etkileyip etkilemedigi
ve sayet etkilemigse, ne derece etkili oldugudur. Ilgili
iddia sahipleri, iddialarin1 ispat sadedinde ortaya
“somut-ikna edici” deliller ortaya koyamamuiglardir.

Ote yandan bu nakillerde temel sorulardan biri,

“israiliyyat-mesihiyyat’in Yahudi-Hiristiyanlarin
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kanonik metinlerine mi yoksa apokrif veya onlar
tizerine yapilmis yorumlara mi dayandigidir. Zithd
kaynaklar1 s6z konusu oldugunda ozellikle Matta
Incili’nde yer alan “Hz. Is&'nin Dag Vaazi” ve Lukadaki
“Meydan Vaazi” o6ne ¢ik(aril)sa da, oryantalistik
galismalarda “Diatessaron” adli, miladi II. yiizyilda
yasamis Hiristiyan bir zahid-polemik¢i olan Tatian
the Assyrian (miladi 120-180) tarafindan miladi 170
yillarinda olusturulan eser de 6ne ¢ikar. Bu agidan
bakildiginda sozii edilen kaynaklari-béliimleri Islam
kaynaklarinda yer alan baglica israiliyyat-mesthiyyat
kaynaklar1 olarak gosterebiliriz ki, buna dair nitelikli-
detayli tedkikler arastirmacilar1 beklemektedir.

Sonug olarak, pek c¢ok sarkiyatci tarafindan ileri
siiriilen, son yillarda Islim diinyas: ve Tiirkiyede
de etkisi gorillen Yahudi-Hiristiyan kiiltiiriiniin
hadislere etkisi iddialar1 6nemli bir hadis problemidir.
Konunun agikliga kavusabilmesi i¢in, Yahudiligin ve
Huristiyanligin genelde Islim, 6zelde hadislere tesiri

DIPNOTLAR

iddialarinda siklikla ©ne suiriilen, Kur’an-Stunnet
ile  Yahudi-Hiristiyan (kanonik-apokrif) kutsal
metinlerinin filolojik-linguistik benzerligi-ayrihigs,
Islam’in ilk y1llarindaki ihtida hareketi ile ilk miihtedi
Yahudi-Hiristiyanlarin rolii, Varaka b. Nevfel, Rahip
Bahira gibi Hz. Peygamberin goriistiigii Nestari-
Monofizit Hiristiyanlarin durumu, hadis rivayetinde
de 6ne gikan bazi sahdbe-tabitinun Yahudi-Hiristiyan
kiiltiirine dair durumu, Mekke, Medine, Necran,
Hire bagta olmak {izere Arap Yarimadasrndaki Hz.
Peygamber ve sahabe-tabitn ile irtibath Yahudi-
Hiristiyanlarin dini, siyasi, sosyo-kiiltiirel durumu,
Yahudi-Hiristiyan kutsal metinlerinin Hz. Peygamber
doneminde Arapga’ya cevrilip ¢evrilmedigi gibi
konulardaki tetkik-tahkikler 6ncelik arzeder. Biitiin
bu boyutlari ile ele alindiginda ise, Tiirkiyede genelde
yapildig: gibi, konunun, uluorta-yiizeysel ve homojen
tutum ve iddialarla agiklanamayacak derecede,
sofistike yonler barindirdigi, detayli inter-disipliner
tetkikler gerektirdigi goriilecektir.l

1 Yahudi Kultlrd ve Hadisler adli yakinlarda yeni baskisi yapilan (2018, 4.
Baski) kitabimiz ile Hiristiyan Kiiltiir(i ve Hadisler (istanbul 2017) adli ca-
lismamizda, konuyu bitin bu boyutlari-yénleriyle ele alip ilgili oryantalis-
tik iddialara islam kaynaklarindan hareketle cevap bulmaya calistik.

2 Batrdaki oryantalistik calismalarin tarihini belki Hagli seferlerine kadar
gotirdlebilir. Ancak bu calismalarin yogun ve sistemli olarak basladig
tarih, XVIII. yiizyildir. Ote yandan, islam ve dolayisiyla Kuran'in Yahudi-
lik-Hiristiyanliktan etkilendigi iddialarinin baslangicini, islam’in zuhdru yil-
larina gétlrmek mimkindir. Zira Kur'an'in ilk nazil olmaya baslamasiyla,
Mekke misriklerinin bu yeni dini nereden ve nasil olusturdugu ile ilgili Hz.
Peygamber'e yonelttigi suglamalardan biri de onun bu dinfi, Yahudilik ve
Hiristivanlik'tan etkilenerek olusturdugudur.

3 “Batr'da Hz. Peygamber Tasavvuru” adiyla Ekim-Kasim 2018'de yayimlana-
cak olan kitabimizda bu iddialarin Hz. Peygamber'e yénelik seyrini biitiin
yonleriyle ele almis bulunuyoruz.

4 Geiger'in, Judaism and Islam adli eserinde 6ne siirdigl gorls ve iddialari

icin bk.s.17, 31-45, 48, 64, 66-70.

Lewis, The Jews of Islam, s. 68.

Geiger'in benzer dnermeleri icin bk. Judaism and Islam, s. 3, 4,17, 21, 26.

Pers kiiltlr(, Hiristiyanlik ve hatta Budizm'in islam‘a etkisine dair calis-
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UOLISIJ SI[IBYD) :WIISY

ORYANTALISTLERIN
SUNNET VE HADISE YAKLASIMI

Dr. Ogretim Uyesi Fatma KIZIL
Yalova Universitesi islami ilimler Fak(iltesi

ogu’yu biitiin yonleriyle arastirma konusu
edinen oryantalizm XVIII. yiizyilda ortaya
¢ikmis bir ilim dalidir. Daha spesifik

olarak Batrda Islam kaynaklari, hadis ve stinnetle
ilgili akademik ¢aligmalarin baslangic1 i¢in ise XIX.
yizyilin ilk yarist makul bir tarih olarak verilebilir. Bu,
once Hiristiyanlarin, ardindan hem Hiristiyan hem
Yahudi gelenegini i¢ine alacak sekilde Avrupa/Batrnin

T 1A > o oy « v ».
Islam’la miispet ve menfi anlamlariyla “ugras’isinin

da XIX. yiizyilla basladigi anlamina gelmemektedir.
Bilakis Islim, Hz. Peygamber ve Kuran hakkinda
polemik ve ithamlarla dolu gesitli yazilar, Islam’in
fetihlerle Arap yarimadasi disina ¢ikmasiyla es zamanl
olarak kaleme alinmaya baglamistir. Oryantalizm, s6z
konusu polemiklerin dogrudan bir neticesi degilse de
aralarindakiirtibatbilhassailkakademik calismalar s6z
konusu oldugunda goz ard1 edilemeyecek kuvvettedir.

Zira bilhassa Hagli seferlerinin golgesinde sekillenen
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Ortagag Islim imaji akademik oryantalizmin ilk
eserlerinde de varligimi siirdiirmiis, Hz. Peygamber
hakkinda dillendirilmesi zor psikolojik tasvirler
Aloys Sprenger (6. 1893), Reinhart Dozy (6. 1883)
gibi oryantalistlerin Hz. Peygamber’in hayatini ele
aldiklar1 calismalarda yer bulmustur.! Bu iki isimden
Sprenger, Batrda hadis ¢alismalarinin sekillenmesinde
en belirleyici role sahip oryantalist Ignaz Goldziher
(0. 1921) tarafindan “hadisi bilimsel olarak ilk ele
alan kisi” seklinde nitelenmistir.?> Dolayisiyla ilk ilmi
galismanin yazarmmin menfi Peygamber algisinin
caligmalarini etkilememesi disiiniilemez. Kisacasi
akademik oryantalizmin bilhassa baglangici itibariyle
objektif bir faaliyet sahasi

ekseriyeti icin bu iddiada bulunmugsa da ¢aligmalar:
incelendiginde onun bu genellemeden yalnizca
miinferit birka¢ hadisi istisna tuttugu goriilmektedir.
Daha agik ifade etmek gerekirse soz konusu teziyle
Goldziher hadislerin Hz. Peygamber’in soz, fiil ve
takrirlerini aktaran haberler oldugunu reddetmekte
bilakis neredeyse tamaminin Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra miislimanlar tarafindan bazen
siyasi ikbal bazense kendi dini anlayislarini tahkim
etmek i¢in uydurulmus rivayetler oldugunu iddia
etmektedir. Goldziher hadislerle iddialarim1 dile
getirdigi ¢aligmalarinin yayimlanmasimin hemen
akabinde Batili aragtirmacilari etkilemeye baslamis

ve hem muasir1 hem de sonraki

oldugu vehmi terk edilmelidir. €€ Oryantalizmin Obiekt]f hir birgokoryantalist, hadisleri “aksi

Oryantalizmin objektif bir QiSIPIN olmamasinin bir diger

ispat edilene kadar uydurma
sayma’ ilkesinden hareketle

dlSIPhH olmamasinin bir dlger VEChESInI SomurgECIIIkle Irtl_ Qah§malarln1 surdurmuStur

vechesini somiirgecilikle irtibati
teskil eder. Somiirgeciligin
diinya tarihinde bir benzeri

goriilmemis

oryantalistlerin  ¢aligmalarinin
degerine de golge diistirmustiir.

bati teskil eder. Somurgecili-
gin dunya tarihinde birbenzeri  sonraki  isimleri etkileyen
kiyim  ve gorilmemis kiyim ve yikimlari, bir diger gorisi ise sinnetin
yikimlari, kaginilmaz bigimde kacinlmaz bicimde oryanta-

Goldziher’in  kendisinden

kaynak degeri ile ilgilidir.
Onun siinnetle ilgili temel

listlerin calismalarinin degeri- tezi, sinnetin dini otoritesinin

Bununla birlikte, oryantalizmin N de golge diistirmistir.3d ~ zaman igerisinde  arttig

Batrnin  siyasi = hedeflerine

hizmet eden bir disiplin olma ozelligi zaman
icerisinde zayiflamistir. Her ne kadar 1980 sonrasi
caligmalarin arkasindaki asil motivasyon siyasi
olmaktan ¢ikmigsa da -Bernard Lewis (6. 2018) gibi
istisnalar unutulmamali- kendi gelenekleri ve diinya
goriisleri icerisinden diger bir ifadeyle “tarafli” olarak
[slam kaynaklarini okumaya devam etmektedirler.

Oryantalistlerin ~ ilk  ¢aliymalardan  bugiine
devredilen gelenegini anlamak i¢in Goldziher’in dile
getirdigi iddialar1 kisaca 6zetlemek faydali olacaktir.
Goldziher’in hadislerle ilgili temel tezi, hadislerin
kahir ekseriyetinin Islam'in ilk iki yiizyildaki
dini, tarihi ve sosyal gelismelerinin bir {iriini

oldugu seklindedir.’ Her ne kadar hadislerin kahir
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seklindedir. Islam toplumunun
bir ihtilaf veya yeni karsilastiklar1 olaylar karsisinda
daha once rey ve ictihadlar: ile hiikiim verirken,
zamanla bilhassa hadislerin sayica artisina paralel
bigimde hadise bagvurma pratiginin arttigini iddia
eder. Goldziher, stinnetin dini baglayiciliginin artis
ve gayr-1 metliiv vahiy fikrinin ortaya ¢ikisinin irtibath
oldugu kanaatindedir. Buna gore tamamiyla vahye
dayandig1 fikrinin yerlesmesi siinnetin otoritesini
kuvvetlendirmistir. Aktarilan goriigleriyle Goldziher
hadiste oldugu gibi siinnet konusunda da kendisinden
sonraki Batili arastirmacilari etkilemistir. Ondan
sonra Islam hukukunun en bastan itibaren Kur’an ve
Stinnete dayandigini iddia eden oryantalistler istisna
haline gelmistir. Hatta Joseph Schacht (6. 1969),
Goldziher basta olmak iizere seleflerinin iddialarini

Resim: Ludwig Deutsch

daha ileri noktaya tagtyarak fikhi bir kaynak olarak
stinnet kavraminin Hz. Peygamber’in vefatindan bir

ylizyil sonra ortaya ¢iktigini iddia edebilmistir.

Oryantalistlerin siinnete yaklagimlar1 agisindan
onemli bir kavram da orf ve gelenektir. Siinnet,
gelenege indirgenerek Hz. Peygambere aidiyeti
gormezden gelinmis, kaynagi anonim toplumsal
uygulama olarak anlagilmistir. Mesela Ingiliz
oryantalist David Samuel Margoliouth (6. 1940)
stinnetin ilk anlaminin “neshedilmemis cahiliyye
adetleri” oldugu kanaatindedir. Goldziher’i hatirlatir
bicimde Margoliouth yavas bir siire¢ igerisinde
stinnetin bu anlaminin yerini Peygamber’in siinneti

anlamina biraktigini iddia eder.* Hamilton Gibb (6.

1971) de siinneti nesilden nesle sifahen
nakledilen toplumun gelenegi seklinde
tarif etmektedir’ Esasen siinnetin
yani sira hadis i¢in de Bati1 dillerinde
“tradition  (gelenek)”in  kullanildig:
gorilir. Halbuki belirtildigi {izere
gelenek sifahi ve anonimdir dolayisiyla
mahiyetinde  bir muglaklik 56z
konusudur.® Bu nedenle ne hadis ne de
stinnet i¢in kullanilmas: uygun degildir.
Hadisler isnadlar1 nedeniyle kesinlikle
anonim bir mahiyet tasgimadigr gibi
erken donemden itibaren yaziya
gecirilmis ve tasnif sonrasi eser (asil)
merkezli siirdiiriilen ders halkalarinda
muteber hadis alma ve nakletme yollar1
ile aktarimistir. Gelenek kelimesinin
sinnet icin kullanimi da benzer
nedenlerle dogru degildir. Ehl-i hadisin
stinnet ve hadisi es anlamli kullanmasi
bir tarafa hadisin metin, siinnetin
uygulama oldugu disiinilse dahi
stinnetin baglatan1 Hz. Peygamberdir.
Ayrica siinnet, Hz. Peygamber’in soz,
fiil veya takrir formunda davranisidir
diger bir ifadeyle bilingli bir eyleme
delalet eder. Bu iki 6zellik de siinnetin
anonim ve muglak olan gelenekten farkliligini
acik¢a ortaya koymaktadir. Nitekim siinnetin orf
olarak tanimlanmasina itiraz oryantalist gelenek
icerisinden de gelmis, Meir Bravmann (6. 1977)
stinnetin anonim bir mahiyete sahip olmadigini
bilakis belli bir kisinin bilingli ve kasten baglattig:
uygulama oldugunu vurgulamistir.” Baglangi¢ta hem
hadis hem siinnetin gelenek olarak terciimesinin
arkasinda esasen iki neden yatmaktadir. Oncelikle
oryantalistler IslAam dini ve medeniyeti iizerine
arastirmalarina basladiklarinda Islami kavramlari
kendi literatiirlerinde benzer kavramlar igin
kullanilan terimlerle ifade etmislerdir. Bunun
stiphesiz Avrupa merkezci bakis agisiyla ilgisi
bulunmakla birlikte anlama faaliyetinin dogasindan
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da kaynaklandig1 sdylenebilir. Tkinci olarak hadis ve
stinnetin Hz. Peygamberden kesintisiz bir sekilde
nakledildigi fikrinin heniiz baslangicta terk edilmesi
bu iki kavrami kaynag: belirsiz, zaman igerisinde
cesitli ilavelerle genisleyen ve degisen bir gelenek
olarak gérmeleriyle irtibathdir.® Bugiin oryantalist
literatiirde hadisler i¢in rivayet, haber gibi kelimelerin
Bat1 dillerindeki karsiliklar: tercih edilirken, siinnet
icin hala gelenek kelimesinin kullanimi siirmektedir.
Zira Schacht'in stinneti “yasayan gelenek” seklindeki
tarifi onun anonim ve muglak mahiyetine dair
kabulii tahkim etmistir.

Oryantalistler arasinda siinnet ve hadisin Islam
toplumu tizerindeki etkisi ve sthhati konusunda daha
az slipheci bir yaklasim benimseyenlerin bulundugu
da ifade edilmelidir. Bununla birlikte s6z konusu
oryantalistlerin de hadis ve siinnetle ilgili goriislerinin
miisliimanlarla ayni oldugu sdylenemez. S6z konusu
isimlerin basinda doktorasini siyer {izerine yapmis
Alman oryantalist Johann Fiick (6. 1974) gelmektedir.
Fiick, siinnetin Islam kiiltiir birligini saglamadaki
rolii {izerinde 1srarla durmustur. Ilk polemiklerden
itibaren Hz. Peygamber’in kan doken bir peygamber
oldugu seklindeki tekrar edilen iddialara da
kars1 ¢ikan Fiicke gore savaglar o donemin tarihi
sartlarinda varligin1 korumak isteyen bir topluluk
icin kaginilmazdir.” Hadis literatiiriiniin tamaminin
uydurma oldugunu iddia eden oryantalistlerin
aksine o, hadislerden tarihen giivenilir birtakim
dogru bilgilerin ¢ikarilabilecegi kanaatindedir.'

DIPNOTLAR

Batrda hadislerin “otantik bir 6z” ihtiva etmesi
baslig1 altinda dile getirilen bu kanaati James Robson
(6. 1981), Montgomery Watt (6. 2006) gibi Britanyal
oryantalistlerin de kabul ettigi goriilmektedir."
Ingiliz oryantalist Alfred Guillaume (6. 1965) da
siyerle ilgili olarak otantik bir ¢ergevenin varligini
kabul etmektedir.”” Giintimiizde Gregor Schoeler
siyer rivayetleri hakkindaki ¢alismalarinda, Harald
Motzki ise hem siyer hem ahkamla rivayetlerine
dair analizlerinde “otantik 6z”iin mevcudiyetine dair
miispet goriiglerini dile getirmislerdir.

Yukarida kisaca aktarilanlardan da anlagildigi tizere
oryantalistlerin siinnetle ilgili iddialar1 miisliimanlar
tarafindan kabul edilebilir bir mabhiyette degildir.
Ote taraftan oryantalistler XIX. yiizyildan itibaren
genis yazma koleksiyonlarinin oldugu kiitiiphane
imkanlari, yiizlerce yillik tarihe sahip tiniversitelerde
aldiklar1 egitimler, baglangicindan bugiine gerek
devlet gerekse iiniversiteleri tarafindan desteklenen
Dogu seyahatleri gibi imkéanlarla hem ¢ok sayida
klasik kaynagin nesri ve terciimesini gerceklestirmis
hem de bu kaynaklardan istifade ederek Islam tarihi
ve ilimleri hakkinda 6nemli bilgilere ulagsmislardir.
Oryantalistlerin ortaya koydugu s6z konusu kaynak ve
bilgileri oryantalistlerin bunlarla ilgili yorumlarindan
tecrit ederek yorumlama ve kullanmanin pekala
miimkiin oldugu da unutulmamalidir. Miisliimanlar
daha once yaptiklar1 gibi bugiin de kendi diinya
goriislerine yaslanan bir 6zgiivenle bu birikimden de
istifade edebilir. M
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_ ISLAMDA SUNNET MUESSESES|
SUNNETIN OGRETICI VE OGRENCI KADROSU’

M. Asim KOKSAL

Siinnet ve Cesitleri;

Siinnete Sarilmanin Onemi

“Stinnet” ozel tarifiyle: Hz. Peygamberden sadir
olan sozler (hadisler), isler ve takrirler (tasvipler) de-
mektir. Peygamberimiz’in ibadet maksadiyla farz ve
vacib olmayarak islemeye devam ettikleri ve nadiren
birakmig olduklart siinnetlere (stineni’l-hiida), adet
mabhiyetinde olanlarina da (siineniiz-zevaid) denil-
migtir.!

Cebrail (a.s.), Peygamberimize, Kuran-1 Kerim
i¢in indigi gibi, siinnet i¢in de inerdi.> Bunun igindir
ki: Peygamberimiz, bir hadis-i seriflerinde “Iyi biliniz
ki: Bana Kitap ve onunla birlikte bir, o kadar daha ve-
rildi” buyurmustur.’

Peygamberimiz'in adet mahiyetindeki stinnetleri
dahi Rabbani idi. Nitekim o, “Beni, Rabbim terbiye

etti ne giizel terbiye etti.” hadis-i serifleriyle bu gercegi
aciklamiglardir.

Hi¢ siiphesiz, siinnetlerin hayirlisi, Peygam-
berimiz'in stinnetidir. Peygamberimiz Tebiik sefe-
ri sirasindaki bir hutbesinde “Siinnetlerin hayirlisi
Muhammed’in stinnetidir”> buyurdugu gibi, Veda
Hacar sirasindaki hutbesinde de “Ben, size oyle bir
sey biraktim ki, ona, simsiki sarilirsamiz, hicbir zaman
dalalete diismez, dogru yoldan sapmazsimiz. O, Allahin
Kitabi ve Restilii’niin siinnetidir” buyurmustur.®

Ahzéb Stresinin “And olsun ki, Allahin Resiiliinde
sizin igin, Allah’t ve ahiret giiniinii ummakta olanlar
i¢cin, Allah’t ok ananlar igin, giizel bir imtisal numiinesi
vardir” mealli 21. ayeti, misliimanlara mutlu bir he-
defi gostermekte, aranilan her iyi seyin, Allahn



€€ Sunnet; yalniz Medine’deki sahabilere degil, Medine disindaki yeni

muslimanlara da 6gretilmekte idi. Nitekim, Halid b. Velid, hicretin onuncu
yilinda Beni Haris kahilesini islamiyet’e davet icin gonderildigi zaman, onlara

islam seriatini, Kur’an-1 Kerim’i ve Resdliillah’in stinnetini 6gretmisti.JJ

Restili'nde, onun miibarek siret ve stinnetinde bulu-
nacagini haber vermektedir. Peygamberimiz’in haya-
tin1 siret ve siinnetini en genis bir sekilde 6grenmek
ve 6gretmek bir vazifedir.

Suffa Ogrencileri

Peygamber mescidi adeta, ashab-1 kiramu yetisti-
ren bir medrese idi. Biiytik, kiigiik, kadin, erkek, her-
kes, Hz. Peygamber’in mesciddeki 0gretici vaazlari,
hutbeleri, feyizli sohbetleri sayesinde Kitap ve siinne-
ti 0grenip uyarilarinca hareket etmekte idiler. Bir de
Medinede kavim ve kabileleri, evleri barklar1 bulun-
madigindan, bu medresede kalan sahabiler vard: ki
bunlara “ashab-1 suffa” denirdi.”

Ashab-1 suffanin sayilari, seksenden fazla idi.® Ge-
celerini namazla, Kuran okumakla, ders gormekle ge-
girirler, giindiizleri de su tasirlar, odun toplayip satar-
lar ve onunla yiyecek alirlardi.

Ensardan Ubade b. Samit, Ashab-1 Suffa’ya fahri
olarak yazi ve Kuran-1 Kerim o6gretirdi.” Peygambe-
rimiz, Abdullah b. Mesud, Salim, Muaz b. Cebel ve
Ubeyy b. Ka'b gibi bilgin sahabilerini de ashab-1 suffa-
ya Kur'an-1 Kerim 6gretmekle gorevlendirmisti.' On-
lardan bazilarinin, bazen yetmisinin birden geceleri,
bir 6greticinin basinda toplanip sabaha kadar ders
gordiikleri olurdu." Ashab-1suffaya “kurrd” denir, ka-
bilelere gonderilecek Kur'an ve siinnet 6greticileri de
bunlarin arasindan secilirdi.'?

Peygamberimiz “Benim bu mescidime gelen kisi,
baska bir sey icin degil, hayr icin, hayri 6grenmek veya
ogretmek icin gelir” hadis-i serifi, en kisa bir zaman-
da, dgreticiler tizerinde de 6grenciler tizerinde de te-
sirini gostermis, Peygamber mescidi ve suffa, bir ilim
ocagl haline gelmistir. Zaten, Kuran-1 Kerime gore,
Miislimanlardan bir kisminin, savaslardan muaf tu-
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tulup, halki irsad edecek kimseler olmak tizere yetisti-
rilmeleri gerekiyordu.'*

Stinnet; yalniz Medinedeki sahabilere degil, Me-
dine digindaki yeni miisliimanlara da ogretilmekte
idi. Nitekim, Halid b. Velid, hicretin onuncu yilinda
Beni Haris kabilesini Islamiyete davet i¢in génderil-
digi zaman, onlara IslAim seriatini, Kur'an-1 Kerim’i
ve Restliillah’in stinnetini 6gretmisti.’® Yine hicretin
onuncu yilinda Amr b. Hazm da Necranlilara Islam
dinini, siinneti ve Islam’in siar ve alametlerini ogret-
mek tizere gonderilmisti.'® Peygamberimiz, ayn1 yil
Medine’ye gelen Beni Havlan kabilesi temsilcilerine de
siinnetlerin 6gretilmesini ashabina emretmisti.'”

Ashabin Siinneti Ogretme Azim ve Cabalar

Ashab-1 Kiramdan Ebt Zerr'il Gifari: “Restliillah
(a.s.), bize, Ug¢ seyi:

1) lyiligi, emretmemizi,

2) Kotulukten menetmemizi,

3) Insanlara, siinnetleri Ogretmemizi 6nemle emir
buyurdu” demis, basini, eliyle isaret ederek “Kilici,
buraya dayasaniz, ben de Restliillah (a.s.)dan duydu-
gum bir hadisi, basim kesilmeden 6nce teblig edebile-
bilecegime kanaat getirsem, muhakkak, o hadisi teblig
ederim!” diyerek'® stinneti 6gretme hususundaki az-
mini belirtmistir.

Ashéb-1 kiram, Kitabulldh'n agiklamadig1 husus-
larda, Hz. Peygamberden gordiiklerine ve isittiklerine
gore hareket ve amel etmekte, bilmediklerini de bi-
lenlerden sorup 6grenmekte idiler. Peygamberimiz’in
vefatini takip eden ashab devri, siinneti 6grenme ve
ogretme ihtiyacinin siimulii nisbetinde in'kisafli oldu.
Tabiin devrine girilince, stinneti 6grenmek ve ona sa-

rilmak ihtiyac1 daha ¢ok duyuldu.

Ashab-1 kiramdan Ubeyy b. Ka'bin vefatina kadar

ilim talipleri, Peygamberimiz'in mescidinde, onun
cevresinde toplanmaktan ve kendisinden yararlan-
maktan geri kalmadilar. Hatta, son giinlerini yasadig1
siralarda idi (H. 30.), Irakli bir ilim talibinin, onun,
ilim 6gretmekten kacindigini sanarak sitemlenmesi-
ne dayanamayip aglamis, sonra da “Ya Rab! sana soz
veriyorum: Eger, beni Cuma giiniine kadar birakir,
yasatirsan, Restliillah (a.s.)dan isittiklerimi, higbir
kinayicinin kinamasindan ¢ekinmeksizin, onlara soy-

1”

leyecegim!” demis, Cuma giinii de, Hakk’in rahmetine

kavusmustu.®

Siinnet’in Ogretici ve Ogrenci

Kadrosuna Bir Bakis

Stinnet miiessesesinin zengin kadrosuna, 6gretici-
lerine ve 6grencilerine gelince:

[bn-i Sadin Tabakatindaki tespitine gore:
Medinede oturan ashab-1 kiramdan bagka, Taif de 34,
Yemende 29, Kafede 149, Basrada 150, Horasanda 6,
Samda 1313, Cezirede 5, Misirda 32 sahabi oturuyor-
du. Medinede oturan ashib-1 kiramdan, hadis ve siin-
net dinleyip rivayette bulunan Medin€’li tabiinin 1.
tabakasindan 91, 2. tabakasindan 344 kisi vardi. 3, 4,
5, 6 ve 7. tabakadan olanlarin sayis1 124’ buluyordu.

Mekke’li tabiinin 1. tabakasindan 11 kisi vardu. 2, 3,
4 ve 5. tabakadan yetisenlerin say1s1 120’yi buluyordu.
Taif de yetisenlerin say1s1 21 idi.

Yemende yetisen ve 1, 2, 3 ve 4. tabakadan olanla-
rin sayist 35’1 buluyordu.

Kafedeki ashab-1 kiramdan hadis ve siinnet dinle-
yerek rivayette bulunan ve 1. ve 2. tabakadan olan ta-
biinin sayis1 403 idi. Burada 3. tabakadan 9. tabakaya
kadar yetisenlerin sayis1 441 idi.

DIPNOTLAR

€€ Once hizzat Peygamberimiz tara-
findan ashab-1 kirama, sonra ashah-i
kiram tarafindan tabiin kiitlesing, tabiin
tarafindan kendi tabilerine, onlarin da
kendilerinden sonraki ilim talipleri kit-
lelerine dint bir vecibe olarak dgretile,
aktarila gelmis bulunan Sunnet-i Ne-
beviyye, kontrol stizgecinden gegirile-
rek bizlere kadar ulasmistir. 39

Basradaki ashab-1 kiramdan hadis ve siinnet dinle-
yerek rivayette bulunan ve 1. ve 2. tabakadan olan ta-
biinin sayis1 165 idi. Burada, 3. tabakadan 8. tabakaya
kadar yetisenlerin say1s1 280’1 bulmakta idi.

Horasandaki sahabilerden sonra yetisenlerin sayis1
56 idi.

Samda, 1. tabakadan 8. tabakaya kadar olanlarin
sayist 138 idi.

Cezirede yetisenlerin sayis1 39, Misirda 1. tabaka-
dan 6. tabakaya kadar yetisenlerin sayis1 50 idi.

Goriiliiyor ki 6nce bizzat Peygamberimiz tarafin-
dan ashéab-1 kirama, sonra, ashab-1 kiram tarafindan
tabiin kiitlesine, tabiin tarafindan kendi tabilerine, on-
larin da kendilerinden sonraki ilim talipleri kitlelerine
dini bir vecibe olarak ogretile, aktarila gelmis bulunan
Stinnet-i Nebeviyye, ayn1 zamanda yaz1 ile de tespit ve
tarihte ilk defa olarak rivayetler ve raviler hakkinda
icad edilen usul ile kontrol stizgecinden de gegirilerek
bizlere kadar ulastirilmis bulunmaktadir. ll

*  Buyazi merhum Hocamizin islam Dergisi'nde yayimlanmis yazisindan ay-
nen iktibas edilmistir. (islam Dergisi, Eyliil 1986, 5.52-54.)

Seyyid Serif, Tarifat, s. 83.

Darim, Stinen, 1,117.

Eba Davud, Stinen, 1V,200.

Styatf, Camili's-Sagir, 1,14.

Vakidi, Megazi, Il1,101; Beyhaki'den naklen ibn-i Kayyim, Zadiilmaad, II1,9;
EbUlfida, Elbidaya ve'n-Nihaye, V,13.

Malik, Muvatta, 11,899; ibn-i Ishak, ibn-i Hisam, Sire, IV,251; Taberi, Tarih,
111,169.

ibn-i Sa'd, Tabakat, I,255.

Eb{ Nuaym, Hilyet('l-Evliya, I,348-385; II,3-34.

ibn-i Mace, Stinen, 11,230.
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10 Ibn-i Sa'd, Tabakat, I1,352; Buhari, Sahih, VI1,102.

11  Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111,137.

12  ibn-i Sa'd, Tabakat, Il,514-515; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I11,109; Buhari,
Sahih, V,41-42; Mislim, Sahih, 11,126.

13  ibn-i Mace, Siinen, 1,82-83.

14  Ahzab, 33/132.

15  ibn-i ishak, ibn-i Hisam, Sire, IV,239.

16 ibn-i ishak, ibn-i Hisam, Sire, IV,241; Taberi, Tarih, I1,157; ibn-i Haldun,
Tarih, c. Il ks. 2, s. 54.

17  ibn-i Sa'd, Tabakat, 1,324.

18 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 165; Darimf, Stinen, I,111.

19 ibn-i Sa'd, Tabakat, 11,500, 501, 502.
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GELENEGIMIzZDE
DARULHADIS
MUESSESESI

Doc. Dr. Abdullah Hikmet ATAN
istanbul Universitesi ilahiyat Fak(ltesi

tiessese kurma fikri, yeryiiziiniin ilk evi/
mabedi kabul edilen Kabenin' -bir ri-
vayete gore- Hz. Adem tarafindan insa

edilmesi kadar eskidir. Tktisat, kiiltiir, siyaset ve din
gibi alanlarda topluma hizmet maksadiyla tesis edilen
ve yapim gayelerine yonelik faaliyetlerin yiirttiildii-
gli olusumlara miiessese denildigi* dikkate alinirsa
Kébe'nin boyle bir isleve sahip oldugu goriilmektedir.
Nitekim Mekke, musliimanlar tarafindan hicretin 8.
yilinda (M. 630) fethedildiginde Kabe'nin anahtarlar:
Osman b. Talhadan alinmayip kendisine birakilmis,’
bu kadim miiessesenin idaresi, gelenege miidahale
edilmeksizin yine Kureys kabilesine mensup ailelerin
uhdesine tevdi edilmistir.*

Miiessese tesisi, bir gaye etrafinda organize olup
hedefe daha kolay ulagsmakla dogrudan alakali ol-
masindandir ki misliimanlar gittikleri yerlerde ilk
olarak, bir ¢ati altinda namazlarini cemaatle kilip
dini tedrisat yapabilecekleri mescitler inga etmekle
ise bagladilar. Binaenaleyh Islaim’in ilk miiesseseleri-
nin énce Medine’ye hicret eden muhacirlerce® ardin-
dan hicret esnasinda bizzat ResGlullah (s.a.v.) tara-
findan Kubada, sonrasinda yine onun o6nderliginde
Medinede insa edilen mescitler oldugunu goriiyoruz.®
Oyle ki Mescid-i Nebevi éncelikle Hz. Peygamber’in
imametinde cemaatle namazlarin eda edildigi bir
cami, yine onun muallimliginde dini egitim ve 6gre-
timin yapildig1 bir mektep olarak karsimiza ¢ikmak-
tadir.” Nitekim Restliillah (s.a.v.) mescitte kurdugu
ders halkalarinda sahabeye Islam1 6gretir,® onlarin
suallerine cevaplar verir,” mescit kimi zaman sayilar
ytizleri bulan daimi talebeleriyle (ashab-1 suffe)'® ade-

€€ Bir ihtisas medresesi olan dartiilhadisler, yiiksek seviyede hadis tedri-
sinin yapildigr kurumlar olarak gerek btinyelerinde ders veren konularinda
uzman meshur muhaddisler, gerek okutulan dersler ve eserlerile islam
egitim ve 6gretimine 6nemli katki saglamislardir.33

ta yatii bir medrese hiiviyetini
aksettirirdi. Dolayisiyla mescitler,
[slam egitim tarihinde -daha son-
ra medreseler kurulsa da- ilim 6g-
retilen merkez olma hiiviyetlerini
belli 6l¢iide muhafaza etmisler,
cami odakl1 din egitimi gelenegi-
nin stirdiirildiigti mekanlar olma
ozelliklerini korumuglardur.

Zamanla ilme olan ragbetin
artmasy, ilimlerin tekamiiliiyle be-
raber ders programlarinin genis-
lemesi, artan Isldmji ilimlerin belli
bir diizen i¢inde Ogretilmesi icab
edince, ibadet yerleri disinda 6g-
retim yapmak icin ayr1 binalar ya-
pilmaya baglandi." Yine ilimlerin

gelisme gostermesiyle ortaya ¢ikan  Divan-1 Mahmud Abdiilbaki
New York Metropolitan Miizesi

ve miinakasaya dayanan kelam,
cedel, miinazara gibi ilimlerin ca-
milerin dertini atmosferine zithik arzetmesi de medrese-
lerin ortaya ¢ikmasinda sayilabilir sebeplerdendir.

Hicri V. asirda yiiriitiilen Ehl-i Stinnet aleyhindeki
Sia propagandalarina sistemli bir sekilde karst koy-
mak ve gercek dinin tatbikini saglayabilmek i¢in Ehl-i
Stinnet inanglarini yaymak maksadiyla Selguklular ta-
rafindan medreselerin kuruldugunu gortiyoruz."

Biyiik  Selguklu veziri Nizamilmilkin  (v.
485/1092) gayret ve heyecani medrese i¢in yeni bir ge-
lisme devrinin baslangici olmus,'* 459/1067 tarihinde
Bagdat’ta insa edilen Nizamiye Medreseleri, devlet ta-
rafindan maddi-manevi yardim goriip sarayca hima-
ye edilmek suretiyle gerek teskilat ve gerekse 6gretim
olarak caginin diger egitim miiesseselerinden ¢ok
daha iistiin hale gelmislerdir.”

Medreseler, V. hicri asrin ikin-
ci yarist ile VI. hicri asrin sonlar1
arasindaki donemde, dariilkurra,
dariilhadis, ribat, hangah vb.
tiirleri ile Islam’in hakim oldugu
genis topraklar boyunca yayillma
gosterdiler. Merv, Nisabur, Buha-
ra, Semerkand, Kahire, Bagdat,
Dimagk, Musul, Halep, Isken-
deriye, Kudiis, Mekke, Medine,
Kurtuba sesini, binlerce ilmi mii-
essese ve ulemadan kalabalik bir
toplulugu yetistirmekle Dbiitiin
diinyaya duyurdu. Bu sehirler,
alimlerin ugrak yeri olurken,
[slim vataninin  dogusundan
batisina ilim 6grenmek kastiyla
seyahat eden talebelerle, bunlara
her tiirli imkan1 seferber eden
yore halkinin samimi gayretleri
gozlendi. Bu ilmi miiesseselerin sadece biiyiik Islam
sehirlerine miinhasir kalmayip kiiciik yerlesim alan-
larinda da yayginlik gostermesi konuya verilen ehem-
miyeti sergilemektedir.'s

Hadis ilminin ehemmiyeti dolayisiyla, ilk devir-
lerde biiyiik toplantilar (mecalis) halinde verilen ha-
dis derslerine, bilhassa medreselerin kurulmasindan
sonra daha sistemli bir sekil vermek ihtiyaci hisse-
dildiginden, hicri VI. asrin ikinci yarisindan itibaren
dartilhadisler tesis edilmeye bagland1.'” Hadisi 6gren-
mek; manasini anlamaya ve dolayisiyla kuvvetli lisan
bilgisine bagli idi. Bu ise ancak medreselerde okunan
dersleri belleyip icazet aldiktan sonra miimkiin ola-
bilirdi. Bu bakimdan dariilhadisler medreselere gore
yiiksek ihtisas miessesesi olup'® bu miiesseselerde

YAZ 2018/1439 @ \ 123



Eytip Hac1 Besir Aga Dariil Hadisi (tas-istanbul.com sitesinden alimmusgtir)

hadise dair yapilan ilmi faaliyetler, miistakil olmas1
hasebiyle, camilerde ve evlerde yapilan ¢aliymalardan
elbette daha verimli ve cazipti.’ Sonra hadise dair
gerek rivayet ve gerekse dirayet ilimlerinin ¢oklugu,
bu miiesseselerin dogmasini gerekli kiliyordu.* Nite-
kim hadis kapsamina giren ne varsa bu miiesseseler-
de okutuldugundan adina dariissiinneti'n-nebeviyye
veya darissiinneti’l-Muhammediyye de denmistir.*!

Dariilhadisler gerek fikih medreseleri gibi siyasi
onem tagimamalar: gerekse ihtisas miiessesesi olma-
lar1 hasebiyle sayica fikih medreselerinden az bina
edilmislerdi. Mesela Dimagk’taki medreselere dair
yazdig1 ed-Daris fi Tarihi’'l-Medaris isimli eserle soh-
ret bulmus tarih¢i Nuayminin (v. 927/1521) saydig1-
na gore, VI-VII ve VIIL hicri asirlarda Dimagk’ta 130
tane fikth medresesi bulunuyorken, sadece 16 tane
dariilhadis mevcuttu.”? Yine Misirli Hanefi fakihi ve
tarihci Ibn Dokmak (v. 809/1407) zamaninda Kahi-
redeki yetmis i¢ medresenin ikisi dariilhadisti. Tarih-
¢i Miiciriiddine gore (v. 928/1522) Kudiis'te medrese-
lerin sayis1 40’1n iizerindeydi. Bir tane dariilhadis ve
bir tane de dériilkurra vardi.” Yine dériilhadislerin
ihtisas miiessesesi olmalarinin en 6nemli gostergesi,
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medreselere nazaran sinirli sayida 6grenci kabul etme
sartinin vakfiyelerinde yer almis olmasidir. Bu da ge-
nelde yirmi 6grenci ile sinirl tutulmugtur.*

Ozel olarak darilhadis ismini verebilecegimiz,
resmi, belli statii ve nizamnamelerle tam tesekkiilli
ilk miiessese, Dimagk ve Halep atabegi Nureddin ez-
Zengi (v. 569/11749) tarafindan 566/1170de* kuru-
lan Dariilhadis en-Nuriyyedir. Dariilhadisin seyhligi-
ne ise Dimask’in meshur muhaddisi ve tarihgisi ibn
Asékir (v. 571/1175) atanmustir.?®

Bu ilk dariilhadisin faaliyete gegmesini benzer diger
bir¢ok dariilhadisin agilmasi takip etti. Bu durum daha
¢ok Dimask ve komsu sehirlerde goriildii fakat kisa
zamanda biitiin Islam alemine yayildi. Abdiillatif el-
Bagdadi (v. 629/1231) benzer bir dériilhadisi Musulda
Ibn Muhéicir Medresesinin alt katinda kurdu.””
622/1225’te Eyytibi hitkiimdar1 Melik Kdmil Nasiruddin
(v. 635/1238) Kahirede Dariilhadis en-Niriyyeden
esinlenerek bir dériilhadis ingd etti.?® Dariilhadis el-
Kamiliyye ad1 verilen bu dariilhadisin bagina ibn Dih-
ye el-Kelbi (v. 633/1235) getirildi.* Bu dariilhadisi,
Dimagk'taki meshur Dariilhadis el-Esrefiyye el-
Cevvaniyye'nin ingas1 takip etti (630/1232).*° Son

zamanlarda  yapilan  ¢alis-
malar Anadoluda agilan ilk

Selguklu Sultani Aldeddin Key-
kubad zamaninda Emir Atabey
Ceméleddin Ferruh tarafindan

gunu ortaya koymustur.’® Bunu

Sivas'ta Sahibiye Medresesi (Gokmedrese) takip etti
(670/1271). Konyada 675/1276 veya 678/1279da ya-
pilan Ince Minére Dariilhadisi Anadoluda tesis edilen
tiglincti dartilhadistir. Bu dariilhadisten yaklagik kirk
yil sonra (714/1314) Ilhanlilar tarafindan Erzurumda
Ahmediye Medresesi adiyla bir dariilhadis yaptirilmis-
tir.? Boylece dariilhadisler Arap aleminin hudutlarini
da asip Selguklulara ve daha sonraki asirlarda Osman-
Ii devleti vasitastyla Anadoludan Rumeli'ye ve hatta
Macaristana kadar yayilma gostermistir. Oyle ki Evliya
Celebi, Saray Bosnada gordiigii 10 adet dariilhadisten
bahsetmektedir.*

Osmanli doneminde ilk dariilhadis, I. Murad dev-
rinde (1360-1389) Candarli Hayreddin Pasa tarafin-
dan Iznik'te yaptirilmistir. Ancak ilk devir Osmanli
dariilhadislerinin en meshuru siiphesiz II. Murad’in
828/1425'te Edirnede inga ettirdigi Dariilhadis
Medresesidir. Bu dariilhadis, Osmanli medrese tes-
kilatinda bir doniim noktasidir.** Fatih Sultan Meh-
med doneminde de Bursada, Istanbulda, Tokatta
dariilhadislerin yaptirildigin1  goriiyoruz. II. Ba-
yezid devrinde Amasyada kurulan Abdullah Pasa
Dériilhadisini (890/1485) Kanuni Sultan Siilleyman
zamaninda yapilan dariilhadisler takip etti. Bizzat
Kanuninin insa ettirdigi Sileymaniye Dariilhadisi
(964/1557) bunlar arasinda en meshur olanidir.*
Sonraki dénemlerde de Osmanli sultanlar1 ve devlet
adamlar1 dariilhadis tesisine 6nem vermisler ve ¢ok
sayida dériilhadis insa ettirmislerdir.”® Gegtigimiz asir-
da medreseler gibi dariilhadisler de genelde bir egitim

milessesesi olarak ehemmiyetlerini kaybetmislerdir.

€€ Darilhadisler gerek fikih
dariilhadisin 640/1242 yiinda medreseleri gibi siyasi onem
tasimamalari gerekse ihtisas
muessesesi olmalari hasebiyle
Cankirrda inga edilen Cemaled-  Sayica fikih medreselerinden
din Ferruh Dériilhadisi oldu- az bina edilmislerdi.JJ

Dariilhadisler gerek isleyis
sistemleriyle gerek biinyelerinde
ders veren hoca, okutulan kitap
ve kiitiiphaneleriyle 6nemli bir
egitim kurumu olmanin ozel-
liklerini yansitir mahiyettedir-
ler. Her ne kadar bu husus tiim
darilhadisler i¢in s6z konusu
olmasa da bilhassa Islam egi-
tim tarihinde miihim yere sahip merkezi konum-
daki dariilhadisler igin gegerlidir diyebiliriz. Bunlar
igerisinde bir fikir vermesi bakimindan Dimagsk’taki
Dariilhadis el-Esrefiyye el-Cevvaniyyeden bahsetmek
yerinde olacaktir.

Dariilhadis el-Esrefiyye el-Cevvaniyye'ye sohret
kazandiran en 6nemli hususlardan biri, hi¢ siiphesiz
i¢ islerini tanzim eden hassas kurallar ile idare edi-
lir olmasidir. Bu kurallarin en giizel sekilde isletile-
bilmesi, Ibnii’s-Salah (v. 643/1245), Imam Nevevi (v.
676/1277), ibn Hallikan (v. 681/1282), Ebti Same (v.
665/1266), Ibn Hacer el-Askalani (v. 852/1448) gibi
meshur hadis limlerinin dariilhadiste gorevlendiril-
meleriyle ancak miimkiin olabilmistir. Dariilhadiste
calisacak olan gorevlilerin vazife alanlar1 ve sorum-
luluklar1 tiim ayrintisiyla belirlenmistir. Buna gore
dariilhadiste sirastyla kurumun islerine nezaret eden
miidiir konumundaki nézir ve yardimcisi miirettip ve
nakip, hadisin rivayet ve dirayet ilimlerine vakif mu-
haddis ki onun maag1 donemindeki 6gretim kadrola-
rinda gorev alan miiderris dahil personelin en yiiksek
maagidir, hadis karii, hadis 6grencileri, hadis dinleyi-
cileri, misafir ulem4, kiitiiphane sorumlusu héazin, ka-
pict ve miistahdem konumunda iki kayyima ilaveten
dériilhadiste bes vakit namaz ve teravih namazi kildi-
ran imam ve miiezzin ile kiraat dersi okutan mukri ve
kiraat-1 seba 6grencileri bulunmaktadir. Ayrica galis-
kan 6grencilerin 6diillendirilmesi, se¢kin 6grencilere

burs verilmesi de s6z konusudur.”

Ik orneklerini gordigiiniiz Dimask

dariilhadislerinde hadis rivayet ve dirayet ilimleri-
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ne yonelik derslerin yani sira fikih ve tefsir dersleri
de okutulurdu.’® Ayni zamanda bu dariilhadislerde
kiraat-1 seba da tedris edilirdi.*® Dariilhadislerde
muayyen ders kitaplarinin okutulmas: belirlenme-
mis, bunlar muhaddisin kendi tercihine birakilmigtir.
Dimagk dariilhadislerinde hadis metinlerine yonelik
okutulan kitaplarin basinda Buhari ve Miislim'in Sa-
hihleri, EbG Daviid, Tirmizi, Nesai’nin Siinenleri, Ah-
med b. Hanbel'in Miisned’i gelirdi.** Dirayet/ustlde
de muhaddisler, kendi ders notlarindan, telif ettik-
leri kitaplardan ders anlatirlardi. Mesela Dariilhadis
el-Esrefiyye el-Cevvaniyye mesihatinde on ii¢ sene
vazife yapan meshur muhaddis ibnir’s-Salah, hadis
usulii konusunda Mukaddimetii [bnis-Salah adiyla
sohret bulan eserini, bu dariilhadisteki hocalik yilla-
rinda, ilimde belli bir mesafe katettikten sonra kale-
me almis ve derslerinde 6grencilerine yazdirmistir.*!
Osmanli doneminde insa edilen dariilhadislerde
ise hadis metinlerine yonelik Sahih-i Buhari ile
Kastallant'nin (v. 923/1517) bu esere yaptig1 Irsadii’s-
Sari isimli serhi, Begavinin (v. 516/1122) Mesdbihu’s-
Siinne’si, Saganinin (v. 650/1252) Mesariku’l-Envar

DIPNOTLAR

ile bu eserin serhi olan Ibn MelekK'in (v. 821/1418)
Mebariku’l-Ezhar, Kadi Iyazin (v. 544/1149) Sifd’s1
ile Megsdriku’l-Envdri, Nevevinin (v. 676/1277)
Kitabw’l-Erbain’i ile Ibni@’l-Esirin (v. 606/1210)
Camiw’l-Ustlt takip edilirken, hadis ustliine dair
ise Ibnii’s-Salah'in Mukaddime’si ile Ibn Hacer el-
Askalaninin (v. 852/1449) Nuhbetii’l-Fiker’inin oku-
tuldugunu goriiyoruz.**

Netice itibariyle bir ihtisas medresesi olan
dariilhadisler, yiiksek seviyede hadis tedrisinin yapildi-
g1 kurumlar olarak gerek biinyelerinde ders veren ko-
nularinda uzman meshur muhaddisler, gerek okutulan
dersler ve eserler ile Islam egitim ve 6gretimine énemli
katki saglamislardir. Islamda hadisin yeri dikkate alin-
diginda onun 6gretiminin de bu sekilde ihtisaslasma-
ya gidilerek en st diizeyde yapilmasi, dariilhadislerin
Islam egitiminin niteligine yonelik kalitesini gozler
oniine sermektedir. IThtisaslasmanin her gegen giin 6ne-
mini daha da hissettirdigi giiniimiizde, dariilhadislerin
miisliiman ilim diinyasina fikir verme ve ideal agilama
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Yasar Kandemir, Prof. Dr. ismail L. Cakan ile birlikte imam-1 Nevevi'nin Riyazii’s-Salihin isimli eserine yaptig tafsilatli

serh calismasi.

Sizi hadis ve siinnet alaninda calismalara iten
saikler nelerdi?

Benim ozellikle Hadis alanini se¢meme sebep Yiik-
sek Islam Enstitiisi'ndeki hocamiz merhum Prof. Dr.
Muhammed Tayyip Okig¢dir. Ik Hadis hocamiz odur.
Sonra bir siire de onun ilk talebesi olan merhum Prof.
Dr. Talat Kogyigit dersimize gelmisti. Muhammed
Tayyip Oki¢ Hoca, sadece dersimize gelmesiyle iktifa
etmedigimiz, kendisine ¢esitli sorular, hadisler sor-
dugumuz, bize hangi kitaplar1 okuyacagimizi tavsiye
eden bir hocaydi. Bahsettigim tarihlerde -1966-1970
arasi- piyasada fazla kitap da yoktu. Tecrid-i Sarih ter-
climesi Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari arasinda o
stralar daha yeni nesredilmisti. Ilk nesri daha 6nce ya-
pilmistir, hatta ilk iki cildi Osmanlicadir, Ahmet Naim
Efendinin terclime ettigi kisimdir. Hocamiz bunu

okumay1 tavsiye edince ben kitab: alip ustl kismi1 da
dahil bastan sona okudum Islam Enstitiisii talebesiy-
ken. Sonra merhum Ahmet Davutoglu Selamet Yollar:
diye Bulugu’l Meram’in serhi olan bir kitab: terciime
etmigti dort cilt halinde, onu okudum. Tayyip Oki¢
Hoca'nin Bazi Hadis Meseleleri Uzerine Tetkikler kitabi
ve ayrica ders notlar1 vardi. Kendisi Hadis {izerine sa-
dece Tiirkiyede degil diinyada neler yapiliyor onlarin
bilgisini verirdi derste. Yoklama yapmamasina rag-
men Oki¢ Hocanin derslerini hi¢ kagirmadan takip
ederdim. Zaten Ankaradan gelen hocalar on bes giin-
de bir gelirdi. Hadise olan biiyiik agkim béyle basladi
diyebilirim.

Erzurumda Ilk dgretmenlik yillarimda Erzurum
Islami Ilimler Fakiiltesi de agildi. Ankara Ilahiyat'tan
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sonra agilan ikinci fakiiltedir fakat farki sudur: Ankara
[ahiyat, Yiiksek Islam Enstitiisit mezunlarini ne asis-
tan olarak aliyor ne de onlara doktora yaptirtyordu.
Islami Ilimler Fakiiltesi ikisine de agik bir fakiilte oldu,
yani hem asistan olabildiler, hem doktora yapma imka-
n1 buldular. Hatta merhum rektorii Kemal Bryikoglu,
-Allah ona rahmet eylesin-, {iniversitenin asag1 yuka-
r1 biitiin birimlerine Imam-Hatip Okulu mezunlar
da alintyordu. Ben Islami Ilimler Fakiiltesinde Hadis
asistanligy, Islami Tiirk Edebiyati ve Tasavvuf asistanli-
g1 imtihanlarina girdim. Daha sonra Erzurum Yiiksek
Islam Enstitiisit Hadis ve Islim Ahlaki 6gretim ele-
manlig1 i¢in agilan imtihana girerek bu iki alanin ho-
casi olarak tayin olundum. Islami Ilimler Fakiiltesinde
disaridan doktora imtihanmna girdim ve doktoraya
Erzurumda baglayip Marmara Universitesinde bitir-
dim. 1980 ihtilali ¢alismalarimi ciddi sekteye ugra-
tan bir donem oldu. Ciinkii ihtilalde madiir vekilligi
yapiyordum Islaim Enstitiisi'nde; bir siire gozaltinda
bir siire de hapishanede kaldim. Cok uzun olmayan
bir siire sonra ¢iktim, o kargasada, aramalarda calis-
ma figlerim ve notlarim kayboldu, imha edildi. Sonra
Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisiine zorunlu tayinim
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cikarildi. 1981 senesinde Istanbul'a geldim, Enstitii,
Marmara [lahiyat Fakiiltesi olunca doktorami 1983 y1-
linda burada tamamladim. Boylece ben ¢ok sevdigim
Hadis ilminde ayni zamanda doktorali bir eleman ola-
rak ¢aligmaya bagladim.

Erzurum'da kaldiginiz siire icinde Muhammed
Hamidullah Hoca ile de temasiniz oldu mu?

Elbette. Hamidullah Hocamizin Erzurumdaki ders,
konferans ve seminerlerinin hemen hepsine katilmaya
¢alisirdim; merhum gergekten biiytik bir alimdi, bilgi-
siyle, ahlak-1 hamide sahibi olusuyla, ibadet hayatiyla
vs. Doktora ¢aliymamla ilgili tavsiyelerini almak i¢in
miiracaat ettim, fakat onun tavsiye ettiklerini galis-
mam miimkiin olmadi. Ishak Ibn Rahuyenin Miisned’i
tizerinde ¢alismamu istedi. Zahiriye Kiitiiphanesinden
birkag sayfasini getirtmisti, dogrusu okunmas: benim
acimdan zor bir kitapti.. Hocaya “Ben bunu nasil oku-
yacagim, hicbir miimaresem yok?” dedim. Hoca da
“Beraber biraz okuruz sonra devamini sen okursun,
dedi. Papiriisler tizerinde harekesiz, noktasiz bir yaziy-
d1 ve varak sayis1 da ¢oktu, nitekim daha sonra dort
cilt halinde nesredildi. Sonra bir bagka kitap daha tav-

siye etti. Muhammed bin Yusuf ed-Dimagki es-Salihi
adli bir alimin Siibiilii’l Hiida ver-Resdd ila Siyeri Hayri
Halky’l Ibad diye bir kitabi var. O zaman heniiz el yaz-
masi halinde idi. Once Misirda sonra Beyrut'ta nes-
redildi bu kitap. Islam diinyasinda yazilmis en genis
siyer kitabidir. Tiirk¢eye de terctime edildi son zaman-
larda. Bunun sistemi, usili, rivayetleri konusunda bir
caligma yapmamu istedi. Yalniz bu kitabin niishalari-
n1 temin etmek de galismak da kolay degildi. Sadece
Tiirkiye kiitiiphanelerinde 16 niishas1 olan bir kitaptu.
Bin yedi yiiz kiisur varaktan ibaretti. Yine de ¢aligmay1
kabul ettim fakat Islami Ilimler Fakiiltesinde beraber
calisacagimiz hocamiz, daha giincel, hayatin iginde,
daha faydali bir konu olarak Kur’an ve Siinnette Sevgi
ve Korku baglikli bir ¢aligma yapmam halinde ¢alisa-
bilecegimizi séyleyince boyle bir konuya karar verdik.
Nihayetinde “Kur’an ve Siinnet’te Sevgi Kavrami” adiy-
la bagladik, “Allah sevgisi” ile sinirlandirdik ve o ¢alig-
ma daha sonra Sevgi Medeniyeti adiyla kitaplast1.

Ben o siralarda Islam Enstitiisi‘'nde hoca idim.
Lise hocasi gibi 28 saat derse giriyordum haftada. Sa-
dece ben degil bir¢ok hoca boyleydi. Hadis okutuyor,
Ahlak derslerine de giriyordum. Buhari ve Miislim'in
Sahih’lerini bastan sona o siire i¢cinde okudum. Mu-
hammed Fuad Abdulbakinin, Buhiri ve Mislim’in
muttefekun aleyh olan hadislerini topladig: kitabi var:
el-Lirlit ve'l-Mercan. Bu kitabi hem Erzurumda hem
de Istanbulda hadis dersi metin kitab1 olarak okut-
tum. Istanbulda ayrica Buhariden, Miislimden, Ebu
Davuddan, Tirmiziden segme metinler okutuyorduk.
Bir miktar meshur hadis serhlerinden de okutuyor-
dum, talebe arkadaslar hem belli bir aligkanlik kazan-
sin, hem serhlerin 6nemini kavrasinlar diye. Doktora
¢aligmasindan once iki ¢alisma yapiliyordu. Bunlar il-
gili kurullarda kabul edilirse doktoraya baslanabiliyor-
du. Ben, Hicri Ikinci Asir Miiellifleri adiyla bir ¢alig-
ma, Abdullah Ibn Miibarek’in Hadis Ilminde Yeri diye
ikinci bir ¢alisma yaptim. Bu caligmalar1 daha sonra
gelistirdim, genislettim. Ibnu’l-Miibarek adli caligmam
bir ara ¢ok az sayida basildi. Sonra bir yayinevi bassin
diye verdim fakat ne yazik ki hem yaymevi basmadi

hem de verdigim niisha kayboldu. Uzerinde ekler yap-
tigim bir ¢aligmayd.

Hadis dersleri okuturken dogentlik ve profesor-
ligiimii tamamladim. Bu arada Riyazii's- Salihin ca-
ligmalarina bagladik M. Yagar Kandemir ve Ismail L.
Cakan hocayla birlikte. O kitap bizim asag1 yukar1 6
yilimiz: aldi. Baglangicta 2 sene gibi bir zaman tayin
etmistik fakat 6yle olmadigini gordiik zamanla. Allah’a
hamd olsun duaya vesile oluyor, din goérevlileri, 6gret-
men ve dgrenciler ve hadis okumak isteyenler yurt ii
ve yurt disinda bu kitabimizdan ¢ok faydalaniyor. Cok
ciltli bir kitap olmasina ragmen binlerce adet basildi,
halen okunmaya devam ediyor.

Hocam gelenegimizde Hadis ilmiyle ilgili medre-
seler veya tekkeler disinda Dariilhadisler var. Cum-
huriyet devrinde ise diger dini ilimler sahalarinda
oldugu gibi Hadis ilminin de inkitaya ugradigini bi-
liyoruz. Ozellikle Cumhuriyet donemi Tiirkiyesi'nde
hadis ¢alismalar1 nasil yiiriidii/yiiriitiildii?

Osmanli déneminde, hadis ilimleri alaninda c¢o-
gunlugu Arapga ve bir boliimii de Tiirkge olan pek ¢ok
caligmalar yapilmistir. Cumhuriyet déneminin bag-
langicinda Babanzdde Ahmet Naim tarafindan tercii-
mesine baglanilan en sahih hadis kitab1 olarak kabul
edilen Sahth-i Buhari isimli eserin muhtasar1 Tecrid-i
Sarih Tercemesi ve Serhi, miitercimin vefatindan son-
ra merhum Kamil Miras tarafindan tamamlanmis ve
bu dénemin ilk temel eseri olmustur. Bu salt bir ter-
ciime olmayip 6nemli bir bilimsel serhtir. Ilk iki cildi
Osmanlica olarak nesredildi. Sonraki ise yeni harflerle
nesredilmistir. Aslinda ilk baskisindaki ayet ve hadisler
hattatlar tarafindan yazilmistir. O ilk baskinin hadis-
leri klise baskidir. Memleketteki en iyi matbaalardan
birinde yapilmus ¢ok giizel bir baskidur. Ikinci baski da
cok giizeldir. Tarih Kurumu matbaasinda dizdirilerek
basilmistir. Diyanet simdilerde bu eseri yeniden yayina
hazirliyor. Temenni ediyoruz insallah o daha da giizel
olur. Fakat sadece Tecrid degil, o donemde merhum
Kivamiiddin Burslan ile Hasan Hiisnii Erdent’in yapti-
g1 Riyazii’s Salihin Terciimesi var. Daha sonra merhem
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Hasan Hiisnii Erdem terciimeyi tek basina yapip kendi
ismiyle yine Bagkanlik yayinlari arasinda nesredildi.
Son yillarda yine Bagkanlik¢a yeni bir Riyazii’s-Salihin
terclimesi daha yapildi. Tabi bu arada kii¢iik capli hadis
kitaplar1 da -40 Hadis, 250 hadis vb. gibi- nesredilmis-
tir. Fakat Cumhuriyet déoneminde esas 6nem arz eden
sey bana gore hem Tecrid-i Saril'in tercimesi hem de
Hamdi Yazir'm Kur'an'in tefsirini yazmasi ve bu eserle-
rin nesredilmesidir. Her ikisi de TBMMnin karariyla
ortaya ¢tkmustir. “Biz bir rejim degisikligi yaptik ama
din ile alakasini kesmis bir yap1 degil, dini 6zgiin ola-
rak, asli kaynaklarindan 6grenerek yasatmak isteyen
bir iradeye sahibiz” der gibi bir man4 da ifade ediyor.
Maalesef daha sonra sapmalar, bozulmalar, yanlis yon-
lendirmeler olmustur. Bunlar1 bir tarafa birakirsak
aslinda Diyanet Riyasetinin kurulmus olmas: bile ge-
lenegin devaminin saglanmasidir ve biitiin zorluklara,
sikintilara ragmen istikamet tizere devam etmis olma-
sidir. Gerek Diyanet Isleri Baskanlig1 gerekse miistakil
yaymevleri siinnet-i seniyye ve hadis ilimleriyle ilgili
kitaplar nesrini ihmal etmemistir. Bunlarin bugiinki
kadar yaygin ve cesitli, bilimsel ve yiiksek kalitede ol-
dugu séylenemezse de olmadig1 veya yasaklandig: id-
dialari isabetli degildir.

Diyanet'in, hasbelkader bir siire de baskanligini
yaptigim Din Isleri Yiiksek Kurulunun baglangigtan
bugiine kadar ¢izgisinde bir sapma s6z konusu olma-
mustir. Diyaneti de aslinda temsil eden bu Kuruldur,
¢iinkii bu kurul disindaki resmi yapi siyasi etkilere agik
olmustur. Din Isleri Yiiksek Kurulu daima “Ehl-i siin-
net ve'l-cemaat” ¢izgisinin hassasiyetle korundugu bir
kurum olma vasfin1 korumustur. Bu demek degildir
ki Kurul'un goriisleri tek mezhebe irca edilmis goriis-
lerden ibarettir. Ehl-i siinnet ve'l-cemaat dedigimiz o
genis dairenin her bir unsurunu dikkate alarak karar
alan bir kuruldur ve bu 6zelligiyle ¢ok 6nemlidir. Ku-
rulun etkinligi Diyanet Isleri Bagkanliginin son yapi-
lan kanun degisiklikleriyle bir miktar zedelenmisse de
umarim bundan sonra 1slah1 miimkiin olabilir. Diya-
net ile Kurul'u ayn1 gérmek bence biraz eksikliktir. Me-
sela bazi baskanlarin zamanin yoneticilerinin etkisiyle
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Kurul'un kararlarinda degisiklikler istedigi olmustur,
fakat Kurul bu istekleri uygun gérmemis ve uymamus-
tir. Istikamet tizere olduguna inandi1 goriisiinde 1srar
etmistir. Onun i¢in diyorum Kurul ¢ok 6nemlidir. Son
donemlerde Bagkanlikla Kurul arasinda da bir uyum-
suzluk s6z konusu degildir.

Bugiin her ilde bir lahiyat Fakiiltesi var. Fakiil-
telerde Hadis bdoliimleri var. Hadis alanlarindaki
miifredat sizce yeterli mi? Bugiin ilahiyatta birbirine
¢ok zit goriisler ortaya ¢ikabiliyor. Bu konuda neler
yapilabilir?

Oncelikle sunu ifade edeyim, bir tekdiizelik iste-
nilmesi, farkli bilimsel yaklagimlar1 yadirgamak soz
konusu degil. Bu ifade etmeye calistigim tarz, genel iti-
bariyle Islam ilimler tarihinde boyle oldugu gibi, Hadis
tarihinde de boyle. Kars: ¢ikilmasi gereken, ilmi anla-
yistan uzak, gelisigiizel ve bilgisizce yapilan birtakim
maksatli veya cahilce yaklagimlardir. Mesela hadislerin
kabulii ve reddi, sahihligi ve hasenligi, zayiflig1 ve uy-
durma olusu gibi konularin tamamu ciddi, ilmi aras-
tirmalar gerektiren hususlardir. Hadis tarihi boyunca
bunlar tizerinde durulmus ve cok ciddi bir birikim,
her bir konuda onlarca cilt tutarinda emek mahsulii
eserler giiniimiize kadar gelmistir. Bunlardan haber-
dar olmak, arastirmak, en giizel sekilde incelemek ve
bilimsel metotlarla nesretmek gerekir. Bu gorev fa-
kiiltelerimize ve ilim adamlarina diisiiyor. {lihiyat Fa-
kiiltelerimizin de her birinde zorunlu olarak okutulan
ayni sayida Hadis dersleri var; bunun yaninda segmeli
olan hadis dersleri de var. Fakat miifredatta biitiin fa-
kiiltelerde bir birliktelikten soz edilemez. Fakiiltelerin
her biri, hatta baz1 kere hocalar mifredati1 kendileri
yapiyor. Bu durumda farkliliklar olmasi normal. Fakat
bir hadis hocasinin sadece kendi bakis agisin1 yansit-
mas1 veya sadece kendi makalesini, kitabini okutmasi
bu alanda kisirliga, dar goriisliiliige sebep oluyor. Pro-
pagandist, pesin kabul ve pesin reddedici yaklasimlar
ilmi tislabun disinda kalir. Bu durum olumsuz sonug-
lara sebep olur ve talebelere de pratik hayata da yansir.
Bir hocanin yapmas gereken sey sudur: Bu ilmin usu-
14, @islubu ve kitaplar1 vardir. Bu alanda sahih hadisleri

ihtiva eden kitaplar da sahih hadislerle zayif hadisle-
rin hatta mevz( hadislerin bir arada oldugu kitaplar
da var. Sirf zayif hadisleri ihtiva edenler, sirf mevzi
hadisleri ihtiva edenler de var. Olmas: gereken biitiin
bunlar hakkinda bilgiler vermek ve hadisin hem usulij,
hem tarihi, hem tarihinin gelisim seyri ve degisim sey-
ri hakkinda bilgiler vermektir. Biz Marmara {lahiyat'ta
Hadis anabilim dali olarak genel anlamda yanlis yakla-
simlara, siinnet ve hadis karsit1 propagandist agiriliga
imkan vermemeye 6zen gosterdik. Her tiirlii anlayist
ve goriisii, dogru bilineni de yanlis bilineni de, dogru-
nun nigin dogru yanlsin nigin yanls oldugunu da izah
ederek ifade etmeye ¢alistik. Dogru olan yontemin de

bu olduguna inanirim.

En sahih kitapta mevzii hadisler bulmaya ¢alismak
veya mevz( hadis misali verecekse oradan vermeye
kalkmak ¢ok rencide edici bir seydir. Dogru bir yontem
de degildir. “Su kriterler agisindan, su alimlerin goriisii
olarak, su kitaplarda su rivayet mevzi olarak geciyor
veyahut zayif olarak geciyor” tarzinda sdylenebilir. Hat-
ta gelenegimizde ¢ok enteresan incelikler vardir. Mesela
“Bu hadis zayiftir” tabiri yerine “Bu hadis bu isnatla, bu
senetle zayiftir’, “Bu hadis su kisiden dolay1 senedi iti-
bariyle mevztdur” tabirleri kullaniliyor. Ciinkii bir ha-
disin senedinde vadda’ (hadis uydurucu) denilen veya
kezzab (¢ok yalanci) denilen biri varsa boyle kimselerin
rivayetine mevzu deniyor. Boyle rivayetlerin senedi iti-

bariyle mevz veya senedi itibariyle zayif oldu-
guna hitkmediliyor. $imdi bunlar1 birbirinden
ayirmazsak, sapla samani birbirine karistirirsak
dogru bir yaklasim olmaz. Mesela bir kitapta
senedi itibariyle zayif olarak hatta bazen metni
itibariyle zayif olarak anilan bir hadis bir baska
gelis tarikiyle sahih bir hadis olabiliyor. Bunun
icin mesela Imam Buhari gibi biiyiik alimler bir
hadisi birkag tane ayr1 yoldan ayni sithhatle gor-
medikge kitaplarina almamiglardir.

AN

Buharfnin kitabinda on bine yakin hadis
vardir miikerrerleriyle birlikte. Miikerrerler ¢ik-
tiktan sonra iki bin yedi yiiz kiisur hadis kalir.
Bu kitabin igindeki bab (konu baglig1) sayisin-

dan daha azdir hadis sayis1. Ama anilirken “Buhéri ki-
tabini yliz bin sahihten secti” deniyor. Simdi birtakim
insanlar yani hadis ilminin gercegine veya derinligine
vukdfiyeti olmayanlar “Bu yiiz bin sahihin gerisi nere-
de?” diyor. Yiiz bin sahih demek “yiiz bin sahih tarik”
demektir. Yani “tarik’le “hadis” arasindaki farki bilmek
gerekir. Mesela bir hadis diigiinelim. Inneme’l amalii
binniyat hadisinin bir tek sahih tariki vardir. Fakat
bu hadis o kadar s6hret bulmustur ki insanlar bunu
miitevatir zanneder. Ama sahabeden sadece bir tek
sahih tarikle gelen bu hadis sahabe arasinda o tarikle
once baska sahabiler tarafindan nakledilmistir. Sonra
bu hadisi tabiin tabakasindan farz edelim rivayetleri
makbul olan yiiz kisi nakletmistir. Bu yiiz tane sahih
tarik demektir; ama metin tektir. Tebe-i tabiine geldi-
gimizde bu dort yiiz tarike cikabilirr. $Simdi bunlarin
hepsi hadis olarak adlandiriliyor ama bunlar gergek-
te metni degistirmez. Bu tariktir. “Buhari’nin yiiz bin
sahih tarikten se¢mesi” bu demektir. Yoksa yiiz bin
sahih metinden segmistir diye bir sey yoktur. “Imam
Ahmed ibn Hanbel'in Miisned’inde kirk bin hadis var”
diyorlardi ama miisnedler nesredildik¢e hadisler sayl-
dik¢a asla boyle olmadig1 neredeyse bunun yaris: ka-
dar oldugu anlasildi. Buradaki miikerrerleri ayirirsak
hadisler cok daha azalir ¢iinkii miisnedde bir hadis elli
bes ayr1 kisiden nakledilmistir. Demek ki bu kitaplarda
oyle ¢ok fazla hadis yok, zaten dini hiikiimlerin {ize-
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rinde doniip dolastig1 hadislerin sayisi hi¢bir zaman
dort bin civarini gegmez. O biiyiik hadis kitaplarinda
da ¢ok sayida miikerrer vardir. Bunlari ilim ehli otur-
mus tek tek degerlendirmistir. Biz bu degerlendirme-
yi yeterli bulumuyorsak 6niimiize agilan yeni ufuklar
gercevesinde yeniden hadisleri degerlendirmeye tabi
tutabiliriz. Bu yasak degildir ve bu asirlardir zaten ol-
mus bir seydir. Yalniz hissilikten uzak ve pesin fikirli-
ligin, miicerret kisinin kendi aklinin 6n planda olma-
dig1 bilimsel bir tavirla hareket etmek gereklidir. Yoksa
“Senin aklin ‘akl-1 hatim’ midir?” diye sorarlar adama.
Yani sen “son akil” misin? Senin aklina uymuyorsa bir
bagkasinin aklina uyabilir bu. Nitekim akla pek uygun
olmayan fakat muhafaza edilimis hadislerin bugiin ne
kadar biiytik 6nem ifade ettigini goriiyoruz. Mesela
hadisler i¢inde, bugiin konusulan karadelikler ile ala-
kali hadisler oldugunu gérdiigiimiiz zaman sasiyoruz
ve bunlar bize sahih senedlerle gelmis rivayetler. Ha-
disleri degerlendirirken elbette aklimizi kullanacagiz
ama “aklima uymuyor” diye bir seyi reddetmek dogru
degildir. Bunlar1 bilmeden hatta Arapga bilmeden, ha-
dislerin asillarini okumadan, rivayetin gesitlerine bak-
madan, sdylenis sebebi var m1 bunu bilmeden deger-
lendirmeler yapmak isabetli bir yaklasim degildir. Yani
televizyonda radyoda gelisigiizel bir sekilde hadislerle,
Kur’an ile siinnet ile ilgili bilgisizce konusmak, hadis-
leri giiniibirlik dedikodu konusu yapmak ¢ok yanlistir,
sorumsuzluktur, Giziintii vericidir.
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Hocam, Diyanet Igleri Baskanhigrnin yaptigi
“Hadislerle Islam” projesine de deginelim. Son do-
nemde yapilmis bu 6nemli derleme ve tasnif ¢alis-
masi1 hakkinda neler séylersiniz?

Bu konuda bir saptirma yapildi. “Hadisleri seciyor-
lar, bu segmelerin sonunda hangi hadislerin muteber
oldugu goriilecek” gibi seyler soylendi. Bir defa boyle
bir gaye hi¢bir zaman olmadi. Ben sahsen istirak et-
mis degilim bu ¢aligmalara. Fakat Baskanlik bu ¢alis-
may1 tamamen bir teblig-irsad faaliyeti ve Peygamber
Efendimiz’in sahih hadisleri 6lgeginde Islam’1 anlama,
tanima, anlatma faaliyeti olarak baslatt1. Ele alinan ko-
nuda birkag¢ hadise yer verilip diger hadisler de kay-
naklarinda gosterilerek muhtevasina yansitildi ve arzu
edenler bu kaynaklara da baksinlar, o hadisleri de gor-
stinler gayesi giidiildii. Boylelikle rahatlikla okunabile-
cek bir kaynak kitap ¢aligmasi oldu. Basta vaizlerimiz
olmak {izere din gorevlileri tarafindan okunup cemaa-
te anlatilsin istendi. Dil veya anlatim tarzini biraz agir
bulanlar olabilir, icinde insanin zihnine acaba sorusu
getiren seyler de olabilir bunlar samimiyetle bildiril-
meli. Baskanliga denilmeli ki “Baskanliginizda yayin-
lanan su kitaptaki konular, su anlatim insanlarda bir
zihni bulanikliga sebep olur, ne kastedildigi daha iyi
anlatilmalidir, su kanaatin yanls oldugu inancinda-
yim, dogrusu sudur” Kuran disindaki biitiin kitaplar
tenkide agiktir. Okudugumda benim de 6zellikle iislup
olarak bazi anlatimlara takildigim ve béyle olmasaydi

dedigim yerler vardir ve bunlar1 da samimiyetle tespit
edip bildirmeye ¢alistyorum, ¢alisacagim.

Bagkanlik bir taraftan Tecrid’i yeniden nesretmeye ¢a-
listyor ayrica Hamdi Yazir tefsirini de nesredecek. Orjinal
metni negretti, latinize edilmis metni de tashih ederek
yeniden nesredecek. Sadelestirilmis olarak nesretmeye-
cek. Insallah faydali bir baski olur. Okumay1 becerebile-
cek miyiz asil mesele odur. Yani birkag defa sadelestirildi,
ben sadelestirilmesin demem ¢iinkii bu kitaplardan daha
fazla istifade edilmesi gerektigi i¢in sadelestirmeye ihti-
yag vardur, fakat bunu ¢ok hassasiyetle yapmak gerekir.
Fakat merhum Yazirin ifadesi o kadar 4limane ki onu
bugiiniin ¢ok daralmis Tiirkge'sine aktarmak da zordur.
Bizim boyle bir sanssizligimiz var iilke olarak. Diger dev-
letler bizim gibi dilini ikide bir degistirmiyorlar. Halkin
konugma dilini bir kenara birakirsak bizim ilim dilimiz
de yaz1 dilimiz de ¢ok kisirlagmis durumda.

Yeni yetisen neslimize Peygamberimiz’i anla-
tacak siyer kitaplarindan yoksunuz. Bununla ilgi-
li muhtelif ¢alismalar yapiliyor. Gengler, ¢ocuklar
simdilerde teknoloji bagimlisi olarak yetisiyorlar.
Peygamberimiz’in 6rnek hayatini bugiinkii nesle
nasil aktaracagiz, nasil sevdirecegiz?

Bu konudaki gayretlerin ¢ogaltilmasi lazim. Bir
defa kitap olmadan dediginiz yeni, dijital, elektronik
ortama ge¢ilmesi miimkiin degil. Cocuklarimiza Pey-
gamber Efendimiz’i anlatan kitaplar, eserler gegmisten
beri var. Cumhuriyet déneminde de vardi. Ilmi olan-
lar, hikayemsi olanlari, kronolojik bir sirayla yazilmis
olanlary, siir haline getirilmis olanlar1 da var ama ye-
terli mi? Hayir. Bugiine nasil uyarlanacagina bakmak
ve onunla ugrasmak lazim. Ozellikle Yasar Kandemir
hocamiz basta olmak iizere baz1 meslektaslarimizin,
yazarlarin, gizerlerin bu konuda hakikaten gayretleri
var. Bu kitaplardan bazilarin1 Diyanet Isleri Bagkan-
lig1 negretti, bazilarini terciime etti. Ama bizim Imam
Hatiplerde okutulan kitaplarimiz ve onlarin biraz
daha genisi olan diger yayimevlerince basilmis sahih
bilgileri ihtiva eden siyer kitaplarimizin 6nemli oldu-
guna inaniyorum. Bunlarin az olmadig1 kanaatinde-
yim ama seviyelere gore degerlendirip diisinmemiz

lazim. Basarabildigimiz kadar yapiliyor diyebilirim
ama Ozellikle hikayecilerimiz, romancilarimiz bunlar1
hikéyeye, romana, ¢ocuk edebiyat1 diline, lise seviye-
sinde, halk seviyesinde edebiyat diline dokerek ¢alig-
malar yapmali.

Gegmisimizde Peygamber Efendimiz’le alakali ¢ok
genis bir literatliriimiiz var. Tiirkgeye terciime edilen-
leri de var, Tiirkge olarak telif edilenleri de var. Cemil
Meri¢’in bir sozii vardir: “Terctimeler bizim yolumuzu
aydinlatan gemici fenerleridir” Terctimeler boyle bir
islev gormeli ama aslinda biz telif yapmaliy1z. Bir ara
hep terctimeler yaptik. Bazen Arapgada kullanilan bir-
takim tabirlerin cazibesine kapildik. Mesela Araplar bir

» «

kitap yazdig1 zaman onu yazana “el-iistad”, “el-allame’,
“el-kamil” gibi lakaplar veriyorlar ve biz de onlari tis-
tad, profesor vs. diye tercime ederek Tiirk¢e'ye aktar-
dik. Baktik ki terciime edilen kitaplar bu vasfa uygun
degil. Nasil oluyor da bu kadar methedilen insandan
boyle bir kitap sadir oluyor diye sasirdik. Onun i¢in
ben kendi yazarlarimizin, kendi muhitimizin insanla-
rinin te'lifini gok dnemsiyorum. Bizim Imam Hatip'te
okudugumuz bir Siyer kitab1 vardi. O Siyer kitab: hala
benim hafizamda 6nemli bir kitap olarak duruyor. Biz
de bir ders kitab1 hazirlamistik zamaninda.

Siyer Vakfi bu konuda aragtirmalar yapiyor. Ben
bu tiir calismalar1 ¢ok énemsiyorum. Inaniyorum ki
ihtiyaglarimiz {izerinde samimiyetle duran insanlar
basarili ¢aligmalar yapacaklar. Bu konuda kurumla-
rimiz, kuruluglarimiz 6nemli. Diyanet bu konuda bir
heyet olusturup bir seyler yapmal. Mesela ISAM’in
biinyesinde siyer ilmiyle, peygamberimizle alakali
biitiin maddeleri bir araya getirip bir kitap yapma dii-
slincemiz de var. Biitiin konular1 kapsayici arastirma
merkezleri kurulmali. Bunu 6nemli gérityorum ve bu
¢ok yonlii calismali. Bilimsel ¢aligmali. Hem halk i¢in
calismalar yapmali hem yazili ve gorsel basim olarak
caligmal1 giizel senaryolar hazirlanmali bu senaryolar
film haline getirilmeli, bunlarin hepsine ihtiya¢ var.
Ciinkii sinneti ve hadisleri en giizel sekilde anlamanin
anlamlandirmanin bagta gelen yolu siyer ile beraber
bunlar1 okumak, ele alip degerlendirmektir.

YAZ 2018/1439 @ \ 133



SUNNETU'L-CAHILIYYE

er insan olaylar karsisinda kendisini
Hs1n1rlayan tiziksel, biyolojik, sosyal ve

psikolojik etkilere ragmen digerlerinden
farkli davranislar sergiler. Bu davraniglar, sosyal
gevrenin de etkisiyle zaman iginde bir hayat
tarzina dondsiir. Bazi insanlarin olaylar karsisinda
gosterdikleri sabir, metanet ve fetanet gibi {stiin
meziyetler digerlerinin dikkatini ¢eker. Onlarin
yapip ettikleri drnek alindik¢a o toplumda belli
davranis birliktelikleri ortaya ¢ikar. Diiz bir arazide
akan suyun zamanla belli kanallar olusturarak
nehirler olusturmas:t gibi insanlarin davranis
kaliplar1 da birbirleriyle uyumlu hale gelerek belli
hayat tarzlarina doniisiirler. Béylece, her yeni nesil
kendi tabiatina yakin buldugu tarzi benimseyip
belli bir seyr-i siiltik olusturur.

Cahiliyye Araplari, sahip olduklar1 genetik
ozelliklerin  yaninda, yasadiklar1 cografyanin
zorluklarindan da kaynaklanan sebeplerle bireysel
ve basina buyruk hareket etmek yerine, hayatlarini
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kabile boyutlarinda gruplar halinde siirdiiriirlerdi.
Bu gruplar, Arabistan cografyasindaki kit kaynaklar:
miimkiin oldugu kadar verimli kullanabilmek i¢in
birlikte hareket etmek zorundaydilar. Uyumlu
bir birliktelik icin atalar1 tarafindan tecriibe
edilmis davraniglar1 aynen tekrar etme ihtiyaci
hissediyorlardi. Onlarin yapip ettiklerine ters diisen
davraniglar ise kinaniyor, hatta cezalandiriliyordu.

Toplumsal hafizanin yagattigs bu davranis
kaliplarina “siinnet”, bu kaliplar tatbik ederek belli
bir hayat tarzi olusturmus olan insanlarin tizerindeki
orneklige de “siret” denilmistir.! Bu yaklagima gore
siret bir “yasam siyaseti” olarak da tanimlanabilir.
Bu agidan bakildiginda Batili bir arastirmacinin

“siinnet” ve “siret’in politik karakterine vurgu
yapmasi anlamlidir.?

Stinnet kelimesi Arapga “;w.” kokiinden tiiremis
bir isimdir.> Kok anlamu itibariyle “gigir agmak’, “bir
seyi ilk defa yapmak™, “bir seyi belirlemek’, “kural

haline getirmek” gibi anlamlarda kullanilir.® Isim
olarak “oncekilerin actig1 yol’, “islek yol’, “siret”®
ve “tabiat” gibi anlamlara gelir. “Stinnet” kelimesi
Céhiliyye kiiltiiriinde ise “atalardan intikal eden 6rf

ve adetler”i kastetmek i¢in kullanilmustir.”

“Cahiliyye stinneti” anlamina gelen “a.
idely)” ifadesi muhtemelen ilk defa su hadislerde
kullanilmugtir: “ai J) @1 57 136 « S0 & e o3l o
55 A% 15,4 05 Clads Jlalad) L4 e3P § A5 35l § Sedh 1 B30
i3 344" “Ibn ‘Abbas’tan [naklediidigine gore] Nebi
(s.a.v.) soyle dedi: ‘Allahin en ¢ok kizdigr insanlar
su ti¢ gruptur: Haremdeki miilhid, miisliiman
iken Cahiliyye siinnetini arzulayan ve haksiz yere
kamm dokmek icin bir kimsenin pegsine diisen.”®
“Ual $ 8l cus s ‘C&LJI o3 o tdlaladl 2 Ge B
faie Ge ol “Ug sey Cahiliyye siinnetindendir:
[Oliiniin ardindan] bagrismak, [Oliiniin ardindan]
yemek yapip [dagitmak], Oliiniin evinde kadinin
yanminda bagska bir kadimin gecelemesi”® ©
Cabhiliyye” terkibinin olumsuz davranis 6rneklerine

Stnnet’l-

isaret etmek {izere kullanildig1 bagka rivayetler de
bulunmaktadir.!” Bu rivéyetlerin bazi tariklerinde
“Ualyl aw” ifadesi yerine “Zled L7 “Cahiliyye
isi, adeti” ifadesi geger."" Burada “a.” kavraminin
karsiliginda “,:7”in kullanilmig olmasi, Asr-1 Saadet
doneminde “siinnet” kavraminin sadece Hz.
Peygamber’in siinnetiyle sinirli bir anlam ifade

etmedigini gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Kuran-1 Kerimde hem “siinnet” hem de
“céhiliyye” kelimeleri konumuz agisindan benzer
anlamlara gelecek sekilde birka¢ ayette geger.
“Stinnet” kelimesiyle “35¥ &2 &ls 85 4 (sl V)
“Onceki milletlerin (heldkine dair Allah’in) kanunu
ge¢mis iken onlar buna (Kuréna) inanmazlar™?, “is
03 B amb 31 6435 155488055 3 phile ) Iskess OF Gl 2
s QI3 (st 5 “Insanlara hidayet geldikten sonra
onlarin inanmalarima ve Rabblerinden magfiret
dilemelerine, ancak, oncekilerin basima gelenlerin
kendi baslarina da gelmesi, ya da kendilerine azabin
g0z gore gore gelmesi (yoniindeki beklentileri) engel

»[3 o

olmugstur™, “ie A3 Gail 8§ 35 &4 Ge Lsdatid 1536 3
Wesd EEL) ded V5 WY, “Semden Once gonderdigimiz
peygamberlerimiz hakkindaki kanun boyledir. Bizim
kanunumuzda hicbir degisme bulamazsin™'*, “Z.
Wl dll B2 35 J5 I3 e 156 Gl § 47 “Daha dnce
gelip gecenler hakkinda da Allahin kanunu boyledir.
Allahin kanununda asla degisme bulamazsin.”®
ayetlerinde “her zaman gegerli olan kurallar,

kanunlar” kastedilmistir.

“Cébhiliyye” kelimesi ise Cahiliyye doneminin
olumsuz orf, adet, eylem ve disiinceleri icin
kullanilmustir. S6z gelimi “Gsils (4adf §3ical 38 &by
380 B o e U1 Ge U 0 Sl &l $B G512
4y &% “Bir kismumz da kendi canlarimin kaygisina
diismiistii. Allaha karsi cahiliye zanm gibi gercek digsi
zanda bulunuyorlar; “Bu iste bizim hi¢bir dahlimiz
yok” diyorlards. De ki: “Biitiin is, Allahindir'®, “323i
Osi3ss 038 B85 dll G 5231 (a5 Osk Lleladl”, “Onlar hala
cdhilij/e devrinin hiikmiinii mii istiyorlar? Kesin
olarak inanacak bir toplum igin, kimin hiikmii
Allahinkinden daha giizeldir?™", “32% V5 38553 & 3535
JsV1 &ledl ¢55” “Evlerinizde oturun. Onceki cahiliye
donemi kadinlarimin agilip sagildigi gibi siz de

»|g «ay _

agilip sagimayin”®, “Les Zaddl caysld § 19385 il Jaz 3)
3R A8 (3a3lT5 Gueddll Jo5 dsdy Jo 4SS A1 JFB dlel
“Hani inkdar edenler kalplerine taassubu, cdhiliye
taassubunu yerlestirmislerdi. Allah ise, Peygamberine
ve inananlara huzur ve giivenini indirmis ve onlarin
takva (Allaha karsi gelmekten sakinma) soziinii
tutmalarinmi  saglanmigti””®  ayetlerinde, Cahiliyye
doneminde olumsuz 6rnek teskil eden davranislara

kars1 miisliimanlar uyarilmaktadir.

Kuranda “stinnet” ve “cahiliyye” kelimeleri
bulunmakla birlikte “céhiliyye siinneti” seklinde
dogrudan bir terkip ge¢mez. Ancak “martaf”
kelimesinin baz1 ayetlerdeki kullanimi, bu terkiple
benzer bir anlam ifade eder. Bu agidan bakildiginda
bazi ayetlerde “maTraf” kelimesiyle Céhiliyye
donemine ait 6rf, adet ve uygulamalarin kastedildigi
soylenebilir. Bu gercevede “35 323 Ghasiigls G 38 3as
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Resim: Franz Xavier Kosler

Ay 55 Galle 193038 (IS fad] 585 196 Ss3eally ST 18
Gws, ‘Kim de fakir ise, aklin ve dinin gereklerine
uygun bir bicimde (hizmetinin karsiligi kadar) yesin.
Mallarim  kendilerine geri verdiginiz zaman da
yanlarinda sahit bulundurun. Hesap goriicii olarak
Allah yeter™, “y3 533 sz 1555 1§80 Jog ¥ 1551 il @G
Shoales L ity ol 61 Y) SAsT G iy 15010 $asle
Goyxall’, “Ey iman edenler! Kadinlara zorla mirasg
olmamz size helal degildir. A¢ik bir hayasizlik yapmis
olmalar1 disginda, kendilerine verdiklerinizin bir
kismini onlardan geri almak icin onlar: sikistirmayin.
Onlarla iyi ge¢inin*' seklindeki ayetlerde gecen
“maraf” kelimesinin, Cahiliyye 6rf ve adetlerinin
makbul olanlarina isaret ettigi sdylenebilir.

Birgok ayette gecen “miinker” kelimesinin®
de baglamina gore yer yer Cahiliyye toplumunun
bazi olumsuz davranislarina atif i¢in kullanildig:
gortlir. Bunun vyaninda, Kurdnda Cahiliyye
toplumunun bazi davraniglar1 dogrudan da hedef
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alinmis, bunlarin yerine yeni bazi davranislar
telkin edilmistir. Meseld “Gisif 5 &s2i 16515” ayeti
-kaynaklarda “Cahiliyye Siinneti” diye ifade edilen-
o donemin yanlis bir uygulamasini terk etmeyi
emretmigtir.”®

Kuranda Cahiliyye donemindeki hatal
yaklagimlarin dogru davranislara doniistiiriilmesine
ornek olabilecek bir baska ayet de sudur: “3g
1385 331 51 (3e0T (8358 i 153356 S8 (&8, “Nihayet
hac ibadetlerinizi bitirdiginiz zaman, Onceleri
babalarimzi andiginiz gibi, hatta daha kuvvetli bir
anigla Allahy anin** Goruldugi tizere miigriklerin
atalarmi zikretmeleri yanliy bulunurken, 1srarh
anma tavirlar1 olumlu bulunmaktadir.

Hz. Peygamber de Cahiliyye dénemine ait bazi
uygulamalar1 muhafaza ederken bazilarini 1slah
etmis, bazilar1 da iptal edilmistir. S6z gelimi “.tJ)
Jhsdlg igidls daleedls olodls”y “Hayd, yumugsak huyluluk,

hacamat, dis fircalamak ve koku siiriinmek” gibi
davranislarin peygamberlerin mirasi olduguna
vurgu yapmig®® ve bunlari onaylamustir. Keza
Céahiliyye doneminde sila-i rahim, kole azadi ve
sadaka vermek gibi amellerde bulunan Hakim
b. Hizam, Hz. Peygambere bu amellerinin bir
miikéfat: olup olmadigini sordugunda, “Ue CuwLii
2 oo Gl W “Eskiden yaptigin hayirlarla birlikte
miisliiman oldun.” cevabinmi almistir.’® Yine Hz.
Peygamber’in, Cahiliyyede hayirli olan kimselerin
miisliman olduktan sonra da hayirli olacagini
gosteren “Is38 15 LY § Sike del § (SHed”
seklindeki ifadeleri®’ de zg;iizel amelin dinler iistii
karakterini ortaya koymaktadir. islamiyet’te hayirh
olan bir isin Cahiliyyede, o donemde hayirli olanin
da Islamda hayirl olabilecegini gosteren bir baska
ornek de Hz. Omer’in “Cahiliyye déneminde
Mescid-i Haramda bir gece itikafa gireyim diye
adak adamistim. [Ne yapayim?]” seklindeki
sorusuna karsihk Hz. Peygamber’in “d,i 4587
“Adagim yerine getir!” seklindeki cevabidir.”® Keza
Hz. Peygamber’in, mazlumun hakkinin zalimden
alinarak mazluma geri verilmesi i¢in Cahiliyye
doneminde yapilan bir antlagma olan hilfu’l-fudtlii
ovmesi,”” onun hak ve adaletten yana tavrinin agik
bir gostergesidir.

Ote yandan Hz. Peygamber’in Céhiliyye
donemindeki bir¢ok orf ve adete (stinnet) karsi
olumsuz tavrini gosteren zengin bilgiler vardir.
Bu konuda su o6rnekler zikredilebilir: “3s Go 5
Lol 538 B35 Ogddl 3i5 Ssik O757 “Yanaklarim
doven, elbisesini yirtan ve Cahiliyye davasina
gagiran bizden degildir™’, “58) :&lalzdl 1 ja G 4233
L5 339 HRL0Y15 LSV Galis (oI, “Su dort sey
Cahiliyyeden kalmistir: [Kabile fertlerinin] sayisiyla
oviinmek, nesebinden dolayr birini asagilamak,
yildizlardan yagmur beklemek, oliiniin ardindan
bagrisarak aglamak.™' Yine Hz. Peygamber, hac
mevsiminde Kébe'yi ¢iplak tavaf edenlere “«¥i
S ey Sshy V5 JEL e 3 g V) “Dikkat! Bu
yildan sonra hicbir miisrik haccedemez ve Kabeyi

€€ Klasik tanimiitibariyle “stin-
net” Hz. Peygamber’in soz,

fiil ve davranislarindan ibaret
gorulse de onun bizzat kendisi-
nin, Cahiliyye déneminde stinnet
kabul edilen bazi uygulamalari
ovdugu ve onlari degistirme-
den biraktigi (ibka) dustnil-
digunde, bu kavramin kismen
Hz. Peygamber’in tavirlarini da
tayin ettigi anlasilmaktadir. 3

¢iplak tavaf edemez.”* buyurmus ve bu Céhiliyye
stinnetine son vermistir. Hatta Mekke misrikleri
“al ol o=’ “Biz Allah'in ehliyiz” diyerek hac
mevsiminde Arafata ¢ikmazken Hz. Peygamber
Mekke doneminde dahi onlarin bu davranigini
hos gormemis ve onlara muhalefet ederek kendisi
Arafat’a cikmigstir.** Migriklerin®® veya Yahudilerin
evde, kadinda ve atta ugursuzluk olduguna dair
iddialarint da “,in § 8% § #5201 5] oslski Seadl 4 J56
w3al3 813a015” ifadeleriyle elestirilmis®s ve bu yanlis
inanig1 diizeltmeye ¢aligmigtir.

Ozetle Cahiliyye doneminde Araplar arasinda
yaygin olan ve dvgiiye layik bazi siinnetlere 6rnek
olarak comertlik ve misafirperverlik, himaye, zulme
ugrayana yardim etmek, ahde vefa ve diiriistlitk
sayilabilir. Bu donemdeki kotii davraniglarin
sayist ise oldukca fazladir. Ornek olarak gunlar
zikredilebilir: Kiz ¢ocuklarini -nadiren de olsa- diri
diri gobmmek®, kesilen kurbanin kanini Kabenin
duvarlarina stirmek®’, 6len kisinin devesini kabrinin
bagina baglamak ve 6liime terk etmek®®, Oldiiriilen
insanin intikami alinmadiginda basindan bir kus
(hdme) ¢iktigina ve intikami alinincaya kadar
kabrinin basinda “Beni sulayin!” diye otmeye
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devam ettigine inanmak, ugur ve ugursuzluk
(tiyara) inanc1.*

Cahiliyye toplumunda bilginin varlig1 ve degeri
yas, tecriibe ve toplumda belli bir statiiye sahip
olmakla ol¢iilityordu. Bir sahsin toplumda soz
sahibi olmaya dogru adim atabilmesi i¢in 40 yasini
doldurmasi gerekiyordu.”* Ciinkii s6z soyleme
yetkisi bilgeligi, bilgelik ise yas, tecriibe, soy-sop
ve statli sahibi olmay1 gerektiriyordu. Nitekim
Hz. Peygamber’in daveti neticesinde insanlarin
zenginiyle fakiriyle, asiliyle kolesiyle ona tabi
olmasi ve bunlarin aralarindaki statii farklarinin
yerine takvanin ikame edilmesi, Mekke miigrikleri
tarafindan babalarinin orf ve adetlerini ¢ignemek
olarak algilanmis ve misliimanlara biytiik bir
Otke duyulmasina sebep olmustur. Ciinkii Hz.
Peygamber’in bu tavr1 Cahiliyye siinnetinin a¢ik bir
ihlaliydi.

Cahiliyye Araplarinin yaklagimi Kuranda “JLs 315
Y 6a500 56 31 Geb «le @A G aE5 J 1506 Ay O3 G 1 43
09 Y5 Uik Sz, “Onlara: Allahin indirdigine uyun.’
dendigi vakit de: Yok, atalarmmizi neyin iizerinde

DIPNOTLAR

bulduysak ona uyariz. dediler. Ya atalari bir seye
akil erdiremez ve dogruyu secemez idiyseler de mi
onlara uyacaklar?™*! ayetiyle elestirilmistir. Boylece,
Islamiyet’te bilgelik hasleti yas, tecriibe, soy, statii
sahibi olanlarin ve atalarin elinden alinmis, talim-
terbiye ve bireyin gayretiyle elde edilen bir meziyete
doniismiistiir. Bunun sonucunda da Zeyd b. Sabit,
Ibn Abbas gibi yirmili yaslarda geng limler ortaya
¢ikmus, Bilal gibi teninin renginden dolay: kinanan
bir insan Kabe'nin tepesine ¢ikip ezan okuyabilecek
mertebeye ulagmis, Zeyd b. el-Harise gibi kole
oldugu i¢in insanlar tarafindan hakir goriilen bir
zat, gonderildigi her seriyyenin bagina kumandan
olarak tayin edilebilmistir. Bu drnekler, Islamiyet'in
Cahiliyye toplumundaki ¢cogu menfi nitelikteki orf,
adet ve uygulamalari, yani “Cahiliyye Siinneti’ni
nasil miisbet bir hale dontstirildigint gozler
ontine sermektedir.

[slimiyetin zuhuruyla birlikte ~Cahiliyye
donemindeki hiyerarsik sistem kokten lagvedilerek
yerine bilgi, liyakat ve hakkaniyet gibi 6l¢iilerin
ikame edildigi yeni bir yap1 olusturulmustur.
Boylece Cahiliyye doénemindeki -bazi olumlu

1 Siinnet ve siret kavramiyla ilgili daha ayrintili miildhazalarimiz i¢in
bkz. Mehmet Apaydin, Hadislerin Tespitinde Biitiinsel Yaklagim,
Istanbul, 2018, s. 128-134, 187-188.

2 Bravmann, M. M., The Spiritual Background of Early Islam, Leiden,
1972,s.123.

3 Ibn Manzdr, Eb’l-Fadl Muhammed b. Miikerrem (6. 711/1311),
Lisan’l-’Arab, Beyrtt, 1414/1993, XIII, 220.

4 Cahiliyye dénemi sairi Nusayb'in “sanki benim ilk aski icad eden
asik benim, yahut onlarin arasinda seven tek benim” el-Ezheri, Eba
Manstir Muhammed b. Ahmed b. el-Herevi (6. 370/981), Tehzibu’l-
Luga (ngr. Muhammed ‘Avd Mir’ab), Beyrt, 2001, XII, 215.

5 Ibn Side, Ebtrl-Hasan ‘Ali b. Ismail b. side (6.458/1066), el-Muhkem
vel-Muhitu’l-Azam  (ngr. ‘Abd el-Hamid Hendavi), Beyrit,
1421/2000, VIII, 41-417.

6 Halid el-Hiizeli soyle demistir: “Yiiriidiigiin yolun engellerine
aldirma... kim o yoldan gidiyorsa ilk memnun olan da odur” Ibn
Kuteybe, Ebti Muhammed ‘Abdulldh b. Muslim ed-Dineveri (6.
276/890), es-Sir ve's-Suard, Kéhire, II, 640.

7  Nitekim Hz. Peygamber’in siinnetleri igin Ibn Manzr, Lisan’l-’Arab,
1V, 6; ibn Side, el-Muhkem vel-Muhitul-Azam, VIII, 417-418.

8 el-Buhari, Ebti ‘Abdulldh Muhammed b. Ismail b. Ibrahim (6.
256/870), Sahihuw’l-Buhéri (ngr. Muhammed Zuheyr b. Nasir en-
Nasuir), 1422/2001, IX, 6, No: 6882.

9 Ebt ‘Ubeyd, Kasim b. Sellim (8. 224/839), Kitabu'l-Iman (nsr.
Muhammed Nasiruddin Elbani), 1421/2000, s.91.
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et-Turki), Misir 1419/1999, II, 454; ‘Abdurrezzdk, Eba Bekr
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12 Hicr, 15/13.

13 Kehf, 18/55.

14 1Isra, 17/77.

15 Ahzab, 33/62.

16  Ali Imran, 3/154.

17 Maide, 5/50.

18 Ahzab, 33/33.

19 Feth, 48/26.

20 Nisa, 4/6.

21 Nisa, 4/19.

22 Ali Imran, 3/104; Tevbe, 9/ 67; Nahl, 16/90.

23 ez-Zeccic, Ebi Ishak Ibrahim b. es-seri (6. 311/924), Me4ni’l-Kur'an
ve Irabuhu (ngr. ‘Abdulcelil ‘Abduh Selebi), Beyrut, 1408/1988, I,
263.

24 Bakara, 2/200.

Ogelerine  ragmen-  firsatgilik, adaletsizlik,
hakliyr degil giigliiyii Onceleyen degerlerden
olusan stinnet telakkisinin, yerini hak, adalet
ve merhametle yogrulan ilim, irfan ve gayretle
sekillenen; bireyleri yaslari, irklari, zenginlikleri
ve statiileriyle degil, akillari, Gstiin kabiliyetleri,
liyakatleri ve takvalariyla yiicelten yeni bir stinnet
anlayis1 almistir. Bu yeni telakkideki her dgenin
Hz. Peygambere dayandigini soylemek elbette
miimkiin degildir. Bildkis Cahiliyye dénemine
ait olan ve ilahi irade tarafindan marGf olarak
adlandirilan giizel davranislar da bu telakkinin bir
parcasi olarak yasatilmistir.

Sonug olarak klasik tanimu itibariyle “stinnet”
Hz. Peygamber’in soz, fiil ve davraniglarindan
ibaret goriilse de onun bizzat kendisinin,
Cahiliyye doneminde siinnet kabul edilen bazi
uygulamalar1 6vdiigii ve onlar1 degistirmeden
biraktig1 (ibkd) distintldigiinde, bu kavramin
kismen Hz. Peygamber’in tavirlarim1 da tayin
ettigi anlagilmaktadir. Bu durumda siinnet, Hz.
Peygamber’in Islam oncesine ait itikadi, fikhi ve
sosyo-kiiltiirel degerlerin bir kismini1 kaldirmak,

bir kismini degistirmek, bir kismini da aynen
birakmak ve bunlarin iizerine yeni bazi degerler
eklemek suretiyle olusturdugu stiin bir ahlak ve
yasayls tarzi olarak kabul edilebilir** Bu agidan
bakildiginda, biitiin céhili toplumlarda menfi
icerige sahip siinnetler olabilecegi gibi, onlarda
itibar1 hak eden siinnetler bulunmasi da sagirtici
degildir. Giiniimiizde her miisliimanin gorevi,
“Ilim Cinde de olsa aliniz” soziinde®* kisa ve
6z bir bicimde belirtildigi iizere, ge¢mise ait ve
gliniimiizdeki biitiin kiiltiirleri arastirip giizel bilgi,
orf, adet, gelenek ve gorenekleri tespit etmek ve
bunlarin yasadigimiz toplumlarda nesv u nema
bulmast i¢in gayret gostermektir.

Gelgelelim, daha ziyade Arap cografyasinda
yagsayan misliimanlarin “siinnet” ve “selef”
kavramlarina bildigimiz anlamlar1 yiikleyerek
her tirldl yeniligi “bid’at”, yeni fikirler iretenleri
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Nihad M. CETIN

ahiliye devrinin sonlar ile Islaim’in dogusu si-

rasindan giiniimiize intikal eden herhangi bir

vesikaya halen sahip degiliz. Halbuki tarihi
kaynaklarda okuma yazma bilen bazi simalar hak-
kinda agik kayitlar vardir. Mesela Ibnii'n-Nedim'in
bildirdigine gore, el-Me'mlin'un kiitiiphanesinde Hz.
Peygamber’in ceddi Abdiilmuttalib b. Hagim'in hat-
tiyla bir vesika mevcuttu. Mekkenin ticaret merkezi
olusu, Mekkeliler arasinda yalniz Simali Arap yazi-
sinin yayillmasini degil, sayilar1 az da olsa, Yemende
kullanilan miisnedi bilenlerin bulunmasini da gerek-
tiriyordu. el-Belaziiri, bu devrede okuma ve yazma bi-
len on yedisi erkek ve yedisi kadin yirmi dort kisinin

isimlerini verir.

[slamiyet'ten once Araplar arasinda yazi herhal-
de sanildigindan ¢ok kullaniliyordu. Nitekim bu de-
virde Musevilerin ve Hiristiyanlarin elinde Ibrani ve
Stiryani dillerinde kitaplar bulunuyordu. Bu dini ve
hikemi metinlerin disinda ticari hesaplarin, alacak ve-
receklerin yazildig: vesikalar, kole miilkiyeti senetle-
ri, sahislar ve kabileler arasinda yapilan antlagmalara,

emanlara dair vesikalar ve miithim vesileler i¢in yazil-

mis mektuplar, miihiir ve mezar kitabeleri vb. vardi.

Eskiden beri siir, hitabet, savas kissalar1 (eyyamii’l-
Arab) ve nesep bilgilerinden olusan kiiltiirlerini sifahi
yolla nakletme gelenegine sahip olan Araplarin ez-
berleme yetenekleri ¢ok gelismisti. Bununla beraber
Islamiyet'in dogusu sirasinda énemli bir ticaret mer-
kezi konumunda bulunan Mekkede okuma yazma
bilenlerin sayis1 Medine’ye nisbetle daha ¢oktu. Bun-
lardan misliiman olanlar, islémiyet’in ilk devirlerin-
de Hz. Peygamber’in emirleri dogrultusunda hareket
ederek Kuran-1 Kerim’i yazmakla mesgul olmustu.
Ote yandan kendi sozlerinin ilahi kitapla karigmasi ih-
timalini veya hadisleri yazmakla ugragirken Kur’an'n
ihmal edilebilecegini goz 6niinde bulunduran Restil-i
Ekrem hadislerin sadece sifahi olarak rivayet edilme-
sine izin vermistir (Mislim, “Zithd”, 72).

[slamiyetle yazi birdenbire yepyeni ve aydinlik
bir sathaya girdi. Islamiyet, hatt1 ve kitabeti zaruri ki-
lan, kullanma sahasini genisleten amilleri beraberin-
de getirmisti. Yazi, Islam’in tesis ettigi, biitiin maddi

* Bu yazi DIA, Arap (Yaz, Dil ve Edebiyat) maddesinin ézetlenmis halidir (yil: 1991, c. 3, sayfa: 276-309).
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manevi cepheleriyle yeni igtimai nizamin en ehemmi-
yetli tesbit, tescil, telkin ve nesir vasitasi olarak islendi,
gelistirildi ve hicreti takip eden yarim asir igerisinde,
daha 6nce gegen ii¢ asirlik hayatindakinden biiytik bir
tekamiile mazhar oldu. Nitekim bugiin, basta vahyin
yazilmasinda olmak iizere Hz. Peygambere katiplik
eden kirktan fazla sahabinin kimler oldugunu bilmek-
teyiz. Hatta bunlardan bazilar1 ahidnameler, hitkiim-
darlara gonderilecek mektuplar vb. gibi belli mevzu
ve sahalarla ilgili vazifelerde hususiyetle ¢aligtyorlardi.
Hatta aralarinda Fars, Rum, Kibt ve Habes dillerini,
Medinede bu dillerin sahiplerinden 6grenmis olup
Hz. Peygambere bu dillerle yazilmis vesikalari tercii-
me eden Zeyd b. Sabit gibi muhtelif dilleri ve yazilar1
bilenler de vardi.

Bu arada mithim bir hususa isaret edilmelidir. Baz
arastiricilarin, daha Cahiliye devrinden baslayarak
muhafazasi gereken bilgi ve hatiralarin, hususiyetle
manzum edebi mahsullerin tescil ve tesbit i¢in yazil-
mig olmasi gerektigine dair inandirici delillere daya-
nan kanaatleri de dogrudur; bir¢oklarinin ileri siir-
diigii gibi, Araplarin, bunlarin muhafaza ve intikalini
son derecede gelismis hafizalarina borglu olduklar:
da bir hakikattir. Ciinkii bu devredeki yaziyla yazil-
mis basit metinlerin okunusunda, tiirlii ihtimallerden
kastedilen sekli se¢gmek miimkiin olabiliyorsa da uzun
ve gii¢ metinlerin dogru okunmast i¢in 6nceden bilin-
mesi herhalde zaruri idi. Bu haliyle yaz1 ancak hafiza-
ya yardimeci bir vasitaydi.

Cabhiliye devrinde ve [slam’in zuhuru sirasinda yazi,
Arapgay1 layikiyla tesbite ve aksettirmeye miisait degil-
di. Sekilleri ayn1 olan harfleri heniiz birbirinden nok-
talarla ayrilmayan ve kisa seslilere delalet eden hare-
keleri vb. bulunmayan, muhtelif sekillerde okunabilen
bu yaz1 bilhassa nadir kelimeleri ifade sekillerini ihtiva

eden edebi mahsullerin nesilden nesile intikalinde an-
cak hafizaya yardimc bir vasita idi. Sozlii rivayet esast1.
Bunun neticesi olarak Islim éncesinden az miktarda
dil ve edebiyat malzemesi kalabildi. Cahiliye devri-
nin tahminen son 150 yilina ait olup daha ¢ok hafiza-
dan hafizaya intikal eden siirlerin, emsalin, ahbérin,
eyyamil'l-Araba dair mensur pargalarin, ensaba dair
bilgilerin yaziya aktarilmasina hicretin I. yiizyilinda
daha Hulefa-yi Résidin devrinden itibaren tesvikle bas-
lanmis, Emeviler devrinde sinirlar genisletilmis, hicri
I1, II1. ytizyillarda bu tedvin faaliyeti bityiik bir gayretle
devam etmis ve daha sonra, toplanan malzemenin ta-

mamlanip yeniden tasnif ve tedvini yapilmistir.

Cahiliye diye anilan Islamiyet'ten onceki devirde
siirin i¢ctimai hayatta ehemmiyetli bir yeri, ¢ok bii-
yiik ve hayati bir tesiri vardi. Bu siirlerin kismen de
olsa hafizalarda yagatilip korunmasini, bunlarin top-
lulugun ortak duygularina ve hayata siki sikiya bag-
l1 olmasi saglamistir. Kabile veya kabileler birliginin
sozciisii olarak siyasi miizakerelere katilan heyetlerde
sairin yeri ve vazifesi vardi. Kabile, hayatinin, hissiya-
tinin, gegmisteki Oviiniilecek seylerinin, zaferlerinin,
diismanlarina karg1 besledigi kin ve intikamin, onlar1
kiigiiltiicti hicivlerin, etrafini ¢eviren tabiatin en gii-
zel ifadesini sairin sihirli sézlerinde bulur ve biitiin
bunlart ondan beklerdi. Bu sebeple de onun siirinin
korunmasina ve yayillmasina ¢alisirdi. Bilhassa sey-
yidinin (reis) bu sihirli ve tesirli silahla miicehhez
olmas: kabile icin biiyiik bahtiyarlikti. Bir kabileden
sair ¢ikt1g1 zaman bayramlarda, diigiinlerde oldugu
gibi senlik diizenlenir, ziyafet verilirdi. Ciinkii manevi
degerlerin koruyucusu olan biiyiik sairler yetistirmis
olmak onlar i¢in gurur ve seref, buna karsilik sairler-
den mahrum bulunmak, sadece bahtsizlik degil ayn1
zamanda utang ve ayiplanma vesilesiydi.
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Dil bilhassa bu suretle islenegeldigi gibi, eski Arap
cemiyetinde diger bilgiler de siire aksettigi nisbette
yasamis ve nesilden nesile aktarilabilmistir. Nitekim
Halife Omer b. el-Hattab (6. 23/644), bu eski toplu-
lugun en eski bilgi kaynaginin siir olduguna isaret et-
migti.

Cahiliye devrinde Arabistanda edebiyati ve bil-
hassa siiri tesvik eden vesileler ve ¢evreler, hatta
sanatkarlarin birbirleriyle yaristiklar1 miisabakalar
vardi. Bir gelenegi oldugu anlasilan bu merasimler,
her yil kabileler arasi savaslarin, kavgalarin kesildi-
gi bir nevi miitareke devresi sayilan belli giinlerde
Ziilmecaz, Zilmicenne, Ukaz ve Dtimetiilcendel vb.
gibi yerlerde kurulan panayirlarda yapilirdi. Zamanin
en biiyiik sairinin hakemlik ettigi bu miisabakalar, si-
irlerin yayillmasini ve yeni sanatkarlarin taninmasini
saglardi.

Islamiyet’le bu sanat yeni bir sathaya girmistir.
Miigrikler Hz. Peygambere kars1 miicadelelerinde bu
eski silahtan faydalanmak istemislerdi. Fakat sadece
Hz. Peygamber’in affin1 degil takdirini de elde ettigi
meshur kasidesi ile Arap edebiyatinda unutulmaz bir
yer kazanmis olan Kab ve bilhassa Hassan gibi sair-
ler, bu eski sanat1 Islamiyet’in himaye, hatta tegvikiyle
devam ettirdiler. Hz. Peygamberden sonra ilk halife-
lerin de siirden ¢ok iyi anlayan sahsiyetler oldugu bi-
linmektedir. Bu arada Hz. Omer ve Hz. Ali hususiyetle

anilmalidir.

Siirin Araplar i¢in zikredilen ehemmiyeti bir yana,
[slamiyet’le beraber baska bir ilgi vesilesi daha dogdu:
Kuran ve hadisin dil inceliklerini anlamak, gramer ve
lugat giigliiklerini agiklamakta eski siirden faydalanildi.

Yukarida isaret edildigi gibi yazinin kifayetsizligi
sebebiyle yazili bile olsa siir, uzun zaman daha ¢ok ha-
fizaya dayanan sozlii rivayet yoluyla yayildi ve korun-
du. Eski sairlerin hususi bir ravisi, hatta bazan révileri
vardi. Saire refakat eden ravi onun siirini ezberler ve
gerektigi zaman insad ederdi. Ravilik siir sanatinin
gelenek halindeki mektebi mahiyetindeydi. Nitekim
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ravilerin bir¢ogu zamanla nesillerinin belli bagh sair-
leri olmus, onlar da kendilerinden sonraki nesillerin
sanatkarlarin1 yanlarinda ravi olarak tasimiglardir.
Yalniz bir sairin manzumelerini nakil ve rivayet eden
ravileri, bir kabilenin biitiin sairlerini, hatta bitin
Arap sairlerinin eserlerini ezberleyip rivayet eden
“raviye”ler yani biiyiik raviler takip etmistir. Hammad
(0. 156/773), el-Mufaddal ed-Dabbi (6. 170/786)
ve Halef el-Ahmer (6. 175/791) gibi biiyiik ve alim
ravilerin sozlii ve yazili kaynaklardan topladiklari
malzemeyi kendileri veya talebeleri tesbit etmistir.

Kisaca, 1slémiyet’ten onceki Arap edebiyatindan,
bu miinferit tesebbiislerin mahsulii gibi goriinen eser-
lerden baska yazili edebi metnin intikal edip etmedi-
gini bilmiyoruz. Edebi mahsullerin tedvinine Hulefa-
yi Résidin devrinde baglanmis ve bu hareket sistemli
olarak kiitiiphanelerin de dogdugu Emeviler devrinde
diger sahalardaki tedvin ve telif hareketlerine miivazi
olarak devam etmistir.

Maziye, dolayisiyla tarihe baghilik Araplarin en
goze carpan hususiyetlerindendir. Bu sebeple uzun
zaman hafizalarda yasattiklar tarihi bilgiler arasinda
ensaba (miifredi neseb) yani soy kiitiiklerine dair bil-
gilere ayrica ehemmiyet veriyorlardi. Cahiliye devri-

nin sonlarinda ve IslJAm’in zuhuru sirasinda da devam

Ibn Kuteybe'nin Edebu’l Katib isimli eseri
(Suleymaniye Kiitiiphanesi Laleli Boliimii, Nr. 1665)

eden bu aldkayi, yeniden sekillenen ictimai ve idari
hayatin getirdigi baz1 sartlar kuvvetlendirdi. ik dort
biiyiik halife devrinden, bilhassa Hz. Omer’in zama-
nindan baglayarak ensab biiytik bir ehemmiyet kazan-
di. Sahabiler arasinda ahbar ve ensab sahalarindaki
bilgileriyle taninmis olanlar vardi. Bu sirada tarihi bil-
giler nakleden bir kitabin mevcudiyeti de bilinmek-
tedir. Kdbe'nin ahbarini ihtiva eden bu kitaptan Vehb
b. Miinebbih (6. 110/728 veya 114/732) faydalanmistu.

Ayni dikkat Hz. Peygamber’in sozlerine, hare-
ketlerine, ferdin yasayiginda Islamn tatbiki tezahii-
rii olan hayatina da gevrilmisti. Esasen onun hayati
[slam tarihinin ilk sathasindan bagka bir sey degildi.
Hz. Peygamber’in hayat1 6nceleri megazi (askeri se-
ferler) adini tastyan bir seri eserde ele alindi. Bugiin
bahsedilen sahada eser verdigine dair bilgiler bulunan
veya daha sonraki siyer miielliflerinin iktibaslarindan
tesbit edilebilen sahsiyetler arasinda, daha Hz. Pey-
gamber hayatta iken dogmus, hicri I. asrin ikinci yar1-
sinda veya biraz sonra vefat etmis olanlar vardir. Said
b. Sa'd el-Hazreci, Urve b. Ziibeyr b. Avvam el-Esedi

(6. 94/713), Ebtt Amr es-Sabi (6. 103/721), Ebéan b.
Osman b. Affan, ¢ogu ayn1 zamanda hadis ravisi veya
fakih olan bu megazi mielliflerindendir. Emeviler

devrinde bu mevzuda telif edilen en genis eser Maisa
b. Ukbe'nin el-Megazi'si idi.

Daha sonraki eserlerde Hz. Peygamber’in, Islam’in
dogusu ve Islaim devletinin kurulus tarihi demek olan
hayatinin evveline diger nebiler hakkindaki ahbar,
sonuna ilk halifelere dair bir kisim eklendi. Boylece
Hz. Peygamber’in hayatindan ve Islim’n ilk asrindan
bahseden bu eserler, derinlik ve devamlilik kazanan
bir tarih hiiviyetine biiriindii. Nitekim Ibn Ishak (6.
151/768) Kitdbii'l-Megdzi'sini ii¢ kisma boldii ve son
iki kismi1 (Ba’s ve Megéazi) Hz. Peygambere, ilk kismi
(Miibtede) dlemin yaratilisina ve Hz. Ademden itiba-
ren diger nebilere ayirarak Hz. Peygamber’in hayatini
uzun bir nebiler zincirinde son ve en mithim halka
seklinde yerine koydu. Ibn Higam'in (6. 218/833) es-
Siretii'n-Nebeviyye'si, bu eserin birtakim kisaltmalar
ve diizeltmelerle yeniden kaleme alinmis seklidir.

Diger taraftan dini hayat, devletin idari ve mali
muédmelati -Hz. Omer zamaninda yapildigi gibi- daha
hassas bir takvimi, hadiselerin sihhatle tesbiti zarure-
tini hissettirirken Arap yarimadasini gerilerde birakan
fetihlerin Araplar1 yeni topluluklarla temasa gegirisi,
[slim camiasina katilan yabanci asillilarin miigterek
bir kiiltiir hareketinde birlesmeleri, Ibni’'l-Mukaffa‘n
[ran hiikiimdarlarina dair terciimesi gibi yabanci kay-
nakli bilgiler, tarihin ufkunu ve aldka sahasini genis-
letiyordu. el-Vakidinin (6. 207/823) Haruniirresid’in
hilafetine kadar gelen devri igine alan ¢alismasinda,
isaret edilen buutlar1 gormek miimkiindiir.

Tarihe oldugu gibi hal terciimesine dair eserlere
de bilhassa eski devirler i¢in ahbar malzeme saglar-
ken Islaimi devrede bu sahada ciddi bir yol agilmig
bulunuyordu. Hadislerin dogruluk ve itimat olgiisii
olarak bunlari rivayet edenleri iyi tanimak, hayatlarini
sthhatle tetkik etmek gerekiyordu. Hatta bu tetkikler
“ilmii’r-rical” adiyla bir ilim subesinin dogmasini ne-

ticelendirmistir.
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Celi Siiliis, Nur-i Mevlevi
“Muhammed iyi kalpli, fasih lisanli, nasihat sahibidir”

Birbirini tamamlayan tarih ve hal terciimesi daima
yan yana, hatta bazan i¢ ice devam etmistir. Umumi
veya mahalli vekayi'namelerde vefat kayitlar1 mi-
nasebetiyle, degisen olciilerle, hal tercimesi vermek
anane halini ald1. O derecede ki mesela ez-Zehebinin
(6. 748/1347) Tarihw’l-Islam adli heniiz negredilmekte
olan biiytik eseri, bir¢ok tabakét kitaplarindan daha
fazla hal tercimesi malzemesi ihtiva eder.

[saret edildigi iizere, siyerden gelisen tarihin yanin-
da sahabenin hal terciimesiyle ayr1 bir nevin mecrasi
acilmisti. Sahabe, bir sonraki nesil olan tibiin ve on-
lar1 takip edenler i¢in miistakil eserler kaleme alindi.
Mesela Ibn Sa‘d’in (6. 230/845) et-Tabakatii’l-Kiibrd’st,
Ibn Abdilber’in (6. 463/1071) el-Istiab™, Ibniv’l-Esirin
Usdii’l-Gabe’si, Ibn Hacer’in el-Isdbe’si bunlardandir.

[k hadis ravilerinden sonra diger ilim subelerin-
de de bu tarz eserlerin telifine gegildi; kiraat dlimleri,
muhaddisler, muhtelif mezheplerin fakihleri, stfiler,
tilozoflar ve tabipler, sairler ve edipler, nahiv ve lugat
alimleri, emirler, vezirler ve katipler, kadilar vb. gibi
cesitli ilim ve sanat subelerinin tiirli meslek ve ziimre
mensuplarinin hél tercimelerini nesil nesil siralayan
tabakat kitaplar1 veya isimlere gore alfabetik olarak

veren mu'cemler tertibine baslandi.

[slami devirde Kuran-1 Kerimden sonra yazi-
ya tevdi edilen ikinci metin hadis oldu. Daha Hz.
Peygamber’in sagliginda hadislerin yazilmaya bas-
landig bilinmektedir. Baz1 siyasi ve dini cereyanlarin
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mesruluk kazanabilmek i¢cin uydurma hadisler ortaya
attiklar1 goriilmiis, bu sebeple hadis rivayet ve tesbiti
kisa zamanda, kasith veya kasitsiz bozulmalar: 6nle-
mek, dogru hadisleri segebilmek igin birtakim esasla-
ra baglanmgtir. Isnad denilen ve bir hadisin muhte-
vasini birbirine nakletmis olanlarin adlarini sirasiyla
bildirerek onu kaynaga kadar gétiiren rivayet zinciriy-
le asil metin kismindan tesekkiil eden hadislerin ilk
kismi, yukarida isaret edildigi gibi, genis bir hal ter-
ciimesi edebiyatinin baglangici olmustu. Lafza degil
mandya sadik kalarak da nakledilebilen hadisin dog-
ruluk derecesini, dolayisiyla hiiccet olabilme degerini
tayin i¢in her iki kisminin tedkiki, daha 6nce temas
edildigi tizere, cok gelismis bir metin tenkit ve tesisi

esaslarini i¢ine alan hadis ustlii ilminin mevzuu oldu.

Hz. Peygamberden duyularak nakledilen, gorii-
lerek anlatilan hadis, siinnet ve siyer malzemesi ¢ok
biiyiik bir yekiin tutuyordu. Ciinkii sahabenin sayisi
coktu. Mesela vedd haccinda Hz. Peygamber’i 140.000
kisinin dinledigi rivayet edilmistir. Bu sebeple ilk kayit
tesebbiisleri sirasinda, mubhtelif sahabeden yayilmis
malzemenin tanzim ve tertibinde biiyiik giigliiklerle
karsilagilmistir. Buharinin eserini 600.000 hadisten
sectigini hatirlamak bu hususta kafi bir fikir verebilir.

Esasen sahabiler, Allah ile devaml:i surette irtibat-
ta bulundugunu bildikleri Peygambere samimiyetle
inanip baglandiklar1 i¢in onun her buyrugunu ve ha-
reketini bityiik bir dikkatle takip ederek hafizalarina
naksediyorlardi. Yazili kaynaklara 6nem veren ¢agdas

zihniyetin aksine o giliniin insanlar1 fevkalade bir ha-
fiza giictine sahipti (Seyyid Hiiseyin Nasr, s. 89). Sade
ve tabii yasayislar1 sebebiyle zihinleri berrak olan bu
insanlarin iginde, isittikleri uzun bir siiri veya hitabe-
yi hemen ezberleyebilecek kadar giiglii hafizaya sahip
bulunanlar vardi. Hz. Peygamber’in bazi 6nemli soz-
lerini {icer defa tekrarlamasi (Buhari, “Ilim”, 30) ve
kelimeleri “sayilacak derecede” yavas telaffuz etmesi
(Buhari, “Menékib’, 23) sebebiyle dinleyiciler s6yledik-
lerini kolayca 6grenebiliyorlardi. Ziraat ve ticaret gibi
islerle mesgul olduklarindan Restl-i Ekrenvin yaninda
bulunamayan sahabiler ilk firsatta onun soyledigi soz-
leri 6grenmeye calisirlardi. Restlullahin meclislerine
nobetlese katilan ve emirlerini dinleyip bellemeye gay-
ret eden sahabiler de (Buhari, “Ilim”, 27) duyup 6gren-
dikleri hadisleri kendi aralarinda miizakere ediyorlard:
(Hatib, el-Cami li-ahlaker-ravi, I, 236-239). Ashabin
son derece 6nem verdigi bu miizakere gelenegi daha
sonra da devam ettirilmistir (Darimi, “Mukaddime”,
51). Hz. Peygamber’in, sahabilere kendi sozlerini dinle-
yip 0grenmelerini emretmesi ve 6grendiklerini bagka-
larina teblig edenlere hayir duada bulunmas: (Buhéri,
“lliny’, 9, “Hac”, 132; Ebi Davad, “Ilim” 10; Tirmizi,
“Ilim”, 7), onlarin hadisleri bir ibadet vecdiyle 6grenip
bagkalarina nakletmelerini saglamistir. Ayrica Mescid-i
Nebevinin bitisiginde oturan ve sayilar1 genellikle yet-
mis civarinda olan (Buhéri, “Salat’, 58) ehl-i suffe de
Restlullah’'tan hadis tahsil etmislerdir. Bazi hadislerin
degisik sayida sahabi tarafindan rivayet edilmesi, Hz.
Peygamber’in onu soyledigi veya huzurunda bir olay
meydana geldigi sirada yaninda bulunanlarin sayistyla
ilgilidir. Sahabilerin Restl-i Ekremden bizzat duyma-
diklar1 hadisleri 6grenme gayretleri onun vefatindan
sonra da devam etmistir. Cabir b. Abdullah’in, Abdul-
lah b. Uneys'in bildigi bir hadisi ondan 6grenmek igin
Medineden Sama yolculuk yaptig1 (Buhari, “Ilim”, 19),
Ebt Eyytb el-Ensarinin, Restl-i Ekremden duydugu
bir hadisi Misirda bulunan Ukbe b. Amir el-Ciihenti ile
goriserek kontrol etmek maksadiyla Medineden oraya
kadar gittigi (Miisned, IV, 159) bilinmektedir.

Yukarida igaret edildigi gibi hadislerin yazilmasina

sahabe tarafindan baglanmistir. Ilk merhalede yazilan
hadisler ciiz, sahife veya hadis diye anilmistir. Bu eser-
lerden halen giiniimiize kadar geldigi bilinenlerin eski
tarihlileri arasinda, mesela sahabenin son neslinden
Niibeyt b. Serit el-Escal’ye ve tabiinin ilk neslinden
el-Esecce, Hemmam b. Miinebbihe (6. 101/719) nis-
bet edilen sahifeler anilabilir. ilk yazilan malzemenin
cem’ine ve tedvinine I. (VIL.) asrin sonlarinda ve II.
(VIIL) asrin baglarinda gecilmistir. Emeviler zama-
ninda bu ¢aligmalar hususi bir alaka gérmiis, Omer
b. Abdiilaziz (717-720), Ebt Bekir b. Muhammed b.
Hazm’a hadis ve stinneti toplamak hususunda talimat
vermisti. Fakat ilk sathada toplanan hadislerin tedvini
ve isnadlarinin tesbiti faaliyetinin en biiyiik simas1 Eba
Bekir Muhammed b. Sihab ez-Zithridir (6. 124/742).

HicriIl. asrin ilk yarisindan itibaren hadisleri mev-
zularina gore tasnif eden eserler yazilmistir. Ma‘'mer
b. Rasid’in (6. 154/770) el-Cami adl1 eseri, er-Rebi b.
Habib el-Ferahidinin (6. 160/776) ayn1 adla anilan ¢a-
ligmasi, hukuki ihtiyaglarin ortaya ¢ikardig: bu tarzin
mevcut en eski numuneleridir.

Bahsedilen tarzlardaki hadis mecmualar1 devam
ederken II. (VIIL) asrin sonlarinda bu hadisleri rivayet
eden sahabenin adlarina gore diizenlenen ve en ehem-
miyetlisini Ahmed b. Hanbele (6. 241/855) borglu ol-
dugumuz miisnedler telif edildi. Ayn1 sathada kaleme
alinmaya baglanan ve muhaddisleri tanitan tabakat ki-
taplari, ¢ok zengin ve sinirlari ¢ok genis bir tarz olan
hél terclimesi sahasinin ¢igirimi agti. Miisnedlerden
sonra hadisleri mevzularina gore tertip eden eserler
yazildi. Islami hayatin zaruri kildig1 bu hadis mecmua-
larinin, Mekhl b. Ebi Miislim es-Saminin (6. 112/730
veya 116/734) fikth mevzuundaki Kitabi’s-Siinen’i ile
basladig1 goriilmektedir. Mekhdl'iin eseri gibi mev-
zulara gore tertip edilen teliflere “es-siinen fi'l-fikh’,
“el-musannef”, “el-muvatta™ veya “el-cami” gibi adlar
verildi. Béylece nesillerin birbirine eklenen ¢aligmalar:
sonunda, artik III. (IX.) yiizyilda Islam akaid ve huku-
kunun ikinci ana kaynagi ve fikih meselelerinde hiic-
cet olan hadis, giivenilir ve saglam mecmualar halinde
toplanmis bulunuyordu.
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_ ISMIILE MUSEMMA:
SALIM MEVLA EBU HUZEYFE (r.a.)

. Fatma BAYRAM
Usklidar Miiftiltigi/Basvaiz

bti Huzeyfe'nin azathisi Salim. Ummeti iginde
Eonun gibisini yarattig1 icin Efendimiz’in Allah’a
hamdettigi kisi. [lmine ve takvasina oldugu ka-
dar sahsiyetine ve hayat1 boyunca her alanda sergile-

digi durusuna basta Efendimiz olmak iizere ileri gelen
sahabeyi de hayran birakan kole.

Aslen Iranin Istahr sehrinden olup daha sonra
Ubiille'ye yerleserek ticaret ve ziraatla ugrasan soylu
bir aileye mensuptur. Hayat1 boyunca her olayda asil,
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tutarl1 ve cesur durusunu korumay1 basarmis olan bu
asilzade, ¢ocuklugunda Bizanslilarin Araplarla bir-
likte diizenledigi bir saldirida esir diiser. Done dola-
sa, yolu Medine'ye ulasir. Kaynaklarda bildirildigine
gore, daha sonra Ensar miisliimanlar: arasinda yerini
alacak olan Siibeyte isimli bir hanim onu satin alir ve
kendi ¢ocugu gibi yetistirir. Akabinde bir ticari yol-
culuktan donerken Medine’ye ugrayan Ebli Huzeyfe
ile evlenen Siibeyte esiyle birlikte Mekke’ye giderken
yaninda Salim’i de gotiiriir.

€€ Hz. Salim, islam’ biitiin yonleriyle yasayan bir insan-1 kamildi.
Kuvvetli iman ve saglam ilmine ilaveten ibadet, cihad ve teblig gibi dinin
ameli cephesine de gereken 6zeni gosterirdi. O bunlarla da kalmamis, mali
konularda da bir muslimana yakisir sekilde hareket etmistir. Fakirleri ve
yetimleri gozetir, ihtiyaclarini gorir, kimsesizleri korurdu.JJ

Islam davetinin ilk yillaridir. Ebtt Huzeyfe ve Sii-
beyte miisliman olurlar. Ebu Huzeyfe'nin miisliiman
olusuna, babasi Utbe b. Rebia, kiz kardesi Hind ve
tiim Emevi hanedani biiyiik bir tepki gosterse de on-
larin kararinda bir degisme olmaz. Aksine gegen her
giin onlar1 cahiliyenin zihin ve ahlak diinyasindan
uzaklastirip, Allaha teslimiyet ve kotiilitkten sela-
met anlamindaki Islam’in ahlaki ile bezemeye baslar.
Sahiplerindeki biiyiik degisime sahit olan Salim de
miisliiman olmak isteyince onu alip Restilullah’a go-
tiriirler. Misliimanligr kabul ettiginde de 4zat edip
serbest birakirlar. Buna ragmen Silim onlardan ay-
rilmaz. Onlar da “Bal kokmaz, asil azmaz” soziiniin
canli misali olan bu diizgiin delikanliy1 evlat edinir-
ler. Onlar ona aile ve yuva olmus; o da onlara kiya-
mete kadar hayirla anilacak bir adamin hamisi olma
bahtiyarligini latfetmistir.

Ebt Huzeyfe'nin Salime olan sevgisi Efendimiz’in
Zeyd b. Hariseye olan sevgisine benziyordu. Islam
davas1 ugruna yerini yurdunu terk edip Habesistana
go¢ eden Ebti Huzeyfe, Salim’i bir an olsun yanindan
ayirmadi. Onceleri Eba Huzeyfe'nin oglu olarak ani-
lirken, evlatliklarin gercek babalarina nisbet edilmesi-
ni emreden ayet nazil olunca Ebt Huzeyfe'nin mevlasi
olarak anilmaya baslandi. Salim, Eba Huzeyfe'ye; Ebi
Huzeyfe de Salime hayrandi. Ebti Huzeyfe onu karde-
sinin kiz1 Fatima binti Velid ile evlendirerek bu sevgi-
sini perginlemis, o da -ileride gorecegimiz iizere- son
nefesinde dahi ondan ayrilmayarak bu sevgiye vefa
gostermistir. Azad edilmis bir kolenin Kureys'in en
glicli ailelerinden biri olan Emevilerin kiziyla evlen-
mis olmasi Kureys'in kabilecilik ve kibir duygularini
kiran ve Islam’in getirdigi istiinliik 6l¢iisiiniin daha
ilk giinlerden itibaren miisliimanlarin hayatina yerles-
tigini gosteren bir 6rnektir. Bu 6l¢ii evlilik i¢cin aranan
denklikte, ilim s6z konusu oldugunda baska hi¢bir

vasfa bakmaya gerek birakmayacak sekilde ilmin yii-
celtildigi bir iistiinliik anlayisidir.

Muhacirlerin imami

Kuvvetli hafizasiyla dikkat ¢eken Salim, Kur’an1
en iyi bilen ve en giizel okuyan sahabilerden biriydi.
Kettaninin bildirdigine gore Kur'’an-1 Kerim’i mus-
hafta toplayan ilk sahabiydi. Efendimiz’in Kur’anl
o6grenmek hususunda ashabina rehberlik etmelerini
tavsiye ettigi dort kisinin arasinda ismi zikredilecek
kadar Kur’an bilgisi ile dopdolu idi.! Aralarinda ismi-
nin zikredildigi diger ti¢ kisi ise Abdullah b. Mes'ud,
Ubeyy b. Ka'b ve Muaz b. Cebeldi. Mekkeli miimin-
ler, Allah yolunda hicret edip Medine’ye, Kuba ka-
sabasina vardiklarinda, onlara SAlim namaz kildirda.
Mubhacirlerin arasinda Hz. Omer ve Ebt Seleme gibi
pek ¢ok sahabi olmasina ragmen, onlar imamli-
ga Salim’i layik gordiiler. Diine kadar bir kdle olan
Salim muhacirler arasinda Kur’an-1 Kerim'i en iyi bi-
len olmasi hasebiyle hepsinin 6niine gecip imamlik
yapiyor ve “Muhacirlerin Imam1” unvanini hak edi-
yordu. Sesi ¢ok giizel ve kiraati de ¢ok tatliydi. Bir
defasinda miiminlerin annesi Hz. Aige evine gider-
ken mescidden gelen muhtesem bir ses duydu. Birisi
Kuran okumaktaydi. Hz. Ai§e, okunan Kur’andan o
kadar etkilendi ki eve gitmekte bir miiddet gecikti.
Eve vardiginda Efendimiz, Hz. Aige’ye gecikme sebe-
bini sorunca Hz. Aise “Ey Allah’in Reslii! Mescidde
bir adam Kuran okuyordu. Ben Kuran1 ondan daha
giizel okuyan bir kimse gormedim.” dedi. Efendimiz
merak icerisinde mescide gidip Kuran okuyanin
Salim oldugunu gériince Hz. Aige’ye soyle buyurdu:
“Bu Salimdir. Ummetimin icerisinde bunun gibileri
var eden Allaha hamdolsun.™

Restil-i Ekrem Medine’ye hicretten sonra muahat
esnasinda Salim ile Ensardan Muaz b. Mais’i kardes
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Hat: Ebu Kerim

“Allah onlar1 sever, onlar da Allah’ severler” (Maide 5/54)

ilan etti. Aslinda o hem Medineli hem de Mekkeli sa-
yilirdi. Ebti Huzeyfeden dolayr Muhacir, Siibeyteden
dolay1 da Ensar sayiliyordu. Bu sebeple muhacirler
arasindaki kardeslik ilani sirasinda da Ebti Ubeyde
b. Cerrah ile kardes edildi. Efendimiz mtiminler ara-
sinda kardeslik bagi kurarken onlarin mizaglarinin
uyumuna dikkat ederdi. Ummetin emini ve en seg-
kinlerinden birisi olan Ebti Ubeyde ile kardes edilme-
si Salim’in faziletini ve Peygamberimiz nazarindaki
kiymetini ortaya ¢ikarmis oldu.

“Eger Salim sag olsayd....”

Salim yeni olusan Islam toplumu i¢inde karakter
ve ahlakiyla oldugu kadar ilim ve takvasi ile de sevi-
len, takdir edilen onciilerden oldu. Hz. Omer dahi,
insan begenmek konusundaki biitiin segiciligine ve
titizligine ragmen, vefat1 sirasinda “Eger Salim sag ol-
saydu isi gtiraya birakmazdim.” diyerek ona olan giiven
ve sevgisini ifade etmisti. Omer’in siizgecinden gecen
bu giiven ve sevgi, kuskusuz onun Allah Restli'nden
Salim hakkinda duydugu 6vgiilere dayaniyordu. Ebt
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Nuaym’in bildirdigine gére bir giin Omer’in
de iglerinde bulundugu bir toplulukta Salim'in
ismi gegince Efendimiz: “Muhakkak ki Salim,
Allaht ¢cok sever. Eger Allah korkusu olmasay-
di o yine sevgisinden dolay1 Allaha isyan et-
mez, giinah islemezdi” buyurdu. Ibn Sadin
Tabakat'inda bildirdigine gére Hz. Omer, “Eger
ben Salim Mevl4 Ebti Huzeyfe'yi yerime halife
tayin etseydim, Allah Teala da bana halifeli-
gi kime biraktigimi sorsaydi “Ya Rabbi! Senin
peygamberinden, seni hakikaten biitiin kalbiy-
le sevdigini duydugum birine biraktim’ der-
dim.” demistir.

Ne Savastan Geri Kaldi,
Ne de ibadet ve ilimden
Iman, ilim ve soylu bir karakter birlesince
dogruyu teshis etmede isabet ve dogru bildigi-
ni sdylemede cesaret de kendiliginden ortaya
cikar. Iste Hz. Salim biitiin bu vasiflar1 sahsinda
birlestiren biriydi. Ne savastan geri kaldi, ne de
ibadet ve ilimden. O sadece odasina kapanmis
bir 4lim degil, savas meydanlarinin cesur bir eri
ve her sartta dogruyu eliyle ve diliyle miidafaa
eden bir kahramandi. Ibn Hisam'in Sire’sinde anlatti-
gina gore Mekke'nin fethinden sonra Halid Ibni Velid
komutasinda koylere davetci olarak gonderilmislerdi.
Halide gore kili¢ kullanmayi gerektiren olaylar oldu.
Salim buna engel olmak istedi. Fikrini agik ve net ola-
rak soyledi. Kendilerinin davet¢i olarak génderildi-
gini 1srarla Hélide kabul ettirmeye ¢alisti. Fakat olan
oldu. Sevgili Peygamberimiz bu olay1 duyunca ‘Alla-
him Halid’in yaptigiyla benim ilgim yok,” diye niyazda
bulundu ve “Iginizde ona itiraz eden olmadi mi?” diye
sordu. Salim’in itiraz ederek nasihat ettigini duyunca
rahatlad.

Saglam bir karakterin en 6nemli belirtisi istikrar
ve tutarliliktir. Sartlarin éniine getirip biraktigi, tek-
rarlanamayan kahramanliklar kisiyi kahraman yap-
maz. {smi ile miisemma bu sahabi Hz. Peygamber’le
birlikte biitiin savaglara katilmis ve Uhud Savagrnda
okgular yerini terk edip, Islam ordusu dagildiginda,
Allah Restli'niin yan1 basindan asla ayrilmamis-

tir. Savascilarin dagildigi, diismanin her taraftan
saldirdigl, Rastl-i Ekrem’'in yaralandig, dislerinin
kirildigs, etrafinda kimselerin olmadigi bir vakit
Efendimiz’in yaninda olmak onun karakterinin sag-
lamligina en giizel 6rnektir. Tebiik’te yasanan benzer
bir durumda da biitiin ordu ¢il yavrusu gibi dagil-
diginda Salim kilicina simsiki yapismis bir sekilde
meydanda dimdik durmus ve asla kagmaya yelten-
memisti. Onu bu halde géren Abdullah b. Amr onu
taklit etmis, Efendimiz de onlarin bu hallerini biitiin
orduya 6rnek gostermisti.’

Bir Kur’an Aliminin Sehadeti

Hz. Ebt Bekir’in halifeligi doneminde Yeméamede
Miiseylimetii'l-Kezzaba kars: yapilan savasta Salim
muhacirlerin bayraktarligini yapti. Bir yandan sava-
styor, bir yandan da miisliimanlar1 savagmaya ¢agi-
riyordu. Kaynaklar onun miisliimanlarin dagilmaya
basladig1 bir sirada “Biz Restlullah zamaninda boyle
yapmazdik” diyerek bulundugu yeri terk etmedigi-
ni, direndigini anlatir. Ibnu’l-Esir’in Usdii’l-Gabede
anlattigina gore savasin en kizgin aninda, kagmamak
icin bir gukur kazarak ayaklarini bu ¢ukura gomdii.
Ciinkii o sancag: tagiyordu ve sancaktar savasi terk
ederse, ordu dagilirdi. Misliimanlar ise onu sancagi
birakip kagmaya tesvik ediyorlardi. Zira Salim ¢ok
kiymetliydi. Onun gibi bir Kur’an aliminin sehade-
ti immet i¢in biiyiik bir kayip olacakti. Bu sebeple
sahabiler ona sancagi1 birakmasi igin yalvariyorlardi.
Sancag1 bagka birisi de tasiyabilir fakat Salim gibi
Kuran alimi bulunamazdi. Salim ise onlar gibi dii-
stinmiiyor ve “Eger ben kagarsam, ne kot bir Kur’an
ehli olurum” diyordu. Savas meydaninin bir ucun-
dan Ebt Huzeyfenin haykirisi duyuluyordu: “Ey
miisliimanlar, Kurdni salih amellerinizle siisleyiniz.”
Savas sirasinda sag eli kopunca bayrag sol eline ald1-
g1, o da kesilince boynuyla kaldirmaya ¢alisarak sehit

DIPNOTLAR

oluncaya kadar savastigi kaydedilmistir. Bu sirada
yiitksek sesle su ayeti okuyordu: “Muhammed ancak
bir peygamberdir. Ondan dnce de peygamberler gelip
gecmistir. Simdi oliir veya oldiiriiliirse gerisin geriye
mi doneceksiniz?™

Son anlarinda Ebti Huzeyfe'nin de sehid oldugu-
nu 6grenen Salim kendisini onun yanina tasimala-
rini istemis ve son nefesini onun yaninda vermistir
(Rebiiilevvel 12 / Mayis-Haziran 633). Onlar, birbir-
lerini Allah i¢in ¢ok seven gergek iki dosttu. Birlikte
iman etmisler, birlikte cihad etmisler ve birlikte sehit
olmuglardi. $imdi ise ayn1 mezara birlikte giriyorlar-
di. Salim sehit olunca insanlarin, “Kur’an’in dortte biri
gitti” dedigi rivayet edilmistir.”

Hz. Salim, Islam’ biitiin yonleriyle yagayan bir
insan-1kamildi. Kuvvetli iman ve saglam ilmine ilave-
ten ibadet, cihad ve teblig gibi dinin ameli cephesine
de gereken 6zeni gosterirdi. O bunlarla da kalmamus,
mali konularda da bir miisliimana yakisir sekilde ha-
reket etmistir. Fakirleri ve yetimleri gozetir, ihtiyag-
larin1 goriir, kimsesizleri korurdu. Olmeden 6nce
malini tige ayirmugti. Ugte birinin Allah yolunda kul-
lanilmasin, tigte biri ile kole satin alinip azat edilme-
sini, tigte birinin de kendisini 4zat eden Hz. Siibeyte'ye
verilmesini vasiyet etmisti. Sehit olduktan sonra Hz.
Ebti Bekir ve Hz. Omer, onun malinin iicte birini
Stibeyte'ye gotiirdiilerse de kabul ettiremediler, “Ben
Salim’i Allah igin azat ettim.” diyordu. Bunun {izerine
mal1 hazineye kald1.

Hz. Omerin oglu Abdullah, talebesi Said b.
Miiseyyebe bir giin soyle dedi: “Oglum Salime ismini,
Ebti Huzeyfe'nin dostu Salim sebebiyle verdim.™

O, her alandaki diizgiin yasantisiyla isminin hak-
kin1 vermis ve bu sebeple de diinyanin en kiymetli go-
niillerinde taht kurmus “salim” bir adamdi. ™

Buhari, “Fezailli'l-Ashab”, 26, 27.
Ahmed b. Hanbel, Misned, VI, 165.
Misned, IV, 203.

Al-iimran, 3/144.

Hakim, Ill, 226.

ibn Sa'd, Tabakat, IV, 159.
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TIBB-I NEBEVI: )
HZ. PEYGAMBER SUNNETINDE SAGLIK

. Dr. Ahmet ALTUN i
Trakya Universitesi llahiyat Fakltesi Emekli Ogr. Gor.

uran-1 Kerimde, “Siiphesiz Allah’in Resiliinde

B sizin igin; giizel bir 6rnek vardir™ buyurulmak-
tadir. Restliillah (s.a.v.) da “Rabbim terbiyenin

en giizeliyle beni terbiye etti.”” demektedir. Restliillah,
ibadet ve ahlakta oldugu gibi, yemesinde, igmesinde,

uyumasinda, oturup kalkmasinda, sagligimizi koruma-

da bizler i¢in en giizel 6rnek olmustur.

Hz. Peygamber’in hastalik, ila¢ ve tedavi ile ilgili

hadislerini ilk defa toplayan, “Muvatta’nin miielli-
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fi Imam Malik olmustur. Imam Malik tip kelimesini
kullanmadan, nazar degmesinin tedavisi, ondan ko-
runma, humma, okuma yoluyla tedavi sekilleri ile il-
gili hadisleri bir baslik altinda toplamis. Daha sonra

bu tiir calismalara “Tibb-1 Nebevi” ad1 verilmistir.

Kiittib-i Sitte hadis kitaplar1 sahiplerinden Buhéri,
Ibn Méace ve Ebtt Daviid da saglikla ilgili bir araya ge-
tirdikleri 261 hadisi “Tip Kitab1”, “Selam” ve “Tibb-1
Nebevi” bagliklari altinda toplamislardir.

£€ Tip diinyasl, son 30 yildan bu yana, Tibh-1 Nebevi diye hilinen Resdliillah’in
beslenme ve tedavi konusundaki uygulama ve tavsiyelerine ilgi duymaya baslamistir.
Tibb-1 Nebevi Bat tiniversitelerinde tedavide 6nem kazaninca, islam alemi de daha tnce
ilgi duymadifi Tibb-1 Nebevi’ye ilgi duymus ve hirtakim calismalar icine girmistir. 33

“Tibb-1 Nebevi” tabiri, tip biliminin ileri bir dii-
zeyde oldugu hicri dordiincii asirda yayginlasti. Tibb-1
Nebevi aslinda hadis boliimlerinden bir boliimdiir.
Muhaddisler, din adina Restliillah’tan rivayet edilen
hadisleri kaydedip yaymiglardir.

Tibb-1 Nebevi Alaninda Yapilan

Bazi Onemli Caligmalar

[lk Tibb-1 Nebevi kitabs, h. II. yiizyilda yasamig
Abdirl-Melik b. Habib tarafindan yazilmugtir.> Ibni
Kayyim el-Cevzi (1350/ h. 751)’nin yazdig1 Tibb-1
Nebevi kitab1 daha kapsamlidir. Biiytik tabip Birtini ve
cagdag1 Ibn-i Sina X. yyda yazdiklar1 tip kitaplarina,
daima Tibb-1 Nebeviden alintilarla baglamiglar. Orta
¢ag boyunca Bagdat, Isfahan, Gazne ve Kurtubada a¢1-
lan medrese ve hastanelerin sohretli birer saglik mer-
kezi haline geldigi bilinmektedir.

Tip diinyasi, son 30 yildan bu yana, Tibb-1 Nebevi
diye bilinen Restiliillah'n beslenme ve tedavi konu-
sundaki uygulama ve tavsiyelerine ilgi duymaya bas-
lamigtir. Tibb-1 Nebevi Bat1 tiniversitelerinde teda-
vide 6nem kazaninca, Islam 4lemi de daha 6nce ilgi
duymadig1 Tibb-1 Nebevi'ye ilgi duymus ve birtakim
calismalar igine girmistir. Bu caligmalarin basinda,
1984 yilinda kurulan “Kur’an ve Hadiste {lmi Mu-
cizeler Komisyonu” gelmektedir. Merkezi Mekkede
bulunan Rabutatii’l Alenil Islami teskilatina bagl bu
komisyon, 1200 bilimsel konuya isaret eden, Kuran
ve stinnetteki bilimsel mucizelerin tespiti ve nesri i¢in
alismalar yapmaktadir. Basta tip olmak {izere, Islam
ve Bat1 diinyasinda bilim gevrelerinde yapilan ilmi ¢a-
ligmalar1 takip ederek, Kuran ve siinnetteki bilimsel
gergeklerin tasdiki anlaminda olan ¢aligmalari alarak
tip diinyasina katki sunmayi, insanliga hizmeti amag-
lamaktadir. Bunun i¢in uluslararasi bircok konferans,
kongre ve sempozyumlar tertiplemistir. Ilk uluslarara-

s1 konferans 1986 yilinda Misir'in bagkenti Kahirede,
14. konferans da 2011 yilinda Istanbulda yapilmistir.
Bu uluslararas: konferans ve sempozyumlar farkl: iil-
kelerde tertiplenmeye devam etmektedir.

Riyadda bir aragtirma enstitiisii, kendi adin1 tagtyan
bir dergi, Kahirede Ejaz adli bir TV kanali kuran El fcaz
Fl {lmi Komisyonu, “Kur’an ve Siinnette Bilimsel Muci-
zeler” adin1 tagryan ve Tibb-1 Nebevi konusunu da kap-
sayan miistakil bir ders miifredat: hazirlamis ve 100den
fazla tiniversitede okutulmasini saglamistir.

Tibb-1 Nebevi caligmalari ile ilgili bir diger gelisme
de 1992 yilinda Amerika'nin Florida eyaletinde “Ulus-
lararasi Islami Tip Enstitiisii’niin (International Insti-
tute of Islamic Medicine) kurulmasidir. S6z konusu
enstitii, bu alandaki kaynak, bilgi, belge ve aragtirma-
lar1 toplayip saglik hizmetinde bulunan miisliman
ve gayrimiislim doktorlarin istifadesine sunmaktadir.
Enstitii, yayinladiklari, tibbi kitap, dergi, arastirma ve
makalelerle tip diinyasina, Islami bakis ve yaklagimi
getirmek, Islam tibbinin modern tibba katkisini sagla-
mak, Islam tibbini yeniden olugturmak ve yeni nesil-
lere aktarmak amaci giitmektedir.

Tiirkiyede de 2013 yilinda kisa adi MUHDER olan
“Hz. Muhammed (s.a.v.)’i Anlama ve Anlatma Ulus-
lararas1 Dernegi” tarafindan 23-24 Haziran 2014 ta-
rihleri arasinda, Tibb-1 Nebevi konulu ilk uluslararasi
sempozyum gerceklestirdi. Tiirkiye tarihinde bir ilk
olan sempozyumda 60 ayr1 konuda teblig sunuldu.

Hz. Peygamber’in Siinnetinde Saghk

Hz. Peygamber stinnetinde saglik, koruyucu he-
kimlikle baglar. Koruyucu hekimlik su bagliklar altinda
incelenmektedir: Temizlik, Beslenme, Ruh Saghg: ve
Genel saglik. Bu yazimizda Hz. Peygamber Stinnetinde
Temizlik ve Beslenme konularini ele almaya ¢alisacagiz.
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Ibn Sinanin el-Kanun fi't-Tib isimli eseri.

Temizlik

Kuranda, “Allah temiz olanlari sever’; stnnet-
te, “Temizlik imandandir”™ buyurulmakta, temizlik
Kuranda 31 yerde ge¢mektedir. Maddi temizlikten
bagska, manevi temizlik ve kalp temizligi de vardir. Te-
mizlik abdestle baglar.

Abdestin Bazi Tibbi Faydalar

Islam, namazdan 6nce abdest almay1 farz kilmig-
tir. Allah Restlii abdest almayi giinde bes defa kapinin
ontinden akan tath bir nehirde yikanmaya benzet-
mektedir.®

Tibbi kaynaklar, insan cildi, ag1z ve burunun, mik-
rop ve bakteriler i¢in en verimli yerler oldugunu be-
lirtmektedir. Insan viicudunun agik olan yerlerinde 1
cm? de 1 ile 5 milyon arasinda siirekli ¢ogalan mikrop
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bulunmaktadir. Yapilan deneyler sonucu goriilmiistiir
ki, abdestle bu organlar giinde 3 defa yikandig1 zaman
viicut, mevcut mikroplarin %95’inden temizlenmis
oluyor. Abdest alirken, abdest yerlerini ovarak yika-
mak, Hz. Peygamber’in emri ve tavsiyesidir. Kalbe en
uzak olan el ve ayaklarda kan dolasimi daha zayiftir.
Abdestle el ve ayaklarin ovularak yikanmasi kan do-
lasimini hizlandiriyor. Tansiyonu disiirip, sikintiy:
gideriyor. Refleksoloji bilimine gore insanin dis yiize-
yinde bulunan bazi noktalar i¢ organ ve sistemleriyle
irtibat halindedir. Bu noktalarin ¢ogu, el ayak, yiiz ve
kulakta bulunmaktadir. Bu noktalar1 ovmak, i¢ organ-
larin hareketlerinde dengeyi saglar ve sagligini korur.
Ayrica el ve ayaklarin ovularak yikanmasi, viicutta
“endorphin” denilen ve morfin maddesi olan salginin
ortaya ¢ikmasini saglamaktadir. Bunun neticesinde
de insanin rahatlayip, 6fkesinin dindigi ve stresten
kurtuldugu belirtiliyor. Restliillah'in, “Ofkelendiginiz
zaman abdest alin.”” hadisi bu ger¢egi mucizevi bir ge-
kilde ifade etmektedir.

Siinnette Agiz Saghgi

Allah Restlli, “Eger timmetime zor gelecegini bil-
meseydim, her namazda misvak kullanmay: farz ki-
lacaktim™ diyerek misvak kullanmay: ibadet kadar
onemsedigini belirtmistir. Misvak hakkinda 100 ka-
dar hadis-i serifin bulunmasi, Hz. Peygamber’in agiz
temizligine ne kadar 6nem verdigini gostermektedir.

Diinya Saglik Orgiitii (WHO) Hz. Peygamberden
1400 sene sonra, orgiite bagli birimlere génderdigi ra-
porda misvakin, mikrop 6ldiiriicii bir 6zellige sahip
oldugu, ag1z kokusunu giderdigi, kanamay1 durdur-
dugu ve seker hastalarina yararli oldugunu, kan do-
lagimini kolaylastirdigini belirterek agiz saglig: icin
alternatif dis fircasi olarak kullanilabilecegini tavsiye
etmistir.’

Beden ve Elbise Temizligi

Insan viicudu yeryiizii gibidir. Uzerindeki canli sa-
yis1 yerytiziindeki canlhilardan daha fazladir. Aragtir-
malar, bir yikanmada viicudun 200 milyon mikroptan
temizlendigini ortaya koymaktadir.”’ Efendimiz, “Yedi

glinde bir defa, bas ve viicudunun tamamini yikamak,
Allahin her miisliiman iizerinde bir hakkidir™' buyur-
maktadir.

Uykudan uyanirken, tuvaletten g¢ikarken, ye-
mekten once ve yemekten sonra elleri yikamak, Hz.
Peygamber’in siinnetidir.

Kur’anin inen ikinci emri, beden ve elbise temiz-
ligiyle ilgilidir. “Elbiseni tertemiz tut, maddi manevi
kirlerden arin, pis ve murdar olan her seyden kagin.”
(Muddessir, 74/4-6)

Arap yarimadasinin ortasinda ve Mekke sehrinde
diinyanin en az su kullanan toplumunun, diinyanin
en ¢ok su kullanan toplumu haline gelmesi, Islamda
17 ¢esit ytkamanin vaz edilmesi, temizligin 6nemiyle
ilgili 40 kadar hadisin zikredilmesi, Hz. Peygamber’in
temizlige, koruyucu hekimlige, dolaysiyla sagliga ne
kadar 6nem verdigini gostermektedir.

Cevre Temizligi
Hz. Peygamber, kendi mescidini temiz tutmay:
emrettigi gibi yeryilizii mescidini de temiz tutmay1

emretmigtir.

Koruyucu hekimlikte ¢evre temizligi, ev, bahge,
yol, su, yakin ve uzak mekénlar1 kapsamaktadir. Allah
Restlii, saglik adina gevreyi temiz tutma konusunda
agagidaki hususlara dikkat ¢cekmektedir:

o “Avlunuzu temizleyiniz, Yahudilere benzemeyi-
niz!™?

« “Mescide tiikiirmek hatadir, onun keffareti, temiz-
lenmesidir™

o “Aksam yatarken kapilar kilitleyiniz, su kirbala-
rimin agzint baglayin, kaplarin iizerini oOrtiiniiz, 15181
sondiiriiniiz.™*

o “Aksirdigimiz zaman, elinizin yahut elbisenizin bir
yanu ile yiiziiniizii kapatin.™>

« “Biriniz esnediginde eliyle agzim kapatsin.™®

Biitiin bu hadislerin, insan1 mikrobik hastaliklara
kars1 korumaya yonelik oldugu, ancak mikrobun XIX.
yizyilda kesfinden sonra anlagilmistir.

Taninmis bakteriyoloji uzmani Ingiliz Dr. Nelson,
“Eger Hz. Muhammed’in &gretileri diinyanin her ta-
rafinda uygulansa, mikroplarin sebep oldugu pek ¢ok
hastalik ortadan kalkar”'” demistir.

144 iilkenin katildigi ilk “cevre ve insan” konferan-
s1, 1970 Isve¢’in bagkenti Stockholm'da BM tarafindan
gerceklestirilir. Bundan 14 asir 6nce Hz. Peygamber,
su kaynaklarinin yakinlarinda, yol kenarlarinda ve
agac golgeliklerinde, durgun sulara ihtiya¢ gidermeyi
yasaklamustir, hatta ¢evreyi kirletenleri, lanetliler gru-
bundan saymistir “Sakin ldnete ugrayanlardan olma-
ymiz”, buyurunca, sahabeler, “Bunlar kimlerdir?” diye
sordular. Peygamberimiz de “Herkesin gelip gectigi
yollara, golgeliklere, su kenarlarina ve agaglarin altina
abdest bozup kirletenlerdir™® diye cevap verdi.

Hz. Peygamber Siinnetinde Beslenme

Allah, yeryiiziiniin en giizel ve saglikli yiyecek ve
iceceklerini Restlii'ne bildirmis, zararli olanlar1 da ya-
saklamistir. Arastirmalar, helal yiyecek ve igeceklerin
insan viicuduyla uyum sagladig1 adeta kodlandig1 ve
sifa oldugu, haram yiyecek ve igeceklerin ise viicuda
uyumlu olmadig1 ve viicut sistemini bozdugunu gos-
termektedir.

Hz. Peygamber’in, saglik adina yiyecek ve igecek-
lerin tercihi, miktar: ve bunlar1 yeme-igme sekli ko-
nusundaki siinnetinde birtakim temel kurallar goriil-
mektedir. Bu genel kurallar soyle 6zetlenebilir:

1. Yiyecek ve igeceklerin helal ve temiz olmasi.

2. Israftan kacinilmast.

3. Yemek iistiine yemek yemekten kaginilmas.

4. Acikmadan sofraya oturulmamasi.

5. Midenin en ¢ok iigte birini dolduracak kadar ye-
mek yenmesi.

6. Besmele ile ve sag elle yiyip i¢ilmesi.

7. Cok sicak, ¢ok soguk yiyecek ve icecekten kagi-
nilmasi ve kaba iiflenmemesi.

8. Ayakta veya yaslanarak yenmemesi.

Hz. Peygamberin beslenme konusundaki, mucizevi
davranislarindan biri de kendisini ve immetini tek bir
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gida ¢esidine mahkim ve mecbur etmemesidir. Onun
yeme-igme sekil ve bigimi de saglik merkezlidir. Oyle
ki Kur’an ve stinnetin yasakladigini giiniimiiz tibb1 da
yasaklamaktadir.

Asrimizda hastaliklarin ¢ogu ya yetersiz beslen-
meden veya fazla yeme ve igmeden kaynaklandig:
bilinmektedir. Allah Restldi, “Ademogluna, belini
dogrultacak birkag lokma yeterlidir. Ancak ille de yi-
yecekse, midesinin iicte birini yemege, iicte birini suya,
iicte birini de nefes almaga ayirsin.””® buyurmaktadir.
Arastirmalara gore, obezite hastalig1 tedavisi i¢in bir
yilda harcanan para, 850 milyon ag insani bir yil bes-
leyecek miktardadir. Diinya genelinde, asir1 yemek-
ten Olenlerin sayisi, agliktan olenlerin sayisindan {i¢
kat daha fazladir.?® Siinnete gore, insanin ihtiyaci ka-
dar yemek yemesi vacip, ihtiya¢ fazlasi mubabh, israfi
ise haramdir.

Allah Restlii, doktor olarak gonderilmedi, ancak

o dinde oldugu gibi saglik alaninda da timmetine

DIPNOTLAR

€€ Allah Resdli, doktor olarak gon-
derilmedi, ancak o dinde oldugu gibi
saglk alaninda da Ummetine reh-
berlik etmistir. O, Kur’an’in mifes-
siridir. Onun siinneti Allah tarafin-
dan vahiy ve ilhamla korunmustur.
Simdiye kadar hichir sahih sozi ve
davranisinin bilim cevrelerinde ¢ii-
ratildigi gorilmemistir. 3

rehberlik etmistir. O, Kurdnin miifessiridir. Onun
stinneti Allah tarafindan vahiy ve ilhamla korunmus-
tur. Simdiye kadar hi¢bir sahih sozii ve davranisinin
bilim gevrelerinde ¢iiriitildigi gorilmemistir. Akil
ve bilimin hakim oldugu giiniimiizde, ozellikle Al-
lah Restlitniin saglikla ilgili tavsiye ve uygulamalar1
tasdik edilmektedir. Onun siinnetleri adeta tibbi aras-
tirmalarin sonuglaridir. Clinkii o, Kurann ifadesiyle,
kendinden bos sey konusmaz. “Onun konustugu va-

hiyden bagska bir sey degildir™

Giiniimiizde miislimanlar, o6zellikle saglik konu-
sunda Hz. Peygamber’in siinnetini ihmal etmenin be-
delini birgok hastalikla 6demektedirler. Saglikla ilgili
stinnetleri bilimsel arastirmalarla yeniden ele almak,
hikmetlerini ortaya koyup uygulamak, hem terk edil-
mis birgok siinneti ihya edecek hem de siinnetteki bi-
limsel mucizeler, asrimizda Hz. Peygamber niibiivve-

tinin tasdikine vesile olacaktir.lll

1 Ahzap, 33/21.

2 Slyati, el-Camiu's-Sagir, I, 12.

3 Kuciik, Rasit, “Tibbi Nebevf Literattirti Uzerine Bir Deneme”, ilim ve Sa-
nat Dergisi, S. 3, Eylil-Ekim 1985.

4 Bakara, 2/222.

5 Mislim, "Taharet”, 1.

6 Buhari, “Mevakit", 6; Mislim, “Mesacid", 282.

7 €Ebd Davad, “Edep”, 3.

8 Mislim, “Taharet”, 42.

9 http://www.emanway.com/content/6669,erisim, 31.05.2014.

10 Altun, a.g.e,s. 36.
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11  Mislim, “Cuma”, 849.

12  Tirmizi, "Edeb”, 41.

13 Buhari, "Salat’, 37.

14  Muslim, “Esribe”, 3755. 5.

15 Ebd Davud, “Edeb”, 90.

16  Mislim, “Zihd", 57-58.

17 A Mecid Zindani ile répértaj, el- I'caz el-ilmi, S. 6.
18 Muslim, “Taharet", 269.

19 Tirmizi, "Zihd", 47.

20  Tastan, Cihan, http://gencdergisi.com, 8.7.2018.
21 Necm, 53/4.

TURKIYE'DE SON DONEMLERDE YAPILAN
HADIS CALISMALARI

Stmeyra SAV
Avcilar Muftaligi/Vaiz

Diyanet’ten Ozgiin Akademik

ve Bilimsel Bir Proje: Konulu Hadis Projesi

Diyanet Isleri Bagkanhiginin, Hz. Peygamber'in tu-
tum ve davranislarini, s6z ve hadislerindeki mesajlarini
kisaca onun ¢aglar tistii 6rnekligini sade ve anlagilir bir
dil ile giiniimiiz insanina ulastirma hedefiyle baslattig
ve Tiirkiye Diyanet Vakfi tarafindan da desteklenen “Ko-
nulu Hadis Projesi” 7 yillik kolektif bir fikir ¢aligmasi ve
ciddi bir emegin iirtinii olarak 2014 tarihinde toplumun
istifadesine sunuldu. Bu proje kapsaminda “Elektronik
Veri Tabani-Hadis Bilgi Bankasi” ve Hadislerle Islam
adli hadis kiilliyat: olmak tizere iki {iriin ortaya cikt1.

Temel hadis kaynaklarindaki hadis rivayetlerinin
bir araya toplanmasi ve konularina gore giincel bir ba-
kis agisiyla yeniden tasnif edilmesi amaciyla yaklagik
19 temel hadis kaynagindaki 200 binden fazla rivayet,
bes bin kadar konu baslig ile iliskilendirilerek bu veri
tabanina kaydedilmistir. Klasik hadis kiilliyatinda bu-
lunmayan birtakim konular da giincel baghklar altin-
da yeniden tasnif edilmistir. Hadislerle Islam da boyle
bir teknolojik altyapi ile hazirlanmigtir.

Bir “mukaddime” bir “giris” ve “Allah, alem, insan
ve din”, “bilgi”, “iman”, “ibadet”, “ahlak’, “sosyal hayat”,
“tarih ve medeniyet’, “ebedi hayat, ahiret” olmak {ize-
re 8 ana boliimden olusan eserde 350 civarinda ana
baglik bulunmaktadir. Eserin tamaminda kullanilan
ve atifta bulunulan ayet ve rivayetlerin toplami, mii-
kerrerleriyle 25 bin 1474dir. Tekrarsiz atifta bulunulan
rivayetlerin sayis1 ise 9 bin 782dir. Konu yaziminda
“hadislerin hadislerle yorumu” seklinde ifade edilebi-
lecek bir yaklagim tarzi benimsenmis ve her konu ile
ilgili 5 serlevha hadis ve o konuyu agiklayan yaklagik

30 hadis yer almistir.

Hadis alaninda uzman 89 ilim adaminin katkisiyla
hazirlanan eser, kapsam, katilim, altyapy, igerik, iislup
agisindan gerek tarihteki gerekse giiniimiizdeki her-
hangi bir eser ile mukayese edilemeyecek bir 6zellik
arzetmesi bakimindan Cumhuriyet déneminde ha-
zirlanmis en kapsamli ¢aligma 6zelligini tagimaktadir.
Girisi, gelismesi, sonucu ve kurgusu olan, konu yazim

teknigi ve icerigi itibariyle 6zgiin bir ¢aligmadir.
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Bu eserde biitiin sahih hadisleri ku-
sattig1, kitapta yer almayan hadislerin
de sahih ve gegerli olmadig1 iddiasin-
da bulunulmamais ve hadis rivayetleri-
ne yonelik anlayicy, agiklayicy, kusatici,
tutarls, biitiinliik¢ii ve islevsel yakla-
simlar dikkate alindigindan sahih/sa-
hih degil gibi bir ayrigtirmaya dayali
bir yaklasim da izlenmemistir.

Giiniimiiz insanmin  ihtiyaglar
dogrultusunda konularin ele alindig:
ve metodolojik olarak “Hadisleri nasil
anlamaliy1z?” sorusuna cevap veren
bu hadis kiilliyat: her evin kiitiiphane-
sinde bulunmasi gereken bir eserdir.

Meridyen Dernegi’nden Yeni

ve Uzun Soluklu Bir Proje: Hadis
Veri Tabani

Son on yildir Hz. Peygamber’i gii-
niimiiz diinyasinda dogru bir dille ve
¢agimizin etkin iletisim araglarini kul-
lanarak anlatmak amaciyla ¢ok yonli ve uluslararasi
faaliyetler ytiriiten Meridyen Dernegi, kurmus oldu-
gu Hadis ve Siyer Arastirmalar1 Merkezi ¢atis1 altin-
da dijital ¢calismalarina bir yenisini daha ekledi. 2015
yilinda ilk adimi atilan Hadis Veri Tabani Projesi ile
hem aragtirmacilarin hem halkin rahatlikla istifade
edebilecegi kapsamli bir ¢evrimici bagvuru kaynagi
hazirlaniyor.

Prof. Dr. Yavuz Unalin direktrliigiinde yiiriitii-
len proje ile 100’ agkin uzman isim tarafindan Islami
ilimlerin klasik metodolojisinden 6diin vermeden bu-
gliniin bilgi teknolojilerinin sunmus oldugu imkanlar
dogrultusunda sihhatli bir bilgi edinme yontemi kur-
gulanmis, hadislerin giivenilir bir baglamda ilgililerin
istifadesine sunulmasi hedeflenmis.

Veri tabaninda en 6nemli ve esas olarak iizerinde
durulan husus ise bir hadisin baglamindan kopmasina
yahut koparilmasina sebep olacak saiklerin 6niine geg-

156 @ YAZ 2018/1439

meyi saglayacak sekilde, konuyla ilgili
tim rivayetlerin ve ayetlerin birlikte
sunularak Allah Restli'niin o konu
hakkindaki nihai mesajinin tecessiim
ve tebariiz edecegi bir ¢erceve olustur-
masidir. Aslinda bu ¢alisma arastirma-
cilar igin de biiyiik kolaylik saglayacak;
onceden ¢ok zahmetli ve mesai gerek-
tiren taramalar1 birka¢ dakika i¢inde
yapabilecekler. Bu da akademik sahada
yeni ¢alisma alanlariin olusmasina
zemin hazirlayacak tiirden bir gelisi-
min kapisinin agilmast demektir.

Projenin 6zgiin taraflarindan biri
de terciime sathasidir. Arapca ve hadis
alanlarinda uzman isimler tarafindan
bir ekip olusturulmus ve veri taba-
nindaki tim hadisler asgama asama
Tiirkee'ye cevrilmek tizere bir ¢aligma
baslatilmistir.

Hadis Veri Tabanrnda 30’un {ize-
rinde temel eserin sisteme girisi yapilmis, 267.400
rivayete ulagan bir arsiv olusturulmus, ayet ve hadis-
ler mevzularina gore tasnif edilerek 5.290 konu bas-
lig1 belirlenmistir. Hadislerin senedlerinde yer alan
10.688 raviden olusan bir arsiv de hazirlanmistir.
Ozellikle bu révilerin iliski agini tespit etmek maksa-
diyla dinamik bir modiil olusturulmustur. Bu da su
demektir; bir kisinin biitiin rivayetleri, konuyla ilgili
rivayeti olan raviler, bir kavrami kullanan raviler vb.
parametrelerle arama ve degerlendirme yapabilme-
nin onii agilmistir. Dolayisiyla hoca-6grenci, bolge-
konu, ravi ve ilgilendigi konular, ravilerin rihleleri
ve hocalarin yagadiklar kiiltiir havzalarinin harita-
larinin ¢ikarilmasi saglanacak, farkli verilerde temas
edilen hususlar1 tespit etmek suretiyle bilginin ta-
rihsel baglaminin temaytiiz etmesi miimkiin olacak-
tir. Boylece tefsir, fikih, islam tarihi, vb. alanlardaki
bosluklar1 dolduracak ve sihhat tespit ¢aligmalarina
katk: saglayacak bir sistem ortaya ¢ikacaktir. Calig-

manin 6nemli bir yonii de izaha ihtiya¢ olan durum-
larda agiklamalarin yapilmasidir.

S6z konusu veri tabani, biri arastirmacilara 6zel,
digeri de kamuya acilacak iki farkli arayiizle hizmet
verecektir. Bu ¢aligmayla kullanicilar bir konuyla ilgili
rivayetlerin tamamini yeni yapilacak terclimeleriyle
birlikte gorebilme, bir konuyla ilgili bir ravinin bii-
tiin rivayetlerini bir arada gorebilme, konu, kavram,
Arapga veya Tiirk¢e kelime aramasi ya da kaynak ve
sahislarda yahut sthhat diizeyinde arama yapabilme
gibi kapsamli filtrelendirme imkanlar1 bulabilecekler.
Bunun yaninda uzmanlar tarafindan hasiye mantigiy-
la yazilan agiklamalara ulagabilecek, konuyu esas ala-
rak sened semast ¢ikarabilecekler.

Hadis Veri Tabanrnin hélihazirda kullanilan
Samile, Cevamiii'l Kelim vb. programlardan 6nemli
bir farki da kullanicinin Hadis Veri Tabanu ile rivayet-
lerin bitiniine vakif olabilmesidir. Arastirmact Hz.
Peygamber’in bir eylemi hakkinda farkli sahitlerle
bagka yonlerle ortaya cikan verilere ulasabilecektir.
[lim hayatina biiyiik bir katki saglayacagina inandi-
gimiz ve uzun vadede asamali olarak hayata gececek
olan Hadis Veri Taban1 Projesinin ilk modiiliinii gor-
mek i¢in arastirmacilarin ve kullanicilarin 2019 yili-
nin sonuna kadar beklemeleri gerekecek.

Hz. Peygamberin Daha iyi Taninmasina

Katkilar Sunan Vakif: Siyer Vakfi

Siyer Vakfi, Ekim 2010da Hz. Peygamber’in daha
iyi bilinmesi, anlagilmasi, taninmasi, kavranmasi;
aradaki zaman ve mekéan farklar1 ne kadar uzarsa
uzasin, onunla beraber yasama imkéaninin yeniden
elde edilmesini saglamak amaci ile kurulmustur. Hz.
Peygamber’i anlatacak yeni bir dilin iiretilebilecegi-
ne inanarak, sahih kaynaklardan ve Islami gelenek-
ten istifade ederek faaliyetlerini temellendiren vakfin
6nemli ¢aligmalar1 bulunmaktadir.

Vakfin en énemli projelerinden bir tanesi “82 1l
82 Sahabi Projesi” olup, ii¢ yillik bir zaman dilimin-
de, tiim illerde ve Kibris Lefkosada; 82 ilde, 82 sa-

habi anlatilmis ve sergiler yapilmistir. Ayrica Siyer
Vakfi, siyer alaninda yapilan hizmetleri bir basamak
daha yukariya tagimak, ilmi ve fikri baglamina biraz
daha derinlik kazandirarak, meseleye uluslararasi
bir perspektif/boyut kazandirmak adina Uluslarara-
s1Siyer Egitim ve Arastirma Enstitiisii'nii kurmustur.

Vakfin 6nemli bir caligmas1 da Hassan b. Sabit Si-
nema Akademisidir. Sinemanin tebli§ ve irsadin en
6nemli araglarindan biri oldugu gergegiyle hareket
eden Siyer Vakfl, medeniyetimizin miiktesebatini hale
ve istikbale tasiyabilmek, kurgu ve yalanlarla degil,
gercek ve dogrularla insanlar1 tanistirabilmek, in-
sanlarin zihninde olusturulan olumsuz imajlar1 yikip
hakikatlerle onlar1 bulusturmak, miislimanlarin bu
diinyaya soyleyecekleri ¢ok ama ¢ok sozlerinin oldu-
gunu ortaya koymak i¢in Sinema Akademisi kurduk-
larini ifade etmektedir.

Siyer Vakfi her sene Peygamber Efendimize ithaf
edilen ve geleneksellestirdikleri “Alemlere Rahmet
Kisa Film Yarigmasi” baghkli kisa film yarigmas: dii-
zenlemektedir. Bu zamana kadar gergeklestirilen kisa
film yarismalar1 icerisinde Peygamber Efendimiz’in
mesajlarinin konu edilmesi bakimindan 6zgiin igerigi
ile bir ilk olan bu yarisma, yogun katilimla farkli bir
heyecanin yasanmasina vesile olmustur.

Siyer calismalarinda hemen her alanda faaliyet
gosteren vakfin Siyer TV, siyer yayimnlari, sempoz-
yum ve calistaylarla ismini siklikla duymaktayiz.
Vakif ¢ ayr siireli yayinla da hizmet vermektedir:
Hakemli Siyer Arastirmalar1 Dergisi, Siyer Dergisi,
Siyer Cocuk Dergisi. Ayrica 2010 tarihinden itibaren
haftada bir giin Emin Yildirim tarafindan verilen siyer
dersleri de vakfin ¢aligmalari arasinda yer alir.ll
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SUNNET-HADIS KITAPUIGI

Kamil BUYUKER

tinnet/Hadis meselesi yayin diinyamizda

farkli vecheleri ile degerlendirmeye tabi

tutulmusg ve bu alanda bir hayli eser nes-
redilmistir. Dinin ikinci temel kaynagi olan siin-
netin hem anlagilmasi noktasinda hem de zihin-
leri bulandiran eserler nesri noktasinda yogun
bir donemden gectigimiz de bir hakikat olarak
6niimiizde durmaktadir.

Siinnetin Dinde Yeri, Ahkam Degeri

A

Stinnet Kur'an'in ayrilmaz bir pargasi ve tef-
siridir. Kuranin hayat pratigi icin muhakkak
stinneti anlamak ve hayatimiza kilavuz kilmak
mecburiyetindeyiz. Stinnetin dindeki yeri, va-
hiyle irtibati, hitkiim degeri gibi konularda te-

mel olarak okunacak kitaplar sunlardir:

-Akil-Vahiy Dengesi Agisindan Siinnet, Meh-
met Erdogan, Marmara Universitesi {lahiyat Fa-
kiiltesi Vakf1 Yay., 2009. 331 s.

- Islam Hukukunda Siinnet, Mustafa Sibai,

¢ev. Kamil Tung, Birim Yayinlari, 1996. 378 s.

- Siinnetin Dindeki Yeri, Ismail Liitfi Cakan,
Ensar Negriyat, 1997. 558 s.

- Siinnet: Hz. Peygamber’in Evrensel Mesajt,
Murteza Bedir, TDV Islam Aragtirmalar1 Mer-
kezi (ISAM) Yay., 2006. 160 s.

- Kitab ve Siinnet: Islimda Iki Ana Kaynak,
Mustafa Asim Koksal, TDV Yay., 1994. 314 s.

- Fikih Mezhep ve Siinnet: Hanefi Fikih Teorisinde
Peygamberin Otoritesi, Murteza Bedir, Ensar Nesriyat,
2004. 275 s.

- Hiiccet Degeri ve Tedvin A¢isindan Siinnet, Mu-
hammed Salih Ekinci; ¢ev. Metin Yigit; yay. haz. Ali
Riza Akgiin, Ragbet Yayinlari, 2004. 264 s.
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- Stinnetin Delil Olusu, Abdiilgani Abdiil-
halik, trc. Dilaver Selvi, Sule Yayinlari, 1996.
339s.

[slamin temel kaynaklarindan biri olan
stinnetin, mahiyeti, kaynagi, tespiti, baglayi-
cilig1 ve anlagilmast konularinda Islam tarihi
boyunca farkli degerlendirmeler yapilmigtir.
Siinnete yonelik bu yaklasgim farkliligi za-
man igerisinde Islim diinyasinda Ehl-i Ha-
dis, Ehl-i Rey, Ehl-i Amel gibi farkl: ekollerin
dogmasina sebep olmustur. Hicri ilk iki asir
boyunca devam eden bu alandaki tartigmalar,
Ehl-i Hadis'in tstiinligiiyle neticelenmistir.
Ishak Emin Aktepenin Erken Donem Islam
Hukukgularinin Siinnet Anlayisi (Insan Yay.,
2008. 336 s.) adli eseri, hicri ilk iki asir bo-
yunca siinnet lizerinde cereyan eden bu tar-

tismalar1 incelemektedir.

Siinnetin Dogru Anlasiimasinda

Dogru Model: Sahabe-i Kiram

Kur’an ve siinneti ilk kaynaktan alip, bizler
i¢in her biri rol model ve rehber sahsiyetler
olan sahabenin siinnete olan ittibalar1 ve 6r-
neklikleri i¢in iki ¢aligmay: zikredebiliriz:

- Sahabenin Siinnet Anlayis1, Blinyamin

Erul, TDV yay, 1999. XV, 494 s. Bu eser

Erul'un doktora tezinin kitaplasmis halidir.

Eserin girisinde yazar sunlar1 sdylemektedir: “Bugiin
Hadis-Siinnet sahasinda ¢alisanlarin en ¢ok iizerinde
durduklar1 konu, Siinnetin dogru bir sekilde anlagil-
mas1, yorumlanmasi ve bunun igin yeni bir metodo-
loji olusturulmasidir. Hz. Peygamber’in ilk muhatap-
lar1 olan sahabenin stinnet anlayiginin bu dogrultuda

yapilan ¢aligmalara katkist bulunabilecegi dii-
stincesi ile bdyle bir konuyu tedkik etmenin
yararli olacagina inandik” Eser iki bolimden
olusmakta Sahabe Kavrami ve Sahabenin Siin-
net Anlayisi.

- Sahabe Uygulamas: Olarak Siinnete Bagh-
lik, (MU Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., 2016. 417
s.) isimli eser ise Aynur Uraler tarafindan farkl
zamanlarda, baskilar1 tekrar ederek yayimlan-
mus bir kitaptir. Kitap i’tisam (siinnete baglilik)
kavramini merkeze alarak hazirlanmis. Yazar,
stinnetin pratiginin en giizel drneklerini sa-
habede bulabilecegimizi zikrederken sunlari
soyliyor: “Islam kiiltiiriiniin kendi 6zellikle-
ri i¢inde kalabilmesi ve Miislimanlarin ondan
bu kapsamda yararlanabilmesi, “siinnet’in ve
“stinnete baglilik” meselesinin yeniden tetkiki-
ni zorunlu hale getirmistir. Bunun i¢in 6ncelik-
le IslAm dinini, teori ve bilhassa pratik olarak
saglikli bir sekilde 6grenmek gereklidir. Bu da
ancak ilk nesli incelemekle miimkiindiir. Zira
sahdbe donemi, zengin bir Islimi yasayigin
inkar edilemez kesinlikte goriildiigii donemdir.
Stinnete bagliligin ne oldugunu, nasil uygulan-
digini1 en iyi anlamamiza yardimci olacak nesil,

sahébe neslidir.

Restl-i Kibriy&y: (sallallahu aleyhi ve sellem) bir
sey soylerken veya yaparken goren sahédbe, onlar1 ay-
nen uygulamustir. Zira onlar, Allah’in rizasinin, ancak
Restilullah’a baghilikla miimkiin olabilecegini bilmek-
tedirler. Bu acidan sahébe, siinnetin sadece nakledicisi
degil, ayn1 zamanda siinneti yasayanlardir”

Hadis Karsith@inin Tarihi, itirazlar,

Cevaplar ve Hadisleri Anlamada Yontem

Rivayet kiiltiirii ve hadisler tizerinde bas-
layip, daha sonra Peygamberin otoritesine ve
oradan da Kur'an'n ilgili ayetlerini te'vile ve
carpitmaya vardiran yorumlara kars: belli bagl
eserler yayinlanmistir. Oncelikle meselenin bir
metodoloji, ustl ve anlayis sorunu oldugunu
ortaya koyan eserler nesredilmistir. Muham-
med Gazalinin “IslAim toplumu, tarih boyunca
stinnet ve hadisi yanlig anlamaktan ¢ektigini,
uydurma hadislerden ¢ekmemistir” sozii bu
hakikati ifade sadedindedir:

- Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorum-
lanmasinda Metodoloji Sorunu, Mehmet Gor-
mez, OTTO Yay, 2017, 416 s.

- Stinnet Arastirmalarma Giris: Siinneti An-
lamada Yontem: Siinnetin Tesri Degeri, Yusuf
el-Karadavi, ¢ev. Bilnyamin Erul, Nida Yayin-
cilik, 2009. 399 s.

- Siinneti Dogru Anlamak/Hadislerin Anla-
stlmasinda Karsilasilan Problemler, Saffet San-
cakly, Sir Yay., 2001. 245 s.

Sonrasinda hadisleri reddeden, mensei
diinden bugiine farklilagarak, farkli isim ve
akimlarla devam eden topluluklara karsi, ya-
yinlar yapilmis ve tartismaya agilan her bir

madde kendi i¢cinde cevaplanmistir. Bu eserlerden ba-
zilar1 sunlardir:

- Hadis Inkarcihgr: Hadis Karsitlarimn Iddialar: ve
Cevaplar, Saffet Sancakli, Ragbet Yay., 2017. 256 s.

- Hadis Karsitlar1 Ne Yapmak Istiyor? M. Yagar
Kandemir, Tahlil Yay. 2018, 480 s.
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- Hadislerde Goriilen Ihtilaflar ve Coziim
Yollar1 (Muhtelifii’l-Hadis 1lmi), Ismail Liit-
fi Cakan, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi Vakf1 Yay., 1982. 250 s.

- Giiniimiiz Hadis Problemleri, Yavuz Kok-
tas, Insan Yaylnlarl, 2013.428 s.

- Hadis Problemleri, Enbiya Yildirim, Rag-
bet Yayinlari, 2007. 424 s.

Oryantalist bakisin tezahiirii olan, yer yer
Yahudi ve Hristiyan kiiltiiriintin de etkisi ile
tenkite maruz kalmis ve bagkalasmis metinler
tizerinden yapilan saldirilarin kékenlerine dair
de su eserleri zikredebiliriz:

- Hadis ve Siinnette Oryantalist Yaklagim-
lar: Iddialar ve Gergekler, Yavuz Koktas, 1z Yay.,
2011. 309 s.

- Yahudi Kiiltiirii ve Hadisler, Ozcan Hidur,
Insan Yayinlari, 2010. 693 s.

- Hiristiyan Kiiltiirii ve Hadisler-Ziihd Ha-
disleri-Literatiirii Ozelinde - Ozcan Hidir, Insan
Yayinlari, 2017, 580 s.

Siinnet ve Bid’at ya da Ehl-i Siinnet,

Ehl-i Bid’at adlandirmalan

Glinlimiiz insaninin yasadig ikilemlerden
birisi de siinnet olan seylerle bid’at olan seyleri
aylirimina varamamast ve bu noktada bocala-
masidir. Ali CeliKin ¢aligmasi kavram ve ma-

hiyet olarak siinnet ve bid’at kelimelerinin teorik bir
arastirmasindan olusmaktadir: Kavram ve Mahiyet
Olarak Siinnet ve Bidat, Ali Celik, Beyan yay., 1997.

176 s.

Bu alanda ikinci ¢aligma ehl-i siinnet ve ehl-i hadis
tanimlamalarinin tahlili ve tenkidinden olugsmaktadir.
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Tarihsel  Bir  Adlandirmanin  Tahlili:
Ehl-i Siinnet Ehl-i Bidat, Mevliit Ozler, Ankara
Okulu Yay. 2010. 93 s.

iimi Toplantilarin Hiilasasi Kitaplar

Stinnetin anlasilmasi, dindeki yeri, ehl-i
stinnet kavrami gibi konularda ilmi toplantilar
yapilmis. Bunlarin neticesi olarak da 6nemli
eserler nesredilmistir:

- Siinnetin Dindeki Yeri, Ensar & ISAV Yay.,
1998, 624 s.

- Giiniimiizde Siinnetin Anlasilmas: /Gii-
niimiizde Siinnetin Anlasilmas: Sempozyumu
(2004: Bursa), ed. Salih Karacabey, Kurav Ya-
yinlari, 2005. 298 s.

- Tarihte ve Giintimiizde Ehl-i Siinnet/Tarih-
te ve Giiniimiizde Ehl-i Siinnet (2004: Istanbul),
editorler Mahmut Kaya... [ve ote.]; Yay. haz.
Hiiseyin Kader, Ensar Nesriyat, 2006. 487 s.

Siinnet ve Hadisle ilgili Diger Meseleler
Yukarida zikredilen bagliklar disinda siin-
net ve hadis etrafinda yapilmis bazi ¢calismalar:
da zikretmek gerekecektir.
- Siinnet ve Gelenek, Selguk Coskun, Sal-
kimsogiit Yayinevi, 2010. 207 s.
- Stinnetin Aktiiel Degeri, Ali Celik, Kitap
Nesriyat Dagitim Yayinlari, [t.y.] 376 s.
- Tibb-1 Nebevi - Efendimizin Siinnetinde Ko-
ruyucu Hekimlik, Ahmet Altun, Ensar Yay., 2018, 176 s.
- Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, Mu-
hammed Tayyib Okig, AU. ilahiyat Fakiiltesi Yay.,
1959. VIII, 252 s.
- 1876-1976 Arasi Tiirkiyede Hadis Calismalari
Bibliyografyasi, Ismail Liitfi Cakan, Dilek Matbaasi,
1980, 23 s. M



