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Insani en giizel surette yaratmig ve ona yeryiiziinii imar vazifesi
vermis olan Rabbimiz, insanin ayni zamanda iyiye, giizele talip olma-
sin1 ve gevresini giizellestirmesini de istemistir. Bu méanéada, 6ztinde
insanin kalp ve goniil huzurunu esas alan Tasavvuf ise insandan bas-
lay1p yine insana dogru devam eden bir goniiller yapma hareketidir.

Din ve Hayat Dergisi donem donem farkl zaviyelerden degerlen-
dirilmis olan Tasavvuf konusunu yine ¢ikisina medar olan saiklerin
1s181nda anlamak ve anlatmak tizere bir dosya hazirladi. “Yar olup,
bar olmamak” tizerine insa edilmis, asirlari asan bir miiessese ya da
disiplin bugiin farkli noktalardan tenkit ve elestirilerle konusulmaya
ve tartisilmaya baslaninca boyle bir dosya hazirlamay1 uygun bulduk.

[rfan ve Tasavvuf dosyamiz “Tasavvuf’un Islamiligi” meselesine
dair Istanbul Miiftiimiiz Prof. Dr. Hasan Kamil Yilmaz'in yazisi ile
basliyor. Tasavvuf’u Kur’an ve Siinnet ekseninde yeniden yorumla-
yan iki yazi ise Prof. Dr. Ahmet Yildirim ve Prof. Dr. Salih Cift’e
ait. Prof. Dr. Ekrem Demirli “Bir Din Bilimi Olarak Tasavvufu An-
lamak” tist baghig: ile kaleme aldig1 yazisinda tartigmalarin merke-
zinde tasavvufu degerlendirirken, tasavvufun ne’ligi ve yerine vurgu
yapiyor. Dr. Ogretim Uyesi Hac1 Bayram Bager “Tasavvuf Tarihi-
nin Dénemlendirilmesi’ni incelerken, Prof. Dr. Kadir Ozkdse ise
“Bir Ilim Dali Olarak Tasavvuf ve Diger Ilimlerle Irtibati’n1 kaleme
aldi. Madde ile Mana savasinda insani biiyiik bir kiskacin i¢ine alan
Modernizm elestirisini ve Irfana duyulan ihtiyaci Prof. Dr. Mahmut
Erol Kili¢ yazdi. Rityalar tizerinden sapkin ve saptirilmis diisiince-
lere yol agan bakis acisinin yanlisligini ve hakikatte riiyanin neye
tekabiil ettigini Fatma Bayram dergimiz i¢in kaleme aldi. Osmanl
Toplumunda Tasavvufu Dog. Dr. Ali Namli, Balkanlarda Tasavvufu
ise Dog. Dr. Ahmet Capku yazdilar.

Bu sayimizda 6nemli ve bir o kadar tasavvufa dair meseleleri-
mizi vuzuha kavusturan sorusturma ve soylesi yapildi. Bunlardan
ilki Bursa’da Prof. Dr. Siilleyman Uludag, Prof. Dr. Mustafa Kara ve
Prof. Dr. Bilal Kemikli hocalarimizla; ikincisi ise Prof. Dr. Ethem
Cebecioglu Hocamizla gergeklestirildi. Istifadelerinize sunuyoruz.

Yine bu sayimizda ilim ve irfan diinyamizda tesiri biiyiik olan iki
onemli ismi Merhum Mahir iz ve Selguk Eraydin Hocalarimizi Prof.
Dr. Mustafa Uzun ve Prof. Dr. Mustafa Tahrali hocalarimiz yazdilar.

Tasavvufun elbette tesir sahasi ¢ok biiyiik. Dosyamizin ilerle-
yen sayfalarinda Tasavvufun siirle, musiki ile, edebiyatla, san’atla,
tipla irtibatini ortaya koyan birbirinden kiymetli isimlere ve yazi-
larina rastlayacaksiniz.

37. sayimizin bu topraklarin mayasi ve ruhunu temsil eden irfan
ve tasavvuf iklimine katki sunmasi temennimizdir.

Vakti serifler hayrola
Hayrrlar feth ola serler def ola
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TASAVVUFUN KAYNAGI OLARAK HADIS
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“Ya Rabbi, benim hedefim, muradim,
maks{dum Senin rizandir.”
Hat: Yusuf Sezer

TASAVVUFUN iSLAMILIGI MESELESI

Prof. Dr. Hasan Kamil YILMAZ

istanbul MUift{isi

15 Temmuz hain darbe girisimi sonrasi tilkemizde
cemaat, tarikat ve tasavvuf konusunda kafalar ¢ok ka-
rist1. Insanlarin giiveni sarsildi. At izi it izine karigt1.
Bunun sonucu insanlar olaya genellestirerek yaklas-
maya; her tiirlii cemaat, tarikat, tasavvufi fikir ve ha-
reketi ayn1 kefeye koymaya basladi.

Aslinda bu tiir genellestirmeci yaklagimlar tarih
boyunca da var olagelmistir. Bununla birlikte bizim
tarihimizde tasavvufi kiiltiir ve irfan geleneginin ayr1
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bir yeri vardir. Bu yiizden Din ve Hayat dergisinin bu
sayisinda “tasavvuf” ya da “irfan” meselesini kapak
konusu yaptik. Meseleyi ariz amik irdeleyelim istedik.

Tasavvufun en ¢ok tartisilagelen yanlarindan bi-
risi “Kitap ve siinnetteki yeri”; yani Islamiligi mese-
lesidir. Farkli yaklasim tarzlari sebebiyle tasavvufa
[slAmi ilimler arasinda bir tiirlii yer ayirmayt iclerine
sindiremeyenler, hep su konuyu dillerine dolamakta-
dir: “Kitap ve siinnette tasavvuf var midir?”



Acikea soylemek gerekirse bir ilim ya da mies-
sesenin Islamiligini ya da Kitap ve siinnetteki yerini
tesbit etmenin ti¢ adimi vardir:

1- O ilim ya da miiessesenin adinin Islimiligine

bakmak,

2- Muhtevasini ve kavramlarini Islimi acidan de-
gerlendirmek,

3- Kurucu ve mensuplarinin kendilerini dini ag1-
dan nasil konumlandirdigini incelemek.

[lk adimda tasavvufun adina baktigimizda kokii-
niin ashab-1 suffa, safa/safvet ve saf gibi Islami kokeni
olan kelimelerden tiiredigini goriiriiz.

Ikinci adimda muhtevasina baktigimizda tasav-
vufun muhtevasinin tahalluk ve tahakkuk ol-
dugunu goriiriiz. Tahalluk tasavvufun
halka bakan, hulk/ahlak cihetidir.
Tahakkuk ise Hakk’a bakan, tev-
hid, vahdet, marifet/bilgi ve ask
ile ilgili boyutudur.

Tahalluk boyutu Allah’a
kulluk ve Allah’in yaratikla-
riyla iliskisi ve ahlak konu-
larini kapsar. Burada takva,
tezkiye, ihsan ve ihlas hem
Kur’an’in hem tasavvufun in-
sanin goniil diinyasina yerlestir-
meyi gerekli gordiigli onemli kavram
ve degerlerdir. Kur’an’da insanlar tak-
vaya c¢agiran (Bakara, 2/40, 41, 66; Al-i imran,
3/75) ve ihsan duygusuna erenlerin, muhacir ve en-
sardan sonra 6nde gelen miislimanlar arasinda bu-
lunacaklarini agiklayan ayetler (Tevbe, 9/100) vardir.

Kur’an’da orug, hac ve kurban ibadetlerinin takvaya
erdirici 6zelliklerine dikkat ¢ekilmektedir. Zekatin
bizzat kendisinin tasidig1 “arinma ve aritma” anlami
aslinda insan nefsini cimrilik ve bencillik gibi kotii
duygulardan aritma anlami tasimaktadir.

Kur’an’da namazin felaha erdirici 6zelligi adina
“hustt” sartindan bahsedilmektedir. Kurtulusu hak
eden mii’'minlerin, ancak namazlarini hust ile ki-
lanlar olduklar1 ve onlarin da yararsiz bos seylerden

1

Aslinda tasavvufun
biitiintiyle reddi
de sikintidir, bugiin
erbabinca giincellenmeden
biitiintiyle kabulii de.
Dolayisiyla biitiiniyle red
ve inkar yerine tasavvufi
diisiince alanindaki literatiir
erbabinca giincellenerek
bunlardan yararlaniimasi
disdndlmelidir.

i

yiiz ¢evirdikleri (Mi’'minan, 23/1-3) anlatilmaktadir.
Safilerin anlayisina gore, bu ayette gegen lagv keli-
mesi “Allah’tan gayr1 kalbe giren hersey” olarak ta-
nimlanmaktadir. Dolayisiyla hust i¢in sart goriilen
lagvden uzak bir namaz, sadece Hakk ile huzur ha-
linde bir kalp ile kilinacak namazdir. Stfilerin na-
mazin gart1 gordiikleri hust duygusu, Kur’an’da as-
linda namazin en erdirici vasfi olarak ge¢mektedir.
Bu da sifilerin Kur’an ayetlerini hassas bir bicimde
anlamaya ¢alistiklarinin gostergesidir. Kur’an'in Al-
lah ile iliskilerde temel sart olarak gordiugi tezkiye,
takva, ihsan ve hust gibi vasiflar tasavvufun temel
degerleri olduguna gore tasavvuf ya da irfan gelene-
ginin asil kaynagi Kur’an’dir denilebilir.

Tasavvufun telkin ettigi insanlarla iliskinin manevi

ve kalbi boyutu Kur’an’da Hz. Peygamber’in

sahsinda rahmet ve merhamet olarak

sunulmus ve nefsi agmak suretiyle

insanlarin digergamlik 6zellik-

lerine erebilecegi anlatilmistir.

Aslinda insanti iligkileri gol-

geleyen ve ayaklar1 kaydiran

en 6nemli engel, nefs ve sey-

tandir. Kot huylarin mer-

kezi ve temel kaynagi bu ikisi-

dir. Kur’an’da insanoglu seytan

ve nefs konusunda uyarilmak-

tadir: “Seytan sizin diismaniniz-

dir, siz de onu diisman sayin.” (Fatur,

35/6). “Heva ve hevesini tanri edineni gor-

diin mii?” (Casiye, 45/23) “Nefs, siiphesiz kotiiliigii
¢ok emredicidir.” (Ytsuf, 12/53).

Kuran, koétiiligiin merkezi kabul edilen nefs ve
hevamin tezkiye ile aritilacagini (bkz. Sems, 91/9)
itmindna erdirilecegini (Fecr, 89/27) anlatmaktadir.
Kur’an, tezkiye isini peygamberlere has kutlu bir gorev
olarak gormekle birlikte (Bakara, 2/129; Al-i Imran,
3/164; Cum’a, 62/2), kalp tasfiyesinden de bahseder.

Insanin manevi hayatina ait alanlardan biri de
kalbin diinya ve mésivaya olan meyli ile aldkal1 ko-
nulardir. I¢i ¢ifit carsist gibi fanilerin sevgi ve hazzi
ile dolu bir kalp, Hakk’a agilamaz. Ciinkii boyle bir
kalp, selim degildir. Kur’an ise ahirette evldd ve malin
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fayda vermedigi sirada ancak selim kalbin ise yaraya-
cagini anlatir (Suara, 26/88-89). Kalb-i selim, icinde
Allah’tan bagkasina yer olmayan diinyaya ve fani de-
gerlere ait bir tutku tasimayan kalpdir. Bunun yolu
diinya ilgi ve sevgisinden uzaklasmadan geger.

Kuran’da diinya konusundaki duyarlilig1 artiracak
pek ¢ok uyari vardir: “Diinya metdi onemsiz, ahiret ise
takva ehli i¢in daha hayirlidir” (Nisa, 4/77). “Bunlar,
diinya hayatinin gecici nimetleridir. Halbuki varilacak
yer, Allah’in katindadir.” (Al-i Imran, 3/14). “Diinya
hayati, bir oyun ve eglenceden baska bir sey degildir.”
(En’am, 6/32). “Bu diinya hayati, aldatma metdindan
baska bir sey degildir.” (Al-i Imran, 3/185). “Kim ahi-
ret kazancin istiyorsa, onun kazancini artiririz. Kim
de diinya karini istiyorsa, ona da diinyadan bir seyler
veririz.” (§0ra, 42/20). “Azana ve diinya hayatini ter-
cih edene cehennem tek barmaktir.” (Naziat, 79/37-39).

Tasavvuf ve manevi hayatin temelini teskil eden
zithdiin esasi, diinyadan ve diinya nimetlerinin kalbi
mesgul etmesinden kurtulmak i¢in diinyay1 kiigtimse-
mek ve ona deger vermemek; tam bir yonelisle Allah’a
tebettiil/yonelmektir (bkz. Miizzemmil, 73/8). Ahiretin
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daimi ve ebedi oldugunu bilip diinyanin gegici cazi-
besine ve fani nimetlerine aldanmamaktir.

Kur’an’da zikri gegen 1st1fa veya tasfiye kavramini
stfiler, biri peygamberlere, digeri miiminlere ait ol-
mak tiizere iki tiir olarak goriirler. Peygamberlerin
1stifa veya tasfiyesi, ismet, vahiy ve teblig-i seriatle
olur. Miiminlerin 1st1fa veya tasfiyesi, hiisn-i mudmele,
miicahede ve hakikate sarilmakla olur. Kalbin tasfiye
ile safvet kazanmasi ve itminéna ermesi Kur’an’in be-
yanina gore zikirle olur: “Dikkat edin, goziiniizii a¢in;
kalpler ancak Allahin zikri ile itmindna erer.” (Ra'd,
13/28). Kur’an’da 250 kiistr yerde gegen zikir keli-
mesi, bu isin 6nemini gostermekte ve inanan kimse-
nin zikirsiz olamayacagini belirtmektedir. Kur'an goz
ve kulak gibi kalbin de yaptig: islerden sorumlu oldu-
gunu haber vermektedir (Isra, 17/37).

Bunlardan bagka kalp eylemi sayilan tevekkiil, riza,
teslimiyyet, tevbe, inabe, sidk, sabur, siikiir ve kanaat
gibi konular Kur’an ve siinnetin talim ettigi ve dareyn
saadeti icin gerekli gordiigii kavramlardir.

Ugiincii adimda tasavvufun kurucu ve mensupla-
rinin kendilerini Kitap ve siinnet ¢izgisi agisindan na-
sil konumlandirdigina baktigimizda onlarin kitap ve
stinneti ilimlerinin temeli saydiklarini goriiriiz. Ni-
tekim ilk devir stfilerinden bazilarinin bu konudaki
hassasiyetlerini gosteren sozlerini soyle siralayabiliriz:

Seriy Sakati (6. 251/865): “Tasavvuf {i¢ manayi kap-
sayan bir kelimedir:

a- Marifetin nliru, verain nlirunu sondiiremez;

b- Tasavvuf, Kitap ve siinnetin zahirine ters bir
batin ilminden bahsetmez;

c- Kerametleri stifiyi Allah’in yasak bolgesine gir-
meye (haramlarini helal sayip onlara dalmaya) sevk
etmez.”

Sehl b. Abdullah Tisteri (6. 283/896): “Bizim yo-
lumuzun temeli su yedi seydir: Allah’in kitabina sa-
rilmak, Restliillah’in stinnetine uymak, helal lokma
yemek, baskalarina yiik olmamak, giinahlardan ka-
¢inmak, tevbe ve hukuka riayet.”

Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909): “Tasavvuf toplu
halde zikir, (Kur’an) dinleyip vecde gelmek ve (Kitap



ve siinnete) ittiba ile amel etmektir.”
“Tasavvuf bir evdir, kapisi seriattir.”

Ik devir stfilerinden sonra
eser kaleme alan tasavvuf klasigi
miielliflerinin ilklerinden sayilan
Ebu Nasr Serrac, eseri el-Luma’da
stfilerin Kur'an ve siinnete yakla-
simlarina genisge bir boliim halinde
yer verir.!

Bu boliimde miiellif, bizzat Kuranin
kendisini, mii'minlere sifa ve rah-
met olarak takdim ettigini (Isra,
17/82), hikmetlerle dolu bir kitap
oldugunu soylemektedir (Yasin,
36/2). Kur’an’in en uzun suresi Bakara’da Allah Teala,
Kuran1 “kendisinde siiphe olmayan, gayba inanan
takva ehli kisilere dogru yolu gosterici olarak” tanim-
lamaktadir (Bakara, 2/3). Kur'anin gosterdigi dogru
yola (akvem) ulasmanin en saglam sekli, onu tedeb-
biir, tefekkiir, uyanik bir kalb ve diri bir goniille oku-
maktir. Miellif bu cimleden olarak I1ahi Kitab’in her
harfinin altinda ehli i¢in kendilerine verilen kabiliyet
ol¢iistinde sakli pek cok manélar bulunduguna isaret
eder. Ayrica insanlarin hitab-1Ilaht’yi, kabiliyetlerine
gore dinleyip algiladiklarini belirtir. Kur’an1 anlama
kalitesinin, Kur’an1 okuma ve dinleme sirasinda ona
karst duyulan yonelis ve heyecana gore degisecegini
soyler. Hatta miellif bu bolimde bazi ayetlerin isari
yorumlarina da yer verir.

Ebu Nasr Serrac, “Stfilerin Hz. Peygamber’e Uy-
malar1” basligiyla verdigi uzunca bir béliimde tasav-
vuf ehlinin peygamber algisina vurgu yapar. Ardindan
da siifilerin Kur’an ve siinnetten hitkiim ¢cikarmalari
bahsini inceleyerek tasavvuf erbabini adeta Kur’an ve
stinnet merkezli diisiinmeye ve yagamaya yonlendirir.
Sonraki kaynaklarda da gosterilen bu titizlik aslinda
tasavvuf erbabinin ilimlerinin Islamiligi ve Kuraniligi
konusundaki hassasiyetlerinin bir gostergesidir.

Netice itibariyla tasavvuf hem bir ilim hem de bir
miiessesedir. Hata ve sevaplariyla biitiin diger Islami

DIPNOTLAR

ilim ve miiesseseler gibi, miislimanlarin Islami alg:
ve yasantilarina bir sekilde yon vermis, yazili ve sozlii
bir kiilliyat olusturmustur. Bu kiilliyat, biitiiniiyle red
diisiincesiyle “tasavvufla olmuyor” denilemez.

Aslinda tasavvufun biitiiniiyle reddi de sikintidir,
bugiin erbabinca giincellenmeden biitiiniiyle kabulii
de. Dolayisiyla biitiiniiyle red ve inkar yerine tasavvufi
diistince alanindaki literatiir erbabinca giincellenerek
bunlardan yararlanilmas: diisiiniilmelidir. Ayrica 677
say1il1 kanun sonrasi toplumda farkl: isim ve tinvan-
larla kendine yer bulmus tarikat ve benzeri tasavvufi
kurumlar, Diyanet eliyle denetlenmelidir. Nitekim
Tanzimat sonrast Osmanli idaresi tasavvufi kurum-
larin, tekke, zaviye ve tarikatlerin isleyisini idari ve
mali agidan denetlemek ve yonetmek tizere “Meclis-i
Mesayih” adiyla bir kurul olusturmustur. Bu meclis
seyh atama ve azillerinden vakif mallarinin kullani-
mina kadar bitiin is ve islemleri mesihat adina yii-
ritmistiir. Mesihat kaldirildiginda bu gorev, 3 Mart
1924’ten 30 Kasim 1925% kadar yaklagik iki y1l Diya-
net Isleri Bagkanlig1 tarafindan yiiriitiilmiistiir.

Bu agidan bugiin cemaat ve tarikat gibi tasavvufi
kurumlarin yeni bir diizenleme ile Diyanet Isleri Bas-
kanlig1 tarafindan denetlenebilecegi bir mekanizma
olusturulabilir. Bu mekanizma Bagkanlik eliyle kamu-
sal bir mekanizma olabilecegi gibi, RTUK benzeri yar1
sivil bir yapida da olabilir. Takdir devlet ricalinindir. [l

1 Bkz. [sldm Tasavvufu, trc. H. Kamil YILMAZ, istanbul, 2012, s. 73-135.
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Bir kapiy! bend iderse binini eyler klisad/Hazret-i Allah, efendi fatihu'l ebvabdir”

“Melce-i bahr-i emel her cahile girdabdir/ Arife &layis-i diinya hayal-i habdir
Hat: Mahmud Celaleddin

BiR DIN BiLiMi OLARAK TASAVVUFU ANLAMAK:
SEHRIN TERZISINI, BERBERINI, ASCISINI VE
TICARETINI BILMEDEN YASAMAK

Prof. Dr. Ekrem DEMIRLI

istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

in bilimleri arasinda hi¢birisi tasavvuf kadar
D tartisilmis, daha da ilginci bunca tartismanin

ardindan tasavvuf kadar tanimsiz kalmis de-
gildir. Otekiler bir yana bizzat stifiler bile tasavvufun
mabhiyetini ele alirken birbiriyle gelisebilecek goriisler
ileri siirmiis, 6zellikle etimoloji hakkinda modern bir
okura garip gelebilecek agiklamalar yapmuslardir. “Bu-
nun sebebi nedir?” diye sorulunca bu kez biitiin ta-
savvuf tarihinin en kat1 elestirisini duyariz: “Onceden
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bu igin ad1 yoktu kendi vardi, simdi adi var, kendi
kayboldu.” Hal boyle ise o zaman tasavvufu tarif et-
meye kalkmanin ne anlami olabilir? Vakia tasavvu-
fun mahiyeti tizerindeki tartismalar ge¢miste oldugu
gibi gliniimiizde de ehemmiyetini yitirmemis, miis-
limanlar bagindan beri tasavvufu nereye koyacaklar1
ve nasil tanimlayacaklar: hususunda agik bir fikre sa-
hip olamamuislardir. Tasavvuf taraftarlarinin abartili
ve yiliceltici yorumlar1 mukabilinde tasavvufu bid’at



ve dalélet sayanlarin goriisleri arasinda daha siinni
ve mutedil yorumlar ortaya ¢ikinca tasavvuf hak-
kindaki kanaatler belirginlik kazanabildi. Serrac’in
tnlii eseri Liima’da soylediginden uzak bir yerde de-
giliz: “Insanlar tasavvuf hakkindaki tutumlarini ele
alirken abartili 6vme ile asir1 tahkir arasinda tutar-
s1z hiitkiimler serdederler.”

Tasavvuf tizerindeki bu belirsizlik onun ilk bag-
taki “reddedis” halinden kaynaklanmistir. Bir bi-
lim olmak bir yana, bilimlerin ortaya koydugu din
telakkilerini temelden reddeden bir hareket zamanla
bilim haline gelince, ister istemez “kayd: tutulma-
mis~ bir hareketin kayda alinmasinin giigliikleri ya-
sand1. Bu nedenle kelimenin kokeninden baslayarak
pek cok konuda belirsizlikler ve goriis ayriliklar: de-
vam etti. Erken donem tasavvuf tarihgilerinin
sozlerine bakinca, tasavvufun reddiye
donemini ozetle s6yle anlayabiliriz:
Tasavvuf zenginlik ve refahin yii-
celtilmesinin bir sembolii say1la-
bilecek iyi giyinmenin ve kusan-
manin mukabilinde stf (post,
bazen yiin) giymek veya ipekli
elbiseleri ¢ikartmak demektir.

Bunu “sehirde terziyi tanima-

mak” diye tabir edebiliriz. Tyi ye-

mek yemenin mukabilinde otlar,
yabani iiriinler ile beslenmek veya
a¢ kalmak anlamindaki miskinlik ve
fakirliktir tasavvuf. Bunu sehirdeki “as-
¢1y1 veya iyi yemekleri reddetmek” diye anlaya-
biliriz. Yonetim ve iradede bulunmamak veya haneyi
terk ederek tenhalarda inzivada yasamak anlamiyla
tasavvufu “diikkani ve ticareti kapatmak ve tenhaya
cekilmek” diye tabir edebiliriz. Hi¢ kuskusuz bun-
lara bir tane daha eklemek lazim: “Bilime mukabil
immiligi tercih etmek!” Yeni sehir ve toplumsal ya-
pida bir paye vesilesi haline gelmis din bilimlerinden
uzaklasarak immiligi tercih etmek tasavvufu anlatan
tabirlerden en iyisi olabilir. Biitiin bunlar tasavvufun
erken donemi demek olan zahitlik evresinde ortaya
¢ikan, tepkiler ve elestiriler evresini anlatan ifadeler-
dir. Bu inziva déneminde zahitlerin yol a¢tig tartis-
malara bagli olarak kendi i¢lerinde ciddi sorunlarin

i

Tasavvufun mahiyeti
tzerindeki tartismalar
gecmiste oldugu gibi
giinimiizde de ehemmiyetini
yitirmemis, mislimanlar
basindan beri tasavvufu
nereye koyacaklari ve nasil
tanimlayacaklari hususunda
acik bir fikre sahip
olamamislardir.

i

da ortaya ¢iktigini gormekteyiz. Bu minvalde akla ilk
gelen ibahi hareketlerin yol actig1 kirilmalar idi. Za-
hitler arasinda goriilen ibahi hareketler onlar1 Islam
cemaatinin genel telakkilerinden kopartan bir siirece
sevk etti. Sorunu ¢6zmek isteyenlerin tesebbiisleriyle
din bilimleri arasinda tasavvufun tedvin edilme sii-
reci bagladi. Tasavvufun din bilimleri arasindaki yeri
hakkinda en dogru ve delilli yaklagim, erken déonem
tasavvuf eserlerini ortaya koyan Ciineyd-i Bagdadi ve
talebelerinin eserlerindeki tasavvuf telakkisidir. On-
lara gore tasavvuf meseleleri, yontemi ve delilleri bili-
nen bir din bilimidir. Bu yaklasim, dort asirda tasav-
vufun karsilastig1 birgok sorunu ve gelismeyi igeren
temel bir degisimdir.
Erken donem ziiht hareketleriyle baslayan tartis-
malar Ciineyd-i Bagdadi ile birlikte bir noktada
karar kildi: Bu siirecte daha 6nce elestirel
bir tutum ve tepki olmanin yaninda
bireysel hayat ile sinirli bir hareket
olmakla anilan tasavvuf “din bi-
limi” sayilarak yeni sehrin ve
toplumun kurucu unsurlarindan
birisi haline getirildi. Bu tartig-
malarin ve ortaya ¢ikan sorun-
larin en 6nemlisi “hakikat” ara-
yisinda sistemsiz ve disiplinsiz
hareketlerin tasavvufta kendine
alan bulmus olmasaydi. Tasavvu-
fun boyle akimlarin merkezi haline
gelmesi ise stfiler ile 6teki miislimanlar
arasinda ¢atismalar1 artirmis, tasavvuf miis-
lamigt1. Tasavvufu din bilimi haline getirmek onu
“kontrolstiz” hareketlerden ve “heretik” sapmalar-
dan korumak amaci tagtyordu. Siirecin en dikkate de-
ger yonlerinden birisi sahih ile batil ve bid’at anlayi-
sin belirgin hale gelmesiydi. Bir disiplinde sistematik
yapinin (konu, metot ve kavramlariyla) tesekkiiliiyle
birlikte, heretik olanin tespiti mithim merhaledir. Bu
sayede tasavvuf dogru stfiler ile yanlis stfiler ara-
sinda sinir koyarken “stifi” ile “stifi gibi olan (mus-
tasvife)” ayristirildi.

Tasavvufun din bilimi olmasi: demek merkezinde
naslarin bulundugu ve belirli bir yontemle hareket
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ederek hiitkiim ¢ikartan disiplin olmasi demektir. Bu
itibarla tasavvuf, kelam veya fikih gibi belirli bir yon-
temle naslardan hiikiim ¢ikartan disiplinin ismidir.
Hepsinden 6nemlisi tasavvufun kendi meseleleri hak-
kinda ortaya koydugu bilgiler ve hitkiimler “kurbiyeti
(Hakk’a yaklagmay1)” miistelzimdir. Bu konuda iki
temel hususa deginmek gerekir: Birincisi bir sey din
bilimi olacaksa onun bilgi kaynaklar1 belli olmalidur.
Safiler i¢in bilgi kaynagi Kur’an-1 Kerim ve siinnet-
tir. Bu sayede sufiler, ¢evredeki gnostik tabiatli kar-
masik akimlardan bagimsiz bir cemaat veya bir taife
haline geldiler. [kinci mesele ise bunun neticesi say1-
labilir. Din bilimlerinin miisterek yonii teklifin mer-
kezlerinde bulunmasidir. Din bilimleri ytkiimlili-
giin anlasilmasi tizerine kuruludur. Fikih ve kelam
gibi din bilimleri teklifin ortaya ¢ikardig1 sorunlari
ele alirken bu kez tasavvuf teklifin ahlak ve adab bah-
sinde ortaya ¢ikan yonlerini ele alacakti. Boylece ta-
savvuf teklifi merkeze almakla birlikte din bilimle-
riyle miisterek bir konuya kavusmus oldu.

Peki din igerisinde normatif gelenegi temsil eden
fikih-kelam gelenegiyle iliskileri dahilinde tasavvuf
nerede durur? Meseleye “normatif” gelenek cihetin-
den bakarsak tasavvuf gereksiz bir meggale olarak ka-
lir. Din bilimleri alanindaki tamamlanmaislik duygusu
baska bir bilim arayisina imkan vermez. Daha iyim-
ser olanlar i¢in tasavvuf bir hal ve adab alan1 olarak
sinirli bir isleve sahip olabilir. Bununla birlikte tasav-
vufu din bilimi haline getirenler iddialidir: Tasavvuf
olmaksizin din bilimlerinin tamamlanmasindan s6z
edilemeyecegi gibi oteki bilimler dinin gorece istisnai
konulariyla ilgilenebilir (evlilik, ticaret vb.). Dinin
hakiki ve her daim gegerli konular: tasavvufun ilgi
alanini tegkil eder (ihlas, takva vb.). Bu nedenle ta-
savvuf olmadan sadece din bilimleri eksik kalmaz;
miisliimanlarin hayatinda Kur’an-1 Kerim ve siinnet
yerlesmemis olur.

Bu meyanda tasavvufun miisliman diisiinceye ge-
tirdigi birkag¢ temel bakis agisin1 hatirlamak gerekir:
Birincisi normatif gelenegin tenzihgi “tanr1” telakkisine
mukabil her an irtibat halinde olunan tanr: anlayi-
sidir. Islam toplumunda bilimler gelisirken Kur’an-1
Kerim’den dinin kurallarini ¢ikardilar. Lakin dinin
standart ve kurallarini belirleme stirecinde normatif
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gelenek Kur'an-1 Kerim’i bagi sonu belli bir metne do-
niistiirerek okumak zorundaydi. Kadim kitap miis-
limanlarin hayatina “bir metin” olarak girerken -en
azindan stfilere gore- bir kirilma ve kopus yasandi.

Kurallarin ve normun tespiti siirecinde tanri
telakkisinin tenzihgi bir tislupta ele alinmasi gereki-
yordu. Tenzihgi, statik ve soyut bir tanr1 anlayis ile
birlikte akilci ditsiincenin 6ni1 acilabildi. Kurallar1 be-
lirlenince artik dikkati daha ¢ok O’nun serfatina gevi-
rerek dini hayatin istikameti seriata uymak seklinde
yeniden yorumlandi. Bunu Hz. Peygamber ve siin-
net i¢cin disiiniirsek benzer bir durum ortaya ¢iktu:
Peygamber’in sahsiyetinden ziyade onun siinnetine
dikkatimizi vermemiz daha statik ve soguk bir dini
hayatin ortaya ¢ikmasi demekti. Dolayisiyla fikih ve
kelam gelenegi miislimanlarin dikkatini seriata ve ku-
rallara gekerek tanri ile irtibat: geriat tizerinden kur-
madan bagka yol birakmadi. Bu yorumda tanri ile ilis-
kimiz 6te diinyaya ertelendi. Islaim i¢inde tasavvufun
neye karsilik geldigi sorusunun cevabini ararken ilk
bakacagimiz yer burasidir: Tanri telakkisinin 6te diin-
yaya ertelenmesine karsilik stifilerin gosterdigi tepki!

Miislimanlar bir mebde’ ve mead (baslangig ve
son) fikrine sahiptir. Isin mebde’ kisminda tanridan
geldigimizi soyleriz. Mead kismi ise 6liim sonrasin-
daki durumumuzla ilgilidir. Oliimden sonra Allah’a
gidecegiz ve diinyadaki hayatin karsiligini bulacagiz.
Ortadaki boslugu ise bu ¢ercevede ele almak gerekir:
Normatif gelenek statik ve donuk bir dili tercih ede-
rek tanriyla irtibatimizi 6te diinyaya ertelemistir. Buna
mukabil stfilerin bu alanda yaptiklar1 en 6nemli de-
gisim, 6te diinyayi beri diinyaya tagryarak miisliiman
toplumun hayatina muazzam bir dinamizm getirmek-
ten ibaret idi. Stfiler iki diinya arasindaki izafi me-
safeyi ortadan kaldirmakla ilahi huzurda olmak de-
dikleri bir hali savundular. Onlara gore tayy-i mekan
veya tayy-i zaman (zamanin ve mekanin diiriilmesi),
diinya hayati ile ahiret hayat1 arasindaki mesafenin ve
zamanin kalkmasi demektir. Bu sayede insan kendini
her an Allah’in huzurunda hissederek yasar hale ge-
lir. Her an Allah ile olmak veya ahirette gerceklese-
cek nimet veya cezay1 burada bulmak ahlaki hayat:
yeni bastan kurmak demekti.



Stfiler, aradaki iki ti¢ asirlik yorumlar: paranteze
alarak Kur’an-1 Kerim ve hadisteki dinamik tanri
telakkisine dondiiler. Degisimin ikinci merhalesini
peygamber telakkisinde gerceklestirdiler. Tasavvuf,
siinnetin yaninda Hz. Peygamber’in manevi sahsiyeti
kavramini merkeze alarak unutulmus bir diisiinceyi
yeniden canlandirdi. Tanrinin zat1 ve peygamberin
sahsiyetini merkeze almak insan meselesini yeniden
ele almak demekti. Tanr1 bizimle her an ve her yerde
irtibat halinde iradeli bir z4t-1 ilahiye ise veya peygam-
ber hi¢ 6lmemis gibi aramizda ise burada dikkatimizi
verecegimiz sey bizzat insanin kendisi olur. Bu sayede
dikkatimizi insan meselesine ¢ekerek velayet ve kemal
kavramlarini miislimanlarin giindemine getirebildi.

Insan bahsi iizerinde biraz durmak gerekir: Din
herkes icin kurallar koyarken bireysel kabiliyet ve
farklilik dikkate alinmaz. Ote yandan kurallarda esit
oldugumuz kadar ceza veya 6diilde de esitiz. O zaman
diinya hayatinda veldyetten veya insanin kemalinden
soz etmenin anlami yoktur. Mutasavviflar esitlik¢i
kuralciliga mukabil bireyselligi ve kabiliyeti 6ne ¢1-
karinca, ibadet ve ahlak hayatinda ciddi degisiklik
yasandi. Bir kisi insan olmanin nihai sinirlarina an-
cak herkes i¢in zorunlu olan alan ile goniillii ibadet
alanindan gecerek ulasabilir. Bunu destekleyen bir
nefis terbiyesi ise zaten tasavvufun yontemidir. Bu
sayede insanin insanlik hakikatinin nihai sinirla-
rina ulagsmasi diye bir anlayis ortaya ¢ikt1.

Hasil-1 kelam! Tasavvuf bir din bilimi ola-
rak kendini kabul ederken tanri ve peygamber
telakkisini basa dondiirerek yorumu yeniledi.
Gazzali'nin ifadesiyle dini disiinceyi “ihya etti”
diyebiliriz. Bu siiregte tasavvuf insani kesfede-
rek ona insanligin sinirlarini gosterdi. Neticede
insan-1 kamil, hakiki insan ve veli gibi dini ha-
yatta ideal insani1 anlatan kavramlar ortaya ¢ikti.
Bu kavramlarla bir stfi ortalama insandan ay-
rist1 (avam-havas): Fikih ve keldm geleneginin
ideal insan1 ibadetlerini yerine getirmis, haram
ve helallere dikkat eden, mukafat: ise ahirette
bekleyen biridir. Bunun disinda insanla ilgili ka-
buller fantazi ve abartidan 6te anlam tagimaz. Bu
itibarla Gilgamis Destanrndaki gibi 6liimsiiz in-
san anlayisi, rabbani insan vs. asmamiz gereken

birtakim kuruntular ve abartilardan ibarettir. Ta-
savvuf, Dogu Akdeniz’de insan hakkinda dile ge-
tirilen biitiin iddialar1 olumlu bir sekilde ele ala-
rak onlar1 insan-1 kamil teorisi meyaninda bir yere
bagladi. Buradan hareketle Islaim toplumuna gunu
dedi: Biz insan hakkindaki arayislardan hareket
eder ve insan ideali ortaya koyarsak, Zerdiistliigiin
araylp bulamadigini veya Grek felsefesinin arayip
bulamadigini insanliga anlatmis oluruz.

Son olarak: Insan-1 kimil kimdir? Insan-1 kamil
Mehmet Akif Ersoy’un ifadesiyle “kalmasin ferdaya
didarin” diyerek Allah’t gérmeyi bu diinyada talep

eden insandir. H
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Prof. Dr. Ahmet YILDIRIM

Ankara Yildinm Beyazit Universitesi

[ ]
Islém dininin ana kaynaklarindan biri olan hadis

(stinnet), hi¢ kugkusuz Islami hayatin biitiin bo-
yutlariyla tesekkiiliinde biiytik bir etkiye sahip-
tir. Hadis, mislimanlar i¢in inang, ibadet, ahlak, in-
san iligkileri, varlik tasavvuru ve diinya gorisii gibi
hayati noktalarda vazgecilmez referanslardan birisidir.

Tarih boyunca degisik zaman, cografya, etnisite,
dil, kiiltiir ve entelektiiel kapasite farkliliklarina kar-
sin ortak miisliiman modelinin sekillenmesinde ha-
dis en tayin edici etkiyi yapmustir. Tarihsel olarak ba-
kildiginda da hadisin Islam kiiltiiriniin bu énemine
denk algilandig, en 6zgiin Islam kiiltiir mirasinin
kavram, disiplin ve materyalin hadis tizerinden ger-
ceklestirildigi goriiliir. ! Ozellikle her bir hadis ayn1
zamanda nebevi bir stinnetin tastyicisi formunda an-
lagilmaya baslayinca, rivayet edilen hadislerin miislii-
manlarin hayatlarindaki etkisi iyice artmigtir. Islami
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hayatin bir parcasi kabul edilen tasavvufa da hadisle-
rin nasil kaynaklik ettigi hususu dini hayatin farkl
boyutunun bilinmesi agisindan ayr1 bir 6nem arz et-
mektedir. Islami ilimlerin Kuran’dan sonra ikinci
kaynag hadisler oldugu gibi tasavvufi hayat ve dii-
stincenin de Kur’an’dan sonra ikinci kaynag hadisler
yani Hz. Peygamber’in sozleri, tavsiyeleri ve yasama
seklidir.? Hatta tasavvufun sekillenmesinde hadisle-
rin ve diger rivayetlerin Kur’an’dan geri kalmayacak
sekilde rol aldig1 ifade edilebilir. Bu baglamda tasav-
vufun pek ¢ok tanimi yapilmis olmakla birlikte ki-
saca “Kur’an ve siinnet esas alinarak, ilahi terbiye ile
sekillenmis gtizel ahlaka sahip olmak” olarak da ta-
rif etmek miimkiindiir. Tasavvufun klasik eserlerin-
den kabul edilen el-Luma’ sahibi Eb(i Nasr Serrac (6.
378/988), tasavvuf ilminin kaynag: hakkinda, ese-
rinde anlattiklarinin temel dayanaklarinin, Kur’an



ve stinnette bulundugunu, alimlerin eger arastiracak
olurlarsa bunu inkéar edemeyeceklerini belirtmektedir.

Tasavvuf ehline gore, tasavvufi hayatin teme-
lini Hz. Peygamber’in rahi ve ziihdi hayati ile
bu konudaki sézleri olusturmakta ve bunu da  *
kendileri soz ve ifadelerinde ortaya koyduklar1 go-
rilmektedir. Hz. Peygamber, kendisine Allah’in vahyi
gelmeden once de evinden barkindan ayrilarak Hira
dagina gider, orada bir magaraya gekilir ve giinlerce,
haftalarca ibadetle mesgul olurdu. Nitekim daha son-
ralari, Allah’in vahyine, burada kavusmustu. Biitiin
bunlar, Islim aleminde ruh hayatinin, yemyesil vaha-
lar yaratmasina yardim eden kiymetli niiveler ve to-
humlar sayilabilir. Hz. Peygamber’in herkesten ayri-
larak magaraya ¢ekilmesini, orada tek basina kendi
varligini disiinditkten bagka biitiin varlik alemi
ile alakalanarak varliklar1 yaratan Mevla’y1
diistinmesini goz oniinde tutar, bu hali daha
sonra yetisen ve “sofiye” adiyla anilan z&hidler
ve abidlerle karsilastiracak olursak, Hz. Peygamber’in
hayati ile sofilerin hayatlar1 arasinda benzeyen nok-
talar kesfedilebilir. Bu kesfin verecegi netice, sofile-
rin hayatinda goze ¢arpan riyazetleri, miicdhedeleri,
zevkleri, vecdleri ve biitiin bunlarin sagladig: haki-
katleri, ilk kaynagina, yani Hz. Peygamber’in haya-
tina ¢cevirmek imkanidir. “Hz. Peygamber’in yasadig1
bu hayat, riyazet, savas, zevk, vecd, kesif, miisahede,
kainati yaratanla ve O’'nun yarattig1 iyi, dogru ve giizel
her seyle temas diye tarif olunan, en temiz, en yiiksek
ruh hayatini ifade eden ve netice itibariyle kalbi iman
aydinlig1 ve yakinle dolduran bu hayat, asil tasavvuf
degil mi?” diye soru sorulsa stifiler bunun asil tasav-
vuf oldugunu iddia ederler. Fakat buna kars1 cevap
olarak Hz. Peygamber’in ge¢irmis oldugu bu ruhi ha-
yatin, peygamberlik devrine ait olmayarak onun cahi-
liyet devrinde yasamis oldugu soylenebilir. Esasen bu
inkar edilmiyor, fakat bu yasayisin daha sonra bas-
layan niibiivvet ve risalet devrini hazirlayan bir bas-
langig teskil ettigi belirtiliyor.*

Hz. Peygamber’in ruh hayati bakimindan daha mii-
him, daha derin tesirli bir hadise isra ve mirag olayidir
ki, Kur’an’da bahis mevzuu oldugu gibi hadis ve siret

kitaplar tarafindan ayrintilariyla anla-
tilmaktadir. En mithim kaynaklar tize-
rinde yapilan tetkikler ve tenkidi tahlil-
lerden anlagildigina gore mirag, ruhi bir
miigahede idi. Burada, miracin ruh ile mi,
yoksa beden ile mi yapildigina dair yapi-
lan miinakagalara girmeye liizum yoktur.
Fakat en saglam ve en giivenilir kaynaklarin
tetkik neticesinde miracin ruh ile vuku bul-
dugu anlagildigina gore bunun deldlet edecegi
sey, Hz. Peygamber’in kalp temizligi, ruh ber-
rakligy, basiret aydinlig, vicdan olgunlugu baki-
mindan en ileri mertebeye varmis oldugu ve bu
sayede biitiin cihanin en gizli sirlarini, en bityiik
hakikatleri kesfederek kuvvet ve kudreti kazandigi-
dir. Bu da mutasavviflarin anlattiklar: alemden ruh
alemine ge¢menin ne demek oldugunu az ¢ok anla-
maya yardim eder. Clinkii mutasavviflarin biitiin bu
anlattiklari, ruh ile urtic etmek (yiikselmek) kabilin-
dendir.” Ortaya konan bilgilerin bir kism1 belki tar-
tismaya agik olsa da Hz. Peygamber’in ruhani hayati-
nin, hadisin tasavvufun kaynagi oldugunu gostermede
merkezi konumda oldugunu séylemek miimkiindiir.
Ayrica buradan hareketle tasavvuf ehli zahiren de
Hz. Peygamber’e onun siinnetine biiyiik 6nem ver-
mis ve bityiik ilgi gdstermislerdir. Oncelikle adab ko-
nular1 olmak iizere, hayatin her alaniyla ilgili husus-
larda siinnete olan bagliliklar: dikkat ¢ekicidir. Hatta
tasavvuf ehlinin siinnete olan bagliliklar fikirde ve
teoride kalmamis, bu bagliliklarini pratik hayata da
yansitmislar,® etraflarini da buna tegvik etmislerdir.
Tasavvufi eserlerde Hz. Peygamber’in konumu, siin-
netine ittiba, onun ahlaki 6rnekligi ve sdyledikleriyle
ilgili 6nemli bilgiler bulunmaktadir.” Sehl b. Abdil-
lah Tusteri (6. 283/896) soyle der:

“Bizim esaslarimiz yedi seye dayanmaktadir:
Allah’in kitabina sarilmak, Restliillah’in stinnetine
uymak, helal yemek, insanlara eziyet etmemek, gii-
nahlardan kaginmak, tevbe etmek, iizerine diisen hak-

lar1 yerine getirmek.”®

Nasrabadi, (6. 367/977) “Tasavvufun ash Kitap
ve stinnete simsiki baglanmak, nefsin isteklerini ve
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“Garik-1 bahr-i isyanim dahflek Ya Resulallah” Hat: Sami Efendi

bid’atlar1 terketmek, tarikat seyhlerine hiirmet edip
saygl gostermek, halkin eksikliklerini hos gormek,
vird ve zikre devam etmek, ruhsat ve te’villerle amel
etmeyi terketmektir.” demistir.®

Ziunnan el-Misri (6. 245/859) “Aziz ve celil olan
Allah’ sevenin aldmetleri, ahlakinda, fiillerinde, emir-
lerinde ve stinnetlerinde Cenéb-1 Hakk’in habibine
uymaktir.” 0

Ebti Hafs (6. 260/874) soyle soyle-
migstir: “Bir kimse devamli hallerini
ve fiillerini Kitap ve siinnetle 6l¢-
mez ve aklina gelen diigiinceleri
itham etmezse, onu Allah dost-
lar1 (adamlar1) arasinda saymaz-
lar” demistir. !

Ibrahim el-Havvias (6. 291/904)
demis ki: “Ilim, rivayetin ¢oklu-
guyla degildir. Alim, ilmi az da olsa
ilmiyle amel eden, bilgisini uygulayan
ve siinnete tabi olan kimsedir.” *

Ebti Osman el-Hiri (6. 298/910) de manevi terakkiyi
stinnete uymaya baglayarak soyle demistir: “Kim fi-
ilinde ve soziinde Restliillah’in siinnetini nefsine
amir kilarsa o kimse hikmetli konusur. Kim fiiliyle
ve soziiyle nefsinin arzularini kendine amir kilarsa
o kimse bid’at olan seyleri konusur. Nitekim Cenab-1
Hak, ‘Eger ona itaat ederseniz, dogru yolu bulmus
olursunuz™ buyurmustur”."*
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Hadisin
tasavvufa kaynak
olusu ana hatlanyla,

Hz. Peygamber‘in ruhani
hayatindan, onun dindeki
konumundan ve mutasavviflarin
onun siinnetine olan
baghliklarindan, hadis ilmiyle
olan ilgilerinden ortaya
ciktigl anlasilmaktadir.

i

Eb( Bekir Temastani (6. 340/951): “Bizden kim
Kitap’a ve slinnete uyar, nefsin hevasindan, halkin
(fitnesinden) ve diinya (mesguliyetinden) uzaklasirsa
o, sahébenin yolunda giden, yaptiginda isabet eden
sadik bir kimsedir...”* diyerek stfilerin genel ¢izgi
ve hedefini ortaya koymakta ve kiiltiirlerini hadisle
sekillendirdikleri goriilmektedir. Tasavvuf ehlinden
hadisleri kaynak olarak kabul etme ve siinnete

uyma, siinnetle amel hususunda bu gibi
sozler varid olmustur.

Hadisin tasavvufa kaynak ol-
dugunu gosteren diger bir hu-
sus ise, mutasavviflarin hadis
ilmine olan ilgileridir. Muta-
savviflarin siinnete uyma ko-
nusundaki yukaridaki tutum-

lar1 ve tasavvuf ehlinin biyiik
¢ogunlukla baslangictan beri ha-

dis ilmiyle mesgul olmalari, hadis
rivayet etmeleri, serh ve yorumla-
malari, ayrica ilk mutasavviflarin ek-

serisinin muhaddis olmasi ister istemez ta-
savvufla hadis arasinda yakin bir ilisgki meydana
getirmistir. Stfi biyografi yazarlarina gore, erken
donem zéhidlerinin ¢ogu faal hadis ravileriydi. '
Bunlarla birlikte 6zet olarak sunlar ifade edilebi-
lir: Tasavvuf ehlinin hadisle mesguliyetleri degisik
boyutlarda gerceklesmistir. Yukaridaki bilgilere ek
olarak, stfilerin kimisi hadis sema ederken, kimisi
ezberleme yolunu se¢mistir. Bir kismi da ellerinde



kalem, hokka imla meclislerini takip etmislerdir.
Bunlardan bazilar1 da elde ettikleri meshur hadis-
lerin ravisi olmuslardir. Bu arada hadis elde etmek
i¢in yolculuklara (rihle) ¢ikanlar da olmustur. Ha-
dis ilmiyle mesguliyeti meslek haline getirerek ha-
dis rivayetinde bulunanlar ve bunun i¢in imla mec-
lisleri olusturanlar oldugu gibi, bu bilgi birikimini
yaziya dokiip, eser telif eden stfiler de olmustur.”
Tasavvuf ehlinin hadis rivayeti konusunda muhad-
dislerin gosterdigi titizligi gosterdiklerini soylemek
zordur. Eser sahibi mutasavviflara duyulan giiven
bir¢ok mutasavvif soziiniin hadis diye nakledilme-
sine sebep olmustur. Metin tenkidi yok denecek ka-
dar azdir. Mutasavviflarin bir kisminin eserlerinde
goriilen zayif ya da mevzi hadislerin varliginin se-
bebi bunlardir. Mutasavviflarin hadisleri méanéyla
rivayet etme neticesinde de tasavvuf erbabinin pek
¢ok so6zii hadis diye meshur olmustur. Boyle bir du-
rum aralarinda uydurma hadislerin yayilmasina ze-
min hazirlamis ve rivayetlerinin ihtiyatla kargilan-
masina sebep olmustur.'®

Bunlarla birlikte tasavvuf kitaplarini inceledigi-
mizde hadis/siinnet konusundaki diisiinceleri su se-
kilde 6zetlenebilir:

a. Stinnet; Aziz Kur'an’in tefsirinde ihtiyag¢ duyu-
lan (dinin anlagilmasinda) ve Cenab-1 Hakkin bize
bahsetmis oldugu bir nimettir.

b. Konu ile ilgili ayetler zikredilerek, Hz. Peygamber’ den
sahih olarak gelen hadislerin kabul edilmesi vacip; Hz.
Peygambere itaat farzdir.

c. Bid'at’ten kesinlikle kaginilacaktir.

d. Hz. Peygamber’i sevmenin alameti; Onun siin-
netini rey ve akla tercih etmektir. Onun siinnetine
her haliikarda ittiba etmektir. *°

e. Stinnet baglayicidir. Tahsis edici bagka bir de-
lil olmadig1 miiddetge gelen haber genele samildir. *!

Hiilasa olarak hadisin tasavvufa kaynak olusu ana
hatlariyla, Hz. Peygamber’in ruhani hayatindan, onun
dindeki konumundan ve mutasavviflarin onun siin-
netine olan bagliliklarindan, hadis ilmiyle olan ilgi-
lerinden ortaya ¢iktig1 anlagilmaktadir. Il
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Yazma bir Kur'an-1 Kerim'in ilk sayfalari (1896)

Hat: Hafiz Mustafa

TASAVVUFI DUSUNCENIN
ASLI KAYNAKLARI OLARAK
KUR'AN VE SUNNET

Prof. Dr. Salih CiFT

Bursa Uludag Universitesi ilahiyat Fakdiltesi

asavvufi diisincenin ilk niivelerinin giin yi-

ziine ¢itkmaya basladig1 dénemden itibaren bu

anlay1s1 benimseyenlerin baglica endiseleri ve bu
dogrultuda gelistirdikleri fikir ve pratikler stifi kimli-
ginin asli unsurlarini sekillendirmistir. Donemsel sart-
larin hizlandiric1 etkisinin s6z konusu oldugu bu ev-
rede ilk zahidler ya da stfi tipolojisinin ilk temsilcileri
olarak nitelendirilmesi miimkiin olan 6ncii sahsiyet-
lerin vurgu yaptiklar: hususlar, diinyanin geciciligi ve
ahirete yonelik giiglii uyaridir. S6zii edilen dénemsel
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sartlarla kastedilen, Hz. Peygamber’in vefatini miiteaki-
ben ve bilhassa da Hz. Alinin hilafeti sirasinda ve son-
rasinda cereyan eden ve Islam toplumunun ayrigmast
noktasindaki menfi tesirleri giintimiize kadar devam
eden ve esasen dini degil siyasi olan vakalardir. Basta
Muaviye olmak iizere Emevi idarecilerinin gerek yo-
netim diizeyinde gerekse toplumsal plandaki pek ¢cok
icraatlar1 da bunlara eklendiginde duyarli miisliiman-
larin olan biteni anlama ve kabullenme noktasinda si-
kint1 yasadiklar1 bilinmektedir. Belli bir anlamda fikri



cile evresi olarak da nitelendirilebilecek olan bu siirecte
s0z konusu kimselerin ferahlamasini saglayan baslica
siginak Kur’an olmustur.

Kur’an’in diinyayi kesin bir dille oyun ve eglence
mekani olarak tanimlayip ahireti de asil odaklanil-
masi gereken sonsuzluk yurdu seklinde tasvir eden be-
yanlari ilk zahidler/stfiler i¢cin hem hareket noktasini
hem de asil gayeyi belirlemistir: “Bu diinya hayati sa-
dece bir eglenceden, bir oyundan ibarettir. Ahiret yur-
duna (oradaki hayata) gelince, iste asil yasama odur.
Keske bilmis olsalardi!” (Ankebut, 29/64).! Bu dogrul-
tuda yeni bir zihniyet ingas siirecini baglatan ve miin-
ferit hareket eden birtakim zevat etrafinda olusan kii-
melenmeler zaman igerisinde ilk z&hid topluluklarini
meydana getirmistir. Itikadi anlamda birbi-
rinden farkli yonelimlere sahip olsalar
da bu insanlarin dnceledikleri hu-
suslar kendilerini miisliiman top-
lumun geri kalanindan ayristir-
maya vesile olmustur. Uzunca
bir siire bahis konusu ayrisma-
nin muhtelif diizeylerdeki sanci-
lar1 miisliimanlar arasinda cesitli
sikintilarin yagsanmasina sebe-
biyet verse de zaman igerisinde
stfiler kendi ideallerini muhatap-
larina uygun bir dille anlatmanin yol-
larini bulmuslar ve Islam toplumunun bii-
yiik bolimii tarafindan kabul gormiislerdir.

Bir yoniiyle Kur'an’in asli beyanini yeniden ve hayli
vurgulu bir tonda hatirlama ve hatirlatma anlamina
gelen bu 6zgiin tavir dogal olarak ilahi hitabin ilk mu-
hatab1 olan Hz. Peygamber’in inananlar nezdindeki
konumunun da daha belirgin bir tarzda yeniden 6ne
gikarilmasi ihtiyacin1 dogurmustur. Bu dogrultuda
ilk zahidler Hz. Peygamber’in yagantisini, kugatilmasi
miimkiin biitiin boyutlariyla taklidin Kuranin mesa-
jina ve ruhuna en uygun hareket tarzi oldugu fikrini
giiclii bir tonda dillendirmeye baglamiglardur. Ilk zahid
topluluklarin ayirt edici 6zelligi olan sdylemden/teo-
riden ziyade eyleme/amele odaklanma tavri, bir bagka

i

Kur'an'in
diinyayi kesin bir
dille oyun ve eglence
mekani olarak tanimlayip
ahireti de asil odaklanilmasi
gereken sonsuzluk yurdu
seklinde tasvir eden beyanlari
ilk zahidler/sifiler icin
hem hareket noktasini
hem de asil gayeyi
belirlemistir.

i

ifadeyle diisiindiiklerini ve yasadiklarini kaydetmeye
matuf herhangi bir ¢abalarinin bulunmayis1 bu bag-
lamdaki goriiglerinin yazili dayanaklarina ulagmay1
imkansiz kilmaktadir. Bununla birlikte kendilerin-
den yaklasik bir asir sonra kaleme alinmaya baslayan
metinler onlarin bu y6niinii hemen hemen biitiin bo-
yutlariyla gozler oniine sermektedir.

Kur'an’da kurtulusa erecegi ifade edilen miiminlerin
temel ozelliklerine dair zikredilen hususlar ile bunla-
rin tecessiim etmis sekli olan Hz. Peygamber’in haya-
tina dair bilinenleri esas almak suretiyle i¢cinde bulun-
duklar: an itibariyle kendi durumlarini tahlil ederek
yeni bir kimlik insasinin gerekliligine kani olan ilk
zahidlerin ve de ilk teorisyen stifilerin eylem planla-
rinin merkezine yerlestirdikleri husus “ahlak”

olmustur. Zamanla “tahalluk”, yani bir
bakima Hz. Peygamber’in ahlaki ile
ahlaklanma seklinde kavramlas-
tirilan bu yaklagim ilerleyen do-
nemlerde kendilerini “safi” ola-
rak tanimlayan ve fakat birtakim
fikir ve uygulamalar: sebebiyle
elestirilere muhatap olan kesim-
ler bir tarafa, daima tasavvufi
diisiincenin ve bu dogrultudaki
egitimin baglica gayesi olmustur.

Ahlaki olgunlugun yalnizca keli-
menin basit diizeydeki manasiyla sinirlt
olmadigini, bilakis insani eylemlerin biitiin boyut-
lartyla irtibat halinde bulundugunu vurgulama sa-
dedinde stfiler “Cibril hadisi” olarak bilinen riva-
yette® gecen “islam, iman ve ihsan” kavramlarini, Hz.
Peygamber’in vermis oldugu anlamlardan hareketle,
yeniden yorumlamislardir.® Stifiler, ilgili hadiste gecen
“ihsan” ifadesini kullugun nihai hedefi olarak belirle-
yerek bu mertebeye ermeyi gaye edinmislerdir. Bu is-
tikamette ilerleyen stfiler Allah ile kul arasindaki ir-
tibat1 Varligin Sahibi’nin muradina en uygun sekilde
tesis etmenin ve dolayisiyla ihsan makamina ulagma-
nin manevi arinma sartina bagli oldugunu dile getir-
mislerdir. Onlar bahis konusu makama néil olanlara
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“(Allah sdyle der:) “Ey huzur i¢inde olan nefis! Sen O'ndan razi,
0 da senden razi olarak Rabbine dén! (iyi) kullarimin arasina gir.
Cennetime gir." (Fecr, 89/27-29) Hat: Hamid Aytag
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madrifetin litfedilecegini beyanla meseleyi farkli bir
boyuta tagimislardir. Safiler 6ncelikle Kur’an’in genel
olarak insanla ilgili beyanlarindan ve Hz. Peygamber’in
uygulamalarindan yola ¢ikip kendilerine 6zgii bilgi
edinme yontemi olan marifet 1s1ginda yorumlamak
suretiyle, diger Islami disiplinlerden farkli birtakim
goriisler gelistirmeye calismislardir. Ardindan da s6z
konusu arinma eyleminin degisik evrelerine ve 6zel-
liklerine dair daha 6nce mevcut olmayan goriisler or-
taya koyarak kendilerine has bir goniil egitimi sistemi
olusturmuslardir. Su halde en genel anlamiyla tasav-
vufun konusu insanin mana diinyasinin ingasi, gayesi
ise ihsan makamina ulagmak ya da Allah’in rizasini
kazanmaktir denebilir.

Oncii stfilerin basit diizeyde ilk sistemlestirme te-
sebbiisleri neticesinde uygulanmaya baslayan tasavvufi
egitimle alakal1 yontemlerin odagindaki unsurlara ba-
kildiginda bunlarin hemen tamaminin Kur’ani be-
yanlarla ortiistiigii goriiliir. Burada dile getirilen hu-
susa en somut 6rneklerden biri Necmiiddin-i Kiibra
(6. 618/1221) tarafindan seyr u siiltik boyunca kat edil-
mesi gereken makamlar olarak tespit edilen ve “ustilii
agere” adiyla da bilinen tasniftir.* Esasen Kur’an’da
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hakiki miiminin 6zellikleri olarak siralanan cesitli
meziyetlerin sistemli ve diizenli bir egitim neticesinde
meleke haline getirilebilecegini diigiinen stifiler s6zii
edilen tarzdaki tasnifleri iceren muhtelif eserler ka-
leme almislardir. Bu stfilerin hemen hepsi Kur’an’in
ilgili beyanlarini bireysel hayatlarinda tecessiim etti-
ren kamil miiminler olmay1 hedeflemislerdir.

Stfilerin 6zellikle haller ve makamlar baglaminda
One cikardiklar cesitli konular ve bunlari ifade sade-
dinde Kur'an’dan ve cesitli hadislerden derleyerek kul-
landiklari 1stilahlar onlarin asli gayelerini tartigmaya
mahal birakmayacak berraklikta ortaya koymaktadir:
Tevbe, takvd, vera’, zikir, murakabe, sidk, ihlés, sabur,
stikiir, tevekkiil, kanaat, istikdmet, fakr, riza vb. bun-
lardan yalnizca bazilaridir.

Dil ile ikrar edilen kalpteki imanin otomatik bir se-
kilde insanin eylemlerine yansimadigini, bunun belli
bir siire¢ dahilinde agama asama gergeklestigini tec-
riibe eden tasavvuf erbabinin, insan benligini olusturan
unsurlarin desifresi niteligindeki degerlendirmeleri-
nin, Kurani ve nebevi beyanlarla uyumlu birlikteli-
ginin neticesinde sekillendirdikleri goriisleri, asirlar
boyunca sayisiz miisliiman benliginin kemal dogrul-
tusunda dontisiimiinii saglamistir. Bu amagla belli bir
sistem dahilinde hareket eden stfilerin déniisiimiin
hareket noktasina yerlestirdikleri kavram “tevbe”dir.
Zira tevbe, Kur’an tarafindan kurtulusun temel sart1
olarak belirlenmistir: “Ey mii’minler, hep birlikte tovbe
ediniz ki kurtulusa eresiniz!” (Nar, 24/31).

Stfilerin ilgili amag kapsaminda belirledikleri bir
diger esas “zithd”diir. Az ya da ¢ok, diinya malindan,
hosa giden seylerden, makam ve mansiptan kalben
uzak olmay1 ifade eden bu tabir yalnizca stfilerin
degil insanlik tarihi boyunca erdemli bir hayat yasa-
may!1 ilke edinen biiyiik sahsiyetlerin hayata bakis-
larinin 6ziind teskil etmektedir. Stfi terbiyede go-
niil hanesini agyardan temizlemenin vasitas: olarak
goriilen zithde dair Kur’an’dan sayisiz 6rnek zikre-
dilebilir: “Bilin ki, diinya hayat: ancak bir oyun, bir
eglence, bir siis, aramizda karsilikli bir 6viinme, ¢ok
mal ve evlat sahibi olma yarisindan ibarettir (Nihayet



hepsi yok olur gider). Tipki soyle: Bir yagmur ki, bitir-
digi bitki giftcilerin hosuna gider. Sonra kurumaya yiiz
tutar da sen onu sararmis olarak goriirsiin. Sonra da
ger ¢op olur. Ahirette ise (diinyadaki amele gore ya) ce-
tin bir azap ve(ya) Allah’in magfiret ve rizasi vardir.
Diinya hayati, aldanis metaindan bagska bir sey degil-
dir.” (Hadid, 57/20); “De ki: Diinyanin faydas: pek az-
dir. Ahiret, Allah’a karsi gelmekten sakinan kimse igin
daha hayirlidir.” (Nisa, 4/77).

Kur'ana gore hakiki miiminin sahsiyetinin ayirt
edici hususiyetlerinden bir digeri ise “tevekkiildiir. Te-
vekkiil her hususta Allah’in takdirine tereddiitsiiz bir
sekilde riza gostermek ve bu dogrultuda hareket etmek
demektir. “Kim Allah'a tevekkiil ederse O kendisine ye-
ter!” (Talak, 65/3); “Miiminler yalmizca Allaha tevekkiil
etsinler.” (Ibrahim, 14/11); “Ey Rabbimiz! Yalmzca Sana
tevekkiil ettik, ictenlikle yalnizca Sana yoneldik, doniis de
ancak Sana’dir” (Miimtehine, 60/4) mealindeki ayetler
tevekkiilii kimil miiminin asli niteliklerinden biri ola-
rak belirlediginden tasavvulfi terbiye siirecinde miiridin
bu yondeki doniisiimiine ciddi 6nem atfedilmistir.

“Onlar, inananlar ve kalpleri Allah’t anmakla huzura
kavusanlardir. Biliniz ki, kalpler ancak Allah’t anmakla
huzur bulur.” (Ra’d, 13/28), “Ey iman edenler! Allah’
¢okga zikredin.” (Ahzab, 33/41), “Allah’ ¢ok zikredin ki
kurtulusa eresiniz.” (Cuma, 62/10), “Onlar ayaktayken,
otururken ve yanlari iizerine yatarken Allah’t anarlar.”
(Al Imran 3/191) gibi ayetlerde sozii edilerek miimin-
lerin 6zellikleri arasinda sayilan, kalbi huzurun ve ebedi
kurtulusun sart1 olarak belirlenen zikir ise stfi terbi-
yenin ve tasavvufi hayat tarzinin merkezinde yer al-
maktadir. Tasavvuf erbabi zikrin tatbikine dair farkli
yontemler gelistirmis olsalar da kendilerine asil mo-
tivasyonu saglayan husus Kuran'in beyanlar1 ve Hz.

DIPNOTLAR

Peygamber’in yogun ibadet hayatinda somutlasan bu
dogrultudaki tatbikat: olmustur.

Seyr u siiltkiin son merhalesi ise “riza”dir. Riza en
genel anlamiyla, her konuda ilahi takdire teslim olmak,
her hali ve durumu giizel ve hos karsilayip sikayetten
vazge¢mek demektir. Bu ifade Kur’an’da “sadiklar’in
niteligini beyan i¢in kullanilmaktadir: “Allah soyle di-
yecek: Bugiin, dogrulara, dogruluklarimin yarar saglaya-
cag giindiir. Onlara icinden irmaklar akan, icinde ebedi
kalacaklari cennetler vardwr. Allah onlardan razi olmus,
onlar da Allah’tan razi olmuglardir. Iste bu biiyiik ba-
saridir.” (Maide, 5/119). Nefis terbiyesi ve kalp tasfiyesi
odakl1 bir egitim siirecinin neticesinde miiminin nail
olacag “kendisinden razi olunmugluk” durumu hak-
kinda ise Kuran’in hitab: su sekildedir: “Ey mutmain
nefs! Sen O'ndan razi O da senden razi olarak (iyi)kul-
larimin arasina gir, cennetime gir.” (Fecr, 89/27-30).

Yukarida ana hatlar verilmeye ¢alisilanlar disinda
kalan ve esasen kadim geleneklerin mirasina dayali
felsefi spekiilasyonlardan, ucu agik mistik yorumlar-
dan ya da bunlarin harmanlanmasindan miitesekkil
olan hususlar tasavvuftan ziyade genel olarak felse-
fenin, antropolojinin ve 6zel olarak da Islam felsefe-
sinin alanina giren konular olarak degerlendirilmeli-
dir. Bununla birlikte tarih boyunca tasavvufi bakisin
sagladig1 esneklikten ve stfilerin hosgoriisiinden isti-
fadeyle bu kisveye biiriinen ve kendilerini tasavvufun
kusatic1 semsiyesi altinda gostererek fikirlerini ortaya
koyan belli kesimlerin bu alanin ana konularini ve ter-
minolojisini kullanarak gerceklestirdikleri tiretimin
tasavvufun orijinal yapisini hem asindirdigi hem de
golgeledigi soylenmelidir. Kismen s6z konusu ireti-
min uzantisi ya da tortusu niteligindeki birtakim asir1
popiiler inang ve uygulama ise ayrica iizerinde durul-
mas1 gereken bir mesele olarak éne ¢ikmaktadir. Il

1 Bubaglamdaki diger ayetler icin bkz. En'am, 6/32; Muhammed, 47/36;
Hadid, 57/20.

2  Cibril hadisi Gzerine cereyan eden tartismalar ve bunlarin degerlendir-
meleri hakkinda bkz. Tath, Bekir, Hadis Teknigi Acisindan Cibril Hadisi ve
islam Distincesine Yansimalari (AUSBE Basilmamis Doktora Tezi), An-
kara, 2005; Kahraman, Huseyin, “itikadi Dislince ve Mezhep Mensubi-
yetinin Hadislerin Degerlendirilmesine Etkisi”, UUIFD, c. 14, S. 2 (2005),
s. 146 vd.

3 Cibril hadisinin erken donemde gerceklestirilmis ilk tasavvufi yorumla-
rindan biri Hakim Tirmizi'ye (6. 320/932) aittir. Kendisi bu hadisi serh
etmek amaciyla bir risale kaleme almistir, bkz. Serhu kavlihi ma’l-iman
ve'l-islam ve'l-ihsén, Bayezid-Veliyyiiddin Ef. 770 (782-90°).

4 Bkz.Necmeddin-i Kiibrd, Usidlu Asere (TasavvufT Hayat icinde, haz. Mus-
tafa Kara), istanbul, 1996, s. 31-70.
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Tasavvufun giiniimiiz fehmine gore tanumini na-
sl yapariz?

Siileyman Uludag: Hz. Peygamber zamaninda ve
daha sonraki ddnemlerde miisliimanlarin ilmi, fikri, dini
hayat bakimindan bazi temayiilleri olmustur. Kimisi ha-
dise, kimisi tefsire, kelAma, bir kism1 da tasavvufi ha-
yata ilgi duymustur. Ama giderek daha miisahhas, somut
hale geldi. Baslangigta sozlii olarak anlatilan bu ilimlere
dair bilgiler, kitap halinde yazilmaya baslandi. Bundan
sonra tasavvuf miidevven (sistemli) hale geldi. Tasavvufi
hayata digerlerinden daha fazla ilgi duyan, ibadet hayati
itibariyle, ahirete verdigi deger itibariyle, insanin diinya
ile olan iligkileri itibariyle bu tarafa meyilli olanlarin ya-
sadig1 hayata biz erken donemde zithd hayati diyoruz.
Sonradan bu hayat tasavvufi hayat olarak biliniyor. Ama
“tasavvuf” tabirini ya da “sfi” kelimesini Hz. Peygam-
ber dénemi yahut dort halife donemi, hatta birinci asir
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dindar miisliimanlari i¢in kullanmak dogru degil. Yani
tarihe uygun degil. Bu sadece tasavvufa mahsus da degil,
kelam da boyledir. Kelam1 da o zaman kimse bilmezdi.
Kelamin bir ilmin ad1 olmasi ikinci asir sonrasina rast-
lar. Diger ilimlerde de az gok boyledir.

Islam’da tasavvuf sudur: Hz. Peygamber zamaninda
bazi sahabiler var ki daha ¢ok ibadet ediyorlar, daha ¢ok
orug tutuyor ve namaz kiliyorlar. Diinyayla olan iligki-
lerini asgariye indiriyorlar. Caliymamak anlaminda de-
gil. Calisiyorlar, para kazaniyorlar ancak bir birikimleri
olmuyor. Dinin haramlarina ya da emirlerine daha bir
hassasiyetle yaklagiyorlar. Her miislimanin yapmasi ge-
reken seyler ama bazi miisliimanlar bu konuda daha du-
yarll. Hz. Peygamber zamaninda mesela Hz. Ebu Bekir’in,
Hz. Omer’in, Hz. Abdullah b. Omer’in hayat1 béyledir.
Daha bagka sahabiler de var. Tasavvuf kitaplarinda bun-
lar abid olarak, z4hid olarak gecer. Abdullah Ibn Amrb.



As, Ebu Zer Guffari, Selman-1 Farisi, Ebu Derda boyledir.
Hatta Ebu Zer'in agiriya kagan bir tavri vardi. Kendisi
diinyaya 6nem vermedigi gibi, Hz. Osman basta olma
tizere halifeleri de tenkit ediyor “Siz diinyaya fazla 6nem
veriyorsunuz.” diyerek onlari elestiriyor. Bir ara bu se-
beple Medine’den Suriye tarafina gonderiliyor. Orada
da Muaviye ile ayn1 problemi yasiyor.

Bunlar Hz. Peygamber zamaninda da vardi. Hz.
Peygamber bunlari itidal ¢izgisine ¢ekiyordu. Diinyay1
terk edip insanin tiim hayatini ahirete vakfetmesi Islam
dininin istedigi bir sey degil. Abdullah b. Omer’in esi
Peygamberimize sikayette bulunuyor: “Aksama kadar
orug tutuyor, sabaha kadar ibadet ediyor, bizimle, ¢o-
cuklariyla ilgilenmiyor.” Hz. Peygamber uyariyor, “I¢i-
nizde Allah’tan en ¢ok korkaniniz benim. Allah’a en ¢ok
ibadet eden de benim. Ama buna ragmen orug tuttugum
giinler de oluyor, tutmadigim giinler de. Namaz kildigim
zamanlar da oluyor, kilmadigim zamanlar da. Bir giin
orug tut, bir giin iftar et.” buyuruyor. Demek ki Hz. Pey-
gamber daha hayattayken bile ziihd ve ibadet hayatinda
ileri gidenler oluyor. Hz. Peygamber’den sonra artik oto-
rite olarak peygamber olmayinca bu gibi kimseler daha
rahat hareket etmeye basliyorlar. Onlar1 yine itidal ¢iz-
gisine getiren sey Hz. Peygamber’in sahabilere tavsiye
ettigi seyler oluyor. Bu hadisler nakledilerek, ziihd ha-
yat1 mutedil bir noktada tutulmaya ¢alisiliyor. Hicri 150-
200 senelerinde iki asir boyunca ziihd hayat1 yayginla-
styor. Yeni fetihlerle renklenen Islam toplumunda eski
dinlerinde ziihde benzeyen dini hayatlar1 olan yeni miis-
limanlar oluyor. Velhasil ilk asir icerisinde ziihd, vera,
takva diye bilinen yasayis tarzina sonradan tasavvufi
hayat deniyor.

O devirde “muhabbet” kavramz iizerine rivayetler
var m1? Biz sahabileri hep ibadetlere diiskiinliikleri ile
biliriz. “Allah agsks” ve “Peygamber askr” kavramlari
daha sonradan m1 olusuyor?

Siileyman Uludag: Mutasavviflar hicri 5. 6. 7. asir-
larda agktan bahsetmigler, yazmislar. Bunu Hz. Peygam-
ber doneminde gormek istemek yanligtir. Hz. Peygamber
ve sahabi zamaninda, ilk nesilde ibadetlerin saiki neydi
diye soralim. ilk neslin diinyayla olan iligkileri nasildi, ne
kadar 6nem veriyorlardi? Allah ile olan iliskileri nasildi?
Diger insanlarla olan iligkileri, nasildi? Motivasyonlar1
neydi? Hz. Peygamber zamaninda motivasyon inang-
tir. Genellikle cehennem ve bir de cennete girme timidi.

Bagka bir agidan bakildiginda bu bir kurtulus meselesi-
dir. Kurtulus Kur'an-1 Kerim’in fevz, felah, necat dedigi
seydir. Yani bizi tehlikeler bekliyor, kiyamet, kabir, he-
sap gibi. Sirat, cehennem, ebedi yanma korkusu Kur'an-1
Kerim’de de hadislerde de cok agik olarak vardir. Yani
ilk motivasyon kurtulus, ikinci motivasyon da timittir.
Siginacagimiz bir yer olmalidir, orasi da cennettir. Ayet
ve hadislerde ibadetler cennete girmek i¢in tesvik edi-
lir. Cennete girmenin de mertebeleri var. Bu onlar1 iba-
dete sevk ediyor, heveslendiriyor. Ugiincii motivasyon ise
“sirf Allah emrettigi icin”dir. Allah’in emrettigi ibadet-
leri yapma, sirf Allah yasakladigi i¢in haram olan gii-
nah olan seylerden uzaklagma, baska bir ifadeyle cen-
net ve cehennemi hesaba katmadan sadece Allah rizasi
icin ibadet etme.. Bu da var Islam’da ilk donemde ama
daha sonraki dénemlerde daha ¢ok 6ne ¢ikiyor. Ozellikle
Basra’da Rabiatiil Adeviyye ve bazi stfiler, Anadolu’da
Yunus Emre, Mevlina ile ¢ok ileri boyutlara tasindig:
i¢cin o mubhitlerde yasayanlar o donemlerde gordiikleri
seyi Hz. Peygamber zamaninda goremeyince “Nigin ki-
taplar1 okudugumuzda bunlar1 géremiyoruz?” diyorlar.
Onlar1 goremezsiniz ¢iinki her seyden 6nce siireci gor-
mek lazimdir. O zaman anlagilir hale gelir.

Burada bir mesele daha var. Dindarlik yani dini ko-
nularda hassasiyet gosterme sadece ehl-i siinnete has de-
gildir. Ehl-i siinnet olmayan mezhepler arasinda da -ki
Hz. Ali zamanindan sonra biliyorsunuz hariciler ¢ikt,
daha sonra kaderiye, mutezile mezhebi ¢ikti- aynen
stfiler gibi diistinenler ¢ikmigtir. Zithd, dindarlik, takva
dedigimiz sey o mezhepler i¢cin reddedilen bir sey degil,
tam tersine sahip ¢ikilan bir seydir. Yani ehl-i siinnetin
zahidleri vardir diye s6yleniyor ama hariciler ile siilerde
de, 6biir mezheplerde de ayni sekilde zahidler vardir. Tk
iki asirdan sonraki gelismelerle mezhepler arasindaki
farklar belirgin hale geldi. Bir bilgi, birikim de meydana
geldi. Ayrica zahidane hayat yasayanlarin sayis: da ar-
tinca ehli slinnet arasinda daha ¢ok yayildig: ve daha er-
ken dénemde basladigi icin, ehl-i stinnet zahidleri 6biir
mezheplerden daha fazladir. Kur'an’da ve hadislerde an-
latilan ziihde bagli olduklari igin ehli siinnet arasinda
zithd, takva ve dindarlik hareketi daha ¢ok gelisti. Yal-
niz, bunun digindakiler dindar degildi anlaminda s6y-
lemiyorum. Bir 6zellik, bir hususiyet, bir egilim yahut
bir megrep olarak boyle bir hareket yayginlasinca diger
mezhepler de buna sahip ¢ikinca ehl-i siinnet zahidleri
kendi dindarliklarina tasavvuf, stfilik adin1 koydular.
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Eski kitaplara baktiginiz zaman o zamanki stifilere fa-
kir/fukara, arifler, zahidler, abidler gibi esitli isimler ve-
riliyordu. Bolgeden bolgeye isimler fark ediyor, her yerde
ayn1 olmuyordu. Bagdat'ta Irak’ta bunlara siifi denilirken
Horasan’da melameti dendigi de oluyordu. Bazilarina fii-
titvvet ehli deniliyordu. Sonra sonra bunlar birbirine yak-
last1, tasavvuf kelimesi bunlarin hepsini kapsayan, kap-
saml bir terim haline geldi. Melameti de olsa, fiitiivvet
ehli de olsa bunlar tasavvuf adi altinda birlesti. Bundan
dolayidir ki tasavvuf/tabakat kitaplarina baktigimiz zaman
-Siilemi’nin Tabakdtu-s Stifiyyesi, Haci Abdullah Ensarinin
ayni isimdeki kitabi, Ebu Nuaym’in Hilyetii’l-Evliyds: gibi-
bu egilimde olan siinni mutasavviflarin, dindarlarin hepsi
alindig1 gibi, bazen diger mezheplere mensup asir1 olma-
yan dindar Kkisilerin de girdigi oluyor. Mesela siilerin ¢ok
ragbet ettikleri imamlarin bir kismy, hatta on iki imam
olarak bahsedilen isimlerin tamamyi, Zeynel Abidin gibi,
Cafer Sadik gibi, Ali Riza gibi siilerin benimsedikleri ama
stiinnilerin de kabul ettikleri sahsiyetler de bu kitaplarda
yer aliyor. Tasavvuf hareketi boyle ortaya ¢ikiyor.

Kitap ve siinnetten neye dayaniyor diye o noktadan
baktigimiz zaman, evvela “Din nedir?” sorusuna dogru
cevap verirsek tasavvufu da anlamak miimkiin olur. Din,
Allah’a ibadettir, halisane, sirk kosmadan. Bu ibadetle-
rin ne oldugu Kitapta ve siinnette bellidir. Yani farzlar
var orug, hac, zekat, namaz gibi ve bunlarin nafileleri
var. Bu ibadetler dinimizin istedigi gibi yapilir, ihlasli bir
sekilde. Daha sonraki donemlerde cahilce seyler ¢ikti,
biraz heyecan eseri olarak: “Ben cehennem i¢in ibadet
etmiyorum.” gibi. Maksat ibadet etmektir, Allah rizas:
icin ibadet ediyorsan mesele yok. Ama insanlarin ¢ogu
oyle degildir, hele okuma/yazmanin olmadig1 ve Araplar
gibi ¢6l hayat1 yasayan insanlarin birinci derecede kay-
gilar1 daha ¢ok bedensel ve hissi igkenceler ve azaplar-
dir. Ciinkii Kur'an-1 Kerim diinyadaki azabi diinyadaki
iskenceleri sikintilar1 bahis konusu ederek ahirettekile-
rin bunun kat kat fevkinde olacagini s6yliiyor. Buna ina-
nan bir insan ebedi hayatta yanmamak i¢in ibadet edi-
yorsa buna soylenecek bir sey yok. Bunu hafife almaya
da gerek yok. Zaten mesele ibadet etmek ise Allah’a on-
lar da o yoldan gidiyorlar diye diisiinmek lazim. Ama
kendilerini aska vecde ¢ok kaptiranlar bazen boyle ko-
nusuyorlar. Stfilerde de var. Mevlana gibi, Ibn Arabi
gibi. Yunus Emre de;

Cennet cennet dedikleri, birkag¢ koskle birkag huri,
Isteyene ver sen ani, bana seni gerek seni! diyor.
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Bu sozler hogtur ama digerini hafife almamak sar-
tiyla. Zahir ulema ve benzeri kisiler cennete girme ar-
zusu ve cehennemden kurtulma saikiyle ibadet haya-
tin1 geciriyorlarsa onlar1 rahatsiz etmek icin bir sebep
olmamasi gerekir.

Maksat ibadetlerle Allah’a yaklasmaktir. Kur'an-1
Kerim’de “mukarrebtin” kelimesi gegiyor: “Allah’in ya-
kinligini kazananlar”. Yakinlik neyle kazanilir? Sahih bir
itikat, inang esaslari, ihlash ibadet. Ciinkii riya ve gosteris
sirke gidebilir. Ondan sonra da ahlak, insan hak ve hu-
kuku gibi hususlar. Allah’in yakinligin1 kazanmak gaye-
dir, ¢iinkii Allah’in yakinligini kazaninca zaten O’nunla
olacaksin. Diinyada da ahirette de... Allah’in raz1 oldugu
kul cehenneme gitmez. Gidecegi yer cennettir. Allah’in
iyi bir kulu olmak, Allah’in dostlar1 (evliya), Allah ta-
rafindan sevilen insan olmak Kur'an’da ve hadiste ifade
edilen gayelerdir. Bundan sonra Allah’la birliktelik (ma-
iyet) her zaman Allah’ zikretmek, Allah’la beraber ol-
mak. Buna tegvik eden hususlar var Kur'’an’da: takva,
ihsan gibi. Bahsettigimiz egilimlerin kalkis noktasi bu-
dur. O zamanlar buna tasavvuf denilmiyordu, gayet ta-
bii Islam deniliyordu.

Stifilerin dayandig1 ikinci sey Hz. Peygamber’in hayat
tarzidir. Ashnda Kuran’da anlatilanlarla Hz. Peygamber’in
hayat1 paralel seylerdir. Hz. Peygamber Kuran en iyi
uygulayan yasayan ve anlayan olduguna gore, herkesin
ornek aldigi, gorebildigi anlayabildigi somut bir hayat-
tir. Tasavvufi hayat da hadislerde ve siyer kitaplarinda
anlatiliyor. Onun yaptiklarini yaptigimiz vakit bu ha-
yat1 yasamis oluyoruz. Kur'an-1 Kerim bunu emrediyor:
“Peygamber’e tabi olun, “Allah’ seviyorsaniz Peygamber’in
pesinden gidin.”, “Peygamber sizin icin giizel bir ornek-
tir” Hz. Osman doneminde yazili alt1 tane Kur'an niis-
hasi var. Kim eline gegirecek, nasil okuyacak? O zaman
Kur'an okunarak degil Hz. Peygamber 6rnek alinarak
yasaniyor. Hz. Peygamber’in hayat1 boyle bir hayattir.
Allah’in rizasini, sevgisini, yakinligin1 kazanmak iste-
yen bir hayat. Sonra sahabeye intikal ediyor, bu bir sil-
siledir. Sahabeden tabiine, etbau-t tabiine intikal eden
sadece bilgi degildir ayn1 zamanda marifet, irfan dedi-
gimiz, yaganarak ogrenilen seylerdir. Tasavvuf kél ilmi
degil, hal ilmidir. Hal ilmi, tasavvufi his ve heyecanlar-
dir. Hocadan talebesine veya geyhten miiridine aktari-
lir. Bu heyecan aktarma, hislerini aktarma yakin halin-
deki bir dini hayat1 aktarma manasina da geliyor, bilgi
aktarmaktan farkli bir seydir. O silsileden giiniimiize



kadar bu sekilde geliyor. Sadece tasavvufi ¢evrede bu
hale geliyor demek istemiyorum. Fikihg¢ilar arasinda
da dindarlar var gayet tabii. Hadis alimleri arasinda da
boyle bir silsile var.

Bu noktada bize tasavvufun okullagma siireci, bir
ilim haline déoniismesi, farkl nesvelerin tesekkiilii me-
selesine dair neler soylemek istersiniz?

Mustafa Kara: Mezhep, mesrep, tarikat meselesi Hz.
Adem’le baslayan bir meseledir. Insan, yani peygamber,
peygamberle birlikte Kitap ve bu Kitap’in yorumuyla bas-
liyor hersey. Biitiin dinlerde bu boyle: Peygamber, kitap
ve yorum. Her din mensubunun kendi mukaddes ka-
bul ettigi kitaba getirdigi yorumlarla basliyor bu is. Hi-
ristiyan tarikatlar tarihinin temelinde ne var? Incil, Hz.
[sa ve hiristiyanlarin yorumu var. Yahudi mistisizmi-
nin temelinde ne var? Tevrat, Hz. Musa ve yahudilerin
yorumlar1 var. Dolayisiyla tasavvuf da oradan basliyor
ve yiiriiyor. Ciineyd-i Bagdadi ne diyor? “Bizim ilmi-
miz Kitap ve siinnetle kayithidir.” Nokta! Nokta ama o
noktayla is bitmiyor. Bu sefer miislimanlarin Kitap ve
stinnete getirdigi yorumlar basliyor ki, 6niimiize alem
kadar genis bir saha aciliyor. Fikihgilar genis bir diinya
agryor... Kelamcilar bagka bir cenahta bambagka bir
aleme dogru yiirtiyorlar. Bin kiisiir yillik bir yiiriys.
Bir yerde de tarikatler. Daha da renklendirmek miim-
kiin ama, hocamin da kitabinda malum bu {i¢ saha 6ne
cikariliyor, selefiye, kelamiye, stifiye. Dolayisiyla insan
olarak bu renklilik bizim kaderimiz, bir defa bunu soy-
lemek lazim. Mezhebi ve tarikati olmayan din yoktur!
Insanin fitrat1 bu, kendi mukaddes ve miibarek kabul et-
tigi metne bakacak ve fakat o metinden bambagka seyler
tiretecek. Bizim stifiler kelamin ve fikhin tirettiklerinden
baska seyler tiretiyor, bu dinin ana damarlarindan birini
meydana getiriyorlar. Kelam ya da fikih damar tikali ol-
sayd1 [slam medeniyeti olusmazd1. Bazilarina gore tasav-
vuf damari tikal olsaydi bir sey olmazdi! Ama bu yan-
lis bir diisiincedir. Insanlik tarihine bakamamakla ilgili
bir problemdir. Ciinkii tasavvuf da bir insani yorumdur.
Er gec ortaya ¢ikacak o insani yorum. Ayni ayete baka-
cak ama o ayetten bagka bir sey iiretecek.

Hocam ziithd ve takva meseleleriyle baslad1. Bir ara
muhabbete degindik. Muhabbet de o Kitab’in i¢inde.
Ama onu agmak, netlestirmek, mahabbet meselesine
yogunlasmak zaman istiyor. Hocamin “siireci anlamak”
dedigi husus bu. Yoksa, “Vellezine dmenii eseddu hubben

lillah” ayeti var. Evet ziihd ve takvayla alakal1 da ayetler
var. Tabii ki cennet-cehennem ayetleri var. Bir de “eseddu
hubben lillah” var. Bunu da birileri isleyecek elbette. Mu-
habbetin en iist noktasi, “sedid” kelimesini kullaniyor.
Veyahut “Allah’t sevmek istiyorsaniz Peygamber’e tabi
olun ki Allah da size sevsin.” Burada da muhabbet keli-
mesi vardir. Allah sizi sevince ne olacak? Karsilikli bir
muhabbet olusacak. Dolayisiyla tasavvufi alemde zaman
icinde ortaya ¢ikan bu yollar ki biz bunlara tarikat diyo-
ruz, tasavvufi zevki, neseyi, anlayisy, zihniyeti insanlara
aktariyor, insanlarin da ilgi duyanlari o yola geliyor, ku-
lak kabartiyor. Daha dogrusu herkes mesrebine uygun
bir yer buluyor. Herkes sesleniyor, mesela kelamcilar tist
perdeden vécibu’l-viictidu tartistyor, ona ilgi duyan oraya
gidiyor. Dolayisiyla miislimanlarin da bir kismi haliyle
“Radiyyeten merdiyyenin altinda ne yatiyor?, “Radiyal-
lahu anhum ve radii anh” ile ne demek isteniyor?, Riza
nedir?, Onun benden razi olmasi, benim ondan razi ol-
mam ne demek? “Yuhibbuhum ve yuhibbiinehu” nedir?
bunu merak ediyor. Buradan bir ask felsefesi doguyor.
Isteyen bunun izinde yiiriimeye ¢alistyor.

Tasavvuf dedigimizde bir yol algiliyoruz, yollardan
bir yol. Ama tasavvuf kendi i¢inde yiizlerce yol. Onun
i¢in turuk-1 aliyye deniyor. Veya Kuran'daki ifadeyle
konusursak “Vellezine cahedii find lenehdiyennehum
subulena” Allah, “yollarimiz” diyor. Demek ki O’na gi-
den tek bir yol yok. Bu sadece tarikat yolu deyip yobaz-
lik yapmamak lazim. Yol bir tanedir o da bizim tarikatin
yoludur, diyen yobazlar da var. “Subulend™y1 genis an-
lamak lazim. Bu 6yle bir yol ki yedi buguk milyari alir.
Allah yedi buguk milyar insan yarattiysa yolunun da o
kadar genis olmasi lazim. Béyle bakmak gerekir mese-
leye. Biz tam aksine daraltiyoruz, kendi kafamiza uyma-
yan insnalar1 da bunun digina atiyoruz. Bu tutum ¢ag-
das yobazligin en mitkemmel halidir, dinle diyanetle
de ilgisi yoktur!

[k yiizyillardaki ziihd hareketi daha sonra farkl yol-
lara sebep olacak. Farkli yolar demek Islam’in, miislii-
manlarin farkli kiiltiirlerle karsilasmas: demek ayni za-
manda. IslAm Sam?, Bagdat, Kuzey Afrika’y: fethetti,
Hindistana uzandi, Endiiliis’ii kurdu. Bahsettigimiz bu
cografyalarda binlerce yillik kiiltiirler var. Bu kiiltiirlerle
karsilastyor, temasa gegiyorsunuz. O kiiltiir orada yasi-
yor, sen heniiz misafirsin. Fethettin, onlar da “eyvallah”
dedi. Ama bin yillik mébedler var, yasayan bir din var.
Dogu Akdeniz medeniyeti dedikleri sey ¢cok miithim.
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Bu temasta hep biz galibiz, hep bizim dedigimiz oluyor
gibi digiiniiyoruz. Halbuki béyle bir sey miimkiin de-
gil. Yiiksek basing-algak basing kadar tabiidir temas ve
aligveris. Dogu Akdeniz havzasinda o kadim felsefeyle
yiiz yiize geldik. Hem etki ettik, hem etkilendik. Islam
diistincesi icin de, tasavvuf disiincesi i¢in de bu haki-
kati kabul etmeliyiz. Tabii bir olaydir bu, hamasete ge-
rek yok. Dogu Akdeniz de olsa, Bat1 Akdeniz de olsa, bu
aslinda miri maldir. Diigman degil miri mal, Adem’den
beri gelen insanligin diisiincesi.

Hatta adim bile bilmedigimiz peygamberlerin ve
iimmetlerinin yasadig1 cografyalar buralar...

Mustafa Kara: Gayet tabii. Adem’e baglayinca insan-
lik tarihi bir peygamberler tarihidir. Biz tarihin belli bir
kismina diigmanca bakiyoruz. Oyle bir sey yok. Haa bu
insanlik diisiincesinde sagmaliklar, yanlislar, gaflar yok
mu? Var tabii, olacak elbette. Gegmiste de vardi, bugiin
de var, yarin da olacak. Cok tenkit ettigimiz meslektas-
larimiz var. Bunlarin bazi s6zleri yiiz yil sonraya biiyiik
yanlslar olarak, gaf olarak gececek belki, yigitlik Cin’de
de olsa dogruyu almak, yanlisi terkedebilmektir. Bu miit-
his bir kafa giicii istiyor. Dogru nedir 6nce onu tespit
edeceksin, onu dl¢iiye vuracaksin. Bu sofra Adem’in sof-
rasl. Bu sofrada bazen zehirli yemek de olabilir. Onlar
da ustliince ayirirsin. Tasavvufi diisiincede de bu miri
maldan pay vardir. Burada 6nemli olan aldigimiz seyle-
rin tevhid inancina aykir1 olup olmamasidir. Bunda 6l-
ciiyli kacirirsak bir daha dikis tutturamayiz. Neticede
ytizlerce yol vardir, tamam eyvallah. Ama bu yiizlerce
yolun, bendenizin tarifiyle saginda ve solunda iki kir-
miz1 ¢izgi var: Farzlar ve haramlar. Bu iki kirmizi ¢iz-
giyi koyarak o yiizlerce yolu belirlemek lazim. Dért filan
degil, yliz tane mezhep var. Mezhepler de ¢ok, tarikatler
de. Osmanli dénemine bakarsaniz on iki tarikat vardir
deniliyor. Kim demis on iki tarikat? Kim tahdit edebi-
lir? Miimkiin degil! Yollar var. Yalniz, bu yollarin kir-
muzi gizgilerine bakarak yiiriimek gerekir.

Bir ana damar var yani...

Mustafa Kara: Elbette. Ana damar aslinda Ciineyd’in
o climlesinde. Baska bir stifi de s6yle soylityor: “Gonliimde
bazen bir takim ntkteler hissederim, fakat o niikteler
icin iki adil sahit ararim. O iki adil sahit bu niiktelerin
dogruluguna sehadet ediyorsa eyvallah, etmiyorsa orada
dururum. Bunlar da Kitap ve stinnettir.” Cok giizel bir
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ciimle. Fakat insanoglu 6yle bir varlik ki, herkes Kitap
ve stinnet diyor. En ugta gérdiigiiniiz cemaat de Allah’in
Kitab’1, Restliillah’in siinneti diyor. Ama isin detayina
geldiginizde Kitab ve siinneti yorumlamada problemi-
miz var. Kitap, peygamber ve yorum. Iste biitiin bu insani
melekelerimiz o yorumda ortaya cikiyor. Ister kelamda
olsun, ister tefsirde, ister tasavvufda... Mesele, bu yo-
rumu sahih bir yol tizerinde sabit-kadem yapabilmektir.

Bahsettiginiz gibi pek ¢ok ilim dali, her birinin kendi
icinde kollar1 var ama bu kadar genis bir cografyaya
bu ilim dallariyla degil de tasavvuf gibi goniil diliyle
konugan bir ilimle girilip niifuz edilebildi. Neticede ta-
savvuf bu genis cografyada tesir birakti, oyle degil mi?

Mustafa Kara: Aslinda fikih mezhepleri de tesir etti
tabii. Su anda tarikatlerin yaygin oldugu cografyalarda
mezhepler de var. Hadi sii mezhepleri koyalim bir ta-
rafa, Islam diinyasinin yiizde onunu temsil ediyor zira,
sadece stinni mezhepleri diisiinelim. Rengérenk bir siinni
diinya. Kelam ve fikih mezhepleri Islam diinyasinin her
kosesinde var. Dolayistyla bunlarin faaliyet alanini daralt-
mak veya yaptiklarini kiigiimsemek dogru degildir. Bu
yorumlarin da yasamas gerekiyor, tasavvufi ekollerin de.

Tiim bu renklilik icinde sinirlari zorlayan, ¢izgi di-
stna ¢ikan ekollerle, mezhepleri, nasil degerlendirecegiz?

Mustafa Kara: Insanoglunun bazen ¢izgi digina ¢ik-
tigin1 kabul etmeliyiz. Bu yiizden ulema ister istemez
zaman zaman hak tarikatler, batil tarikatler diye tasnif
yapiyor. Bu bir zorunluluktan doguyor. Tabi bu tasnif
de tartigmalidir. Aslinda her tasnif tartigmalidir. Niye?
Ciinkii, o tasnifi yapan kisinin zihniyetine gére olusuyor.
Tasnif hangi cograyada yapildi? Hangi sartlarda yapildi?
Mesela Gazzali de bir tasnif yapiyor: Kelamcilar, stfiler
bir de Batiniye var. Batiniye diye bir ekolden bahsedi-
yor Gazzali, Ibn Riigd. Batiniye o ¢aglarda ¢ok mithim
ve yaygin bir cereyan ¢iinki. Mesela bugiin i¢in bu te-
rim silik. 2019°da boyle bir tasnif yapilsa Batini diye bir
terim olacak m1? Bunun yerine bagka bir terim mi kul-
lanacagiz? Bu tasnifler ayn1 zamanda o cografyanin, o
tarihin 6zelliklerini tasir, konjonktiireldir. 18. yiizyilda
yazilan bir risale var. $irvaninin yazdig1 bu risaleyi, Et-
hem Ruhi Figlali Hoca yillar 6nce Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisinde yayinladi. Bu risale batil
tarikatlerden, batil mezheplerden bahsediyor. Mesela
Mevleviligi de batil tarikatlerden sayiyor. Ne yapacagiz



simdi?! Halbuki umum tasniflerde Mevleviligi hi¢ batil
listesinde gormedik. Ama bugiin de bazi ilahiyatcilara
sorarsaniz bal gibi batil bir tarikat. Meseleye boyle ba-
kan bir ilahiyatc1 bir tasnif yapsa tarihe bu sekilde in-
tikal edecek.

Peki biz hangisine inanacagiz?

Mustafa Kara: Zor bir is, kolay degil. Isi daha derin-
lemesine bilmek gerekiyor. Mesela Selguklular devri igin,
karigikts, savaslar vardi, gegisler yogundu, ha¢li unsuru
vardi dolayisiyla batil cereyanlar ortaya ¢ikt: deniliyor
ama bu Osmanlilar devrinde olmadig1 anlamina gelmi-
yor. Soyle toparlanabilir: Tarikatler tarihi insanligin ta-
rihiyle ilgilidir. Insanin kaderidir, mezhep ve tarikatten
kaginmak miimkiin degildir. Ama burada da orta yolu
bulacak, orta yolu sogukkanli bir sekilde tahlil edecek,
insanlara sunacak alimlere ihtiyag var, militanlara degil!

Oyleyse Osmanlvdaki Kadizadeliler-Sivasiler tar-
tismalar1 tirnak icinde militanik tartismalar midir?

Mustafa Kara: Oyle goriiniiyor. ki agir1 ug. O tarzda
tartismamak lazim.

Bilal Kemikli: O zaman burada o tasnifle alakali
yeri gelmisken Katip Celebinin Mizdnu’l-Hak isimli
eserini analim. Kadizdde Mehmed Efendi’yi de Halveti
seyhi Abdiilmecid Sivasi’yi de elestiriyor, dengeyi isti-
yor. Katip Celebi diye biri ¢ikmis iste boyle tasnif yapi-
yor. Ama kendisinin hocast Ustuvani Mehmed Efendi
de ¢ok memnun degil Mizan’daki tasniflerden.

Mustafa Kara: Evet herkes tartigsin, eyvallah. Ama
tartismalar agiriya gittiginde insanlara pek fayda getir-
miyor. Ne kadar sert tartigirsaniz tartisin, insanlarin bir
mezhebi olmaly, kendini tatmin edecek bir yol bulmali.
Tasavvufa meyyal olan insanlarin da buna ihtiyaci var.
Dogal bakmak lazim. ilim ehlinin biiyiik kalabaliklara
rehber olmas: gerekiyor.

Siileyman Uludag: Mustafa Bey’in sozlerine bir kat-
kida bulunmak istiyorum. Higbir veli, hicbir Allah dostu,
hicbir mutasavvif ben boyle bir giice sahibim, benim
duam Allah katinda makbuldiir iddiasinda bulunmaz.
Ama gevresi buna inanir. Stifi olmayanlarin din anlayist
genellikle Hz. Peygamber’in vefatiyla olmus bitmis bir
vakadir. “Dininizi ikmal ettim.” ayeti ile tamam olmus-
tur. Insanlarin sema ile gayb alemi ile irtibatlar1 kesil-
mistir. Bunu boyle demeseler bile hayatlarindan ifadele-
rinden anlagilir. Dindar bir miiminin béyle duasi kabul

edilenlerden olduguna inanilinca, gevresindeki insanlar
buna yaklasir. Allaht seven, Allah tarafindan sevilen,
duas1 makbul olan hayirhah bir adamdir bu. Ziyaret-
cileri olur, onlara bildiklerini, manevi-ruhi tecriibele-
rini anlatir, vaaz eder yahut zaman zaman onlarla top-
lantilar yapar. Hal ile de anlatir, bakigiyla, durusuyla vs.
Onun i¢in Bayezid-i Bestami “Bizim halimizden anla-
mayan kalimizden hi¢ anlamaz.” demistir. Hal 6yle bir
seydir ki his ve heyecan stfide olursa ¢evresindekilere
yanstr, sirayet eder. SGfi boyle tanindig1 zaman ziyaret-
gileri olur bir¢oklar1 bundan feyiz alir, o zat1 sever, ilis-
kileri artar. Boylece bu Kisiler etrafinda cemaatler topla-
niyor. Tarikatler bu sekilde olugmustur. Bunlar niivedir,
¢ekirdektir. Mesela tdbiinden Hasan Basri hicri 110 tari-
hinde Basra’da vefat eden 4lim, 4bid, z4hid, Allah dostu
bir zat. Bunu bilenler gelip kendisini ziyaret ediyorlar,
haliyle halleniyorlar, sonra orda gordiiklerini bagkala-
rina anlatiyorlar. Kitaplarda Hasan Basri “soyle dedi”
vs. seklinde ondan sema yoluyla nakillerde bulunulur.
Rabiatiil Adeviyye de Basralrdir. Onun da sohbetleri,
miidavimleri vardir. Hasan Basrinin ve bu ziihd hare-
ketinin -o zaman heniiz tasavvuf yok- Allah sevgisin-
den ziyade Allah korkusunu esas alan bir Islam anlayisi
vardir. Hayatina baktiginizda bunu goriirsiiniiz, mah-
zundur, aglar, cehennemden bahseder. Ama ayni yerde
yasamuis olan Rabiatiil Adeviyye Allah korkusuna 6nem
vermekle beraber, onun zithd hareketi mahabbetullah1
one gikaran bir zithd hareketidir. Hicri 2. 3. asra gelin-
diginde firka denilen cemaatler olusuyor. Ama bugiinkii
tarikatlere benzeyen seyler degil bunlar. Belli bir adab1
yoktur, tarikate girmenin usalii soyle, ezkar: boyle vs.
degildir. Dindar bir adamin sohbetine katilmak onun
haliyle hallenmek nasihatlerini dinlemek seklindedir.
Mesela Horasan taraflarindan Hamdun el Kassar, o da
bir Allah adami 6nemli bir safidir. Sohbetlerinde nef-
sini kinamaktan, kotiilitkleri kinamaktan bahseder buna
melamet diyoruz. Stfidir kendisi ama levm dedigimiz
Kur’an'da da “Eveld yehdfiine levmete ldim” konusu {ize-
rinde ¢ok durur, onun sohbetlerine devam edenler de bu
gelenegi devam ettiriyorlar ve ortaya melamet hareketi-
nin ilk sekli ¢ikiyor. Bu hareket Selguklulara da geliyor,
Osmanlilara da geliyor, bugiin Bursa’da da melamiler
vardir. Ayni asirda Bagdat’ta Ciineyd-i Bagdadinin etra-
finda gelisen Ciineydiyye hareketi ortaya cikiyor, “sahv”i
esas aliyor, daha suurlu.
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Daha evvel Horasan'da Béayezid Bestami ismli stifinin
de bir cemaati olusmus onda da vecd ve cezbeyi 6ne
¢ikaran “sekr” hali vardir. Bu bir miza¢ meselesi mes-

reb meselesidir. Allah sevgisiyle kendisinden gegince
aklina gelen her seyi soyliiyor, Allah adina soyliiyor,
sathiyeleriyle meshur, “sultanu’l-arifin” diye anilan bir
zat. Iste bu hareketler bu kisilerin etrafinda halkalanan
cemaatlerle gelisiyor, fikirleri o meclise devam edenler
tarafindan naklediliyor, daha sonra tarikatler ortaya
¢ikiyor. Tarikatler daha disiplinli, adab1 var erkani,
evradi, ziyaretleri, yazili kitaplar: vs. de var. Simdi
anladigimiz ménada tarikatlerin ortaya ¢ikist hicri 4.
5. asirdan sonradir. Daha sonra da diizenli toplanti-
lar i¢in mekan ihtiyac1 doguyor, tekke, dergah, zaviye,
hankéh kuruluyor.

11k biiyiik stifiler, kurucu biiyiikler kendilerini seyh
ilan ettiler mi?

Siileyman Uludag: Ne mezhep imamlari ne de tasav-
vuf biiytikleri “Biz mezhep imamuyiz, biz seyhiz.” diye
ortaya ¢ikmislardir. Hadiselerin gelismesi sebebiyle et-
rafinda toplananlar onlarin goriislerini devam ettirir-
ler, bir zaman sonra mezhep yahut tarikat seklini alir-
lar. Babadan ogula gelen geyhlik ilk stifilere bakildiginda
yok denecek kadar azdur, sonra sonra artar. Ik siifilerde
seyyid ve seriflerden de kimse yoktur. Ama simdi ba-
kiyorsun her seyh ya seyyiddir ya seriftir. Onlarin sey-
yidligini serifligini kabul etmeseniz bu defa fitne cikar,
Hz. Peygamber’in soyunu kabul etmemis olursunuz.

“Niibiivvet bitti fakat veldyet devam ediyor” siy-

lemine aciklik getirir misiniz? Efendimizden once ge-
len bir damardan bahsediliyor, niir-i Muhammedi de

26 DiM:HAYAT ® KIS 2019/1440

deniyor, veldyet yoluyla diger biiyiiklere geciyor. Buna
ne dersiniz?

Siileyman Uludag;: [k sifilerde “nir-i Muhammedi”
veya “hakikat-i Muhammediye” dedikleri sey yoktur.
Sonrakilerde var. Sufiligin bilgi iretme kapasitesi var-
dir. Miicahede yoluyla, nefsi tezkiye yoluyla, goniil go-
ziinlin agilmasi yoluyla, manevi tecriibe ile yeni bilgi-
lere ulagryorlar. Bu bilgileri ¢evrelerine aktariyorlar veya
yaziyorlar. Boyle bir bilgi birikimi meydana geliyor ay-
nen fikih alaninda oldugu gibi. Kur'an’da fikih konula-
rin1 toplasaniz 15-20 sayfadir, fikih kitaplar ciltler do-
lusudur. Bu demektir ki bunlarin yarisindan ¢ogu ayet
hadis degil, ulemanin igtihatlaridir. Fikih¢ilar nasil i¢-
tihad ve kiyas yoluyla bilgi tiretmislerse stfiler de irfan
yoluyla kesf yoluyla benzer sekilde -ama fikha benzeme-
yen bir tarzda- bilgi tiretmislerdir. Genellikle bu bilgi-
lere de marifet, irfan ve hikmet gibi isimler vermisler-
dir. Sonraki stifiler kalp goziiyle gordiikleri veya manevi
tecriibeyle ulagtiklari bilgileri ayet ve hadislerde de gor-
meye ¢alistyorlar, dyle olmasa bile. Su ayette, su hadiste
buna isaret var vs. diye yine de o asila baglamak istiyor-
lar. Fakat nihayet bu bir yorumdur.

Edebi metinlerin, siirin biiyiik bir giiciiniin oldugunu
biliyoruz. Tasavvufi siirin giiciinii neye baglayabiliriz?

Bilal Kemikli: Oncelikle bugiin karmagaya ve kav-
gaya sebebiyet veren bir husus var ki ona temas etmek
isterim: “Hakikati ben temsil ediyorum!” meselesi. Belki
dervis bunu béyle gorebilir. Nihayet girdigi yolda seyr
1 stltikiini yapan birisidir dervis, yegdne yolun kendi-
sininki oldugunu diisiinebilir. Ama kemale ermis birisi
“Ben hakikate ulagtim, hakikat benim ulastigim yerdir,
herkes benim bulundugum noktaya gelsin.” dedigi za-
man problem ¢ikar. Bu eskiden de problemdi giiniimiizde



daha ¢ok problem. Hepimiz bir sekilde hakikate ulasa-
bilecek formda yaratildik. Bugiin Tiirkiye toplumunda
ozellikle miisliman mahallesinde bir ayristirma gayreti
var. Gonill parcalaniyor, dil pargalaniyor. Bir kimse ha-
kikate ulagsmis olabilir. O onun hakikatidir. Bir kimse
kendisi gibi diisiinmeyenleri ceffe’l-kalem silip atarsa
yegane hakikat temsilcisi olarak kendisini goriirse orada
problem baglar. Ibn-i Arabi’ye atfedilen bir s6z vardir:
“Hakikat tek, mazhar miiteaddittir.” Giines tektir. Fa-
kat diiz bir ovaya yiiz kova koyuldugunda her bir ko-
vaya giinesin 15181 yansir, her kova giines benim igimde
diyebilir, yandaki kovay1 bilmeyince. Oysa her kovada
glinesin bir yansimasi vardir. Bizim bilgimiz de bunun
gibidir. Kemale ulasan kisinin melamet nesvesi igeri-
sinde biitiin pinarlardan su igmeyi tesvik etmesi gerekir.

Sorunuza gelince, siirin giicli sadece stfi sairlerin
siirine miinhasir degildir. Mutasavvif olmayan sairle-
rin siirleri de boyledir. Siirin sirr1 budur zaten. Siir soz
ve mana sanatidir, s6zii en giizel, en zarif, soyleme bigi-
midir. Nasil bir mimar 6nce bir plan ¢izer binay1 oraya
oturtursa sair de s6z mithendisligi yaparak méanéyi or-
taya koymaya calisir. Siirin iki temel unsuru vardir. Bi-
risi s0z ve mandy1 bulusturmak, ikincisi ise miisiki yani
ahenktir. Boylelikle siir daha genis bir cografyaya yay1-
labilir. Mesela Rilke’yi okuyup kendimize ait seyler bu-
labiliriz. Musikiye yiiklediginiz mana cografyalar za-
mani da agryor. Ahmet Yesevi soziinii kag asir nce
Asyanin steplerinde séyledi biz bugiin hala onu konu-
suyoruz. Bazen soz bize ulagmistir ama sahibini bilme-
yiz “La edri” deriz, anonim deriz, atasozii deriz. Sanath
soyleyis manay kayda alir.

Fuad Kopriili'niin “Tiirk Edebiyatinin Mengei” ma-
kalesini hatirlatarak sdyleyeyim, biitiin sanatlarin mensei
(stisleme, mimari, musiki vs.) dindir. Raks bile dini ayin-
lerden neget ediyor. Zaman i¢inde sekiilerlesiyor. Giizel
sanatlar dinden neset eder zaman icinde toplumlarin de-
gisimine uygun bir gergevede sanat da degisim arzeder.

Tasavvufi siire gelince; siifi sair de evvel emirde bir
sairdir ancak sairligi 6n planda degildir. Edebiyat tari-
himizde ¢ tip sairden soz edilir. Divan sairi tasannu
yapan sanat1 one ¢ikaran bir sairdir. “Coban koyunla-
riyla oynar, cocuk oyuncaklariyla, sair de kelimeleriyle.”
(Cevdet Karal) Sanat bir oyundur. Siir yazmak da bir
oyun. Hangi kelimeyi nereye koyacak. Nereye koyarsa
vezin kafiye uygun olur. Bunun matematigini yapan
kisi sanatkardir. Fuzali, Baki bir sanatkardir. Bir de

agiklar ve dervigler vardir, stfi sairler dedigimiz. Bun-
lar sanatkarliklarini 6n plana ¢ikaran insanlar degildir.
Soz geliyor ve soyliiyor. Sifi sairin de asigin da derdi
vardir. Agigin derdi belki gérdiigii bir Leyla, belki mu-
hayyel bir Leyla’dir. Veysel, Emrah, Asik Omer boyledir.
Safi sairin derdi bundan farklidir. Yunus'un derdi, onun
davast seyr i siilitkde ulagacagi marifetullahtir. Varligin
hayatin anlamini sorgularken, varliga, bilgiye yiikledigi
anlam icerisinde keméle eren, mutlak hiisniin tezahiirii
icerisinde o giizellikleri temasa etmek niyetinde, onlar1
idrak etmek niyetinde. Miisahede, murakabe, riyazetle,
nefsi tezkiye ile ulastig1 tecriibeleri dile getirmek istiyor
stfi sair. Neden bunu sdylemek istiyor? Hani bu stibjektif
bir bilgiydi, kendine mahsus bilgiyi neden dile getirmek
istiyor. Clinki dertlesmek istiyor. Stfi sairin derdi var-
ligin mahiyetini kavramak anlamak, onu analiz etmek-
tir ama bunu yaparken bir de dert yiiklenir. Onu biriyle
paylasmasi lazim. Yunus ne diyor “Sevdigimi soylemez-
sem, sevmek derdi beni bogar”. Hem-dert olacagi hem-
hal olacagi insan1 bulur. Stfi sair halinin terciimanidir.
Agik da kendi halinin terciimanidir. Onlar tasannu yap-
maz. Biri Leylanin pesindedir, digeri mutlak giizellik
pesindedir. Degismeyecek olan mutlak hakikate iligkin
glizelligi terenniim etmek ister stfi sair. Oglanlar seyhi
Ibrahim Efendi Miifid-i Muhtasar’da Mevlana’dan na-
kille anlatir. Mevlan&’ya gelmis usta bir erbab-1 sithan.
“Siir yaztyorum diyorsun, yazdigin siir de siir degil ki,
bir siirii aruz hatalar1 var, iméle var zihaf var, kafiyeyi
de oturtamiyorsun, kulak kafiyesi var goz kafiyesi var,
sen sair falan degilsin.” Mevlana: “Hakkiniz var.” demis,
“Ben siir yazmak igin yazmriyorum, cemél-i yari temasa
ediyorum, onu terenniim ediyorum.” Hali dile getiriyor,
o héli yasayanin haline terciiman oluyorlar. S6z sanati-
nin boyle bir giicii var. Siirin boyle bir giicii var.

Mustafa Kara Hocamiz’in, Sabahattin Ali’yle il-
gili makalesi var. Sabahattin Ali, Nazim Hikmet gibi
isimlerde bu topraklara dair nesve var. Mevlina’yla il-
gili yazmaglar. Su an siir ve edebiyata daha fazla ihti-
ya¢ duydugumuz bir donemdeyiz, bu damar sanki in-
kitaya ugramas gibi.

Bilal Kemikli: Karamsar olmamak lazim, ben timit-
liyim. Sabahattin Ali'yi esele altindan Yunus ¢ikar.
Nazim’in dedesi Nazim Pasa mevlevidir, babannesinin
Giimiishanevi dergahiyla baglantisi var. Sundan dolay1
ben umutluyum Tiirk¢enin hakikat diline doniismesini
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temin eden, Tiirkge'ye o ruhu iifleyen, dili miisliiman-
lagtiran kisi Hoca Ahmed Yesevi’dir. Pir-i Tiirkistan de-
niliyor ama ben Pir-i Tiirk¢e diyorum ona. Dili miislii-
manlastirmak ne demek? Hakikati o dilde terenniim
edebilmek demek. Diyor ki: “Ben Fars¢a bilirim, Farsca
zeban eylerim ama Tiirkge s6ylemek gerek.” Tiirkgeyi ma-
yalayan, Tiirkeeye ruh tifleyen Ahmet Yesevi’yi buraya
tastyan Haci Bektas, Yunus gibi dervisler araciligiyla, bii-
yiik nehir olugtu. Irfan/siir nehri diyoruz buna. Bu nehir
ortada yokmus gibi goriinse de yerin altina girmis gibi
goriinse de Tiirkge'nin damarlarinda vardir. Mesela Ab-
diilbaki Goélpinarlrnin Tasavvuftan Dilimize Gegen De-
yimler ve Terimler Sozliigii var. Atasozlerimize, deyim-
lerimize, manilerimize, tiirkiilerimize ge¢mis. Yani stifi
olmasa bile rnegin Agik Veysel, Neset Ertas gibi isim-
ler gagin Yunusudur. Yani Yunus mektebi varligini bir
sekilde koruyor.

Sinasi’den itibaren Fransiz edebiyatinin etkisiyle bir
kiiltiir degisimi yasadik. Zorunlu kiiltiir degisimi poli-
tikalari, dil iizerinde oynanan bunca oyun, elbette zih-
nimizde bir kargasa olusturdu. Ama ben bu topraklara
gliveniyorum. Ahmet Yesevinin Asya’da atti1 o tohu-
mun burada yeniden nesv it nema bulacagindan hig siip-
hem yok, umutsuz degilim.

Kafa karigikligini agip modern zamanlarin musikisine
uygun ahenkli bir dil ¢ikacak ¢iinkii o damar var. Ne ek-
sik peki? Eskiden tekkeler vardi, sohbet halkalar: vardi.
Bizzat kendisini oraya vakfeden manevi miracini yasa-
yan insanlar, halini terenniim eden sairler vardi. Giinii-
miizde modernlesmeyle birlikte tekke ve zaviyeler kanu-
nuyla birlikte belki onlar inkitaya ugradi. Sadece siir i¢in
degil, musiki icin de boyledir, hat sanat1 i¢in de boyledir.
Siir bir sekilde kendisine felsefi bir durug almal. Siir sa-
dece gelen ilhamla yazilan bir sey degildir, dertle yazilir.
Siirin temelinde fikir lazimdir, diigiince zemini lazimdr.

Yunus haline terciiman oldu ama alt yapis1 vardi.
Soyledigi her bir beytin altinda bir ayet bir hadis bula-
bilirsiniz. Bu dogrudan bir iktibas degil, telmih yoluyla
da olabilir. Yahut siyer-i Nebi’den bir sey bulabilirsiniz.
Hz. Peygamber'e ait bir isaret bulabilirsiniz. Bir bilgi var
ama ayn1 zamanda bakiyorsunuz iginden geldigi tasav-
vuf diistincesi, varlik diistincesi var. Fikir ve diisiince
olmadan olmaz, bunlar birbiriyle i¢ icedir. Birbirini te-
tikleyecek ve boylece birlesecek, hikmet tek basina de-
gil, ilim, diisiince, tefekkiirii hikmet olarak degerlen-
direbiliriz. Hikmet diyorum ¢iinkii Pir-i Tiirkistan’da
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hikmet dedi. Hikmet siirdir. Hikmet mutlaka yeniden
kendi mecrasinda akacaktir.

Icinde yasadigimiz topluma baktigimizda adina
tarikat denilen, yeri geldiginde karsisindakini ko-
layca tekfir edebilen bazi akunlar var. Bunlari nasil
anlamali, bunlara karsi nasil bir tavir sergilemeliyiz?

Siileyman Uludag: Tarikatsiz, mezhepsiz din olmaz,
dedi Mustafa Bey. Bu dogru bir ifade. Din varsa onun
bir mezhebi, onun i¢inde tarikatlar olur, tabii bir neti-
cedir. “Ummetler firkaya ayrilds, sizler de firkalara ay-
rilacaksimiz. Onlardan biri firka-y1 ndciye olacak.” di-
yor. Aslinda bu hadisin sithhat derecesi ayr1 bir konu.
Fakat dogru bir tespit var ortada. Hangi dine bakarsa-
niz bakin i¢inde farkli yorumlar bulunur. Bu farkl yo-
rumlarin cografyayla, orada yasayan kavimlerle alakasi
vardir. Tarikatlar genellikle o cografyanin o bolge-
deki tarihin ve kiiltiiriin degerlerini yansitirlar. Oraya
bir ol¢iide intibak ederler. Mesela Balkanlara Osman-
lilar zamaninda yayilan tasavvuf, Irak, Iran sahasin-
dan Horasan’dan Anadolu’ya oradan da Balkanlara in-
tikal eden bir tasavvuf anlayisidir. Fakat Balkanlardaki
halklar tasavvufa kendilerine gore bir yorum getirmis-
ler. Gliniimiizde tasavvufu nasil anlayalim dediginizde
hakli olarak Islam cografyasinin tamamini diisiinmek
lazim. Endonezya’dan Fas’a, Somali'den Kirim’a, Bal-
kanlardan Afrika’ya kadar olan miisliiman cografyada
yasayan iki milyara yakin insanin tasavvuf anlayis: bir-
birinden farklidir. Bunun disinda miisliimanlarin azin-
likta yasadigi ABD, Avrupa, Hindistan’ da hesaba kat-
mak lazim orada da tarikatlar var.

Tirkiye’de bakis agimiz nasil olmali? Bir tarikatin
taraftar bulabilmesi ve yasayabilmesi icin kendisin-
den dnce mevcut olan ve kabtil goren bir akimin de-
vam1 oldugunu s6ylemesi ve bir gelecege kendisini bag-
lamasi gerekir. Bu tarikatlarin tarihte bir gelenegi var.
Halvetilik, Mevlevilik, Rifailik, Naksilik, Kubrevilik,
Sézelilik vs. Bektasilik tarikat1 gibi Osmanli cografya-
sinda olusan tarikatlar var, ta Orta Asya’ya kadar arka
plani var. Tarikatlarin bir 6zelligi de subelesmesi, ay-
rilmasidir, seyh vefat edince genellikle kollar ortaya ¢i-
kar. Mezheplerde bunu gérmeyiz. Ayni gelenekten gelen
tarikatlerin kendi geleneklerini siki bir sekilde koruma-
lar1 gergevenin digina ¢itkmama gibi bir esast olmakla be-
raber genellikle aradaki ihtilaflar bu duruma sebebiyet
verebilir. Eskiden gelen ana hatlariyla devam ettirilen



tarikatlar mesela Naksibendiye, Kadiriye, Mevlevilik,
Anadolu’da olusan tarikatlardan biri olmakla beraber
bugiin bunun mevcudiyetinden bahsetmek ¢ok anlamh
degil. Epeydir Mevleviligin ad1 var kendisi yok veya gok
azdir. Bazi tarikatlarin kollar1 da o tarikati devam ettiri-
yor ama o tarikatla irtibatin1 genis 6l¢iide koparmigtur.
Manai olarak kopmustur, gelenek olarak ad olarak de-
vam ediyor. En tipik 6rnek Melametilerdir, Balkanlarda
Bursa’da Istanbul’da dyle subeleri var ki namaz, orug,
hac, zekat yoktur. Onlarla tanistim, sohbetlerinde bu-
lundum, i¢ki de icerler ama giinah saymazlar. Peki, ash
da boyle miydi, hayir, hi¢ 6yle degildi. Ama o tarikatin
aslin1 devam ettirenleri de gordiim. Bursa’da tanidik-
larim da oldu; hassasiyetle Melamiligi devam ettiriyor-
lar. Baz1 yerlerde tarikatin baglangici kabul edilen zevat
var ya, propagandalar1 var, yiiziikleri var, huzur namazi
var vs. ben bunlari o tarikatlarin asliyla irtibat: olmayan
hareketler olarak gorityorum. Ama yurt disindan yayin
yapryor, iilke i¢cinde taraftarlar: var.

Sunu soylemek isterim ki her seye ragmen tarikat
Anadolu’da yasiyor. Bunu yagatmamak icin tedbirler
alindi Cumhuriyet déneminde 1925 de tekkeler kapa-
tilip tarikatlar yasaklandi. Fakat o donemden ¢ok daha
yaygin daha faal tarikat var, yani kokiinii kazidiklarini
diisiindiiler ama gizli gizli yasadi. Buna méani olmak da
imkan dahilinde degil. Tarikat bir toplumun geleneginde
varsa kolay kolay atilamaz. Aslina uygun olarak yasa-
maya ¢alisan tarikatlarin mevcut olduguna ben sahsen
inaniyorum. Bu tarikatlar Tirkiye’nin fikir, kiltiir, sa-
nat, siir, musiki hayatinda, siyasi, ekonomik hayatinda
¢ok onemli rol oynamaktadir. Sadece bir 6rnek vere-
yim; Iskenderpaga Camii imami1 Mehmet Zahit Koktu
1960’larda bir seyh olarak etrafindakileri irsad ediyor.
Anlatmaya yasatmaya calistyor, o dénemdeki iiniver-
site talebelerini irsad ediyor. Medrese, ilahiyat kokenli
degil bu talebeler, Teknik Universite’de okuyorlar ama
dindar bir ¢evreden geliyorlar, din bilgisine ihtiyaglar
var. Diinyay: biliyorlar, dinlerini de ondan 6greniyorlar.

Simdi pozitivist, tarihselci deniliyor ya ilahiyatlarda
bunlarin gogunlukta oldugunu biliyorum, 50-60 sene-
dir iglerindeyim. Tarikatlara iyi gozle bakmazlar, bunun
ilmi bir bakis olmadigini, Islam’1 giiclii bir sekilde ortaya
¢ikarabilmek i¢in, hurafelere, batil seylere 6nem verme-
mek gerektigini soylerler. Bana gore ortadan kaldirama-
yacagimiz, gerek de olmayan bir hareketle kars: kargi-
yayiz, onlarla iyi gecinmek zorundayiz. Yanlislar: varsa

uygun bir lisanla uyarmaliy1z. Ama az 6nce zikrettigim
ilahiyatcilar yle yapmryor; islam’in disina atarak konu-
suyor, zararli unsurlar olarak goriiyor, dyle tenkit edi-
yorlar. Bu goriise katilmiyorum. Bu tavrin miisliimanlar
arasindaki birlik ve beraberligi, huzur ve giiveni sarsti-
gin1 diistiniiyorum. Tarikat ehlinin de hatalar1 varsa uy-
gun bir sekilde uyarmak lazim, biz zaten tenkit ediyo-
ruz; Tasavvuf ve Tenkit diye kitabim var. Tasavvufu orada
tasavvufculara tenkit ettirdim, biz bir sey sdylemiyoruz
stfilerin soyledigini aktarryoruz dedim.

Tasavvuf sekilcilikten 6te mana agirlikly, ruh agir-
likli, miisamaha agirlikli bir disiplin ve harekettir. Sekil-
cilik daha ¢ok zahir ulemasinda, fikih¢ilarda aranir. Ama
Oyle bir hale geldi ki tasavvuf, 4dab ve erkan adi altinda
sekilcilik, fikih¢ilarin sekilciligine rahmet okutacak ka-
dar kat1 bir sekil aldi. Hustimet halinde, miinéferet ha-
linde olmak, ayrilik¢ilik yapmak, birbirimizi suglama-
nin ¢ok zararli bir sey oldugunu diisiiniiyorum. Ciinkii
bu ihtilaflar burada kalmiyor, biiyiiyor ve bir ucu da
bagka yerlere, Amerika'ya, Avrupa’ya gidiyor. Onlar ta-
rafindan da istismar ediliyor. Iste Suriye’deki hareketleri
goriiyorsunuz. Birisini Rusya, birisini Amerika, birisini
Suud destekliyor ve birbirine kirdiriyorlar. Fitne dedigi-
miz hadise boyle bir seydir. Hani derler {i¢ seyi kiigiikse-
memek lazimdir: Biri diisman, biri fitne, biri de atestir.
Hatta “El fitnetii eseddii mine’l katl/Fitne adam 6ldiir-
mekten daha tehlikelidir.” buyruluyor.

Katilmak zorunda degiliz ama din adina geginmek
zorundayiz. Tarikat yapilarini béyle gérmek lazim, diye
diigityorum.

Meclis-i megsdyth meselesi son zamanlarda giindeme
tekrar geldi. Bu hususta neler soylersiniz?

Mustafa Kara: Oncelikle yakin tarihi hatirlatmak
icin bendenizin size sdyleyecegi ilk sey sudur. Insanoglu
her zaman kendi yiizyilinin menfi fotografini goriiyor
ve diinii idealize ediyor. Boyle bir zaafimiz var genel ola-
rak. Bir defa bu zaafin farkina varmak lazim. Bunun i¢in
de meshur bir ctimleyi hatirlatmak gerekiyor. 3-4. yiiz-
yilda yasamis bir stifi, Ebu’l Hasan Busenci 1000 yil 6nce
soylemis, Kesfu’l-Mahcup bize aktariyor: “Diin tasavvu-
fun hakikat1 vards, ad1 yoktu. Bugiin ise ad1 var kendisi
yok.” Simdi bu bakis 4. yiizyilda da var, 14. yiizyilda da
var. 2019’a sorarsaniz Osmanli dénemi giilliik giilistan-
lik, su anda halimiz berbat. Tasavvuf aleminde fena fo-
tograflar var mi var. Seyh diye piyasada olan insanlarin
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fena halleri var m1 var, ama yiizde yiiziinii buraya da-

hil etmek zor. Zaafimiz bugiin de devam ediyor demek
istiyorum. Esrefoglu Riimi 15. yiizyilda yasamais. Bize
gore 15. yiizy1l Osmanlrnin altin devri. Oyle anlatiliyor.

Esrefoglu Riuminin Miizekki'n-Niifus adl1 eserini ag-
tiginiz zaman orada da ayni seyi goriiyorsunuz: “Zira
zaman azdi ve karindaslarin dahi halleri dondii. Tug-
yan ve miinafik ¢ogaldi ve megsayih kalmadi. Mesayihe
ve mesdyih soziine itibar kalmadi. Beyler zalim oldu-
lar ve kadilar riigvet-har oldular, ilme uymaz oldular
ve ilmi kendi hevalarina ¢eker oldular. Ve miiderris-
ler fasik oldular: Tefsir ve hadis medreselerde okunmaz
oldu. Fakihler ve din ilmin bilir kisiler az kald1. Vaiz-
ler diinya i¢in mescitlerde va’z edip ak¢e cem’ederler...
[limle, beyler ve zabitler ve avam kapisinda ragbet bu-
lamayan danismentler seyhlik tarikin tutup miidara
ile halkin diinyaliklarini ellerinden stihtletle alir oldu-
lar. Ve mesayihlarin hallerine miinasip mesayih agzin-
dan sozlerin ezberleyip meclislerde soyleyip kendilerini
halka bir ehl-i hél olarak bildirip halk: kendilerine bir
miirid ve muhip edenler ve baglarina talip cem eden-
ler, rifler libasin giyip, zikir meclislerinde hamus olup,
riya ile bas salip, halkin levsin gozetirler. Dilerler kendi-
leri halk arasindan sdylene. Diyeler: Filan seyh asrimi-
zin bi nazir ferdidir. Ehl-i tasavvuf zannederler. Murat-
lar1 celb-i diinya, etraftan libaslar ve nefais armaganlar
gele” Bu da 15. yiizyildan bir fotograf. Dolayisiyla biz
bugiinle ilgili gok menfi seyler séylesek de bunlar1 asa-
mayiz. Bunlardan daha ileri bir sey soyleyecek halimiz
yok. Artisiyla eksisiyle bugiine bakmak gerekiyor.

Esas mesele meclis-i meséyih tipi bir kurum kurula-
bilir mi? Aslinda az 6nce ifade buyuruldu. 25'te tekkeler
kapatild1 ama kapatilamadi. 100 yil gecti ortada kanun
duruyor ve hatta kanun anayasaya girdi. Ondan dolay1
da mesele ¢oziilemedi. Fakat degisik mahfiller bize bu
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soruyu soruyor. Meclis-i mesayih tipi bir kurum kuru-
labilir mi, kurulursa nasil kurulur? Bu kanunen miim-
kiin degil. Kursaniz da tekke kelimesini kullanamazsi-
niz. Bir se¢cim 6ncesi cemevlerine hukuki statii verilmesi
ile ilgili bir durum s6z konusu edilmisti. Ciinkii anaya-
sada ilgili kanunda cemevi kelimesi gegmiyor, onda bir
problem yok.

Tekkelerin agilmast i¢in anayasal engel oldugu ortada-
dir. Anayasaya ragmen bir sey yapilabilir mi? Cemevleri
ile birlikte tekkeleri de agryorum diyebilir, siyasi irade.
Diyelim ki kuruldu meclis-i megéayih. Yasayan bazi seyh
efendilerin de buna kars1 oldugunu séyleyelim. Mevcut
hal daha iyi diyorlar. Ben buna katilmiyorum. Mevcut
durum illegalitedir, iyi bir durum degildir. illegalitede
mikroplar daha ¢ok iiriiyor. 1925'ten 6nce mikrop yok
muydu bu alanda? Bal gibi vardi. Ciinkii sufiler ¢ok dert
yaniyor bu hususta.

Hocam hatta pek cok kisinin icdzeti iptal edilip, ati-
lan evraklarla Bogazin miirekkep rengine biiriindiigii
de rivayet ediliyor.

Mustafa Kara: Icazet deyince Niyazi Sayin’dan duy-
dugum bir hikayeyi nakledeyim size. 1927 dogumlu
olunca o nesilden pek ¢ok ismi tanimigtir Niyazi Sa-
yin. 1925’ten once, icizeti olan bir kisi varmis ve mil-
lete 25 kurusa icazet yaztyormus. Nihayet bu durum si-
kayet konusu olmus. Seyhiilislamliga sikayet edilmis,
“Bu kadar da olur mu, iyice ayaga diisiirdiin!” diye. O
da savunmasini yapmis: “Bana da icazet veren Ciineyd-i
Bagdadi degil ki bana da 25 kurusluk icazet verdiler.
Ben de onu veriyorum baskalarina.” demis. Dolayisiyla
bugiinkii menfi durumun sebebi bu illegalitedir. Ama
soyle de diisiinmeyelim. Tekkeler yasak olmasayd: her
taraf giilliik giilistanlik olacakti. Oyle bir sey yok. Biraz



once okudugum metindeki gibi. Her dénemde bu cemal
ve celal, bu ikili durum vardair.

Bendenizin kanaatine gore 1925 sonrasinin farki sudur,
bu hastalikli kisim daha da biiyiidii. Ciinkd iyi-koti 25
kurusluk icizet bile olsa, isin resmi olusu belli bir kontrol
mekanizmasini getiriyordu ve tabii bir elemeye sebep olu-
yordu. $Simdi ise kim seyh kim degil haberimiz yok. Bugiin
“Seyhim” diyen herkes seyhtir. Clinkii “Sen seyh degilsin!”
diyen bir makam yok. Bu 25 kadar vardi. Mart 1924'de
Diyanet kuruldu. Cevami, mesacid, tekaya ve zevayanin
idaresine Diyanet memur kilindi. Diyanet 1925in Ara-
lik ayina kadar bunu siirdiirdii. 1,5 seneden fazla. “Sen
seyhsin, sen degilsin.” diye bunlar1 denetledi. 25ten beri
bunu denetleyen yok. Ama Tiirkiye’de “Sen miiezzinsin,
sen degilsin.” diyen bir kurum var. Onun igin su 6rnegi
veriyorum: $u anda Tirkiye’de sahte imam-miiezzin var
m1? Cahili vardir sahtesi yoktur, sebebi Diyanet'tir. Sahte
seyh niye ¢ok, ¢iinkii kontrol eden yok. “Ben seyhim.” di-
yen herkes 2019 yilinda Tiirkiye’de seyhtir. Ama bunla-
rin bir kismi dort dortliik istismarci ve sahtekar oldugu
icin dini hayata bir problem olarak da aksediyor. Onlara
giden insanlar dini hayatinda artilar1 artirmak, igin gi-
diyor. Ne bilsin sahteligini. Belki tekke, tarikat kelime-
sini ilk defa duyuyor. Diyorlar ki “Oraya git diizelirsin!”.
Burada bir toplumsal problem var. Tabi siyasilerin bir va-
zifesi de bunu yoluna koymaktir. Bunun mesru zemini
acildiktan sonra ad1 meclis-i megéy1h olur, bagka bir sey
olur o 6nemli degil. Hakikaten meclis-i mesayih 6nemli
ve giizel bir ¢alisma yapmis zamaninda. Tekkenin te-
mizlik 4dabu bile orada maddeler halinde var. 15-17 tane
nizamnamesi var meclis-i mesayihin.

Bunu bugiin kurdugumuz an karsimiza ¢ikacak ilk
problem su: Yiiz yillik acik nasil kapanacak? Bu ciddi
bir problem. O yiizden bazilar1 “Hal tizre birakin gitsin.”
diyorlar. Gitsin ama yara, problem biiyiiyor bana gore.

Bilal Kemikli: Biz ¢6ziim Onerileri diisiiniiyoruz.
Tekkeler kultur ocaklaridir, irfan ocaklaridir. Kiltiurd,
siiri, musikiyi demledigimiz mekanlardir buralar. Di-
yanet istese yapar. Secim de yapar. Halihazirda meclis-i
mesayih uygulamasi Bosna-Hersek’te var. Se¢im yapi-
yorlar, ama kim yapiyor? Mesela Mevleviligi ele alalim.
Herkes oy kullanmiyor Mevlevi Asitanesi oy kullani-
yordu. Celvetilik mesela Hiidayl Hazretlerinin dergahi
oy kullantyordu. Yani bu doniisiirse, merkezler olusursa
secimler de olur, Diyanet resmi sekreterya isini yapar.

Tipk1 Din Igleri Yiiksek Kurulu gibi toplanir heyet. Bu-
rada 6nemli olan ¢6ziimii mesru zemine tasimaktir, gayr-1
hukukilikten hukuki zemine tagimak. Simdiki zemin-
den kimler yararlaniyor? Dolandiricilar, korsanlar ya-
rarlaniyor. Oradan para, itibar kazaniyorlar.

Tekkelerin kapatilmastyla tasavvuf yok edilmedji, dini
hayat ortadan kalkmadi. Ancak buradan dogacak bos-
lugu dolduracak birtakim odaklar ortaya cikt1.

Bence iki tiir tehlike var. Ilki aksam yatip, sabah kal-
kan “Ben tarikat seyhiyim.” diyen bir grup tiiredi. Sahte
seyhler eliyle is suistimal ediliyor. Ama ikinci bir tehlike
var ki, kesif bir sekilde mistisizm, dogu dinlerinden daha
¢ok etkilenerek bati dinlerinden bilhassa Kabbalacilik’tan
yola ¢ikarak bir tasavvuf kiiltiirii ortaya ¢ikarilmak is-
teniyor. Tasavvuf bir ilimdir. Bugiin tasavvuf istilahlari,
terimleri izerinde ciddi bir oynama yapiliyor. Ve bu ¢a-
lismalarin yer aldig: kitaplar ¢ok satiyor. Bunun bir proje
oldugunu diisiiniiyorum. Tasavvuf anabilim dallarinda
bunlarla ilgili ¢alismalar yapilmasi lazim.

Tasavvufu ilahiyattan, diyanetten silerseniz, iterseniz
bir bagkasi o boslugu dolduruyor. Bugiin Mevlana hak-
kinda, onun metinlerinden yola ¢ikarak Isvigre orjinli me-
tin insa ediyorlar. Dini hayata yon vermeye kalkiyorlar.
Paraya yon verenler buraya da yon vermeye kalkiyorlar.
Mevlana bir vaiz ama biz onu camilerde dile getirmedik.
Tahirii’l-Mevlevi Fatih Camiinde Mesnevi okumustur. Is-
mail Hakk: Bursevi Ulu Camide Mesnevi okudu. Ama
siz okumayinca serh etmeyince bagkalar1 dolduruyor.

Usulsiiz viistil olmuyor. Erkan ve adab kitaplari var.
Belki giiniimiizde erkan ve ad4b kitaplarinin yeniden
yazilmasi lazim. O zaman tekke ve zaviye kanuna ge-
rek olmadan kendine gelecek. Sunu séylemek istiyo-
rum nasil ki fikihta miictehid ihtiyac1 varsa tasavvufta
da var. Muhakkik, hakim insana ihtiya¢ var. O akil in-
sanlarin seyr i siilitkiinii yapmasi gerekebilir belki ama
modern zaman algisina, sehir algisina uygun bir ¢6ztim
tiretilebilir diye diisiiniiyorum. Bunlar iiretilirse, dina-
mik hale gelir. Aksi takdirde yoga yapip rabitaya kars
olan insanlar ¢ikar. Rabitay1 dogru tanimlamamiz ge-
rekecek demek ki. Bunun bir ¢esit sevgi bagi kurmak
oldugunu giiniimiiz insaninin anlayacag sekilde anla-
tamadigimiz igin, dili glincellemedigimiz icin bu bos-
lugu baskalar1 dolduruyor. “Celal iginde cemél var; ka-
hir iginde lituf var”. Yunus'un déneminde celal tecellisi
farkl idi bugiin farkl. [l

KIS 2019/1440 ® DiM:HAYAT | 31



"(Fakat) aralarinda bir engel vardir,
birbirine gecip karismiyorlar.”
(Rahman, 55/20)

“ISARI TEFSIR"IN MAHIYETI

Doc. Dr. Yunus Emre GORDUK

Balikesir Universitesi llahiyat Fakiiltesi

n genel ve temel tarifiyle “tefsir”, Yiice Allah’in
Ekelémlndan murat ve maksudun ne oldugunu

anlamaya yonelik faaliyetin adidir. Bu ameliye
ile ugrasan ilmi disipline tefsir ilmi denir. “Tefsir” lafz1
ayni zamanda bu sahada telif edilen eserler i¢in de kul-
lanilan bir kelimedir. Somutlastiracak olursak, “Elma-
lili Hamdi Yazir tefsir alimiydi.” ifadesiyle ilmi disiplin
olan tefsir; “Elmalil1 Tefsiri” ifadesiyle miellifin yaz-
mis oldugu Hak Dini Kur’dn Dili adl1 eser; “Elmalili
bu ayeti etraflica tefsir etmistir.” ifadesiyle de bahsi ge-
gen ayetten kastedilenin ne olduguna dair yapilan izah
ve tespitler vurgulanmis olur.

Kuran Arap diliyle indirilmis bir kitaptir ve ayet-
ler ilk 6nce nazil oldugu topluma hitap etmistir. Hatta
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denilebilir ki onun “hitap” olma 6zelligi “kitap” olusun-
dan once gelir. Nitekim Kur’an Yiice Allah’in keldmi
olarak biitiin asirlara ve insanlara seslenmektedir an-
cak her ayet kendi niiziil ortaminda; indigi zamana,
mekana ve muhatap aldig: kisilere stiphesiz ki ¢ok
daha 6zel hitap etmistir. Dolayisiyla ilk muhataplarin
Hz. Peygamber’in rehberliginde ondan ne anladig1 son
derece 6nem arz etmektedir. Sadece Arapca dilbilgisi
ile ayetin ne dedigini tespit etmek miimkiin olsa bile
pek ¢ogunun hangi konuda, kimlere, ne demek istedi-
gini ve hangi mesaji verdigini tespit etmek miimkiin
degildir. Hatta ¢ogu zaman ayetin lafzen ne dedigini

de belirlemek miimkiin olmayabilir. Nitekim ayetleri



olusturan lafizlarin sozlitk anlamlarindan ziyade ilk
niiziil ortaminda ne ifade ettigi 6nemlidir.

Bu itibarla ilk dénemlerde tefsir-te'vil ayrimina gidil-
mis; tefsirin sahabeye mahsus oldugu, te'vilin ise Arapca
dil kaideleri is1g1nda idraki miimkiin bir takim ¢ikarim-
lardan ibaret oldugu belirtilmistir." Sahabenin 6grenci-
leri olan tabitin ulemasindan intikal eden yorumlarin bir
kismi1 da bu kapsamda degerlendirilebilir. $u halde tefsir
nakil ve rivayete, te'vil ise akli ¢ikarim ve yoruma yani
dirayete dayanmaktadir. Nitekim sonraki asirlarda yasa-
yan miisliimanlar, ayetlerin nasil anlagildigini ancak ken-
dilerine ulasan rivayetlerden 6grenebilecektir. Sahabenin
anlayis1 Hz. Peygamber'in rehberliginde oldugu i¢in miis-
liimanlar igin -rivayetlerin sihhati nisbetinde- hiiccettir.
Onlarin 6grencileri olan tabitin kusagindan gelen haber-
ler de ikinci sirada makbul addedilmistir.

Hicri ilk asirdan gliniimiize dogru gelen siirecin tabii
seyri iginde “tefsir” ve “te’vil” kelimelerinin birbirlerinin

yerine kullanildig1 da bilinmektedir. Nihayet zaman
icinde bir esere “tefsir” denilirken yukarida belirtti-
gimiz ayrim goz oniine alinmaksizin o eserin Kur’an
ayetlerini izah eder mahiyette kaleme alindig1 kaste-
dilir olmustur. Bu nedenle klasik tefsirler “rivayet tef-
sirleri” ve “dirayet tefsirleri” seklinde tasnif edilmeye
caligtlmaktadir. Ilki ile eserin rivayet agirlikly, ikin-
cisi ile dirayet agirlikli olusunun vurgulandigini soy-
lemek aslinda daha isabetlidir. Nitekim rivayet agir-
likl1 olan eserlerde miiellifin sahsi goriis ve yorumlar:
yani dirayeti; dirayet agirlikli eserlerde ise miiellifin
aktardig1 rivayetler bulunmaktadir. Ornegin Ibn Cerir
et-Taberinin (6. 310/922) Camiw’l-Beydn an Tevili’l-
Kur’an, Ibn Ebi Hatim’in (6. 327/939) Tefsiru’l-Kur’ani’l-
Azim, el-Begavinin (6. 516/1122) Me‘alimii’t-Tenzil ve
Ibn Kesir'in (6. 774/1372) Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim gibi
eserleri rivayet tefsiri climlesindendir. Maturidi’nin (6.
333/944) Tevilatu Ehli’s-Siinne, Fahruddin er-Razinin (6.
606/1209) Mefitihu’l-Gayb, Zemahserinin (6. 538/1143)
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el-Kessdf ve Nesefinin (6. 710/1310) Medariku't-Tenzil
adl1 eserleri ise dirayet tefsiri kapsaminda tasnif edi-
lenlerin bazilaridir.

Bu genel perspektif i¢cinde daha ziyade dirayet tef-
sirine benzeyen ancak c¢ok 6zel diger bir alani olus-
turdugu da soylenebilecek “isari tefsir’in su sekilde ta-
nimlanmasi miimkiindiir: Ayetleri bir takim lafzi veya
manevi isaretlerden dolay1 zahiri manalarindan farkli
bir sekilde izah etmektir. Bazi alimler bu tiir tefsirlerin
Allah’in vehbi olarak verdigi ilimle veya kalbe ilham et-
tigi isaret ve bilgilerle yapilabilecegini soylemistir. Yani
bu tiir tefsirlerin 6n yargilara dayanmamasi, herhangi
bir yorum sekline sartlanmamasy; ayrica ayetlerin zahiri
anlamlarini inkar ve ihmal eder bir tarzda olmamas: ge-
rekir.? Basta belirttigimiz tefsir-te’vil ayrim1 agisindan
bu tiir izahlara aslinda tefsirden ziyade te’vil
demenin daha dogru oldugu goriilmek-
tedir ancak “isari tefsir” terimi litera-
tiire bu sekliyle gecip yerlesmistir.

Buna “tasavvufi tefsir” yahut “stfi
tefsir” de denilmektedir.

[sari tefsir/te'vil erbabina gore
Kuran ayetleri sadece sarih lafiz-
larin igerdigi anlamlardan ibaret
degildir. Ehil olan kimseler i¢in
sarih ve zéhir anlamin Gtesinde
fehmedilebilecek pek cok mané var-
dir. Nitekim sonsuz kudrete sahip Yiice
Allah’in kelamindan idrak edilecek seylere
bir sinir ¢izmek ve had koymak miimkiin degil-
dir. Bu bakimdan isgari tefsir/te’vil, kat’'l metinler olan
ayetlerdeki birtakim isaretlere dayandirilan stibjektif
yorumlardan ibarettir. O halde bu tiir yorumlar kati-
yet ifade eden ve baglayici 6zelligi olan yorumlar ol-
may1p, dinin itikadi esaslarina yahut fikhi ahkamina
temas etme iddiasi tagimazlar. Nitekim Kuranin hik-
metli bir Kitap® olusu boylesi hiikiimlerin sarih, agik
ve herkesge anlagilir olmasini gerektirmektedir. Dola-
yistyla isari tefsir/te’vil, sahibinin kalbine dogan an-
lamlardan ibarettir ve sahsidir. Diger bir anlatimla,
bunlar siibjektif kanaat izhar1 olmayip kati hitkiimler
ihtiva etmis olsa zaten “isari” diye adlandirilamazdi.
Zira dinin ahkami isaretler iizerine degil apagik ve ke-
sin emirler iizerine bina edilmistir.*
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Kur‘an Yiice Allah’In
kelami olarak biitiin
asirlara ve insanlara
seslenmektedir ancak her
ayet kendi niiziil ortaminda;
indigi zamana, mekana ve
muhatap aldigi kisilere
stiphesiz ki cok daha 6zel
hitap etmistir.

i

Burada dikkat edilmesi gereken diger bir nokta daha
vardir. Isari izahlar yapan miifessir, ayetin sarih anla-
muint asla inkar etmedigi gibi kendi yaptig1 izahin di-
sinda bir yorumun olmadigini da iddia etmez. Bu ba-
kimdan “isari tefsir”, “Batini” diye nitelendirilen bazi
firkalarin yapmis oldugu yorumlardan ayrilir. Nitekim
sapkin Batiniler ayetlerin sarih anlamlarini inkar ede-
rek bunlarin cahiller i¢in oldugunu iddia edip lafizlar
kendilerine 6zgii bir sembolizmle tahrif ve tagyir etmeye
calismistir. Ornegin bazi Batini gruplara gore Kur'an’da
gecen “namaz” Batinilerin sirlarini bilmek, “orug” bu
sirlar1 gizlemek, “hac” ise kutsal saydiklar1 imami zi-
yaret etmektir; “sarap” ve “seytan” Hz. Ebt Bekir (!)
“kumar” ise Hz. Omer’dir (!). Bu arada, giiniimiizde
Kur’ana dair her konuda benzeri bir sembolik dil kul-

lanarak farkli boyutlarda tahribatlar yapmay1
hedefleyen modern Bétinilerin var oldugu
da unutulmamalidir. Batinilerin tam
da aksine; isari tefsir erbabi olanlar
-genellikle stifiler- ise Islam’in em-
rettigi salih amel ve ahlak boyu-
tunda derinlesme gayretini, Hz.
Peygamber’in siinnetine ve asha-
bina ittibay1 kendilerine meslek
edinmis kimselerdir. $u halde ta-
savvuf karsithig: saikiyle isari tef-
sir/te’vili batini yorumlarla bir tu-
tup, tasavvuf ehli miifessirlere kasitli
olarak bu yaftay1 yapistirmaya ¢alisan-
lara kars1 uyanik olunmali ve bunlara asla

itibar edilmemelidir.’

En meshur isari tefsirlerden bazilarini ve mielliflerini
zikredecek olursak: Sehl et-Tiisteri (6. 283/896) Tefsirii’l-
Kur’ani’l-Azim; Eb Ishak es-Sa’lebi (6. 427/1035) el-Kesf
ve’l-Beyan; Ebu’l-Kasim el-Kuseyri (6. 465/1072) Letdifu’l-
Isarat; Ebu’l-Feyz el-Meybtdi, Kegsfu'l-Esrar; Ibn Berrecan
el-Endeltsi (6. 536/1141) Tenbihu’l-Efhem; Ruzbihan el-
Bakli (6. 606/1209), Ardisu’l-Beyan; Nimetullah Nahcivani
(6. 950/1514) el-Fevatihu'I-Ilahiyye; Ismail Hakki Bursevi
(6. 1127/1715) Rithw’l-Beydn, Ibn Acibe (6. 1224/1809) el-
Bahrw’l-Medid; Alsi (6. 1270/1854) Rithu’l-Medni.® Ad1
gecen tefsirler isari tefsirlerden sayilmaktadir ancak ne-
redeyse hepsinin muhtevasinda ¢ok daha agirlikli olarak
klasik tefsir bilgileri yer almaktadir. Bunlarin isari tef-
sirler olarak zikredilmesi, sair tefsirlere oranla isari tevil



ve yorumlara daha fazla yer vermelerinden 6tiiriidiir.
Klasik tefsirler cimlesinden sayilan; Razinin Mefdtih,
Kurtubinin el-Cami‘, Beydavinin Envirii't-Tenzil gibi
eserlerinde ve diger bircok tefsirde de isari/stifi yorum-
larin kullanildig: goriilmektedir.

[sari tefsir ciimlesinden sayilan izahlarla yukarida
anlatilanlar1 somutlastirmak iizere iki kiigiik isari tef-
sir/te’vil 6rnegi takdim edelim:

“O, birbirine kavusmak iizere iki denizi salivermis-
tir ancak aralarinda bir perde vardir, karismazlar”” Bu
ayetlerde soyle bir isaret vardir: Kalplerde iki deniz ya-
ratilmigtir. Havf ve reci denizi. Buna kabz ve bast hali;
heybet ve iinsiyet halleri de denilmistir. Ondan inci ve
miicevherler ¢ikarilir ki bunlar sfi, tertemiz haller ve
devamli giizellikler, inceliklerdir. Yine bu iki denizin
nefis ve kalbe isaret ettigi séylenmistir. Buna gore kalp
tatly, nefis ise tuzlu birer deniz gibidir. Kalp denizinden
¢tkan biitiin cevherler degerli, biitiin haller gtizel ve hos-
tur. Nefis denizinden ¢ikan seyler ise kerih ve ndhostur.®

“Her seyi sarip kaplayan o seyin (gdsiye: kiyamet) ha-
beri sana geldi mi? O giin kimi yiizler zillet icindedir;
bitkin ve yorgun! Kizgin bir atese girerler. (Onlara) kay-
nar su pmarimndan igirilir. Kendileri igin dari®den (di-
kenli bir bitki) baska bir yiyecek yoktur. O da ne besler
ne de a¢hg giderir!”® Bu ayetlerde soyle bir isaret vardir:

“Gagsiye” diinyadir. Kalpleri, ona duyulan muhabbetin
karanliklari sarip kaplamistir. Nitekim ona, onun fani
hazlar1 ve sehvetleri ile sevgi duyulur. O giin baz yiiz-
ler, diinyay: talep ettikleri i¢in zillet i¢indedir. Bunlar
gece gilindiiz onu kazanmak i¢in ¢alismis, onun isle-
rini diizenleme pesinde kosarken yorulmustur. Oysaki
diinyay1 talep edip isteyen kimse icin ebediyyen rahat
etmek yoktur. Nihayet 6liim gelip onun boynundan ya-
kalar. Derken Hak’tan kopus ve uzaklasma atesine gi-
rer. Ona, diinyay1 tedarik ve tercih edisin kaynar su-
yundan igirilir. Diinyay1 isteyenlerin kalpleri ve ruhlar1
i¢in, onun siiphe ve haramlarinin dikenlerinden bagka
yiyecek de yoktur. Onlar ise diinya talebiyle zayif dii-
sen kalbi beslemez. Tam aksine, ne kadar fazla yerse
ona olan aglig1 o kadar ¢ogalir. Ayni sekilde bu dikenli
yiyecek, ruhun ona olan agligini da gidermeyecektir.'

Denizden iki kiicitk damla mesabesindeki iki or-
nekte gordiigiimiiz tiirden izahlarla ¢ogu zaman in-
sanin i¢ diinyasina tefekkiir pencereleri agan isari tef-
sir/te’vil, ilim ve irfan cografyamizin yiice ve muhkem
daglarindan biri olma 6zelligini korumaktadir. Ne var
ki hem tasavvuf yolunu hem de bu latif ve nezih te’vil
metodunu istismar etmeye yeltenen ehliyetsizlere ve
kotii niyetlilere kars1 da tedbirli olmak her suurlu mii-
minin boynuna borgtur. [l
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ZUHDDEN MARIFETE TASAVVUFUN SEYRI:
TASAVVUF TARIHININ DONEMLENDIRILMESI UZERINE

Dr. Ogr. Uyesi Haci Bayram BASER

Yalova Universitesi islami llimler Fakdiltesi

asavvuf, muhtemelen Islam kiiltiir ve medeniye-

I tinde tesekkiil etmis entelektiiel gelenekler ara-
sinda, kaynag1 ve mesriiyeti bakimindan en ¢ok
tartigilan alandir. Tartismalar tasavvufun ortaya ¢ikisi,
yayginlagmas, bir dini ilim olarak mahiyeti ve diger
ilimlerle irtibat1 gibi konularda yogunlassa bile, gergekte,
hepsinin dayandig: temel sorun, tasavvufun nasil an-
lasilmasi gerektiginde temerkiiz eder. Bu sorun klasik
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tasavvuf metinlerinde “tasavvuf” kelimesinin kokeni
hakkindaki ihtilaflarda bir yoniiyle karsimiza ¢ikarken;
cagdas akademik arastirmalarda ise tasavvufun nasil
bir tarihsel gelisim yasadigina ve ne tiir donemlerden
gectigine yonelik tartismalardan takip edilebilir. An-
cak tasavvuf tarihinin dénemlendirilmesiyle ilgili yak-
lasimlarin genel sorunu, vakiaya mutabik, gercekgi ve
tutarl bir yontemin uygulanmamis olmasidir.



Tasavvufun donemleri ile ilgili tartismalar, 6zellikle
XIX. ylizyildan beri artan oryantalist arastirmalardan
beslenir ve bu konuda heniiz oryantalist bakisin ¢izdigi
cercevenin disina ¢ikmig sayilmayiz.! Oryantalistlerin
sergiledigi temel yaklasim, tasavvufun gelisimini, Hi-
ristiyanliktaki manastir hayat1 ve mistik hareketler ara-
sindaki ayrimin bir benzeri saymaktan ibaretti. Onlara
gore tasavvufun ortaya cikigi, genel anlamda Islam di-
ninin tekamill stirecinin bir pargasiyd: ve tasavvuf tipki
Hiristiyanliktaki kesislik-mistiklik ayriminda oldugu
gibi, zithd devri ve tasavvuf devri yasamisti. Agiktir
ki, bu yaklagimin en 6nemli sorunu, bir biitiin olarak
[slam dininin siirekliligini zedelemesinde ortaya ikar.
Ciinkii bu miilahazadan hareket edildiginde ziihd, Hz.
Peygamber’in getirdigi ahlak anlayisinin bir tashihi;
tasavvuf ise denenmis ancak netice alinamamis zithd
tavrinin yeniden kurgulanmasi anlamini tagir. Bu ba-
kis agisy, tasavvufun baslica dort agama gegirdigini 6ne
stiren birtakim tasniflere kaynaklik etmis goriinmek-
tedir.? Bunlar, zithd donemi, tasavvuf donemi, tarikat-
lar donemi ve felsefi tasavvuf dénemidir.

Ancak bu yaygin tasnifle ilgili iki problem bulu-
nur. Birincisi bu donemleri birbirinden ayiran hususi-
yetlerin neler oldugu agikga ortaya konulmus degildir.
Ziithd donemi ve tasavvuf donemi arasinda, isimlen-
dirmenin disinda herhangi bir fark bulunmaz. Biitiin
donemlerde tasavvufun ana fikri olan “diinyaya de-
ger vermeden ahirete yonelerek yasamak” anlaminda
zithd, ni¢in miistakil olarak bir donemin adi olabilir,
bu da belirsizdir. Ustelik “tasavvuf”, bir biitiin olarak
tasavvufun donemlerinden bir “asama” olarak belirti-
lir ki, bu acik bir tutarsizlik ve kapsama sorununu or-
taya gikarir. Tarikatlarin yayginlasmasinin bir donem
olarak ortaya konulmasi ise bir ahlaki tavir olarak ta-
savvuf ile sosyo-kiiltiirel bir olgu olarak tasavvuf ara-
sindaki ayrimin belirsizlestirilmesinin bir sonucudur.
Felsefi tasavvuf donemi ise, tasavvuf icinde ortaya ¢ikan
entelektiiel birikimin 6zgiinliigiinii zedeleyen ve tasav-
vufu kiigiimseyen bir ima icerir. Oyleyse bu tasnif ev-
velemirde tutarsizlik ve ideolojik yanlilik ile méluldiir.
Bu dortli tasnifle ilgili ikinci 6nemli problem ise ta-
savvuf kaynaklarinda hicbir karsiliginin bulunmayi-
sidir. Bagka bir deyisle bizzat stfiler, tasavvufun ta-
rihsel donemleriyle ilgili bu tasnife mutabik bir goriis
icerisinde olmamislardi. Dolayisiyla tasavvuf tarihini

bu sekilde dortlii bir tasnif tizerinden ele almak, eldeki
metinlerde karsiligini bulmakta giicliik yasayabilece-
gimiz bir ¢aba olarak goriiniir.

Ote taraftan bu durum, tasavvuf tarihinde birta-
kim kirilmalarin hi¢ yasanmadig1 ve stfilerin biitiin
bir siire¢ boyunca hig ihtilafa diismedikleri anlamina
da gelmez. Tasavvuftaki kirilmalar: tespit etmeyle il-
gili metodolojik zorlugu agsmanin en makul yolu, ta-
savvuf metinleri arasindaki irtibat noktalarini tespit
ederek bizatihi stfilerin yaklagimlarini agikliga ka-
vusturmak olabilir. Bunu yaparken dini diisiincenin
diger geleneklerindeki tarihsel kirilmalar1 hatirlamak
bize 6nemli bir bakis acis1 saglayacaktir. Soz gelisi
kelam ilminin tarihsel gelisimi ele alinirken Gazzali
(v. 505/1111) bir referans noktasi kabul edilir ve kelAim
bilginleri, Gazzali’den 6ncekiler (miitekaddimiin) ve
Gazzali’den sonrakiler (miiteahhirtin) diye ikiye ay-
rilir. Ciinkdi Gazzali kelam ilminde takip edilen bir-
takim yontemlerle ilgili kokli degisiklikler yapmis ve
artik eski yontemlere bakis biiyiik dl¢tide degismistir.?
Dolayistyla entelektiiel bir disiplinin gegirdigi tarih-
sel donemleri tespit ederken, bu disiplinin uyguladig:
yontem ya da miintesiplerinin benimsedigi bakis ac1-
sindaki bityiik kirilmalar1 sorusturmak daha dogru ve
tutarli bir tasnife ulagmamizi saglayabilir. Bu ¢ercevede
Islam ahlak ve maneviyati ve bu ahlak ve maneviyatin
kazanildig1/6grenildigi bir disiplin olarak tasavvufun,
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baslica iki donem gecirdigini tespit etmek miimkiindiir:
Siinni tasavvuf dénemi ve tasavvuf metafizigi donemi.

Stinni tasavvuf donemi, hicretin ilk asrindan bag-
layarak Gazzali’ye kadar ulagan yaklasik bes asirlik
bir zaman dilimini kapsar. Bu donemle ilgili sdylen-
mesi gereken ilk sey, -kendilerini agiklikla ifade ettik-
leri metinler dikkate alindiginda- stfilerin tasavvufu
“ortaya ¢ikan” bir sey olarak gormemeleridir. Onlarin
goziinde tasavvuf, Hz. Peygamber’in sahsinda temes-
stil eden ahlaki ve manevi bir tavir/tutum olarak, “hal
egitimi” dedikleri bir yontemle nesilden nesile aktari-
larak korunmustur. Dolaystyla tasavvufun bir tiir “bi-
dat” gibi ortaya ¢ikisindan degil, tam aksine yayginlas-
masimdan soz edilebilir.

[slam’in Hicaz'dan tagarak Dogu Akdeniz ve Irak-
Horasan havzalarina yerlesme siireci, gercekten de
stfilerin yaklasimlarini dogrulayacak veriler sunabilir.
Culinki bu siireg, hem farkli kiiltiir ve inang ortamla-
rinda Islam’in dogru tanitilmasi hem de ortaya ¢ikan
birtakim yeni problemlere ¢6ziim bulma amacina ma-
tuf olarak tefsir, hadis, fikih ve kelam gibi ilimlerin te-
sekkiiliini hizlandirmisti. Daha dogrusu miisliiman-
lar bu genisleme siirecindeki problemlerle yiizlesirken
Kur’an ve Siinnet etrafinda kendi entelektiiel bakislarini
ortaya koydular. Ancak stfiler icin bu siire¢ 6nemli bir
sorunu beraberinde getirmisti. O da siyasal genisleme
neticesinde gerceklesen zenginlesme ve refah artiginin,
Hz. Peygamber’den tevariis edilen ziihd, kanaat, riza ve
tevekkiil gibi birtakim ahlaki erdemlere yonelik has-
sasiyeti zayiflatmasiydi. Bu sorunu tespit eden ve dini
hayat1 daha derinlikli yagsamak isteyen bazi ziimreler,
evlenmek, idari islerde gorev almak, ticaretle geginmek
ya da ilim meclislerinde tahsil gormek gibi bir dizi yii-
kiimliiliigii yerine getirmekten imtina ederek ayristilar.

Hz. Peygamber devrinde ahlaki hassasiyeti {istle-
nenler ¢ogunlukta iken -bu yiizden ayrica bir isimlen-
dirmeye gerek duyulmamusti- hicretin ilk ytizy1li sona
erdiginde bu hassasiyeti siirdiirenler niissak (dindarlar),
zithhad (zahidler), ubbad (kendilerini ibadete verenler)
gibi isimlerle kendilerine isaret edilebilecek kadar azin-
lik haline gelmislerdi. Bu ziimrelerin goriislerini aktaran
metinler, onlarin ahlaki hayattaki bozulmalar1 ve din-
deki entelektiiel ayrigmalari olabildigince sert bir dille
elestirdiklerini gosterir. Ancak bu elestiriler karsisinda
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onerdikleri yontemler, hem herkes tarafindan uygulan-
mast miimkiin olmayan pratikler icerdigi hem de dini
metinlere dayanan bir nazariye tizerine temellendiril-
medikleri i¢in, bu ziimreler igerisinde zamanla bozul-
malar bas gosterdi. Bu bozulmalar, son derece kati bir
zithd anlayisinin savunulmasindan baslayarak dini yti-
kiimliiliikleri hafife alan ibahi egilimlere kadar genis
bir yelpazede kendini gosteriyordu. Daha da mithimi
bu bozulmalar, hem tasavvufun Islam toplumundaki
varligini tehlikeye atan birtakim asiriliklara neden ol-
mustu hem de diger dini ilimlerin nazarinda tasavvu-
fun mesrt bir yol ve yontem olup olmadigini sorgula-
maya agik hale getirmisti.

Stinni tasavvuf déneminin en 6nemli ozelligi, ilk
zithd egilimlerindeki bu bozulmalara kars: tasavvu-
fun sahih bi¢iminin ve sinirlarinin, Ehl-i Siinnet’in
fikih ve keldm gibi ilimlerine bagli bir bakigla ortaya
konulmasidir. Bu dénemin isminde yer alan “siinni”
ifadesi, tasavvufun Ehl-i Siinnet geleneginin diinya
goriisiine gore sinirlandirilmasini ifade eder ve bu sii-
recte 6ne ¢ikan bazi mutasavviflar, tasavvufun kimli-
gini kazanmasinda gok 6nemli rol iistlenmislerdir. Ha-
san el-Basri’nin (6. 110/728) ilim meclislerinde yetisen
stfilerden bir kismi Basra ve Abbadan’da tasavvufun
ilk tekkelerini kurdular. Bagdat'in kurulmasiyla birlikte
bitiin dini ilimlerin oldugu gibi tasavvufun da ana
merkezi olan bu sehirde Ma‘riif el-Kerhi (6. 200/815),
Bisr-i Hafi (6. 227/842), Haris el-Muhasibi (6. 243/857)
ve Seri es-Sakati (6. 253/867) gibi oncii stfiler bulu-
nuyordu. Ancak bu dénemin en 6nemli ismi kusku-
suz Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) olmustu. “Stfilerin
Efendisi” diye anilan Ciineyd-i Bagdadi, tasavvufun
Kur’an ve siinnetle sinirli bir dini ilim oldugunu ortaya
koyarak, stinni tasavvuf déneminin en 6nemli ciimle-
sine ulagmigti. Clineyd’e gore tasavvuf, biitiin bir insan
yasamini Hakk’in tevhidini idrak etme ve bu idrakin
getirdigi yiiksek ahlak ile donanma maksadina eristi-
ren bir disiplindi. Hicri dérdiincii ve besinci ytizyil-
larda ise Serrac, Kelabazi, Ebt Talib el-Mekki, Siilemi,
Kuseyri ve Hucviri gibi miiellifler, Ciineyd’in ortaya
koydugu bakis agisindan hareket ederek tasavvufu in-
sanin ahlaki doniisiimiinii manevi haller ve makam-
lar etrafinda inceleyen bir dini ilim olarak vazettiler.*
Hicri altinc asra gelindiginde ise kelam ve felsefe di-
siplinlerinin bilgi ve ahlaktaki imkén ve sinirliliklarini



tespit eden Gazzali, yukaridaki miiellif stfilerin kitap-
larindan istifade ederek tasavvufun hakikate ulasti-
ran yegane yontem oldugunu ifade etti. Boylece Ehl-i
Stinnet’in inang ve amel ilkeleriyle sinirl bir dini ilim
olarak ortaya konulmasini kapsayan tasavvufun bu ilk
donemi amacini gergeklestirmis oldu.

Tasavvuf tarihindeki ikinci temel donem ise, Muhyid-
din Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) ve Sadreddin Konevi’nin
(6. 673/1274) onciiliigiinde gergeklesen degisimleri ifade
eder. Bu degisimlerin en 6nemli 6zelligi, Stinni tasav-
vuf déneminde ortaya konulan “Ehl-i Siinnet’in fikih-
kelam kanadina bagimli tasavvuf” anlayisini bir adim
daha ileriye tagiyarak tasavvufu evrensel bir varlik, bilgi
ve yontem goriisiine cevirmis olmasidir. Ibnii’l-Arabi
ve Konevi’nin géziinde tasavvuf, Islim’in Dogu Akde-
niz havzasina yerlesmesinin bir sonucu olarak, bura-
daki biitiin kadim felsefi geleneklerle hesaplasabilen bir
bakis acis1 sunmaktadir. Bu dénemde basindan beri ta-
savvufun ana yontemi olan riyazet ve miicihede yoluyla
nefsi terbiye etme usulleri ve ilahi ahldkla ahlaklanma
ilkesi muhafaza edilmistir. Ancak tasavvufun meselesi
olan ahlaki haller ve makamlar, artik sadece bir bireyin
ahlaki halleri olmaktan ¢ikarak bir varlik yorumuna
ve diinya goriisiine kaynaklik etti. Bagka bir deyisle ta-
savvuf bu yeni donemde, fikih-kelam ilimlerini degil,
daha ¢ok kelam ve felsefe disiplinlerini muhatap ka-
bul etti ve bu sayede metafizige doniistii. Binaenaleyh
bu yeni donemi “Tasavvuf metafizigi donemi” olarak
isimlendirmek miimkiindiir. [bnii’l-Arabi, dini litera-
tiir geleneginin en ¢ok serh edilen eserlerinden biri olan
Fustisu’l-Hikem ve Fiitithat-1 Mekkiyye; talebesi Sad-
reddin Konevi ise Miftahu’l-Gayb’inda vahdet-i viictd
diistincesinin temel ilkelerini ortaya koymuslardir.®

DIPNOTLAR

Bu ilkeleri temelde iki baslik altinda toplamak miim-
kiindiir. Birincisi, “Varlik olmak bakimindan varlik
Hakk’tir.” ciimlesidir. Tkincisi ise biitiin mevcutlarin
hakikatlerini olusturan a‘yan-1 sabitenin ezeliligi go-
risiidiir. Bunlardan birinci goris, filozoflarin zorunlu
varlik diisiincesinin yeniden yorumlanmasi anlama ta-
sirken; a‘yan-1 sabite diisiincesi ise yaratilis konusuna
dair hem Antik Yunan’da hem de Islam diisiincesi ige-
risinde ortaya konulan birtakim goriislerin bir ikmali
ve devami mesabesindedir.

Ibnii’l-Arabi ve Konevinin dini diisiince gelene-
ginde yaptiklar1 doniisiim o kadar etkili oldu ki, tasav-
vuf artik ilk asirlardaki “yerel” karakteristigini asarak
evrensel bir metafizik goriisii olarak vaz edilmis oldu.
Ibnii’l-Arabi ve Konevi’nin ardindan gelen Afifiid-
din Tilimsani (6. 690/1291), Miieyyidiiddin Cendi (5.
691/1292), Saidiiddin Fergani (6. 699/1300), Abdiirrezzak
Kasani (6. 736/1335) gibi sarihler vasitasiyla tasavvufta
“vahdet-i viicid gelenegi” tesekkiil etmis ve bu gelenek
bilhassa Osmanlr'daki diisiince ortamini derinden et-
kilemistir. Dahas1 bu diigiince geleneginin, on ikinci
yiizyildan sonra tesekkiil eden hemen hemen biitiin
tarikatlara etki ettigi goriilmektedir.

Netice olarak, tasavvuf tarihinin donemlerini tespit
ederken oryantalist bakis acisindan etkilenen tutarsiz ve
ideolojik tasnifleri yeniden sorgulayarak tasavvuf gele-
neginin kendi i¢ biitiinliiglini esas almak bir zorunlu-
luktur. Bu meyanda tasavvufun gegirdigi iki biytk ki-
rilma evresini, onun ana dénemleri olarak tesis etmek
miimkiindiir. Bunlar Hicri birinci asirdan Gazzali’ye
kadar ulagan ilk bes asirdaki Siinni tasavvuf donemi
ile Ibnii’l-Arabi ve Konevi ile birlikte geligen tasavvuf
metafizigi diisiincesinin etkili oldugu ikinci evredir. [l

Tasavvufun donemlendirilmesiyle ilgili oryantalist yaklasimlari sorgulayan ve bu hususta yeni bir tasnif éneren énemli bir calisma icin bkz. Demirli, Ek-
rem, “Tasavvuf Arastirmalarinda Dénemlendirme Sorunu: Din Bilimleri ile Metafizik Arasinda Tasavvurun Ilim Olma Mucadelesi”, Nazariyat: Isldm Fel-

Ignaz Goldziher, Reynold Nicholson, Tor Andrae ve Margaret Smith gibi oryantalistler bu tasnife kaynaklik eden isimler olarak zikredilebilir. Abdulkadir
Mahmd, Ebu'l-Ala Afifi, ibrahim Besyidnt ve Kasim Gani, gibi bazi misliman arastirmacilarin da bu tasnifi derinlikli bir kritige tabi tutmadan benimse-

Gazzalt'nin kelam ilminde gerceklestirdigi déniisiim hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Griffel, Frank, Gazali'nin Felsefi Kelam, trc. i. H. Ucer, M. F. Kilig, Is-

Tasavvufun bu ilk dénemini cesitli yénleriyle inceleyen bazi calismalar icin bkz. Ebu'l-Ala Afifi, Tasavvuf: islam'da Manevi Hayat, trc. Ekrem Demirli, Ab-
dullah Kartal, Istanbul, 2004; Knysh, Alexander, Tasavvuf Tarihi, trc. Ihsan Durdu, Istanbul, 2011; Baser, Haci Bayram, Seriat ve Hakikat: Tasavvufun

1
sefe ve Bilim Tarihi Arastirmalari Dergisi, S. 4 (2016/11), s. 1-29.
2
digi goraldr.
3
tanbul: Klasik Yayinlari, 2009.
4
Tesekkiil Siireci, istanbul, 2017; Karamustafa, Ahmet, Tasavvufun Olusumu, trc. Nagihan Dogan, istanbul, 2017.
5

Hem ibnii'l-Arabi hem de Konevt hakkindaki en énemli calismalar Glkemizde gerceklestirilmistir. Ekrem Demirli, ibnii'l-Arabi'nin Fusdsu’l-Hikem'ini cevi-
rip serh etmesinin yaninda Fitdhat-1 Mekkiyye'yi 18 cilt halinde tercime etmis; Konevi'nin de bitiin eserlerini dilimize kazandirarak hakkinda bir dok-
tora calismasi hazirlamistir. Ayrintili bilgi icin bkz. Demirli, Ekrem, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik, istanbul, 2005; Demirli, Ekrem, [slam Metafizi-
ginde Tanri ve Insan, istanbul, 2009.

KIS 2019/1440 @ DiM:HAYAT | 39



_MODERN ZAMANLARDA
IRFANA DUYULAN iHTIYAC

Prof. Dr. Mahmut Erol KILIC

Marmara Universitesi ilahiyat Fak(iltesi

adde ile mana arasindaki makasi
acan modernizm, insani tek kanath
bir varlik kilmigtir. Modern insan,

kalp gozii olmayan kalbinden siirgiin insan-
dir, vicdanin, miitedl duygularin kendisine
oturmadig1 bir makinedir. Tabiata daha ¢ok
hitkmetmeye kilitlenen, ¢ikari, basariy: tek
hedef bilen, 6liim dahi olsa hedefe giden her
yolu miibah goren... Giiniimiiziin mansetle-
rinden diismeyen ekolojik facialar; kimyasal
silahlar gercegi; savasin iginde kirilan tilke ve
insanlar... Siddet ve 6ldiirme Kabil’den beri
var ama bugiin boylesi bir 6ldiiriiciiligiin,
modernizmin “deger”sizligi ile ilgili oldugu
da bir gercektir.

Insanin ruhi ve maddi olmak iizere iki ta-
rihi vardir. Ruhi gelisimine dikey, maddi ge-
lisimine ise yatay tarih denir. Dikey tarih di-
ger bir ifade ile enfiisi tarih, insanin manevi
olarak tekdmiiliine isaret eder. Yatay tarih ya-
hut afaki tarih ise onun bu tecriibeyi yasaya-
cag1 dogum ve oliim arasinda verdigi vesika-
lik fotografi gosterir.

Gelenegin inga etmis oldugu toplum ve
tarihlerde insanin maneviligi merkeze alin-
mis, maddiligi buna bagli olarak belirlenmis-
tir. Ustelik insanin dikey tarihi, hamliktan
olgunluga dogru seyretmekle salt kendisinde
sinirl bir eylem olarak kalmamistir. Insanin
icinde gerceklesen doniisiim ve olgunlasma,
dogal olarak davranislarina ve ortaya ¢ikar-
dig1 seylere akseder. Fiillerin iyi olmasi fail-
lerin olmasina baglidir. Bu sebeple ananevi
anlayis, kisinin dikey tarihinin olmasini mer-
keze almis ve buna gore insanin “ig”ten egi-
tilmesini esas almstir.
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Ronesans ve aydinlanma diisiincesiyle baglatilan
modern siire¢, ananevi olanin tersine, insanin dikey
tarihinden ziyade yatay tarihine 6nem vererek insanin
maddiligini merkezilestirmis, maneviligini cok 6nem-
sememistir. Clinkii ilerlemeci tarih anlayis1 6zelde in-
sanin, genelde insanligin hep iyiye dogru bir tarihsel
gelisim izledigine inanmigtir: Ge¢mis “ilkel”dir, bugiin
gelinen “modernlik” ise gelismisligi gosterir. Modern
insan, maddi imkanlar tizerinden kendini var hisse-
der, ne kadar giiglii ise, ne kadar seye sahip ise o kadar
vardir. “Sahip oldugun kadar varsin!” denmistir ken-
disine, o da sahip olmaya ¢alismistir. Sonunda varila-
cak nokta tiretimden diistiikleri i¢in degersizlesen, ba-
kima muhtag olduklart i¢in hayatin digina atilan yagh
bir niifus, posa...

Oyleyse insanin yatay ve dikey tarihlerini bir bii-
tiinliik i¢inde kurarak dengeyi bulmak zo-
runday1z. Sadece manevilik veya sadece
maddilik, hakikatin bir tarafi ile yetin-
mek anlamina gelir. Dengeyi bulmak,
insanin iki tarafini esas alan biitiin-
likli bir egitimle miimkiindiir. Ta-
savvuf geleneginde bu, miirsitlerin
rehberliginde gerceklesir. Tasavvuf
gelenegi ve bu gelenegin pirleri, in-
sana hakikatli bir nazar hediye eder.

Kisi aldig1 egitimle bir nazar edinir ve

bu nazarla bakar. Béylece varligin hakika-
tini, biitiiniinii goriir. Baktig1 seyin bir kendine, bir
de Rabbine bakan yiiziiniin oldugunu bilir.

Bugiin hayat biitiin haliyle degil parcalayarak kar-
silayan modern tasavvurun sonucu olarak formel bir
zincirden ibaret egitime dikkat cekmek gerekir. Disip-
linlerin ve uzmanligin aldig1 renk, hayata pargaci bir
bakisla gitmeyi imliyor. Dikey bir derinlik ama yatay
bir kérliikten bahsediliyor. Mesela iyi bir doktor ama
hayatin diger boliimlerinde kor, topal... Insanin egi-
timinden ¢ok, insana meslek kazandirmak 6ngoriilii-
yor. Bunca zahmet ve yaris iiniversiteye girip orada
bir meslegin formatini 6grenmek igin... Modern egi-
tim formu, hayata dogan insana hayat1 ve kendisini
bildirmek, tanitmak, kesfettirmek icin kurgulanma-
mig. Insan bu egitim formuyla hayatin biitiinliigiinii,
insan denen “mec¢hul”u 6grenemiyor. Bugiinkii egitim,

i

islamf ilimlerde
esas olan irfan ve
hikmettir. Glinlimiiz
diinyasinda islam
diistincesi sadece
fikih olarak
algilanmaktadir.

i

insani aragsallastiran, mesleklere, fabrikalara eleman
yetistiren bir siireg.

Bizim ananevi egitim tasavvurumuz ise egitimi
hayatin bir boliimiiyle sinirlamayip hayatin biitiiniine
yayar; besikten mezara kadar devam eden egitimi 6n-
goriir. Hayatin biitiinii egitim konusu yapilir. Bu anla-
yisa gore insan bilmek ve kesfetmek {izere yaratilmig-
tir. Kendini bilecek, varlig1 taniyacak, boylelikle insan
olup hakikate uyanacak ve bu suretle cehalet zincirin-
den kurtulacaktir.

Ananevi olanin insa ettigi toplumda egitim, biitiin
tikriyle goriiliirdii. Medrese, tekke vardi ama bagka tiirlii
bir egitimi de mahalle ve sokakta almak miimkiindii.
Sokagin kendisi ve sokagin vazgegilmezleri okullarda
verilmeyeni verirdi. Anne ve babasindan, evinden, git-

tigi okullardan alamadigini bu adreslerden edini-
yordu. Karsisina cami, kiraathane, tekke,

dergah, cikiyordu. Sokagin, mahallenin
ve sehrin tiimi okul oluyordu insana.
Insana biitiinciil olan ve hayatin ta-
mamini egitim alani goren boylesi
bir model rehberlik etmelidir. Insa-
nin sadece akli zekasina degil, duy-
gusal zekasina da dikkat eden bir
yaklagim... Selguklu-Osmanli dene-
yimini miimkiin kilmis unsurlar: kes-
fetmek lazim. Bu pratiklerde hayatin bir
kismi degil, ac1 ve mutlulugun i¢ ice gectigi
bir biitiinliik vardi.

Ananevi kiiltiiriimiiziin ana damarini olusturan ir-
fana bakildiginda derdin 6nemsendigi goriiliir. “Der-
dim bana derman imis” denir. Modern egitim, acilar-
dan soyutlanmus bir hayat 6ng6riir. Varligin, dolayisiyla
hayatin biitiinliigiiyle barigik degil, onunla kavgalidir.
Hayatin aci, agri, hastalik, yaslilik tarafi bir giinah gibi
kargilanir. Modern egitime dahil olanlar da bu sekilde
gorme ve yagsamaya alisir. Hayatin bu tarafinin egiti-
mini alamayan “nahos” bir seyle karsilastiginda dylece
kalir, hayat kendisine zehir olur.

Modern alginin tersine irfani bakis bagka bir yer-
den bakar: Kahri ve liitfu bir goriir. Yunus, Niyazi
Misri, “Kahrin da liitfun da hos!” der. Kahr ve liitfu
bir gormeyenin mutlu olma sansi olmaz. Fatih’in tiir-
bedar1 Amis Efendi, “Bir seyin olup olmamasi senin
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nezdinde miisavi (esit) degilse nakissin evladim!” der.
Pesinde kosulan mutluluk insan1 kendinden disariya
¢ikarirken, bir anlamda insana kendini unuttururken,
ac1 ve agr1 insanin yiiziini kendisine ¢evirmesini, tize-
rinde diistinmesini miimkiin kilar. Felaketlerden gece-
rek hayati dersler ¢ikarilir.

islami ilimlerde irfan

Islami ilimlerde esas olan irfan ve hikmettir. Gii-
niimiiz diinyasinda Islam diisiincesi sadece fikih ola-
rak algilanmaktadir. Stinniligin, irfansiz ve hikmet-
siz salt bir fikih ekolii haline indirgenmesine siddetle
kars1 ¢ikmak gerekir. Eriyen ve bir taraftan gizlice
Vahhabilesirken diger taraftan mealcilesen bir yeni
Stinnilik anlayisinin sahay1 kaplamaya basladig1 bir
gercektir. Halbuki tasavvuf, Islam tarihi ve diigiincesi-
nin merkezinde durur, ruhunda dolagir. Hindistan’da
Kuzey Afrika’da Endiiliis’te, Iran’da tasavvufun izleri

goriiliir. Bir gelenegi vardir tasavvufun; Islam diisiince-
sinin en otantik yorumlarindandir. Ozellikle tasavvuf
terbiyesi almis miderrisler, seyhiilislamlar olmustur.

Osmanli medreselerinin kurucusu Davud el-Kayserd,
Fustisu’l-Hikem serhini, Molla Fenari de Sadreddin Ko-
nevi Hazretlerinin Miftahu’l-Gayb eserini serh etmis-
tir. Ne zaman ki bu dikkat eksilmis, seyhiilislamlik da
glic kaybetmistir. Bugiin de bu hassasiyet hayatidir; hu-
kuka indirgenmis bir dini dikkat, dindarlig1 yaraliyor.
Hukuk, asr-1 saadette bugiiniin Islam tilkelerinde ol-
dugu kadar 6ne ¢itkmamustir. Yine Selguklu, Osmanli
pratiginde hukuk, o kadar da merkezi degildi. Bugiin
bazi Islam tilkelerinde Islam ruhen yoktur, hukuk ola-
rak var kilinmast isteniyor sadece. Dini sadece hukuka
indirgerseniz Hz. Isa (s.a.)ya ihtiyaciniz var demektir.
Hz. Peygamber (s.av.)’in “kardesim” dedigi Hz. Isa bir
Yahudi idi. Musevilik zaman i¢inde biisbiitiin hukuka,
bir “diinya krallig1"na indirgenir, ruhsuz kalir, hukuki
bir anlat: kesilir. Durum béyle olunca, Hz. Isa, bir sevgi/
muhabbet peygamberi olarak karsilik goriir. Hiristiyan-
lik, hukuki bir anlatiya déntisen Museviligin boslugunu
dolduran bir sey olur. Musevilik diinya krallig1 iken,
Hiristiyanlik goklerin kralligini olugturur. Islam ise,
diinyayi bu ikilik ve karsithik icinde gormez ya diinya
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ya da sevgi demez; hem diinya hem sevgi der. Bu an-
lamda tasavvuf, Islaim’in Musevilesmesine imkan ver-
meyen 6nemli bir yorumdur.

Tasavvufta, marifet ve ask merkezilesir ancak bu
Islam’in temel kaynaklarini kenara itiyor anlamina gel-
mez. [slam’in muamelatin1 belirleyen hukuk/fikhin dik-
kate alinmadigini sdylemek miimkiin degildir. Tasavvu-
fun tarihine bakilsa, bunun diginda bir sey goriilmez.
[rfan kiiltiiriimiiziin 6nemli figiirlerinden Nasreddin
Hocanin fikralarinda bile dini salt hukuki yaptirim-
lar olarak anlayan kisilerle dalga gecilir.

Tasavvufun itirazi, dinin hukuka/sekle indirgen-
mesinedir; ruhun, mananin ve estetigin gerekliligine
vurgu yapar. Irfani gelenek dinin hikmet tarafina da
acilir. Dinin felsefesi, irfani, sanati ve edebiyatindan
gecerek bagka bir fotograf gosterir. Selcuklu-Osmanl
[slam pratiginde bu vardi. Hz. Mevlana bir medrese
hocasidir ama ayni zamanda askin piridir.

Varligin, hayatin ve insanin biitiinliigiinii esas alan
Islam, IslAm’in kalbinden fiskiran irfan, Islam’a ve ir-
fanina sirtin1 vererek yasanmis bir medeniyet, rehbe-
rimizdir. Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’in miibarek
hayatlari, Islim irfaninin muhtesem mektepleri; Ibn-i
Arabi, Hz. Mevlana, Yunus Emre, Niyazi-i Misri... Bun-
lar sirtimiz1 verecegimiz daglardir, bizi kuran ve bize
“deger” katan kaynaklardir.

Sosyal Problemlerin Céziimiinde irfan

Anadolu’yu mayalayan arifler su ortak duada bulu-
sur: “Ya Rabbi! Bedenimi o kadar biiyiit ki, cehennemin
hepsini ben doldurayim, bagkasina yer kalmasin.” Bas-
kasini cehenneme yazdirmaktan ¢ok onlar1 cehennem-
den uzak tutan bir dil kullanirlar. Ariflerin Anadolu’ya
emdirdigi stit budur. Anadolu Miisliimanligi, dervis,
eren, alperen gibi kavramlar {izerinden yasanmuistur.
“Ciimle varligin birligi ve kardesligi” olarak formiilles-
tirilen tevhidi anlayisin nisanesi bir toplum tecriibesi-
dir. Bu tam da tasavvufun merkezinde duran “vahdet-i
viicud”un agilimidir. Sadece tasavvufi ve ontolojik bir
temellendirme degil, ayn1 zamanda i¢timai tarafi da
olan bir tasavvurdur. Osmanlrda bu, esas alinmigtir.
Misliiman, Hiristiyan, Yahudi, Bektasi, Alevi, Naksi,
Tirk, Kiirt, Cerkez gibi farkliliklara saygi duyulmus,
bunlarin birlikte bir biitiin insa etmeleri saglanmistir.

Bu dil ve tasavvur bugiin i¢in de bir ¢oziim kay-
nagidir. Batida sorunlar héla Aristoteles’e kadar gidi-
lerek ¢6ziime kavusturuluyor, biz niye Ibn-i Arabi ve
Mevlana gibi kurucu isimlere bagvurmayalim?

Bugiiniin miislimanlarinin sorunu, klasik metinlere
yaslanmamalari, kurucu isimlerden dil edinmemeleridir.
Dolayisiyla ekonomide, siyasette, kiiltiirde, mimaride,
sanatta ortalamanin altina diisiiyorlar. Siileymaniye’nin
golgesinde gecekondu diyebilecegimiz bir mimari ¢iki-
yor; Dede Efendinin Ferahfeza 4yin-i serifine arabesk
melodiler eklenmeye caligiliyor. [slam tasavvuru ve ta-
savvufun derinligi, sarayin bahcesine gecekondu dik-
meyi hak etmiyor. Kendi kaynaklarimizi, kurucu isimle-
rimizi yeniden hayata ¢agirmak durumundayiz. Mimar
Sinan’in mimarisine, Dede Efendinin musikisine sinen
[slam’in derinligi yeni formlar tizerinden hayata tagina-
bilir. Kendi ruhumuzu, egitim yuvalarinda karsilig: ali-
nacak halde verebiliriz. Osmanlrnin ekonomik, sosyal
ve kiiltiir hayatinda etkisi gortilen vahdet-i viicud tasav-
vuru bizim i¢in 6rnek olabilir. Tasavvufi Islam, tecriibe
edilmis, karsilig1 goriilmistiir. Bunun tekrari nigin sag-
lanmasin? Azinliklar meselesi basta olmak iizere pek ¢ok
meselenin ¢oziimiinde bu kullanilabilir. Bu konudaki
¢06ziim maneviyat ocaklariyla miimkiindiir. Kiirt'iin de
Tirk’in de miintesip oldugu tarikler vardir; orada Tiirk
ve Kiirt olmaktan ¢ok, insan-1 kimil olmak esastir. Mo-
dern zamanlarda yasiyoruz ve yasadigimiz ¢aga ananevi
[slam’ ¢agirtyoruz. Fikihta, “Zamanin degisimiyle bir-
likte ahkam da degisir.” diye bir kural vardir. Bu ifade,
zamani ve sartlarini merkezilestirip doktrini reforme et-
mek anlamina gelmez. Doktrinin asli esastir; onu pra-
tige tastyan formlar ise degisebilir. Hayattan kagip dag
basina gitmek suretiyle dervis olmak ancak kirsalin, ta-
rimin hayat tarzi oldugu yerde miimkiin olabilir. Bugiin
kentte, yogun ve hizli bir hayatimiz var. Hayatin disina
gekilmis bir dervis olamayiz. Trafigin merkezinde, isin
basinda Rabbimiz ile irtibat kurmak zorundayiz. “Hal-
vet der enciimen” yani; halk icinde Hak ile beraber ol-
mak zorundayiz. Modern olanin zihin ve icimize saldig1
daginikligy, parcalanmishgi Allah’a tevecciih ve teslimi-
yetle giderebiliriz. Boylelikle modern sizofreniden kagarak
“bir”lige, tevhide ulagabiliriz. Tasavvuf, tam da modern
zamanlarin ilacidir. Modern alginin garptigy, yaraladigy,
yorgun biraktig1 ruhlar tasavvufi tasavvur i¢inde tedavi
olur; kalp ve akil, Allah’a tevecciihte itminan bulur. [ |
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BiR iLIM DALI OLARAK TASAVVUF VE
DiGER iLIMLERLE iRTIBATI

y slami ilimler mozayiginin bir
parcasi olan tasavvuf ilmini
fikih, tefsir, hadis, kelam ve

[slam felsefesi gibi diger ilimler-
den ayirmak miimkiin degildir.
Etkilemesi ve etkilenmesi baki-
mindan tasavvuf ilmi diger Islami
ilimlerin birikiminden faydalan-
makta, onlarin eksik biraktiklar:
dini tecriibe boyutunu derinlikli

olarak ele almaktadir.

Abdiilkerim Kuseyri, Hakim
Tirmizi, Ibn Arabi, Aziziidddin en-
Nesefi, Abdiilkerim el-Cili, Ab-
durrahman el-Bistami, Esrefoglu
Rami, Ismail Hakk: Bursevi, bra-
him Hakki Erzurumi gibi muta-
savviflar, “nakli ilimler-akli ilim-
ler”, “ser’i ilimler-hikemi ilimler”,
“bahsi ilimler-kesfi ilimler” diye
yaptiklari ayrimlarda tasavvuf il-
mini ¢ogu zaman ikinci gruba
dahil etmektedirler. Tasavvuf
ilmini de “kesf ilimleri”, “vehb
ilimleri®, “ask ilimleri”, “ahval
ilimleri”, “makamat ilimleri”,
“tecelli ilimleri” gibi alt kollara

ayirmiglardir.!

Tasavvuf ilminin diger Islami
ilimlerle ne denli bir iliski agina
sahip olduguna kisaca su sekilde
dikkat gekmek istiyorum:
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Tasavvuf ve Hadis

Hadis, Hz. Peygamber’in soz, fiil, takrir, yaratilis
veya huyla ilgili 6zelliklerini inceleyen ilimdir. Hz.
Peygamber’in ruhi ve zithdi hayati ile bu konudaki
sozleri, tasavvufi hayatin temelini olugturmaktadir.

Mutasavviflarin baslangictan beri hadis ilmiyle
mesgul oldugu bilinmektedir. Ilk zahid stfilerin ek-
serisi de muhaddistir. Ancak sufilerin hadis rivayeti
konusunda, muhaddislerle aynu titizligi gosterdiklerini
soylemek zordur. Clinkii muhaddisler, hadisleri hifz ve
rivayet i¢in belli kistaslarla 6grenip naklederken mu-
tasavviflar, hadislerin mana yoniine 6nem vermisler,
irsat vesilesi ve ahlaki 6giit seklinde degerlendirmis-
lerdir. Bu sebeple senet konusu tizerinde de pek dur-
mamuslardir. Mutasavviflarin eserlerinde goriilebilen
zayif ya da mevz( hadislerin varliginin sebebi budur.
Sehl-et-Ttsteri, “Ne zamana kadar hadis yazmaliyim?”
diye soran birine, “Oliinceye kadar!” seklinde cevap
vermistir. Bir bagka sozlerinde de et-Tiisteri, “Diinya
ve ahireti isteyen hadis yazsin; ¢linkii diinya ve ahi-
ret menfaati ondadir.” demistir.2

Suafilerin hadis konusunda zéhir ulemasindan ay-
rilan temel iki 6zelliklerini su sekilde betimleyebili-
riz: Hadislere birtakim tasavvufi manalar yiikleyip
bunlar1 hadisin deruni ve batini manési olarak iddia
etmeleri, kesfen sahih olan hadislerden bahsetmeleri.

Mutasavviflar hadis kitaplar1 arasinda senedi bu-
lunmadig1 i¢cin mevzi sayilan bazi hadisleri, eger bu
hadisler onlarin temel tasavvufi kanaatlerini yansiti-
yorsa “kesfen sahih hadisler” olarak goriirler. Bu ko-
nuda Ibn Arabi, “Bir hadisi sahih saymanin iki yolu
vardir: Biri, hadis alimlerinin yolu ve hadis usuli,
digeri mutasavviflarin yolu ve ustlii’” der. Ona gore,
ustliine gore mevzl olan bazi hadislerin kesif yo-
luyla sahih olduklarina hitkmedilmeleri miimkiin-
diir. Hadis alimlerinin sahih saydiklar1 nice hadisler
vardir ki, bunlarin Hz. Peygamber’e aidiyeti, sithhati
ve mevsikiyeti sabit degildir.?

Mutasavviflar, ayetler gibi hadisleri de isari tislupla
serh etmisler, bu cercevede kirk hadis mecmualari

meydana getirmislerdir. Hakim et-Tirmizi (6. 320/932)nin
Nevadirii’l-Usil’4, ilk tasavvufi hadis serhi sayilmak-
tadir. Mutasavviflarca telif edilmis diger hadis ¢alis-
malarindan bazilarini su sekilde siralayabiliriz:

o Ebu Bekir el-Kelabazi (6. 380/990), Bahru’l-Fevdid

o Ahmed er-Rifai (6. 578/1183), Hdletii Ehli-I-Hakika
Maallah

o Sadreddin Konevi (6. 673/1274), Serhu Hadis-i
Erba‘in

« Ibn Ebi Cemre (6. 699/1300), Behcetii’n-Niifiis.

Tasavvuf ve Kelam ilmi

Tasavvuf felsefesinin gelisiminde hi¢ kuskusuz
Islami ilimler tarihinde tesekkiil sirastyla ilklerden
olan ilm-i kelamin katkis1 g6z ardi1 edilemez. Kelam
ilminin ugrastig1 pek ¢ok sistematik problem sonra-
lar1 birtakim kelamoci stfiler eliyle tasavvufi kaliplara
dokiilerek islenmistir. Bunun en garpici érneklerini
ilk donem tasavvuf kaynaklarinda gormemiz miim-
kiindiir. Bu kaynaklarda sistematik kelamin can alic
bazi problemlerine agik¢a deginilmis ve hatta stifi aka-
idi diyebilecegimiz boliimler eklenmistir.

Allah, insan ve kainat meseleleri, ilm-i kelam gibi
tasavvufun da konusudur. Ancak kelam ilmi, bu ko-
nulari incelerken Kitap ve siinneti esas alarak akil ara-
ciligiyla ¢6ziim aramaya galigmaktadir. Tasavvuf ise
ayni konular1 yine Kitap ve siinnet ¢izgisinde fakat
kesif ve ilham yoluyla, manevi tecriibelerle ¢oziimle-
meye ¢alismaktadir. Ayni konulari isleyen kelam ve
tasavvuf alimleri arasinda, yontem farklilig1 sebebiyle
zaman zaman tartigmalar yasanmis olsa da Muhasibi,
Kelabazi, Gazzali gibi her iki ilim daliyla irtibat1 bu-
lunan alimler de bulunmaktadir.

[k dénem tasavvuf kaynaklarindan olan Kelabazi
(6. 380/990), et-Taarruf adl1 eserinde “Tasavvuf akaidi”
olarak agtig1 boliimde hemen hemen kelamin birgok
konusuna yer vermistir. (Kelabazi, (1992), et-Taarruf,
s. 61-121) Diger taraftan Kuseyri (6. 465/1072) er-
Risale’sinde ve Hucviri (6. 470/1077) Kesfu’l-Mahciibunda
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tevhid, iman ve Allah’in sifatlar1 gibi pek ¢ok konuya
deginmistir.

Bilindigi gibi, kelam ve tasavvuf disiplinlerinin miig-
tereken ele aldig1 konulardan birisi de iman konusu-
dur. Genel bir goriis itibariyle ehl-i siinnet kelaminda
imanin temel riknii, kalbi tasdiktir. Tasdik bir haberi
veya bir hitkmii miicerret olarak bilgiye, iknaya ve hiir
secime bagli olmadan kuru bir teslimiyet anlamina
gelen kabullenme degildir. Asil tasdik, bir haberi veya
bir hitkmii biligsel (kognitif) bir temele dayandirmak-
tadir.* Tasavvufta ise duygu yogunluklu bir yaklagim
benimsendigi, deruni tecriibe-
lerle bireysel deneyim gercek- %

lestigi i¢in birtakim yorum ve e

yaklagimlara agik bir yapi bu- - o8
lunmaktadir. ®

Tasavvuf ve Fikih

Tasavvufun fikhi konularla
irtibatinda kuru bir strilik ve
sekilcilikten ¢ok, 6ze yonelik
hikmet-i tesrii, makasidu’s-seria
ve sir arayist s6z konusudur.
Bu yiizden tasavvuf klasikle-
rinde ibadet konular1 islenir-

Hasan-1 Basri “Hakiki fakih diinyaya sirtin1 donen,
ahrete goniil veren, dini konusunda basiretli olan ki-
sidir.” demektedir. Yani gergek fakih, gercek zahid ve
stfidir. Buna gére fikih ikiye ayrilir: Biri zahiri fikih,
digeri batini fikih. Batin fikhina kalp fikhi ve vicdani
fikih (fikhu’l-kalb, fikhu’l-vicdani) gibi isimler veril-
mektedir. Sufilere gore fikih kalbin sifatidir. Kalp fa-
kih ve miiftiidiir. Fehm/akletme de fikih anlamina
gelir” Bir hadiste: “Fetvay: kalbinden iste.”® buyrul-

mugstur. Fikih¢1 miiftiilerin yaninda bir de kalp miif-

tiisii mevcuttur. Diger miiftiiler fikih hamili/tasiyicist

ken ibadetlerin nasil yapila-
cagindan ¢ok ni¢in ve hangi
duygularla yapilacagina vurgu
yapilmaktadir.®

Kur’an’da gectigi igin ilk
donemde fikih ve fakih bii-
tiin misliimanlar tarafindan
sevilmekte ve 6viilmekte idi.
Ancak zahid ve stfiler fikih ve
fakih terimlerinin zahiri ilim
ve zahir ulemas1 anlamina gel-
digini kabul etmekle beraber
daha ¢ok fikhin batin ilmi,
fakihin de batin alimi anla-
mina geldigi kanaatinde idiler.
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iken bu miiftii onu yasamaktadir. Kuran’da kalp
takvasindan bahsedilir.’ Zahid ve stfiler takva med-

resesi mensuplaridir.'

Kalp fikhi ve safilik, iki temel noktada zahiri fi-
kihtan ayrilir. Ulemadaki rey ve igtihada tekabiil eden
marifet ve hakikat (zevk, kesf, ilham, ilm-i lediin, sir)
zihinsel bir ¢abanin degil, amel ve ibadetin, bunun
neticesinde hasil olan kalp tasfiyesinin eseri ve tiri-
nidar. Daha agik¢ast marifet ve hakikat belli birta-
kim pratiklerin mahsulii olan tecriibi ve pratik, onun
icinde kisisel ve dertini/igsel bir bilgidir. Akla, man-
tiga ve mantiki kiyaslara dayanmaz.

Tasavvufu anlamak i¢in “Tadan bilir (marifet sa-
hibi olur), tatmayan bilmez.” denilmistir. Tat-
mak amel, ibadet, tecriibe etmek ve ya-
samak demektir. Amel ve ibadet
yoluyla hasil olan pratik bilgiler
tizerinde elbette ki diisiinebi-
lir, akil ve fikirle yorumlar
yapilabilir ama bu konuda
aslolan akil ve mantik degil
amel ve ibadettir. Uygulama,
yasam ve tecriibeye dayan-
mayan bilgilerin tasavvufta
fazla bir degeri yoktur. Bu ba-
kimdan tasavvuf bakarak, gore-
rek, deneyerek ve tekrar edilerek
Ogrenilen sanatlara benzer."! Buna
gore “fikh-1 ekber” tabiri akaid ve tev-
hid ilminin; “fikh-1 vicdani” ve “fikh-1 batin”
tasavvuf ilminin; “fikh-1 zahir” ise ibadet, muimelat
ve cezalara ait ser’i hitkiimlerin ve amellerin z&hiri
kismini inceleyen ilim dalina ad olmustur. Zamanla
“fikih” kelimesi, fikh-1 zahire hasredilmistir.

Fikih ve tasavvuf, bir biitlintin farkl: iki yapisini
kendisine konu edinmistir. Bunlar, zahir ve batindir.
Fikih; namaz, orug ve hac gibi ibadetlerle nikah, talak
ve ticaret gibi muamelat: inceleyip hiikiimlerini tetkik
ederken, tasavvuf; zithd, takva ve ihlas gibi ibadet ve
muamelatin manevi ve batini ahkamini ele almigtir.

1]
islamf ilimler
mozayiginin bir
parcasi olan tasavvuf
ilmini fikih, tefsir, hadis,
kelam ve islam felsefesi gibi
diger ilimlerden ayirmak mimkiin
degildir. Etkilemesi ve etkilenmesi
bakimindan tasavvuf ilmi diger
islamf ilimlerin birikiminden
faydalanmakta, onlarin eksik
biraktiklari dini tecriibe
boyutunu derinlikli olarak
ele almaktadir.

i

Nasil ibadetlerin z&hiri bir sekli varsa ve bunlarla
ilgili hitkiimler fikih ilminin konusunu tegkil ediyorsa,
huzitir-1 kalb, huza ve hustiun da 6yle bir batini sart1
vardir ve bu da tasavvufun ilgi alanina girmektedir.

Goriildagt tzere fikih ve tasavvuf, inceledikleri
konular itibariyle ayni olmakla birlikte vasita ve ve-
sileleri farklidir. Her ikisinin kaynagi Kuran ve siin-
nettir. Ancak fikih ilmi, akil ile istinbat ve burhan
yolunu, tasavvuf ise manevi tecriibe ve miikasefe yo-
lunu izlemektedir.

Tasavvuf ve Felsefe

Sufiler felsefi anlamda sistemli bir doktrin ortaya
koymus degillerdir. Ancak sahsi tecriibeleri ile
yasadiklar1 hali eserlerine yansitmus, va-

rolus, Allah, kéinat, vakt, hayat ve
olim gibi konulara agiklamalar
getirmislerdir.’> Tasavvufun
varlik, insan ve Allah konu-
sunda soyledikleri vahdet

tikri; filozoflarin ¢ogunun

ilgisini cekmekte ve tasav-

vufun [slam’da 6zgiin bir

felsefe gibi algilanmasina

sebep olmaktadir. Bu agidan
tasavvuf ve felsefe iligkisinin

ayr1 bir anlam ve 6nemi var-
dir.”? Davud-1 Kayseri, mesele ve
konu benzerliklerine ragmen felsefe

ve kelam ile oldugu kadar, stfiler ve on-
larin metafizikteki tavirlari ile diger ilim mensupla-
rinin tavri arasinda da farklar bulunduguna dikkat
ceker. Bu fark, keldim ve felsefenin kulun Rabbine
nasil ulasacagi ve nasil yaklasacagindan sz etmeyi-
sidir. Halbuki bu, biitiin ilimlerin en {istiin gayesi en
degerli konusudur. Bir sfi herhangi bir meseleyi ele
alirken onun 6ncelikli amaci konunun Tanrrya ulas-
mak ve ruhun yetkinlestirilmesi iligkisidir. Ibnii’l-
Arabi ise, konuyu daha genel boyutta ele alir. Bir
stfinin soz ve ifadeleriyle, filozofun ifade ettigi ko-
nular arasindaki benzerlikler bir yanilgi dogurabilir.
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Bu yanilgi, her ikisinin ayni bilgileri ifade ettigi ve
dolayisiyla stifinin bir tiir filozof oldugunu ileri siir-
meye yol agar. [bnii’l-Arabi, bu yanilgiy: elestirir-
ken iki yaklagim sergiler. Birincisi, bilginin ve ha-
kikatin evrenselligini savunmasidir. Bir filozof, dini
veya inanc1 ne olursa olsun dogruyu bulmus ve bunu
kendi anlayist icinde ifade etmis olabilir. Bu yakla-
simla Ibnii’l-Arabi, felsefi mirasa bakisiyla Kindi’yi
hatirlatir. Tkinci yaklagim, stfinin bilgisinin kuga-
ticiligl, buna karsin diger bilgilerin ve sahiplerinin
pargaci ve biitiinlitkten yoksun olusudur. Bunun bir
tezahiirii Ibnii’l-Arabi’nin Eg’ari ve sofistlere yonelt-
tigi elestiride ortaya ¢ikar.

Ibnii’l-Arabi ve takipgileri kendilerini bilgiyi ik-
mal eden ve tamamlayan kimseler olarak gérmek-
tedirler. Felsefede sorun, hakikati mutlak anlamda
bilmemek degildi. Sorun, hakikatin eksik kavran-
mastydi1. Yapilmasi gereken ise yeni bir hakikat an-
lay1s1 ortaya koymak degil, tersine eksikligin gideril-
mesi ve bilginin tamamlanmasidir. Bu nedenle sifiler
yontemlerini bir ikmal ve tamamlama unsuru ola-
rak gormekteydiler. Marifetullah insanin bilme ey-
lemindeki gayesi oldugundan, biitiin bilimler o ga-
yeye hizmet etmelidir. '°

Haris el-Muhasibi, Hakim et-Tirmizi ve Ebi TAlib
el-Mekki gibi stfilerin eserlerinde tasavvufi mese-
leleri tahlil edip felsefesini yaptiklar1 bilinmektedir.
Buna “tasavvuf meselesi” denilmektedir. Miisliman
stifilerin manevi tecritbe ve diigiincelerinin dirtini
olan bu “felsefe” tizerinde dis tesirler ya yoktur veya
fark edilmeyecek kadar az ve 6nemsizdir. Bunun i¢in
de tasavvuf felsefesi 6zgilindiir, buna “tasavvufi hik-
met” veya “tasavvufi irfan” demek de miimkiindiir.'s

Sonu¢ ve Degerlendirme

Hz. Peygamber hayatta iken miislimanlar i¢in
tek otorite idi. O, miislimanlarin biitiin problemle-
rine tek basina ve en kii¢iik bir tereddiide meydan
vermeyecek sekilde ¢oziim getiriyordu. Ashab-1 Ki-
ram giindelik hayatla, ibadetlerle, inang esaslariyla



ve kendi dertini din anlayisiyla ilgili ne gibi bir
problemleri olursa onu Hz. Peygamber’e iletirdi.
Ondan problemleriyle ilgili kesin bir ¢6ziim alabi-
liyordu. Hz. Peygamber bir peygamber olmasi, yani
Cenab-1 Hak tarafindan vahiy yoluyla siirekli des-
teklenmesi dolayisiyla toplumda liderlik gerektiren
biitiin gorevleri tek basina yerine getirebiliyor idi.
Ama onun irtihali ile birlikte miislimanlarin ba-
sinda boylesi bir otorite kalmadi. Bir yandan genis-
leyen Islaim cografyasi ve toplumu, bir yandan kiil-
tirel, ekonomik, siyasi vs. gelismeler, ister istemez
toplumda gorev paylasimini zorunlu kilmistir. Di-
nin bireysel ve toplumsal alandaki ibadet ve sekli
boyutunu (islim) Islam hukuku incelemis; inang
esaslarini (iman) kelam ilmi kendisine alan olarak
belirlemistir. Tasavvuf kitaplarina baktigimizda ise
tevbe, tevekkil, sabir, riza, siikiir, nefis terbiyesi,
kalp tasfiyesi, mérifetullah gibi konularin sistema-
tik bir bicimde islendigini goriiyoruz; o halde ta-
savvuf ilminin konusunun da dinin ihsan boyutu
oldugunu, stfilerin bu alani kendilerine ugras sa-
hasi olarak sectiklerini kesinlikle sdyleyebiliriz.

Miisliiman toplumda bu ii¢ ilim dalinin kro-
nolojik olarak ortaya ¢ikis1 da birbirini takip eder
tarzdadir. Islam tarihine baktigimizda 6nce fikih
ilminin tesekkiil ettigini, ardindan keldm ilminin

inkisaf ettigini ve daha sonra da tasavvufun bir

DIPNOTLAR

ilim dali olarak gelistigini, tasavvuf ilminin ken-
disinden dnceki ilimlerin verilerinden ve tecriibele-
rinden hem faydalandigini hem de nispeten onlara
kars1 bir tepki olarak ortaya ¢iktigini tespit ediyo-
ruz. Su kadar farkla ki, fikih ve kelamdaki ekollere
“mezhep”, tasavvuftaki ekollere “tarikat” denmistir.

Cibril hadisine gore, biitiin dinlerin ortak esas-
larindan olan ibadet ve muamelit alani Islam di-
ninde “islam” kavramiyla ifade edilmis, daha sonra
bu alani inceleyen ilim dalina “fikih” ve bu alanda
olusan ekollere de “mezhep” ad1 verilmistir. Hanefilik,
Safiilik, Malikilik ve Hanbelilik bu gruba girer.
Inang esaslarinin Hz. Peygamber’in lisanindaki ta-
nimi ise “iman” olmustur. Bu alani inceleyen ilim
dalina kelam ve bu alanda olusan ekollere de fikihta
oldugu gibi “mezhep” adi verilmistir. Matiiridilik
ve Eg’arilik bu mezheplerdendir. Her inang siste-
minde mutlaka bulunan, dinlerin dertini ve rtthani
boyutu ise Islam dininde “ihsan” kavramuyla tari-
fini bulmus, bu alanin konularini inceleyen ilim da-
lina Islam tarih ve kiiltiiriinde “tasavvuf” ad1 veril-
mis ve tasavvuftaki ekollere de “tarikat” denmistir.
Mezhepler ile tarikatlarin ortaya gikis sekil ve siireg-
leri ile bunlarin kendi alanlarinda icra ettigi gorev-
ler arasinda hemen hemen fark yoktur. Mezheplerin
de tarikatlarin da “hak” (dogru) olanlar1 ve “batil”
(yanlig/sapik) olanlar: vardir. [ |
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Yiiksek Islam Enstitiisi’'niin ilk Tasavvuf Muallimi:

ABDULLAH MAHIR iZ

Prof. Dr. Mustafa UZUN

Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi €. Ogretim Uyesi

Dersi bitmez bir debistan-1 hakayiktir cihan
Onda en kamil muallimler sebak-handir biitiin'

uallim Ndaci'nin bu beytini hayat diistiiru
Medinmi,s olan Mahir Hoca, basta talelebeleri
olmak iizere biitiin taniyanlari icin, sahsinda
tecessiim eden Osmanli ve Istanbul medeniyetinin mii-
sahhas timsaliydi. Onu taniyan, sohbetlerine katilan-
larla resmi ve husiisi talebelerine her bakimdan istifade

edilecek dini, ilmi ve fikri bilgiler yanminda miisliimanca
yasamaya dair koklii esaslar ogretmistir.

Istanbul beyefendilerinin son temsilcilerinden bu dort
bast mamur “muallim”, bizim nesil icin eli optilecek,
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yakinligr ve hizmetinde bulunmakla iftihar edilecek,
nurlu gelecegin bir iisve-i hasenesi ve her bakimdan
rehberiydi.

Ailesi

Abdullah Mahir, 28 Ocak 1895'te Istanbul Beykoz'da
Abraham Paga korusuna bitisik bir evde dogmustur. Bu
sebeple eski ifadeyle sehri yani Istanbullu’dur.

Osmanli tabakat miielliflerinin eserlerinde bilhassa
vurguladiklari bu “sehri” olma 6zelligi, o kisinin her ba-
kimdan Osmanli-Istanbul kiiltiiriiyle hemhal oldugunu



ifade eder. Babasi Kiildhizadeler namiyla anilan, il-
miyeye mensup bir aileden, Medine ve Ankara kadi-
liklarinda da bulunmus, Medine-i Miinevvere Mol-
last payeli Seyyid Ismail Abdiilhalim Efendi, annesi
kadi ve seyhiilislamlar yetistirmis Erzurumlu Celebi-
zadeler ailesine mensup Raife Hanim’dir. Ikisi kiigiik
yasta vefat ettigi icin, yasayan alt1 kardesten erkekle-
rin en biytgudiir.

Resmi ve Ozel Tahsilinde Medine

Mahir Bey, resmi tahsiline babasinin kadilikla gérevli
bulundugu Midilli’'de baglamis, onun vazifeli oldugu
cesitli sehirlerde devam etmistir. Balikesir Idadisinin
ilk kisminda okurken, kendisine hocalik yapmak iizere
babast tarafindan Istanbul’dan getirilen ve sonraki y1l-
larda da onu 6zel olarak egitip 6gretmek igin aileyle
birlikte yasayan, “sebeb-i feyzimdir” dedigi hususi ho-
cas1 Saraybosna’li miiderris Mahmud Neci Efendi’den
Tuhfe-i Vehbi’yi ezberleyerek ozel dersler almigtir. Bu
hocasindan ileriki yillarda, bilhassa Medine’de Arap
Dili ve Edebiyat1 yaninda gesitli dini dersler okuyarak
kendisini yetistirmistir.

Hatiralarinda “Medine’nin, o giilzdr-1 niibiivvetin
feyzi sayesinde” hocastyla klasik medrese kitaplar1 oku-
dugunu, bunlar arasinda taninmig hadis kitaplarindan
Camiu’s-Sagir, Kenzii’l-Ummal gibi muhalled eserlerin
de bulundugunu sdylemektedir. Bu durum, kuvvetli
bir dini tahsil gordiigiini diissinmemizi tabii kilsa da
kendisinin ¢ogunlukla tekrarladig1 “ben meslek adami
degilim” sdzii onun, {istadi Mehmed Akif gibi tevazu-
uyla alakalidir.

Medine’deki ilk alt1 ayinda Arapga konusmaya bas-
layan Hocamiz, kendisini en ¢ok heyecanlandiran,
maneviyatini kuvvetlendiren ve geng yasinda sahsi-
yetini etkileyen su dini hususlara hatiralarinda ayrica
dikkat cekmistir: “Bazi miicavirler sabah namazinin
yaklastigini bildirmek i¢in Safii vaktinde? Medine so-
kaklarinda ‘Ente’l-Hadi ente’l-Hak! Ya Hak / Dogruyu
gosteren sensin, Hak sensin, Ey Allahim!” diyerek yiik-
sek sesle zikredip dolagirlardi...”

Hele Cuma hutbelerini okuyan hatibin sesi, jest
ve mimiklerini taklid ederek aktarirken dinleyenleri,
her seferinde o 4n1 yagsamiscasina heyecanlandirirdi:

“Harem-i Serif’in yirmi yedi hatibinden biri olan Sakib
Efendinin Cuma hutbelerinde Hadis-i serif okumadan
once ‘lekad verade fi'l-haber, anin-Nebiyyi’s-sadikr’l-
iber’ dedikten sonra, parmagi ile Ravza-i Mutahhare’yi
isaret ederek: ‘sahibu haze’l-kabril-ahdar, sallallahu teala
aleyhi ve sellem ve hiive fi kabrihi hayyiin enneht kale:’
dedigi an, igne atilsa yere diigmeyecek derecede kala-
balik olan mescidde ¢igliklarla kendinden gegenlerin
hustile getirdigi heyecan, ayr1 bir zevk-i ménevi idi...”

Babasinin Ankara kadisi oldugu yillarda, milletimiz
ve tabii olarak Islam diinyasi i¢in 6liim-kalim savagi ma-
hiyetinde olan Milli Miicadele’ye katilmak iizere gizlice
Ankara’ya gelmis olan Mehmed Akif Bey’den Farsca,
Fransizca ve edebi metinler okuma imkani bulmasi
Mahir Bey’in en biiyiik nasibi olmustur. Seyh Sadinin
Bostan’, Sems-i Magribinin tasavvufi bir eser olan
Divan’1, Ziya Pasanin Hardbdt'1nin Farsga miintahabat
kismi, Alphonse Daudetnin Degirmenimden Mektup-
larimin Fransizcasi okudugu eserler arasindadir.

Yine bu yillarda, Biiyiik Millet Meclisi hiikiime-
tinin “Ser’iyye ve Evkaf Vekaleti’ne bagl “Te’lifat ve
Tedkikat-1 Islamiyye Enciimeni” iiyeligiyle Ankara’ya
gelmis bulunan, sonralar: Istanbul Dartlfiintin Ede-
biyat Fakiiltesi $erh-i Miit(in Profesorii olarak hizmet
verecek, miiderris Omer Ferid Bey (Kam) ile tanigarak
ondan istifade etmistir.

Resmi tahsilini, babasinin gérevde bulundugu Is-
parta ve Medine’de riisdiyeye devam ederek siirdiir-
mils, [stanbul’a dondiikten sonra iki y1l Vefa idadisinde
Ogrenim gormils, babasinin kadilig: sirasinda, Ankara
Sultinisinden mezun olmustur (1916).

Bu resmi ve hustisi egitim, Abdullah Mahir’i Arap,
Fars, Tiirk dil ve edebiyatinda iyice yetistirmis; bu dil-
lerden Arapga’y1 konusacak, Fars¢a’y1 okudugu agir
edebi metinleri anlayacak, Tiirk¢e'yi siir yazacak bir
seviyeye getirmistir.

Sulténiyi bitirir bitirmez 6gretmenlik yapacak ye-
terlikte bulunmus, mezun oldugu okulun ilk kisminda
basladig1 Tiirk¢e muallimligiyle, elli dokuz y1l siirecek
olan verimli, etkili bir 6gretmenlik -sevdigi tabirle mu-
allimlik- hayatina adim atmustir.
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Muallimlikleri

Mahir Iz'in en énemli vasfi, etkili ve ¢ok sevilen bir
muallim olusudur. “Cok heyecanli ve neseli gecti.” de-
digi hocalik hayatinda, isini daima ilk planda tutmus,
diger vazifelerini de 6gretmenligin yaninda siirdiir-
miistiir. Nitekim, Sultani 6gretmenligine ek olarak, Sa-
nayi Mektebinde hocalig1 yaninda, Ankara Dariilhilafe
Medresesinde Tiirk¢e muallimliginde bulundu. Ay-
rica, TBMM’de -gizli celseler dahil- zabit katibi, zabit
miimeyyizi ve ikinci grup sefi sifatiyla dort yil gorev
yapmustir. Bu gorevi ona Milli Miicadele ve ilk Meclis
yillarini her yoniiyle bilen nadir kisilerden biri olarak,
memleketin gecirdigi sikintilara yagayarak vakif olmak
gibi ozellikler kazandirmisti. Bu bilgiler 1s181nda yur-
dun ve Islam diinyasinin gelecegini insa etme konu-
sunda isabetli diisiincelere sahip olmus ve 6gretmenlik
mesleginin verdigi imkanlarla fikirlerini geng nesillere
ustlityle aktarmada basar: gostermistir.

Yiksek Tahsili

Mahir Hoca, Ankaranin hiitkiimet merkezi olaca-
gin1 6grenince TBMM’deki gorevinden ayrilmadan
yiiksek tahsil yapamayacagi icin Meclis’teki gorevinden
ayrilir. Maarif vekaletine miiracaatla Dariilfiintin’da
okumak icin Istanbul’da ders saati az bir mektepte
hocalik talebinde bulunur. Sultanselim’deki Imam-
Hatip Mektebinin tarih muallimligine tayin edilince
Istanbul’a doner (1924).

Once dayisinin oglu eczaci Prof. Sirim Bey'in tegviki
ve onunla ¢alismak niyetiyle Eczact Mektebine kaydo-
lur, vazifesi yiiziinden mektebin sartlarina uyum sag-
layamadigindan ayrilir. Kimya Fakiiltesine kaydolursa
da babasi vefat ettiginden, ailenin reisi hiiviyetiyle ¢ok
caligmak ve gelirini artirmak mecburiyetinde kalir. Ka-
dikdy Orta Mektebi, Fransiz Saint Jean D’Arc Okulu,
Halicioglu ve Kuleli Askeri liseleri, Uskiidar Pasakapist
ve Davutpasa orta mektepleri gibi ¢esitli mekteplerde
ek derslere girerek yogun bir sekilde galismak mec-
buriyetinde kaldigindan Kimya Fakiiltesini de birak-
mak zorunda birakir. Eskiden de ilgi duydugu Hukuk
Fakiiltesine yazilip bir siire devam ettiyse de istedigi
basariy1 yakalayamadig: i¢in ayrilir. Fakiilte diplomasi
alarak maagini artirmak mecburiyetiyle -“orada tahsil
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icin vakit kaybetmek benim icin biraz llizumsuzdu”
dese de- sonunda Edebiyat Fakiiltesinde okumakta ka-
rar kilar. Buradaki hocalarindan Ferid Kam, Ali Ek-
rem ve Fuad Kopriili, tizerinde etkili olmus isimler-
dir. Mahir Iz, Edebiyat Fakiiltesini bitirir ama Adanali
Hayret Efendi tizerinde hazirlayacagi mezuniyet tezini
tamamlayamadan Edremit Orta Mektebi miidiirliigiine
tayin edildigi i¢in Istanbul’dan ayrilir (1933).

Edremit’te calisirken ikinci yaz tatilinde Istanbul’a
geldiginde, devrin taninmis sairlerinden Ingilizce mual-
limi Muhiddin Raif Bey’in kizi1 Mihrinur Hanim ile ev-
lenir. 1936’da Beykoz Orta Mektebi Tiirkge 6gretmenli-
giyle Istanbul’a doniince tezini tamamlayip 1938 yilinda
Edebiyat Fakiiltesinden mezun olur ve Nisantas1 Erkek
Orta Mektebi miidiirliigiine getirilir. Bir taraftan da Ha-
fiz Yusuf Ararattan Miitenebbi Divan1 okumaktadur.

Mahir I7’in orta 6gretimdeki muallimlik hayatinin
en etkili devrelerinden biri, 1949 yilinda basladig1 Hay-
darpasa Lisesindeki edebiyat 6gretmenligi olmustur. Bu-
radaki talebeleri arasinda yer alan Prof. Dr. Ugur Der-
man ve M. Ertugrul Diizdag, Mehmet Niyazi Ozdemir,
Prof. Dr. Mehmed Cavusoglu, Prof. Dr. Osman Oztiirk
gibi taninmus isimler daha sonra Hoca ile irtibatlarini
kesmemis ve yakinlar1 arasina girerek her biri kendi
alaninda 6nemli hizmetler vermislerdir. Mahir Hoca
kisa bir miiddet Istanbul Imam-Hatip Mektebi miidiir-
ligiinde (1958-1959) bulunmus ve burada da mektebin
ilk mezunlar1 olarak, sonralar1 THL camiasinda énder
hizmetleri ve sahsiyetleriyle temaytiz etmis bir¢ok isme
hocalik yapmustir. Eski miidiir Glindiiz Akbiyik’in ha-
zirladig1 bir oldu bittiye kurban giderek idarecilikten
ayrilmis ve Camlica Kiz Lisesi edebiyat 6gretmenligin-
deki iki senelik hizmetinin ardindan emekli olmustur.

Istanbul Yiiksek islam Enstitiisii
(M.U. ilahiyat Fakiiltesi) Hocalig

Mabhir Iz, Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii'nde Islami
Edebiyat Tarihi hocalig1 yapmak tizere yeniden mesle-
gine doner (1960). Onun bu 6nemli hizmetine -rahmete
vesile olmasi i¢in hocamin ciimleleri ile aktarirsak- “Va-
zife almakligimu teklif edip tayinime sebep, evvelce ken-
disiyle bir muarefem olmayan Kemal Edip Bey [Kiirk¢ii-
oglu]” olmustur. Méahir Bey Enstitii’de ayrica Tasavvuf



Mahir iz Ozel Fetih Kolejinde talebeler ve hocalarla birlikte

Tarihi, Hitabet ve Ir§ad derslerini de okutarak on y1l hiz-
met etmigtir. Hocanin bu vazifesi Imam-Hatip ve Yiik-
sek Islam Enstitiisi’niin ilk nesilleri tizerindeki derin ve
kalic1 etkisinin ortaya giktig1 ve biiytik bir vukufla okut-
tugu tasavvuf dersinin ilk ders kitabini kaleme aldig1 pek
verimli bir devre olmustur. Bu devredeki talebelerinin
onde gelenleri arasinda dnce, kendisinin her bakimdan
hayrii’l-halefi olan merhum Dr. Selguk Eraydin’ zikret-
mek gerekir. Selguk Bey, Mahir Hocanin asistan1 sifa-
tryla kendisinden en ¢ok istifade etmis talebelerindendir.
Ayrica, Tasavvuf kitabinin hazirlanmasindaki mesaisi
Mahir Hoca’nin kitab: Selguk Bey’e verirken yazdigy it-
haf kitasinda yer alan:

“Miitevdzi esere sdik ii badi sensin
Eser-i miistereki kim kime takdim etsin”

muisraiyla agik¢a belirttigi bir himmet ve gayret gos-
termisti.?

Bu devredeki talebelerinden diger isimler arasinda,
sonraki yillarda Yiiksek Islim Enstitiisii'niin ve Tiirkiye'de

[lahiyat camiasinin 6nde gelenlerinden, ilim ve fikir
onderlerinden olan Prof. Dr. Hayrettin Karaman, Prof.

Dr. Bekir Topaloglu, Prof. Dr. Sdim Yeprem, Prof. Dr.
Tayyar Altikulag, Dr. Emin Isik, Prof. Dr. Yasar Kan-
demir, Prof. Dr. [smail Karacam, Prof. Dr. Mehmet De-
mirci, Dr. Muhammed Eroglu, Prof. Dr. Ismail Eriin-
sal, Prof. Dr. Yasar Fersahoglu, Prof. Dr. Mustafa Oz,
Prof. Dr. Ismail Litfi Cakan, Prof. Dr. Mustafa Uzun
gibi pek ¢ok isim zikredilebilir.*

Hocamuz, 1960 ihtilalinden sonra Kur’dn-1 Kerim’in
Latin harfleriyle basilmas1 konusunda danigilmak iizere
Diyanet [sleri Bagkanlig1 tarafindan davet edildigi An-
kara’daki bir toplantida, bu diisiincenin yanligligini or-
taya koyarak tesebbiisten vazgecilmesini saglamstir. Bu-
nun yerine bir meél hazirlanip yayilanmasinin daha
isabetli olacag1 konusunda fikir birligi temin edince
Baskanlik tarafindan hazirlatilacak Kur’an 1 Kerim ve
Tiirkge Anlami adli meélin® redaksiyon heyetine bas-
kanlik yapmuistr.

Mahir Hoca’nin 6nemli hizmetlerinden biri o de-
virde, muhafazakar cenahta bir ilk olan Ozel Fatih
Kolejinin kurulusunu saglamasi ve miidiirliigiini iistle-
nerek etrafina topladigi M. Ertugrul Diizdag, Ismail E.
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Eriinsal, Mehmet Acikgozoglu gibi geng
ogretmenlerle basarili bir egitim kadrosu
olugturmasidir (1965-1968).

Hizmetleri:

Siirlerinde Maksud Kamran, igtimai
ve edebi yazilarinda Namik Yaz, ilmi ya-
zilarinda Abdullah S6giit takma adini
kullanan Mahir 1z, 6zellikle 1960 son-
rasinda ¢ikan Diyanet Gazetesi, Diyanet
Dergisi, Sebiliirresad, Islam Medeniyeti,
Islam Diisiincesi, Tohum, Oku, Hilal gibi aylik mecmu-
alarla, Yeni Istiklal, Bugiin, Babidlide Sabah, Yeni Asya
gibi gazete ve dergilerde kendi adiyla yazilar kaleme
almistir. Bu arada dini ve ilmi yayinlar yapmak tizere
kurulan Sonmez Nesriyat ve Matbaacilik Sirketinin iki
yil idare meclisi reisligini yapmis ve bilhassa dindar
gengler Gizerinde etkili bir yayin organi olan haftalik
Yeni Istiklal gazetesinin ilk otuz sayisinda bagmakale
yazmuistir. Mahir Bey’in pek bilinmeyen bir hizmeti de
Milli Egitim Bakanliginca yayimlanan 1000 Temel Eser
serisinin tesbit heyetinde bulunmasidir.

Sosyal faaliyetleriyle de dikkat ¢eken Mahir Iz bircok
STK’nin kurulusuna katilmis, buralarda aktif hizmet-
lerde bulunmustur. Milli Miicadele’yi desteklemek iizere
Biiyiik Millet Meclisinin agilisindan dnce Ankara’da
kurulan Azm-i Milli Cemiyeti; Ankara ve Istanbul’daki
Muallimler Cemiyeti; 1mam-Hatip okullarinin kurul-
masi ve yasatilmasinda énemli hizmetler goren Ilim
Yayma Cemiyeti; halen Islami ilimler alaninda tertip-
ledigi tartigmali ilmi toplan-
tilar ve yayinlariyla 6zellikle flet s
Tiirkiye’nin bu alandaki biri-
kimini ortaya ¢ikaran ve kalite
kazanarak artmasini destekle-
yen Islami Ilimler Arastirma
Vakfi ile Milli Kiiltiir Vakfi
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Mahir I7in en 6nemli 6zel-
liklerinden biri de etkili ve ¢cok
sevilen bir sohbet adami, eski
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tabirle “sohbet seyhi” vasfina hakkiyla
layik olmasidir. Haftada bir yaptig1 top-
lantilary, latif bir ifade ile tasavvufla ilis-
kilendirerek “Tarikat-i Furkaniyye” yolu
olarak adlandirdigindan, sohbetlerine de-
vam edenler de onu sohbet seyhi kabul
ederlerdi. Ayrica kuvvetli bir hatip olmasi
yaninda kendine has bir eda ve sada ile
pek giizel siir okumasi da ona akranlari
arasinda apayri bir yer kazandirmistir.
Ezberinde bulunan ii¢ dilde binlerce beyit
ve siir disinda, Fuzali’den Ziya Pasa’ya
kadar eski sairler yaninda, Mehmed Akif’ten; Trabzon
Miiftiisii Cdi Efendi’den, Yahya Kemal ve Kemal Edip
Kiirk¢tioglu hocamiza kadar taninmig taninmamis bir
¢ok sanatkarin isim ve eserlerini ezberden seslendirir ve
talebelerine de ezberleterek onlarin sevilmesine, bilve-
sile ihyasina sebep olmustur. Ozellikle Akif’in “Istiklal
Marsi, Canakkale, Said Pasa Imam1”, Mithat Cemal’in
“Kimdim”j, Kiirk¢iioglu hocamizin “Na’tleri”, Yozgatl
Fenni Efendinin “Kaski”, Esad Erbili Efendinin “Ates”

redifli, Ismail Safa’nin “Kur’an” siirleri kendisini din-
leyenlerin kulaklarinda, unutulmaz birer tath hatira

olarak hala ¢inlamaktadir.

Daha ¢ok, Yiiksek Islam Enstitiisii'ndeki hocaligin-
dan itibaren ¢esitli fakiiltelerden 6grenciler basta olmak
tizere Uiniversite hocalary, ilim, fikir ve sanat adam-
lar1 ve halk ile yaptig1 sohbetlerini, Istanbul’un yazlari
Emirgan, Arnavutkdy, Yahya Efendi ve Kanlica, kislar1
ise Erenkdy gibi en giizel semtlerindeki cami bahge ve
miistemilatlari, kurs odalar
gibi mekanlarinda birer ilim,
irfan ve sanat mahfeli halinde
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Vefati

Amansiz bir hastaligin ardin-
dan 9 Temmuz 1974’te emaneti
sahibine teslim eden Mahir
[2’in aziz na’s1, 11 Temmuz’da
Erenkdy’deki Sahrayicedid
Mezarligrna defnedilmistir.
Vefat1 tizerine dost ve talebesi
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Mahir iz'in siir defterinden bir sayfa
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olan sairler tarafindan tarih manzumeleri ve mersiyeler
yazilmis, hakkinda otuz kadar yazi kaleme alinmaistir.

Merhum Kemal Edib Kiirk¢iioglu Hocamiz'in yaz-
dig1 birbirinden giizel ti¢ kasideden:

Her nefs, nidd-i “irci’i”ye,
Tesvise diistip de yolda kalmaz,

Elbette uyar dolunca mi’ad
Takvay: edenler uhrevi zad

beyitleri ile baglayan manzume, Mahir Bey’in 6zellik-
lerini “cevamiw’l-kelim/az sozle ¢ok mana aktarmak”
olgiistine layik bir surette toplamigtir:

A’dad biterdi Allah Allah,
Zahirdi yiiziinde niir-i imdn,
Evsdfi eger olunsa ta’dad
Tahirdi misal-i tifl-i nevzad
Sohbetleri ders-i marifetti,

Bezminde goniil diiserdi vecde,

Stibbani ederdi kalben irsad
Tasvir edemez bu hdli Bihzad

Ug dilde kilardi sairamin,
Akif amilinca naklen ondan,

Es arim giir sesiyle insad
Eylerdi nikat-1 hikmet irad

Dolmaz yeri dehre gelmez artik,
Bir Fatiha armagan edip de,

Bir boyle melek-nihad ii miinkad

Her an onu canlar eylesin yad

Tarihini hatif etti ilham,

“Eyvan-1 Hiida’da Mabhir tistad” (h. 1394)

Mahir Hoca’nin dini kimligi ve ilmi miiktesebati
ve takva anlayis1 hakkinda daha genis bilgi sahibi ol-
mak i¢in “amel-i salih” kavrami iizerine kurdugu ve
giiniimiize kadar alt1 kere basilmis olan Din ve Ce-
miyet adl1 kitabinin® 6zellikle her seviyede din go-
revlisi tarafindan okunmasi gerekir. Buna seriat ve
tasavvuf dengesini kuracak orta yolu, -Hocamizin
koydugu isimle bizim tarikimiz dedigi- “tarikat-i
Furkaniyyenin esaslarini gosteren Tasavvuf ’ adli
eserini eklemek icab eder. Hocalik-talebelik miinasa-
betiyle baslayan ve sonra baba-ogul yakinligina do-
nen muhabbettin ve edebi hiiviyetin de etkisiyle ka-
leme dokiilmiis yazi ve hatiralardan olusan Ustadim
Mehmed Akif ¢ kitabiyla, Osmanlr'nin son yillarindan
baglayarak Cumhuriyet’in ilk yillarina, I. Meclise ve
1974’teki vefatina kadar ii¢ ¢eyrek asirdan fazla sii-
ren, ibretlik bir hayat miicadelesinden kaynaklanan
tarihi, edebi unsurlarla gegen bereketli bir 6mriin
gozler oniine serildigi Yillarin Izimi® okumay1, hem
de dikkatle okumay1 tavsiye etmek sarttir.

Mahir 1z Hoca, Mehmed Akif’in “Asim’in Nesli”
olarak adlandirdig yiiksek karakterli Miisliiman-Tiirk
tipinin ahlaki 6zelliklerine sahip, alim, arif, ehl-i dil,
fedakar, vefakar, karsiliksiz hizmeti zevk bilen neslin
son temsilcilerinden bir “seyyid”dir. [l

1 Mahir Hoca'nin ¢ok sevdigi bu beyit: “Bu diinya, dersi hi¢ sona ermeyen bir hakikatler mektebidir. Orada en yetiskin muallimler bile birer talebe gibidir.”

2
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manasina gelmektedir.

islam fikhinda namaz vakitleri, vakt-i evvel ve vakt-i sani/ahir kavramlarina gére belirlendiginden mezhepler arasinda farkliliklar dogmustur. Bilhassa
sabah namazinin vakti, Safiilere gére, imsaktan sonraki karanlik agilmaya baslamadan evvel girdiginden namazi bu erken vakitte kilmak daha uygun
gorllmus ve halk arasinda bu vakte “Safii vakti” denilmistir. Ayrica yakin zamanlara kadar Haremeyn'de dért mezhebin imamlari namazi kendi mezhep-
lerinin vakit ve adaplarina uyarak kildirdiklarindan farkl mezhepten olanlar, namazlarini ayri cemaatler halinde kilard.

Mahir Bey, Yillarin izi adli hatiralarinda Selcuk Eraydin’in talebeliginden asistan ve hocaligina kadar gecen zaman icindeki calismalari hakkindaki takdir-
lerini acikga zikretmistir. Ayrica her ikisinin yakinhgini, her ikisine yakin olma bahtiyarligina ermis biri olarak bilmenin 6tesinde, Tasavvuf kitabinin ha-
zirlanmasi ve Ahmed Muhtar Blyiikginar Hocamiz'in destegiyle kurdugumuz Rahle Yayinlari'nin ilk eseri olarak onu “Rahlemize” -bu tabir Mahir Hoca'ya
aittir- koymanin verdigi heyecani an be an duymus bir talebesi sifatiyla te'yid etmeyi, yerine getirilmesi gerekli bir borg olarak gérmekteyim. Rahme-
tullahi aleyhim rahmeten vasia.

Mahir Hocanin dini ve ilmT kimligini, hakperestligini, fikr-i takip ve cesaretini, 6grencileri Uizerindeki etkisini daha iyi anlayabilmek icin H. Karaman, T. Al-
tikulag, I. Karacam, M. Sari ve M. 0z gibi isimlerin hatiratlarindaki ilgili bolimleri dikkatle okumak gerekir.

Ankara, 1961.

istanbul, 2017. (6. Baski).

istanbul, 2014. (10. Baski).

istanbul, 2017. (3. Baski).

istanbul, 2019. (8. Baski).
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TASAVVUFT MESELELERE FIKHI BAKIS

Prof. Dr. Orhan CEKER

Necmettin Erbakan Universitesi Ahmet Kelesoglu ilahiyat Fakiiltesi

asavvufun tarihi peygamberlikle aynidir. Ilk
insan ve ilk peygamber yeryiiziine gonderil-
dikten sonra tasavvufi hayat da baslamistir.
Tasavvufi hayat Hz. Peygamber’in siinnetini en ince
ayrintisina varincaya kadar yagsamaya gayret eden bir

anlayisin ve hareketin ad1 olup bunun failine stifi denir.

Tasavvufun ¢ogunlukla eski Hind kiiltiiriine bi-
raz da eski Yunan’a, Eflatun’un ideler Alemine vs. da-
yandig, 6zellikle ibn Arabi’nin temsil ettigi vahdet-i

viictid goriisiiniin Yunan felsefesinden kaynaklandig:
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iddia edilmektedir. Tki sey arasinda benzerlik varsa,
acaba biri digerinden alinmuistir, denilebilir mi? Me-
sela “kurban” gerek ilahi dinlerde gerek beseri dinlerde
bulunan bir ritiieldir. Buna gére “Islam’daki kurban
ibadeti filan yerden alinmistir.” denmesi dogru olur
mu? Bu iddia su bilgisizlige dayaniyor: Insanligin ilk
dini ne idi? Dinler tarihi kitaplar:1 Kur'an-1 Kerim’den
uzak bir degerlendirme yaparak ampirizm, totemizm
insanligin ilk dinidir der. Halbuki insanligin ilk dini,
ilk insan Hz. Adem’in getirdigi din idi ki Hz. Adem
ayn1 zamanda ilk peygamberdi. Yani insanligin ilk



dini hak/ilahi din idi. I1ahi din zaman i¢inde insan-
lar tarafindan tahrif edildi. Kurban da hak dinden
batil/beseri dine gegen bir uygulamadir. Batil dinden
olup hak dindekine benzeyen uygulamalar, hak din-
den o batil dine ge¢mis kalintilardir. Bunu goreme-
yen bazilar1 diyor ki “Tasavvufi yagant: hindulardan
gelmistir”. Hindularin ge¢misine bakildiginda onla-
rin bir kisim eylem ve ritiiellerinin bin sene, ti¢ bin
sene once bir peygamberin ortaya koydugu ilahi din
kaynakli oldugu goriilecektir.

Hind dinleri mistisizm agirlikli, ruhu yiiceltmeyi,
temizlemeyi, i¢ diinyay: siislemeyi hedef edinen bir
yapidadir. Bati dinlerinde ise 6zellikle materyalizmin
etkisinde kalmis gevrelerde rijit bir hayat hakimdir,
kural agirliklidir. Tasavvuf i¢in “Dogu dinlerinden
alintidir.” denmesi, Dogu dinlerinin ruh terbiyesi, ne-
fis tezkiyesi ile ilgili konulara yogunlasmalar1 sebe-
biyledir. Aradaki benzerliklere bakarak Islami tasav-
vuf onlardan alintidir, demek peygamberimizin hacci
Mekke miisriklerinden aldigini iddia etmek gibidir.

Tasavvuf Diismanhginin Arka Plant:
islam’i Tahrif Etmek

Kuran-1 Kerim’den o6nceki ilahi kitaplarin tah-
rif edilmis oldugu, Tevrat’tan once gesitli peygam-
berlere verilen sahifelerin zamanla yok oldugu tarihi
bir hakikattir. Bu ti¢ kitab: ve sahifeleri tahrif eden
insanoglu Kur’an-1 Kerim’i de bu hale getirmek i¢in
elinden gelen gayreti gosterdi. Hatta Miilk ve Saffat
surelerinin ilk ayetlerinde, peygamberimize inzali sii-
recinde vahyi ¢calma gayretinde olan cin seytanlarinin
¢abalarindan ve meleklerin miidahalesinden bahsedi-
lir. Vahiy Peygamberimiz’e gelirken ilahi soze baska
soz karigmasin diye meleklerin gozetiminde gelmistir
(Cin, 72/26-28). Resuliillah (s.a.v.) da bu vahyi alir al-
maz kayda gecirtir, ilave olarak Kur’an’in ezberlenme-
sini tegvik ederdi. Bu iki yolla koruma altina alinan
Kur’an-1 Kerim hakkinda seytan(lasmis insan)lar laf-
zen tahriften timitlerini kesmislerse de ona yiiklenile-
cek ménalar iizerinde cesurca oynanmasi konusunda
tmitli ve gayretlidirler. Bu manevi tahrifi engelleyen

sey, Restliillah’in siinnetidir. Ayetler hakkinda gelisi
giizel yorumlar: engelleyen hadisler ve siinnete karsi
¢ikis aslinda Kur’ant manen tahrife ugratmay: amag-
lamaktadir. Bu taarruzdan fikih ve kelam ilmi kadar
tasavvuf da nasibini almistir. Fikih, kelam ve tasav-
vuf, aslinda kalelerdeki dis surlar gibidir, bunlara ya-
pilan saldirilar i giivenligi de tehdit eder.

Tasavvufi hayata dair tenkit edilen bazi meseleleri
izah etmeye gayret edelim:

Nafile ibadetin Onemi

“Nafile ibadet cahillerin, isi giicii olmayanlarin isi-
dir.” soylemi seytani bir mantikla ilmi amag haline
getirmenin bir sonucudur. Allah’a hizmet etmeyip
putlastirilan kazang ne ise putlagtirilmis ilim de ayn1
seydir. Ibadet, ruhun gidasi oldugu i¢in insan ibadet
eder. Nafile ibadetler madem cahillerin isi idi Pey-
gamberimiz nafile ibadete ni¢in bu kadar diiskiin idi?
Ibadet cahillerin isi degildir, bizzat peygamber isidir,
ruhun muhtag oldugu gidadir. Ilim, insan1 amele go-
tiirmiiyorsa, o ilim faydasiz ilimdir, malayanidir. Miis-
liiman farzlar1 yerine getirdigi gibi nafile ibadetleri de
hayat programina dahil hale getirmelidir. Miizzem-
mil suresinin ilk ayetlerinde Hz. Peygamber’e, ken-
disine yiiklenecek agir sozii (Kur’an) hakkiyla tasi-
yabilmesi i¢in gece ibadetiyle hazirlanmasi gerektigi
isaret edilir. Demek ki nafile ibadetler cahillerin de-
il maneviyat: gii¢li olan insanlarin, basta peygam-
berlerin ameli ve yoludur.

Veli, Avam ve Havass, Basiret /Feraset

Miizzemmil suresi 20. ayette, sahabenin dahi avam
ve havassinin olduguna isaret vardir. “Siiphesiz Rab-
bin biliyor ki sen gecenin iicte ikisinden biraz az, yari-
sinda ve iicte birinde kalkip namaz kiliyorsun. Seninle
birlikte olanlardan bir grup da (kalkip namaz kiliyor)”.
Sahabenin demek ki hepsi gece ibadetine devam eden
kisiler degildi. Yine mesela sahabenin en faziletlisi-
nin Hz. Ebu Bekir oldugunda icma vardir. Dort ha-
life, agere-i miibessere dedigimiz cennetle miijdelenen
on kisi, en onde olanlardandi. Hz. Hamzay1 sehid
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eden Vahsi de sahabi idi. Hz. Ebu Bekir gibi olanlar
havéss, Vahsi gibi olanlar avamdan kabul edilebilir.

Oyleyse insanlarin bir kisminin salihlerden olmasi,
evliyaullahdan olmasi, diger biiyiik bir kesimin de
avamdan olmasi normaldir. Hepsini ayn1 kefede tut-
mak dogru degildir.

Veli kavramina gelince: “Bilin ki Allah’in veli kul-
larina (dostlarina) asla korku yoktur; onlar iiziintii
de ¢ekmeyecekler (rahat ve emin olacaklar). Onlar ki
iman etmiglerdir ve takva iizere yasiyorlardir.” (Yands,
51/62,63) ayetine gore veliler takva {izere yasayan-
lardir. Allah’in veli kullarini bir hadis-i kudsi soyle
izah ediyor:

“Kim benim veli bir kuluma (dostuma) diismanlik
yaparsa, bilsin ki ben ona savas agmis bulunuyorum.
Kisi farzlarla bana yaklastigi kadar baska hicbir sey ile
bana yaklasamaz. Kisi ondan (farzlardan) sonra na-
file ibadete devam eder eder nihayet ben onu severim.
Ondan sonra da artik ben onun isiten kulagi, goren
g0zii, tutan eli, yiiriiyen ayagi olurum. O benimle isi-
tir, benimle goriir, benimle tutar, benimle yiiriir. Ben-
den ne isterse veririm.” (Buhari, “Rakaik (Rikak)”, 38;
Ibn Mace, “Fiten”, 16). Allah’in veli kullari, imandan
sonra takva iizere yasayanlar, farzlari eksiksiz yapan-
lar, haramlardan kimil anlamda uzak duranlar, bu
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arada nafile ibadete ve zikre 6nem verip
Allah’in sevgisini kazanan insanlardir.
Iste bu insanlarda feraset, basiret denen
sey meydana gelir. Feraset, sezgi giicii de-
digimiz seydir ki kalb gozii diye de ifade
ediliyor. Kalp gozii fiziki sartlar1 asarak
gbren gozdiir. Ibn Kayyim el-Cevziyye
diyor ki: “Allah ile géren goz harami
gormez olur.” Yani goziiniin 6niine ha-
rami koysaniz bile onun go6zii o harami
gormez. Mevlana da Mesnevi’de der ki:
“Ya Rabbi! Senin goziin benim gonliime
g6z olur olmaz bu basiretsiz goniil tiim-
den basiret oluverdi.” (4087. beyit). Yani
basiret, nafilelerde ilerlemis olan insan-
lara Cenéab-1 Hakk’in verdigi 6zel bir ik-
ramdir, bir hediyedir. Iste bu ikrama nail
olanlara veli denilir.

Zikir nedir? Nasil yapilir? Sayisi Var
midir?

Zikir, tenhada tek basina ve cemaat halinde sesli
bir sekilde olmak tizere iki tiirliidiir. Tasavvufa kars:
¢ikanlar, ikisine de kars1 ¢ikarlar. Onlara gore zikir
tam bir cimle seklinde olur. Mesela “L4 ilahe illallah”
bir zikirdir, “Flhamdilillah” bir zikirdir ama “Allah,
Allah, Allah” demek kendi bagina bir sey ifade etmez.

Oysa Kur’an-1 Kerim’de zikrin vahiy, ilim gibi di-
ger anlamlar1 yaninda “A¢iktan Allahin ismi anmilma-
dan kesilmeyen hayvanlarin etini yeme nin yasakligini
ifade eden (En’am, 6/119-121 ve Maide, 5/4) ayetler de
vardir ki bunlardan, agiktan agiga dil ile ve seslice Al-
lah demenin zikir sayildigin1 6greniyoruz. Yine Ala
suresi de bu manadaki bir ayetle baslar.

Allah lafzinin zikir olusu tecriibi olarak sabittir.
Kendi kendine yalin olarak Allah lafzinin binlerce
defa zikredilmesiyle tasavvufta letdif denilen viicu-
dun zikre hassas noktalar1 zikreder hale gelebilir. Me-
sela Allah diye diye bir an gelir ki, insanin kalbi de
aynen dil gibi zikretmeye baglar.



“Allah, Allah diyen bir insan iizerine kiyamet kop-
mayacaktir.” (Miislim, Iman, 234; Tirmizi, Stinen, Fi-
ten, 35). Hadis-i Serif’te “Allah, Allah” kelimeleri yalin
halde geciyor. Serhlerde bu ayrintiya dikkat ¢ekilmis.
Burada Allah lafz1 “Allahu, Allahu” diye gegiyor. Al-
lahu lafz1 mef’ul degildir. Bu da Allah lafzinin yaninda
“Allah zikrediyorum.” gibi bagka bir kelime zikredil-
memis, demektir. Ama “Allahe Allahe” seklinde ol-
sayd1 Allah lafz1 meful olurdu ki climlede s6ylenme-
yen bagka kelimeler var anlamina gelirdi. Dolayisiyla
“O ctimle tam soylenmedigi takdirde zikir olmaz, zi-
kir sayilmaz” denebilirdi. Yalin olarak “Allah, Allah”
lafizlar zikir olur. Delili de sahih olan bu hadistir.

Toplu zikre gelince, sahabenin bazen toplanip top-
luca zikrettikleri de olmustur. Peygamberimiz (s.a.v.)
de bu konuda s6yle buyuruyor: “Cennet bahgelerine
tesadiif ederseniz oralarda yayilimiz”. Ya Restlallah
“Cennet bahgeleri nedir?” diye sorulunca da bizzat
Peygamberimiz (s.a.v.), “Zikir meclisleridir.” diye ce-
vap vermistir. “Meclis” denildigine gore tek kisi ile

meclis olmaz.

Bir miiride belli sayida zikir verilmesi, ibadet ih-
das etmek degil, zikre ve ibadete alistirmaktir, egi-
tim amaglidir. Okuma/yazmaya alistirmak igin belli
sayida 6dev vermek ne ise zikre alistirma konusunda
belli sayida zikir vazifesi vermek ayni seydir. Zikir ko-
nusunda ibadet olan sey ise zikr-i ddim yani Allah
hi¢ unutmamaktir. Ogrenci tamamen okuma-yaz-
may1 soktligii an, sayi ile 6dev devri de biter. Onun
i¢in belli sayidaki zikir, zamanla degistirilir, nihayet
timden 6dev/vird kaldirilir. Ciinkii artik zikir, zikr-i
daim hale gelmistir.

Keramet

Kur’an bize “vasat/mutedil iimmet” (Bakara, 2/143)
dedigi halde keramete kars: ¢ikanlar hepsini siliyor-
lar; kerAmete inananlar da en ufak bir tesadiifii bile
kerdmet kabul ediyorlar.

Kerdmete tiimden kars1 ¢ikmanin temelinde ma-
teryalizmin olduguna inaniyorum. Materyalizm,

“goziimiin gormedigine inanmam” felsefesine daya-
nir. Kerdmet, mucize gibi olaganiistii bir haldir. Ismin-
den de anlasilacag: tizere Allah’in ikramidir. Cenab-1
Hakk’in sevdigi kuluna 6zel ikram ile fiziki sartlarin
6tesinde birtakim nimetler vermesidir. Keramet hak-
kinda Kur’an-1 Kerim’de giizel 6rnekler vardir. Mesela
Hz. Meryem, mescidin bir kosesine ¢ekilmis, hiicre-
sinde ibadetle mesgulken onun yanina Allah katin-
dan ¢esit gesit yiyeceklerin gelmesi bir keramettir.
Ashab-1 Kehf’in {i¢ yiliz sene uyumasi da boyledir. Bir
insanin elinde keramet zuhur etmisse o keramet o in-
sanin mensub oldugu peygamberin, hak peygamber
oldugunu ispat eder.

Rabita

Rabuta, feyizli bir ortami ya da insani hayalen canli
tutarak o hal ve kisinin nurundan ya da o yerin fey-
zinden, nurundan istifade etmektir. Yoksa bir insana,
mekana veya mabuda ibadet etmek degildir.

Bir defasinda Hz. Ebu Bekir yolda Hanzalaya rast-
lar ve ona “Ne var ne yok ya Hanzala?” diye sorar,
o da “Sorma, Hanzala munafik oldu.” der. Hz. Ebu
Bekir, “O ne bi¢cim soz!” deyince Hanzala cevaben
“Restilullah’in yaninda iken ¢ok giizel haller hissedi-
yorum, ama ondan ayrilinca bu hal benden kaybolu-
yor. Bu herhalde miinafikligimin alametidir.” diyor.
Hz. Ebu Bekir gidip Restlullah’a sormayi teklif edi-
yor. Beraberce Restlullah’a gidiyorlar. Hanzala du-
rumu anlattiktan sonra, Peygamberimiz (s.a.v.) di-
yor ki, “Canimi elinde tutan Allaha yemin ederim ki
siz benim yamimda bulundugunuz hal iizere ve zikret-
meye devam ederseniz sizinle melekler doseklerinizin
iizerinde ve yollarinizda musafaha ederler. Lakin Ya
Hangzala, bazen boyle, bazen oyle...” Restilullah (s.av.)
bunu ii¢ defa tekrarladi. (Miislim, “Tevbe”, 12-13). Bu
rivayetten ¢ikan sonug sudur: Manevi agidan dona-
nimli bir insanin yaninda iken manevi haller hisse-
diyorsunuz. Ayrilinca o hal kayboluyor. Eger giya-
ben o nurlu ortami canli tutarsaniz, o nur gelmeye
devam eder. Iste rabita budur, yoksa hésa birine tap-
mak degildir.
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Sefaat

Deniyor ki “Sefaat sadece Allah’tan istenir. Al-
lah miisaade etmeden hicbir sey olmaz. Restliillah
(s.av.)’den sefaat istemek sirktir.” Sefaat yetkisini is-
temek ayr1 sey, yetki verilmis birinden sefaat istemek
ayr1 seydir. Sefaat yetkisi -istenecekse- sadece Allah’tan
istenir. Clinkli Cenab-1 Hakk’in disinda hicbir giicte,
higbir insanda bu yetki ve imkan yoktur. Restliillah
(s.a.v.)’den istenen sefaat, sefaat etme yetkisinin veril-
mesi degil, kendisine Allah’tan verilecek sefaat etme
yetkisinin, immetten ihtiyaci olanlar lehine Restliillah

tarafindan kullanilmasi talebidir.

Ahirette Hz. Peygamber’e sefaat yetkisi verilecek-
tir. Peki, bu yetki verildikten sonra, insanlar onun
kendileri lehine sefaat etmesini isteyecekler mi? Pey-
gamberimiz bagka peygamberlere verilmeyen bes se-
yin kendisine verildigini, bunlardan bir tanesinin de
sefaat-i uzma (en biiyiik sefaat) oldugunu bildiriyor.
Kiyamette, mahser yerinde biitiin insanlar biiytik bir
merak ve telas icinde kendilerine ne olacagini bekle-
mekten bikarak Adem, Nuh, Ibrahim, Musa ve Isa
peygamberlerden kendi hesaplarinin bir an 6nce go-
riillmesi i¢in sefaat etmelerini isteyecekler, onlar cesitli
nedenlerle bunu kabul etmeyip bir digerine gonde-
recekler ve nihayet Peygamberimiz’den sefaat isteye-
ceklerdir. O da hesaplarin bir an 6nce gériilmesi i¢in
sefaat edecek, miimin-kéfir ayirimi olmaksizin tiim
insanlar bu sefaatten istifade edeceklerdir. (Buhari,
Teyemmiim, 1; Salat, 56; Gusl, 26)

Peygamberimiz (s.a.v.) hayatta iken de vefatindan
sonra da kendisinden sefaat istenmistir. Imam Azam’in
kasideleri 6zellikle Kaside-i Niiniye veya Nu'maniyye
de bastan sona Hz. Peygamber’ den sefaat istegi ile
doludur. Kiyamet giiniinde kendisine sefaat etmesini
talep eden Enes b. Malik’e Restliillah (s.a.v.) sefaat
edecegini soyleyince Enes, kendisini o giin nerede bu-
lacagini sorar. Efendimiz ise sirat kopriisiiniin, miza-
nin ya da havz-1 kevserin yaninda aramasin1 soyler.
(Tirmizi, Kiyamet: 9).
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Tevessill

Tevessiil kelime olarak, vesile edinmek, araci edin-
mek anlamina gelir. Cenab-1 Hakk’a dua ederken Al-
lah katinda degeri, kiymeti olan birini duada anmaya,
“Ya Rabbi, Habibin Muhammed hiirmetine benim
bu duami kabul et.” seklindeki duaya tevessiil deni-
lir. Boylece Hz. Peygamber vesile edilmis olur ve du-
anin kabul edilmesi daha ¢ok iimit edilir.

Kur’an-1 Kerim’'de “Allah’a (varmaya) vesileler edi-
niniz (vesileler arayiniz)” (Maide, 5/35) buyurulmak-
tadir. Bu vesile, Allah’a yaklastiran, Allah’a giden
yolda insana destek veren, Allah’in yardiminin gel-
mesine sebep olan her seydir. Bu abdest olabilir, dil
ile Allah zikri olabilir, kelime-i tevhid olabilir, Ayete’l
Kiirsi olabilir, namaz olabilir, orug olabilir, bir sadaka
olabilir, hac olabilir, umre olabilir, sevap kazandiran
yani Allah’in deger verdigi her sey olabilir. Ayet ve ha-
dislerde gorebildigimiz kadariyla tevessiil, bir sahisla
veya melekle; salih bir amelle; mukaddes bir mekanla
ve miibarek bir zamanla olabilir.

Sahabeden Osman b. Huneyf naklediyor. Biz
Restiliillah (s.av.) ile birlikte oturuyorken, bir adam
¢ikageldi. O adam 4ma idi ve “Ya Restilallah, be-
nim i¢in dua et, iyi olayim, gozlerim gorsiin.” dedi.
Restilullah “Istersen simdi sana dua edeyim, ama ister-
sen duay: ahirete birakayim. O senin igin daha hayirli
olur.” dedi. Adam dedi ki; “Ya Restlallah, ben duay1
simdi istiyorum”. Bunun tizerine Restlullah (s.a.v.)
o adama, eve gitmesini, abdest alip iki rek’at namaz
kilmasini ve namazdan sonra soyle dua etmesini soy-
ledi: “Ya Rabbi, ben senden istiyorum ve Rahmet Pey-
gamberin Muhammed ile sana yoneliyorum (duada
Peygamber (s.a.v.) kendi isminin anilmasini ona em-
rediyor). Ya Muhammed, ben bu ihtiyacimin gide-
rilmesi i¢in seninle Rabbime yoneliyorum. Ya Rabbi!
Hz. Peygamber’i benim ihtiyacim konusunda bana
araci, sefaatgi kil.” Bu duada Peygamberimiz’i vesile
edinme var, onun sefaat¢i kilinmasini dileme var. Sa-
dece bu hadis-i gerif, tevessiille ilgili biitiin meselele-
rin ¢6ztimiinde yeterlidir. O amé adam eve gidiyor,



abdest aliyor, iki rekat namaz kiliyor, dua ediyor ve
gozleri aciliveriyor. Gozleri agildiktan sonra tekrar Hz.
Peygamber’e geliyor, cemaat daha dagilmamuis, hala
orada duruyor. Osman b. Huneyf diyor ki; “O adam
geldi, gozleri goriiyordu. Sanki daha 6nce hi¢ kusuru
yok gibiydi”. (Ibn Mace, Siinen, Ikametu’s-Sala, 189;
Miislim, Salatu’l-Misafirin, 200)

Restilullah (s.a.v.) geceleyin tehecciid kilmak i¢in
kalktiginda namaza su dua ile basliyor: “Ya Rabbi,
Ey Cebrail’in, Mikail’in ve Israfil’in Rabbi... goklerin
ve yerin yaraticisi Rabbim. Gayb dlemini de, sehadet
dalemini de (inceden inceye) bilen Rabbim Sen, kulla-
rindan hangi konuda ihtilaf ettilerse, aralarinda hiik-
medensin. Oyle ise, ya Rabbi onlarin ihtilaf ettikleri,

konuda, izninle beni, hakka yonelt. Stiphesiz 17

sen kimi diliyorsan, dosdogru yola ile-
tensin”. Peygamber (s.a.v.) burada fa-
zilet olarak kendisinden daha asa-
gida olmasina ragmen meleklerin
adini zikrederek Allah’a duada/te-
vessiilde bulunuyor.

Sahabe Hz. Peygamber’in kendi-
sinden bagka sakal-1 serifiyle, hirka-
styla da tevessiil etmistir. Mesela Enes b.
Malik sac1 ve sakalindan bir miktar1 6mrii
boyunca iizerinde tagimais, vefat ederken de “Bu
sakal-1 serif’i kefenimin igine koyun.” diye vasiyet et-
mistir. Ayni sekilde Halid b. Velid, Peygamberimiz’in
miibarek sakalindan bir miktarini sariginda tastyordu.
Ve “Ben savaslar1 bu sakal-1 serif hiirmetine kazaniyo-
rum.” diyordu. Bu konuda “Peygamber Efendimiz’in
esyastyla, sakaliyla degil de siinnetiyle yani o siinne-
tini yagayarak ya da siinnetini anlamaya ¢aligarak bu
konuda gayret igerisinde olmak varken niye boyle bir
sey yapilsin ki!” deniliyor. Sakal-1 serifi yaninda tas:
digerlerini de ihmal etme!

Bir de dua ederken “Ya Rabbi falan salih kulun
ylizii suyu hiirmetine”, veya “Falan kisilerin hakki
i¢cin”, denilmesi meselesi var. Duasinda bdyle diyen
kisi aslinda Allah katinda deger ifade eden o salih

Ahirette
Hz. Peygamber'e
sefaat yetkisi
verilecektir. Peki, bu

vetki verildikten sonra,
insanlar onun kendileri
lehine sefaat etmesini

isteyecekler mi?

i

kulun hatirina duasinin kabuliinii istemektedir. Hz.
Peygamber’in de boyle dua ettigi variddir: “Kim namaz
icin evinden (camiye) ¢ikarken: ‘Ya Rabbi ben senden
isteyenlerin hakk: icin ve benim su gidisim hakk: icin
senden istiyorum. Ciinkii ben ne ser, ne kibir, ne riya
ve ne de siima icin ¢ikngs degilim. Senin gazabindan
sana siginmak ve rizani elde etmek igin ¢iktim. Sen-
den beni atesten korumani, giinahlarimi magfiret et-
meni istiyorum. Ciinkii giinahlar: ancak sen affeder-
sin!’ diye dua ederse, Allah yetmis bin melegi onun igin
gorevlendirir (ve bu yetmis bin melek) ona istigfarda
bulunur, o kisi namazini bitirinceye kadar Allah onu
kendi (miibarek) yiiziiyle karsilar.” (Ibn Hanbel, Miis-
ned, 3/304, 915; Ibn Mace, Mesacid, 14). Hadis-i serife
gore “hakki i¢in” ifadesini bizzat Peygamber Efen-
dimiz kullanarak, dua ediyor.

Insanin Allah rizasi icin iglenmis
salih ve sevabi cok bir ameli, bagka
bir zaman Allah’a yalvarirken dile
getirerek “Ya Rabbi o isi senin r1-
zan i¢in yapmistim. O amelim
hiirmetine bu duami kabul et!”
diye dua etmesi amelle tevessiil-

diir. Riyazu’s-Salihin’in, “ihlas” bah-
sinde magarada sikigan ii¢ kisinin na-

sil kurtuldugunu anlatan rivayet amel ile

tevessiil hakkinda giizel bir 6rnektir.

Mukaddes oldugu Kuran-1 Kerim’de, hadis-i se-
riflerde Mekke-i Miikerreme, Medine-i Miinevvere,
Kudiis ve ¢evresi, Mescid-i Aksa, Tur-i Sina ve gev-
resi, Arafat, Miiltezem, Hicr, Makam-1 Ibrahim gibi
yerler zikredilerek, mukaddes/miibarek olduklar be-
yan edilmistir. Oralarda dua etmek ve duanin kabu-
lini imit etmek, mekan ile tevessiiliin ornekleridir.

Bazi zamanlar vardir ki diger zamanlara gore daha
kiymetlidir. Mesela “Cuma giiniinde 6yle bir an var-
dir ki dualar mutlaka kabul edilir.” (Musned, 2/230,
401, 5/451; Buhari, Deavét, 61; Miislim, Cuma, 14, 15.)
gibi. Cuma giinii, seher vakti, farz namazlardan he-
men sonra daha yerinden kalkmadan Allah’a dua et-
mek zamanla tevessiil drnegidir. Il
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“Ah mine’l ask ve halatih" Hat: ismail Ziihdi Efendi

SUFI’NIN RUHSAL YOL HARITASI UZERINE

Ali Riza BAYZAN

Transpersonal Psikolojide ve
Tasavvuf‘ta insan

Psikoterapilerin temeli, “Insan nedir?” sorusuna
verdikleri cevaplarda yatar. Bu bakimdan psikoterapi-
ler ile tasavvuf arasinda bir kargilagtirma yaparken “In-
san nedir?” sorusu bir referans noktasi olarak almabilir.

Transpersonal yaklasim, davranisei, psikanalitik ve
varolusg¢u-insanci yaklagimlardan sonra dordiincii giig
olarak ortaya ¢ikmistir. Transpersonal yaklasim, ken-
dinden 6nceki yaklasimlar: hem kapsayip hem asan ¢ok
daha genis bir insan algisina sahiptir. Insanin agkinligt
konusundaki vurgulariyla transpersonal yaklagim ile
tasavvuf arasinda daha fazla kesisim s6z konusudur. !

Kuran, Allah’in insana kendi ruhundan tfledigini
bildirir.? Stfilere gore insani insan yapan, insan1 diger
varliklardan farkli ve Gistiin kilan, ruhunun “ilahi bir
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nefes” olusudur. Tabi insanin bir de beseri tarafi vardir,
stfiler bunun i¢in “nefs” kavramini kullanirlar. Sifilere
gore insanda merkez kalptir.’ Kalp, nefs ve ruh i¢in bir
egemenlik ve savas alanidir. Nefsin egemenligine girdikce
kalp hastalanir, ruhun egemenligine girdikee iyilesir, yii-
celir. Stfi yolunun yildizlarindan Ciineyd-i Bagdadinin
(6. 909) ifadesiyle “Tasavvuf, Allah’in sendeki seni 6l-
diiriip, kendisiyle yasatmasidir.”™ Bu baglamda tasavvuf
“ego merkezli bir kisisel gelisim programr” degil, “kalp
merkezli insani gelisim programr” olarak tanimlanabilir,
beseri benlikten siyrilip Rabbani benlige dogru seyreden.

Transpersonal yaklasim kendi iginde de gesitlilik ba-
rindirir. Biz burada transpersonal yaklasimin 6nemli
isimlerinden olup da tasavvuftan da dikkate deger bi-
¢imde yararlanmis olan Stanislav Grof’un insan te-
zine deginecegiz.



Grof’a gore “Insanligin en derin dogasi hayvani
degil, tanrisaldir.™ Grof’a gore “Kisinin ilahilikle 6z-
des olusuna dair bu i¢ gorii her ne kadar farkl: sekil-
lerde anlatilsa da tiim biiyiik manevi geleneklerin te-
melinde yer alan nihai gergektir.” Grof, bu baglamda
Hz. Peygamber’e atfen “Kendini bilen Rabbini bilir” s6-
ziinii de referans gosterir.” Grof’a gore “Gergek varligi-
miz, kozmik yaratici ilkeyle bir oldugu igin, agchgimizi
maddi diinyada pesinde kostugumuz hicbir sey gidere-
mez. Tanrisal kaynakla mistik birlik disindaki hicbir
deneyim en derin arzumuzu tatmin edemez.”® “Suur ev-
riminin her diizeyinde psisedeki en derin motive edici
gii¢ tanrisalligimizin deneyimine geri donmektir.”™

Sifi Yolunda Makamlar ve Haller

Safi yolunun amacinin insani yaratilig ayarlarina
dondiirerek Allah vergisi olan potansiyellerini hareket
gecirmek olarak tanimlanabilir. Onde gelen stifilerden
Kelabazi’ye (6. 995) gore insanin “Once nefsin afetle-
rini bilmesi ve tanimasi, nefsin nasil egitilecegini, huy-
larinin ne sekilde diizeltilecegini, seytanin kurdugu
tuzaklarin neler oldugunu, diinya fitnesini ve bundan
korunma yolunu bellemesi gerekir.”® Kimi stifiler buna
“hikmet ilmi” ad1 verir."

Stfilerin hikmet ilmi, makamlar ve haller ad1 ve-
rilen ruhsal yol haritalar1 icermektedir. Makamlar ve
haller konusunda tasavvuf literatiiriinde genisce ele ali-
nan konulardandir. Bu makalede stfilerin bu konuya
yaklasimlarini érneklemekle sinirli kalacagiz.

Makamlar ve haller, manevi gelisimin evrelerini ve
bu siiregteki kalbi deneyimleri ifade etmektedir. Unlii
safi Kuseyri (6. 1072), makami “Tasavvuf 1stilahinda
makam, kulun tekrar ede ede kazandig: ve vasif ha-
line getirdigi adab ve ahlak” olarak tanimlamaktadir. *2

Makam ile hal arasinda nasil bir iligki vardir?
Kelabazi’nin ifadesiyle “Her makamin bir baslangi¢ bir
de bitis noktasi vardir. Bir makamin bas ile sonu ara-
sinda birbirinden farkli bir¢ok haller vardir.””* Kuseyri'ye
gore makam iradeyle elde edilirken “hal, kulun ka-
zanma istegi olmadan kalbe gelen nege-hiiziin, rahat-
»14

lik-sikinty, sevk-dert, heybet-heyecan gibi ménalardir.
Buna gore haller makamlarin tiirevi olarak goriilebilir.

Onde gelen stfilerden Ebu Nasr Serrac’a (6. 988)
gore makamlar sunlardir: 1. Tevbe 2. Vera 3. Ziihd 4.

Fakr 5. Sabir 6. Tevekkiil 7. Riza" Serrac, halleri soyle
siralamaktadir: 1. Murakabe 2. Kurb/Yakinlik 3. Mu-
habbet 4. Havf/Korku 5. Reca/Umit 6. Sevk/Istiyak 7.
Uns 8. Itmi'nan 9. Miisahede 10. Yakin'®

Ebu Talip el-Mekki'ye (6. 996) gore makamlar sun-
lardir: 1. Tevbe 2. Sabir 3. Siikiir 4. Reca 5. Havf 6. Zithd
7. Tevekkdil 8. Riza 9. Mahabbet 7

Kelabazi’ye gore ise makamlar sunlardir: 1. Tevbe
2. Ziihd 3. Sabuir 4. Fakr 5. Tevazu 6. Havf 7. Takva 8.
[hlas 9. Siikiir 10. Tevekkiil 11. Riza 12. Yakin 13. Zikir
14. Uns 15. Kurb 16. ittisal 17. Muhabbet **

Makamlar ve halleri birbirinden ayirmayan Kuseyri
(6. 1072) soyle bir liste verir: 1. Tevbe 2. Miicahede 3.
Halvet-uzlet 4. Takva, 5. Vera 6. Zithd 7. Samt 8. Havf
9. Rec4 10. Hiiziin 11. Nefsani arzular: terk 12. Husu-
tevazu 13. Nefse muhalefet 14. Hased 15. Giybet 16.
Kanaat 17. Tevekkiil 18. Siikiir 19. Yakin 20. Sabir 21.
Murakabe 22. Riza 23. Ubudiyet 24. Irade 25. Istika-
met 26. Thlas 27. Sidk 28. Haya 29. Hiirriyet 30. Zikir 31.
Fittivvet 32. Firaset 33. Ahlak 34. Ctd-seha 35. Gayret
36. Velayet 37. Dua 38. Fakr 39. Tasavvuf 40. Edep 41.
Sefer ahkamu 42. Sohbet 43. Tevhid 44. Oliim 45. Ma-
rifetullah 46. Mahabbet 47. Sevk 48. Seyhlere hiirmet
49. Semé4 50. Keramet 51. Riiya'?/*°

Sithreverdi (6. 1234) makamlari goyle siralamakta-
dir: 1. Tevbe 2. Vera 3. Ziithd 4. Sabir 5. Fakr 6. Siikiir
7. Havf 8. Reca 9. Tevekkiil 10. Riza* Siithreverdi bas-
lica halleri ise soyle siralamaktadir: 1. Muhabbet 2. Sevk
3. Uns 4. Kurb 5. Haya 6. Vuslat 7. Kabz-Bast 8. Fena-
Beka** Siithreverdi’nin saydig: diger haller sunlardir: 1.
Cem ve Tefrika (Fark) 2. Tecelli ve Istitar 3. Tecrid-Tef-
rid 4. Vecd-Tevaciid-Viictd 5. Galebe 6. Miisamere 7.
Sekr-Sahv 8. Mahv-Ispat 9. Ilme’l-Yakin-Ayne’l-Yakin-
Hakka’l-Yakin 10. Vakt 11. Gaybet-$ithtd 12. Zevk-
Surb-Reyy 13. Muhadara-Miikasefe-Miisahede 14. Te-
varik-Bevadih-Levami 15. Temkin ve Telvin 16. Nefes*

Hallerin devamli olup olmadig1 konusu stfiler ara-
sinda tartigmalidir. Abdurrezzak Kéasani'ye (6. 1329) gore
“Bir nitelik sabit ve yerlesik olmadigi siirece haldir; ayn
nitelik yerlesik, sabit ve devamli hale geldiginde makam
haline gelir.”** Buna karsilik Kuseyrinin formiilasyonu
soyledir: “Safilerden bazilar1 hallerin baki ve daimi oldu-
guna isaret ederek demislerdir ki: Haller devamli olmaz
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ve pes pese gelmezse hal degil levaih ve bevadih adim
alir.” Levaih ve bevadih sahibi hentiz hallere ulagsmis de-
gildir. Ancak bu sifat, devam ederse o zaman hal ismini
alir”* Kuseyri sonugta “Hallerin devamli oldugunu sa-
vunan stfilerin sozleri dogrudur” der.”

Makamlarin ve hallerin boyle ¢ok farkli tasnifleri
zihin karistiric1 gibi goriinebilir, bunlar bir sistema-
tik olarak degil bir dokiim olarak gormek daha dog-
rudur. Ebu Talip el-Mekki’nin listeledigi makamlari is-
lerken ara bagliklarla bagka makamlara da deginmesi,
verdigi listenin bir dokiim oldugunun gostergesi olarak
yorumlanabilir. Nitekim farkli dokiim veren stifiler ara-
sinda ciddi bir tartiyma olmamasi dikkate deger. Dahasi
kimi sifiler, bir kitapta kullandiklar: dokiimii baska bir
kitapta degistirmistir. Ornegin Necmiiddin-i Kiibranin
(6. 1221), Ustl-i Asere adli risalesinde verdigi dokiim ile
Risale ile’l-Haim’de verdigi dokiim birbirinden farklhidir.

Necmiiddin-i Kiibranin Usil-i Asere’deki dokiimit
soyledir: 1. Tevbe 2. Zithd 3. Allah’a tevekkiil 4. Kanaat
5. Uzlet 6. Devamli zikir 7. Tamamen Allah’a yonelme
8. Sabir 9. Murakabe 10. Riza** Necmiiddin Kiibranin
Risale ile’]l-Haim’deki dokiimii ise s6yledir: 1.Beden Te-
mizligi 2. Halvet 3. Devamli susmak 4. Devamli orug 5.
Devamli zikir 6. Teslimiyet 7. Hatira bir sey getirmemek

DIPNOTLAR

8. Kalbi seyhe rabtetmek 9. Ancak mecburiyet halinde
uyumak 10. Yemede i¢mede orta yolu izlemek *

Sonuc

Bu nedenle stfilerin makamlar ve hallere dair d6-
kiimlerini, modern bilimdeki sistematikler olarak gor-
mek yanlis olur. Clinkii makamlara ve hallere ait kav-
ramlar arasinda ¢okea geciskenlik oldugunu ve birbirini
gerektirdigini de hesaba katmak gerekir. Stfilerin do-
kiimlerini manevi gelisimde yogunlasilacak noktalar1
isaretleme olarak gérmek miimkiindiir.

Sithreverdinin vurguladig: gibi “Ustadlarin dii-
stinceleri i¢cinde bulunduklar1 anin icap ve ihtiyagla-
rina gore meydana gelir.”*® Bu gercevede stfiler, tarih
boyunca makamlari ve halleri hedef kitlelerindeki in-
sanlarin manevi ihtiyaglarina gére yeniden sistematize
ettiklerini; burada 6ziin/igerigin ayn1 kaldigini formi-
lasyonlarin degistigini soyleyebiliriz.

Muhtemelen pratikte duyulan ihtiyaglarla birlikte
makamlar ve hallerin stfilerce Etvar-1 Seba eksenli cok
daha ayrintili ruhsal yol haritalari icinde ele alinmasi
yayginlik kazanmaistir. Etvar-1 Seba’daki ruhsal yol ha-
ritalar1 psikoterapilerle karsilagtirmalar yapmak agisin-
dan ¢ok daha zengin icerikler vermektedir. [l

1 Bu hususlari eserlerimizde genisce ele aldik. Bkz. Sufi ile Terapist, Is-
tanbul, 2015, 8. baski, Etkilesim Yayinlari; Terapistin Sufi Olursa, istan-
bul, 2018, 3. baski, Tuti Yay.

2 Sad, 38/71-74; Hicr, 15/29; Secde, 32/9.

3 Kalp hakkinda bkz. Dr. Erglil, Adem, Kur‘an ve Stinnete Gére Kalbf Hayat,
2000, Altinoluk Yay.; Uludag, Stileyman, “Kalb”, DiA, istanbul, 2001, c.
XXIV, s. 229-232.

4 Sihreverdi, Ebu Hafs Sihablddin, Avarifu’l Mearif/Tasavvufun Esaslari,
cev. Hasan Kamil Yilmaz, irfan Giindiiz, Erkam Yayinlar, istanbul, 1989,
s. 67; Kibreviye yolunun piri Necmiiddin Klbra da séyle der: “Siiphesiz
ki tasavvufi hayatin basi hastalik, sonu sihhattir. Zira baslangicta kalp
hastadir. Hassas ve titiz tabip durumunda olan seyh (yol gésterici) ta-
rafindan tedavi edildiginde sihhate ve selamete kavusur.” Necmiddin
Kiibra, “Fevaihu’l-Cemal,” Tasavvufi Hayat icinde, cev. Mustafa Kara, is-
tanbul 1980, Dergdh Yayinlari, s. 104,

5 Grof, Stanislav, Gelecegin Psikolojisi/Psychology of the Future, cev. Se-
zer Soner, izmir, 2000, Ege Meta Yayinlari, s. 410,

6  Grof, Stanislav, The Cosmic Game/Explorations of the Frontiers of Hu-
man Consiciousness/Kozmik Oyun/insan Suurunun Yeniden Kesfi, cev.
Levent Kartal, izmir, 2000, Ege Meta Yayinlar, s. 53.

Grof, Kozmik Oyun, s. 53.
Grof, Kozmik Oyun, s. 54.
Grof, Gelecegin Psikolojisi, s. 432.

0 Kelabazi, Taarruf/Dogus Devrinde Tasavvuf, cev. Siilleyman Uludag, is-
tanbul, 1979, Dergdh Yayinlari, s. 130.

11 Kelabazi, Taarruf, s. 130.

12 Kuseyrf Risalesi, cev. Stileyman Uludag, istanbul 1991, 3. Baski, Dergah

Yayinlari, s. 182.
13 Kelabazi, Taarruf, s. 132.
14 KuseyrT Risalesi, s. 183 vd.
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15 €Ebu Nasr Serrac Tasi, el-Liima,’ cev. H. Kamil Yilmaz, istanbul, 1996, Al-
tinoluk Yayinlari, s. 42-52

16 Serrac, el-Lima’, s. 53-68

17 Kara, Mustafa, “Tasavvuf Kitabiyyatinda Makamlarin Tasnifi ve Usll
Asere Gelenegi”, Fikir ve Sanatta Hareket, Ocak-Subat 1980, sayi: 11-
12,s.11

18 Kelbazi, Taarruf, s. 135-163

19 Kuseyri, s. 227-586. Etrafl bilgi icin bkz., Goztepe, Yiiksel, "Abdiilkerim
Kuseyri'de Haller ve Makamlar”, yayinlanmamis doktora tezi, Ankara Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitlis(i, Ankara, 2006.

20 Makamlar ve haller konusunda ¢ok daha kabarik dokiim veren sifiler de
vardir. Bunun bir érnegi Ruzbihan Bakli'nin (6. 1209) Mesrebu’l-Ervah
eserindeki 100lUk dékimudar. Bkz., Kara, Mustafa, “Tasavvuf Kitabiy-
yatinda Makamlarin Sayilarla Tasnifi ve Usul-u Asere Gelenegi,” Fikir ve
Sanatta Hareket, Ocak-Subat 1980, VII. Devre, Sayr: 11-12, s. 14.

21 Sihreverdi, Avarif, 60. Bélim, s. 605-625.

22 Suihreverdi, Avarif, 61. Bolim, s. 626-649.

23 Sihreverdi, Avarif, 62. Bolim, s. 650-660.

24 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf S6zligi, cev. Ekrem Demirli, istanbul
2004, iz Yayinlari, s. 199.

25 Levaih ve bevadih, ¢ok kisa streli manevi hallerdir. Bkz. Kuseyri Risalesi,
209 vd; Kasani, Tasavvuf S6zItgd, s. 113, 475.

26 Kuseyri Risalesi, s. 183.

27 KuseyrT Risalesi, s. 183. Haller konusunda bir ufuk turu icin bkz., Erginli,
Zafer, "Temel Tasavvuf Klasiklerinde Hal Kavramina Toplu Bir Bakis,”
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, V1l (2008), Sayi:1.

28 Necmuiddin Kibra, "Usulu Asere” Tasavvufi Hayat icinde, s. 31-70

29 Necmiiddin Kibra, “Risale ile'l-Haim" Tasavvufi Hayat icinde, s. 71-90

30 Sdahreverdi, Avarif, s. 132.
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TASAVVUFTA GUNCEL HASSASIYETLER

Prof. Dr. Abdullatif TUZER

Mus Alparslan Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi

[ XJ
nce su soruyu sormamiz gerekiyor? Tasav-

vuf mistik bir diistince ve hayat tarzi midir?
Batil'nin mistisizme verdigi anlam dikkat-

lice incelenecek olursa, bu soruya olumlu cevap ver-

mekten kaginmak hepimiz i¢in vacip olur.

Mistisizm konusunun dnde gelen uzmanlarindan
Walter T. Stace’e gore, “Birlik, Bir, hangi tiirden olursa
olsun her mistisizmin ana deneyimi ve ana kavrami-
dir.”! Bu deneyim, insan ile Tanr1 arasindaki mesa-
fenin kalktig1, ikisinin gergekte bir oldugu ve boyle
bir birligin bilincine varildig: bir deneyimdir. Ve bu

deneyim dinler tstii olup evrenseldir. Bir bakima,
farkli din mensuplar1 bu evrensel birlik deneyimini
kendi dini 6gretilerinin rengine boyayarak tahrip ve
tahrif etmektedir. Bu demektir ki, tasavvufi tecriibe
haddi zatinda sadece Islam’r degil farkl: kiiltiirleri,
zamanlar1 ve mekanlar1 kusatacak kadar evrensel bir
insanlik tecriibesidir. Bu iddiaya kars1 pesinen sunu
sdylemeliyiz ki, tasavvufun Islaimi kimligi ve rengi
asla yok edilemez. O Islim’a 6zgii, [slam’in yogurup
bicimlendirdigi dertini bir tecriibedir. Onun bagla-
minin disina ¢ikarilmasi hem hayat damarlarinin ke-
silmesi hem de yozlastirilmas: anlamina gelecektir.
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“Nefsini bilen Rabbini bilir”

Oyleyse tasavvufun bir yandan kendi i¢cindeki
yozlagmalarla bir yandan da Batrnin sekiiler evren-
sel insanlik dini projesine alet edilisiyle hesaplagsmasi
ve bunlarin yirtic1 pengelerinden kendisini korumasi
bugiin aciliyet kesbetmis vazifelerin basinda gelmek-
tedir. Bunun igin tasavvufa yakin her mislimanin
asagida siralayacagim hususlar1 aklindan ¢ikarma-
mast gerektigi kanaatindeyim:

1. Ziithd, takva, vera, fakirlik, zevk ve Allah as-
kini hayatin merkezine koyan tasavvuf Islam’in 6z,
kalbi ve ruhudur. Bu agidan son derece dneme sahip-
tir. Her seyden Once tasavvuf giizel ahlaktir, ahlaki ve
manevi kemali amaglar. Kettdninin dedigi gibi, “Ta-
savvuf ahlaktir, ahlaken senden 6nde olan tasavvuf
bakimindan da 6nde olur.”

2. “Hakikat tarafindan teyit edilmeyen higbir
seriat makbul degildir. $eriatla mukayyet olmayan
hicbir hakikat de makbul degildir.”* Seriat1 asilmasi
gereken bir sey gibi telakki eden ve hakikate erdikten
sonra tiim dini ve ahlaki miikellefiyetlerden ari oldu-
gunu iddia eden birisi ya kelime oyunu yapmakta ya
da diipediiz sarlatanliga soyunmaktadir. Allah’a va-
sil olan bir veli i¢in dinin; Kuran ve siinnetin hiik-
miiniin kalmadigini iddia etmek dini yozlagtirmak-
tan bagka bir sey degildir.

3. Allah’in varliginda fani olma ya da Allah’la bir
olma (fenafillah) hali asla Allah ile ontolojik manada

66| DiMHAAT ® KIS 2019/1440

bir ve 6zdes olma biciminde
anlagilmamalidir. Fena ya
da birlik, Allah’in huzu-
runda hicligini ve acziye-
tini idrak etme, hep onun-
laymuis gibi bir his tagima,
Onun varliginin beseri
varligimizi kusatmasi ya
da Onun varliginda kay-
bolma, Allah’in sifatla-
rina bezenmeye ¢alisma
anlaminda bir duygusal
ve iradi birligi ifade eder.
“Fenaya isaret edenler, bu-
nunla taat ve amelleri gor-
mekten fani olmayi, kulda
‘Hak ile kdim olma’ diisiin-
cesinin baki kalmasini murat ederler.™ Gazzali’nin
sozleriyle, “ . . . Sekr halleri gidip de Allah’in yeryii-
ziindeki mizani olan akil hitkmiine déndiikleri za-
man, bunun hakiki birlesme olmadigin, fakat ittihada
benzedigini anlarlar.” Ciineyd-i Bagdadi, “Gaybdan
gelen bir seyle kendi beseri varligindan yok oldugun
zaman rithi ferdiyetini kaybetmezsin.” derken, Ene’l-
Hak™ ile meshur Hallac-1 Mansur da “Siz bilmeyen-
ler, bir tutmayin ‘benim’ ile “Tanrisal ben’i (ne simdji,
ne gegmiste ne de gelecekte) . . . Ben, ondanim ama
o degilim.”” sozlerini sarfeder.

4. Aklin ve ahlakin dnemsizlestirildigi ya da bii-
tiiniiyle iptal edildigi bir yerde mutlaka yanilmaz
otorite hegemonyasi, keyfilik ve istismar vardir. Bir
seyhin diirtistliigiinii ve giivenirligini ancak aklin il-
keleri, ahlakin genel gecer normlari, yiizlerce alimin
Kur’an, hadis, icma ve igtihat ile ilmek ilmek 6rdiigi
sahih gelenegin otoritesiyle denetleyebiliriz. Bu dene-
timden kendini muaf sayan higbir seyhin giivenilirligi
yoktur. Gazzali’nin ¢ok giizel ifade ettigi gibi, “Seriat
giinese akil da goze benzer. Giines olmazsa goz gor-
mez, goz olmazsa giines bir anlam ifade etmez”. Yine
Mubhasibi’nin sozleriyle, “Akillar, Yiice Allah’in kalp-
lere koydugu nurlardir. Kul iginden gegen biitiin di-
stincelerin, seytaninin telkinlerinin, nefsinin kuruntu-
larinin hepsinde ve kulluk i¢inde gozettigi her hususta
dogruyu yanlistan iste bu nur ile ayirir.”



5. Kerametlere asla itibar edilmemelidir. Keramet-
ler bir seyhin ya da tarikatin dogrulugunun ve giive-
nilirliginin 6l¢iisti olarak degerlendirilmemelidir. Ta-
savvuf tarihinin biiyiik stfileri ya kerametlere itibar
etmemisler ya da kerametleri kulu Allah’a ulagtiran
yol iizerindeki tuzaklar olarak gormiislerdir. Bu ko-
nuda en acik kurali Musa b. Isa’nin anlattiklarindan
6greniyoruz: “Bayezid’in sunu soyledigini babam bana
anlatmigti. Bir adamin havada bagdas kurup oturacak
kadar kerametlere sahip oldugunu gozlerinizle gorse-
niz, o adamin Allah’in emirlerini, nehiylerini ve hu-
dutlarini muhafaza ve seriata riayet hususunda nasil
hareket ettigini tetkik edene kadar ona aldanmayiniz.™

6. Allah’tan dogrudan bilgi alma kapisinin agik ol-
dugunu iddia etmek ¢ok tehlikeli oldugu gibi dinen de
hitkiimsiizdiir. Tehlikelidir ¢iinkii bilgi iddiasinda bulu-
nan kisiyi sorgulanamaz ve yanilmaz bir otoriteye do-
niistiirecektir. Bunun din i¢inde din (batini din) ihdas
etme gibi bir tehlikeyi de barindirdigini séylememiz
gerek. Dinen hiikiimsiizdiir ¢iinkii din tamamlanmis-
tir ve Hz. Peygamber kendisinden sonra iki seye sim-
siki tutundugumuz siirece asla daldlete diismeyecegi-
miz konusunda bizi temin etmistir: Kuran ve Stinnet.

7. Seyhin her seyi duyan ve goren, olaganiistii sey-
lere kudret yetiren, kulun imdadina her an yetisen vs.
bir insaniistii varliga doniistiiriilmesi ya da ilahlasti-
rilmasy; her seyin ondan dilenmesi, onun bir hidayete
erdirici ve kurtarici olarak goériilmesi ve kible edinil-
mesi en biytik sirktir.

8. “Kisi bu diinyay1 mal biriktirip yigma, bobiir-
lenme, makam ve mevki pesinde kogma, yiikselme ve
sohret olma ve yoksul diiserim korkusuyla zenginlik
tistiine zenginlik katma seklinde degerlendirirse, onun
diinyas: yerilecek bir diinya olur. Buna karsilik, kul bu
diinyadan mesru yollarla gerekli olani, haysiyetini ve

DIPNOTLAR

dinini koruma i¢in vazge¢ilmez olani edinirse, onun
diinyas: yerilecek degil, 6viilecek bir diinya olur.”*
Fakirlik stifinin asli halidir. Bisr b. Haris Hafi’nin
sozleriyle, “Makamlarin en faziletlisi, mezara varin-
caya kadar fakirlik i¢in sabirli olmaya azmetmektir.”
Ve yine Ebu Derdd’nin anlattifina gore, “Oliilerle dii-
stip kalkmaktan sakinin!” diyen Resulullah’a “Oliiler
kimlerdir?” diye soruldugunda, “Zenginler.” cevabini
vermistir."! Buraya kadar aktarilan sozlerin sebeb-i
hikmetine gelince, her nerede para ve ¢ikar iliskileri
kurulmus, diinyevi haz ve menfaat giidiilmiis, litks ve
satafata kacilmis, mevki, makam ve mal biriktirme
sevdasina diisilmis, zenginlerin etegine yapisiimis
ise orada ger¢ek irfan ve hakiki stfilikten eser yoktur.

9. Ister Allah’in rizasini gdzetmeye isterse goz bo-
yamaya, tesvike veya muhatapta hayranlik uyandir-
maya hizmet etsin her tiir itidalden sapmalara, sergi-
lenen agiriliklara dinen kiymet atfedilmemelidir. Bu
konuda Osman ibn Maz'un’'un anlattiklar: hepimiz
i¢in ders niteligindedir:

- Ya Resulallah! Icimden Havle'yi bosamak geciyor.

- Yavas ol! Ciinkii evlenmek benim siinnetimdir.

- Icimden kendimi hadim etmek gegiyor.

- Yavas ol! Ciinkii benim iimmetimde hadimlik
(ve boylelikle sehevi arzulardan kurtulmak) oruca de-
vamla saglanir.

- Icimden kesisler gibi yagsamak geciyor.

- Yavas ol! Ciinkii onun yerine benim iimmetime
yakisan hac ve cihattr.

- Icimden et yemeyi terk etmek gegiyor.

- Yavas ol! Ciinkii ben eti severim, bulabildigimde

de yerim. Onu Rabbim’den dilersem, beni onunla gi-
dalandirir.”>

1 Stace, Walter T., Mistisizm ve Felsefe, cev. Abdillatif Tlizer, insan Yay.,
istanbul, 2004, s. 64-65.

2 Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi: Tasavvuf ilmine Dair, Hazirlayan:

Siilleyman Uludag, Dergah Yayinlari, 7. Baski, istanbul 2014, s. 369.

Kuseyri, a.g.e., s. 176.

4 Ebu Nasr Serrac Tusi, El-Luma, haz. H. Kamil Yilmaz, Altinoluk, istanbul,
1996, s. 431.

5  Gazzali, Miskatu'l-Envar: Nurlar Feneri, cev. Sileyman Ates, Bedir Yay.,
istanbul, 1994, s. 31-32.

6 Sileyman Ates, Clineydi Bagdadi, Hayati, Eserleri ve Mektuplari, S6n-
mez Nesriyat, istanbul, 1970, s. 109.

w

7 Hallac-i Mansur, Tavasin: Ene’l-Hak, cev. Yasar Giinenc, Yaba Yay., istan-
bul, 2002, s. 21, 69.

8 Muhasibi, Allah'a Dénis, cev. Cemal Aydin, Tiirk Edebiyati Vakfi Yay., is-
tanbul, 2013, s. 45.

9 Kuseyri, a.g.e., s. 108.

10 Muhasibi, a.g.e.s. 42.

11 Kuseyri, a.g.e,s. 361.

12 Muhasibi, a.g.e., 105.
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°
Islém’m ortaya ¢ikistyla beraber Hiristiyan diinya bu

yeni dinin gelisimini yakindan takip etmeye basla-

migtir. Zira Islam ve Hiristiyanlik iki komgu mede-
niyet olarak dini, siyasi, kiiltiirel ve askeri agidan ciddi
bir rekabet ve etkilesim icinde olmustur. Papalik, hiris-
tiyanlar arasinda hizla yayilan islim’a engel olmak iste-
mis, “hiristiyanlari Islam’in etkisinden koruma” gayre-
tine din adamlari ile beraber ilim adamlar1 da katilmistr.
Orneklerinde goriilecegi iizere ¢ogu zaman iirettikleri
bilgi dini, siyasi ve kiiltiirel 6nyargilardan arindirilama-
mis, hatta Islaim aleyhinde yanls bilgilendirme kam-
panyasi baglatilmistir.

Makalemiz Avrupalilar arasindan &zellikle Ingiliz-
lerin oryantalist ¢aligmalardaki gayretlerini ele alacak-
tir. Zira Ingilizler denizci bir millet olmasi hasebiyle ta-
rih boyu hareket kabiliyeti yiiksek bir toplum olmustur.'
Islam’in oldugu her yere 6zellikle de Sicilya ve Ispanya’ya
ulagimlar1 kolay oldugu i¢in buradaki miisliiman tiniver-
sitelerinde pek ¢ok Ingiliz Islim’ yakindan tanima firsat:
bulmustur. Bunlar arasinda 6ncii sayilabilecek ilk sahis
Bathli Adelard’dir. 12. yiizyilin ilk geyreginde Ispanya
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ve Suriye’ye uzun seyahatlerde bulunan Adelard, birgok
Arapga eseri Latince’ye ¢evirerek, Hiristiyan 4leminin
hizmetine sunmustur. Adelard’in yegenine yazdig bir
mektupta, Islim medeniyeti hakkinda verdigi bilgiler
miisliimanlarin o dénemde sahip olduklar: yiiksek se-
viyeyi gostermesi agisindan onemlidir:

“Ben Arap 6gretmenlerimden dogru yolu bulmama
yarayacak bir metot 6grendim ki bu, bizim metotlardan
ok farklidir. Biz otoriteye tam olarak itaat ederek bir at
gozlugii takiyoruz. Otorite, at gozliigiinden bagka bir sey
degildir. Vahsi hayvanlar, onunla nereye ve nigin gitti-
gini bilmeden yonetildigi ve sadece gemlere itaat ettigi
gibi, biz de Kilise yazarlarinin otoritesine itaatle kendi-
mizi prangaya vuruyoruz. Akil insana dogru ile yanlist
ayirsin diye verilmistir. Biz 6nce akla itaatle isin man-
tigin1 aramaly, elimizdeki metin ve rivayetleri bu gozle
degerlendirmeliyiz.” 2

Profesyonel manada Ingiliz oryantalist aragtirmalari-
nin baslangici 17. yiizyil olarak kabul edilmektedir. 1632
yilinda Sir Thomas Adams tarafindan Cambridge’de, bu
tarihten dort yil sonra ise Baspiskopos Laud tarafindan



Oxford’da Arapga kiirsiileri kurulmustur. Béylece Arapga
bir ilim ve din dili olarak Ingiliz egitim sistemindeki
yerini almistir. Laud, ayn1 zamanda giiglii bir kiitiip-
hanenin olugmast i¢in de ugragsmis, 1634'te Dogu Ak-
deniz Sirketine yazdig1 bir mektupta, “Dogu’dan gelen
her geminiz muhakkak bir Arapca, bir de Farsca yazma
ile donsiin.” emrini vermistir.’ Bu gayretin bir neticesi
olarak bugiin Londra, Oxford ve Cambridge’deki kii-
tiiphaneler raflarinda bazen Islam iilkelerinde bile bu-
lunmayan yazma eserler barindirmaktadir. Bu yiizyilda
Ingilizlerin amaci oryantalist caligmalardan daha gok
Islam ile miicadele etmek ve Hiristiyanlig1 yaymak ol-
mugtur. Cambridge’de kurulan Islaimi aragtirmalar kiir-
stisine destek veren bir tiiccara tiniversite yetkilileri su
tesekkiir mektubunu yazmstir:

“Bizim amacimiz sadece Arap dilinin ve edebiyati-
nin gizli hazinelerini ortaya ¢ikarmak degil, ayrica kra-
limiza ve devletimize dogu iilkeleri ile yaptig: ticarette
yardimci olmak, karanlik i¢inde yasayan bu insanlara
Hiristiyanlig1 ulastirmak ve Kilise'nin sinirlarini genis-
letmektir. Tanr1 hayirli amellerinizden ve bize olan des-
teginizden dolay: sizi miikafatlandirsin.” *

Ingiliz oryantalistler arasinda oryantalizmi bir mii-
essese haline getiren en dnemli sahis William Jones
(6.1794) olarak kabul edilmektedir.® Jones dogu ve bat1
dillerine hakim, caliskan bir mistesriktir. “Sekiz lisani
iyi derecede, sekiz lisani sozliik yardimi ile ve on iki li-
san1 ise az ¢ok anlasilir bir sekilde bildigini” ifade eder.®
William Jones, 15 Ocak 1784’te, Royal Asiatic Society of
Bengal’i (Bengal Kraliyet Cemiyeti) kurmustur. Kurulu-
sundan itibaren kral ve kraligelerin bu cemiyetlerin ve
[slami aragtirmalarin destekgileri olmalari ilgingtir. Bu
yakin ilgi neticesinde Ingilizler oryantalizm sahasinda
onemli basarilara imza atmiglardur.

Ingiliz oryantalistler arasinda askeri vazifelerle islam
tilkelerinde ve 6zellikle Hindistan bolgesinde bulunanlar
onemli bir yek@n olusturmaktadir. Yiiksek riitbeli pek
cok asker sadece askeri gorevlerle yetinmemis, yonet-
tikleri toplumlar1 yakindan tanimaya gayret etmisler-
dir. Elde ettikleri bilgi ve tecriibelerini de yaziya doke-
rek oryantalizm sahasinda 6nemli eserler vermislerdir.
Erken dénem oryantalistleri olarak kabul edecegimiz bu
grubun en biiyiik yanlisi tasavvufu tamamen Islim’dan
ayr1 bir din veya mezhep olarak gérmeleri ve bunun so-
nucunda, Kuran ve siinnetin tasavvufi metotta oyna-
dig1 rolii inkér etmeleridir.

Ingiliz oryantalistlerin bir diger 6zelligi de kolayca
miisliiman kiligina girip onlarin iclerinden biri gibi go-
riinebilmeleridir. Mesela, bunlardan ilmi hayatinin ¢o-
gunu Misir'da geciren Edward William Lane (6. 1876),
Misirli ulema ve tideb4 arasinda segkin bir yer edinmis-
tir. Sufileri de tanittig1 An Account of the Manners and
Customs of the Modern Egyptians adl1 eserinin baginda
yayimci su notlar: diiser:

“O Araplar i¢inde onlardan biri gibi yasad1. Onlarin
kiyafetlerini giydi ve Arap ismi kulland1. Onlarin yeme
icme adetlerini benimseyerek, i¢ki kullanmaktan bile
vazgecti. Catal bicak kullanmay1 birakarak, onlar gibi
elleriyle yemek yedi. Evlerinde ve pazarlarda onlardan
biri gibi davrandi. Camilere ve onlarin en kutsal yerle-
rine girdi. Sonunda Araplarin tam giivenini kazandi,
hatta Araplar onun yabanci oldugunu bile unuttular.
Boylece Lane, onlarin diinyasini yakindan tanidi, zira
onlar hi¢cbir duygularini ondan saklamadilar.”

Lane, stfilerin inanglarini hurafe olarak gostermekte
bunun aksine I[slam’da hurafe olmadigini ifade etmekte-
dir. Ona gore Hiristiyanliktaki ruhbanligin tiksindirici-
ligi ve iticiligi Islam’da bulunmaz. Aslinda Lane’nin bu
goriislerinin Arap alemini nasil etkiledigi ayr1 bir aras-
tirma konusudur. Zira Ingilizlerin Osmanlry1 ¢okertmek
i¢in bu tiir fikirlerle Arap tebaay1 devlete kars: kigkirt-
t1g1 bilinmektedir. Bununla birlikte o, Islam’da “tanr1”
anlayisinin sert ve acimasiz oldugunu iddia eder; boy-
lece iistii kapali olarak miisliimanlari Isa Mesih’in mer-
hamet dinine davet eder.?

istihbaratci Oryantalist:

Edward Henry Palmer (6. 1882)

Cambridge Universitesi, Dogu Dilleri Béliimii'nde
hocalik yapan Palmer, tasavvuf ile ilgili olarak Orien-
tal Mystcism adl1 eserini kaleme almistir. O, tasavvufu
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Mohammed and the Rise of
[Elam

Iran sairleri temelinde inceler, Hafiz1 ¢ok sever ve onu

« A

stfilerin stfisi” olarak isimlendirir.’

Palmer’in Arap diline olan hakimiyeti Ingiliz hiikii-
metinin dikkatini ¢ekmis, ordunun Arapca boliimiiniin
bas terciimani olarak Misira tayin edilmistir. Palmer bir
akademisyen olarak kalmak yerine, bir istihbarat gérev-
lisi olmayi kabul etmis ve bolgede kendini Seyh Abdul-
lah diye tanitmistir.® Ingiliz oryantalistlerin istihbarat
isleri ile iligkisi ayr1 bir ¢calismanin konusu olabilecek
kadar genistir. Lane gibi o da sivil olarak oryantalizm
hayatina atilip daha sonra askeri gérevler iistlenen or-
yantalistlere birer drnektir. Palmer, Osmanl toprakla-
rinda degisik kiliklarda pek ¢ok sabotaj isine girigmistir.
Yaptig1 isleri ise bizzat kendi yazdig1 mektup ve rapor-
larla anlatmigtir. Mesela karisina yazdig: bir mektupta
sunlar1 yazar:

“Gazze’den Siiveys kanalina dogru bir Suriyeli za-
bit kimligiyle yola ¢ciktim ve tam bir yerli Muhammedi
gibi giyindim. $u an ben ¢6ldeki her Arap reisini nerede
bulabilecegimi ¢ok iyi biliyorum. Zaten en savasc1 ka-
bilelerden biri olan Teyaha kabilesini avucumun i¢ine
aldim; onlar benim igin her geyi yapmaya razilar, uma-
rim 40.000 civarinda asker toplayabilirim, gercekten de
boyle bir kabileyle tanistigim i¢in ¢ok sansliyim...”"

Ne yazik ki Palmer bu faaliyetleri esnasinda dini ku-
rumlar1 ve ozellikle de manastirlar: kullanmaktan hi¢
¢ekinmemistir.

20. yiizyila gelindiginde Ingiliz oryantalistler ara-
sinda nadir de olsa Tiirk dostu olan Edward Granville
Browne (6. 1926) gibi oryantalistlere rastlariz. Kendisi
gercek bir Tiirk hayranidir. Browne, Plevne savunma-
sinda her tiir olumsuz sarta ragmen kahramanca garpi-
san Osmanli ordusunu destekler ve séyle der:

“Savasin bitimine dogru, Tirkiye’yi kurtarmak
icin canimu bile verebilirdim; Plevne’nin Osmanlilarin
elinden ¢ikmasiyla, sanki kendi tilkemin bir topragini
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kaybetmis gibi yas tuttum. Zamanla bu tiziintiim takdir
duygusuna, takdir de hayranliga déniistii, artik Tiirk-
ler benim goziimde ger¢ek kahramanlard, onlarla bera-
ber yasamak, onlarla aynilesmek ve onlarin topraklarini
savunmak tutkusu biitiin kalbimi ve ruhumu sard1.”?

Misyoner Bir Oryantalist:

David Samuel Margoliouth (6. 1940)

20. yiizy1l oryantalizminde dikkatimizi ¢eken baska
bir nokta ise, misyonerlik faaliyetlerinde gériilen yo-
gunlagmadir. Mesela, Margoliouth bunlarin basinda
gelir. Muhammed ve Islam’m Dogusu, Muhammedilik,
Muhammediligin Erken Donemdeki Gelisimi adli eser-
lerinin ana konusu Islim’in ilahi bir din olmadigidur.
Tasavvuf ile alakali mistakil bir eser vermemekle bir-
likte, bu konuyu eserlerinde, “Islim’da Manevi Hayat”
baslig1 altinda incelemistir. '* Margoliouth, IslAm ziih-
diiniin evlilige izin verdigini, ama zaviyelerde yasayan
kimselerin bir kisminin bekarlig: tercih ettigini soyler.
Béylece o stfilerin hiristiyan ruhbanlarindan etkilen-
digini ima eder. Margoliouth, kuralsiz (bi-ger) tasavvuf
anlay1sini ve ibahiyyeciligi tiim stfilerin genel geger ya-
sam tarzi gibi sunmaktan da ¢ekinmez.**

Margoliouth, Islim’in mistik yonelisleri besleyebile-
cek bir yapida olmadigini diisinmektedir. Bu durumda
[slam tasavvufuna yabanci kaynaklar aramak gerekir.
Margoliouth’a gore bu kaynaklarin baginda Hiristiyan
ruhbanligy, daha sonra da ran ve Hindistan’daki mistik
hareketler gelir. Ona gore Hiristiyan etkisinin en agik
delilleri, ilk miisliiman z&hidlerin ziihd tizerine yaptik-
lar1 vaazlarda goriilmektedir.””

Margoliouth, tarikatlar arasinda Hristiyanlik’a daha
yakin gordiigii Bektasilik ve Melametilik’e ayr1 6nem ve-
rir. Ona gore ozellikle Bektasilik’'te pek ¢ok Hiristiyan
kaynakli inang ve uygulama bulunmaktadir. Bu tarikatin
ogretileri arasinda Miicerredlik (bekarlik), teslise inan-
mak, on iki havérileri takdis etmek, giinah ¢ikarmak,
paskalya orucu gibi pek ¢ok 6ge Hristiyanlik’tan alin-
madir. Bu tiir benzerlikler, bu tarikata mensup olanla-
rin Islamlagmis bir hiristiyan grubu oldugunu goster-
mektedir."* Maalesef onun bu gayretleri uzun dénemde
etkisini gostermis, bugiin Bektasilik ayr1 bir din olarak
Avrupa’da kabul gormistiir. Tim bunlar oryantalistle-
rin ne denli planli ve programl ¢alistigini gostermesi
agisindan onemlidir. Ayrica onun tasavvufun yabanci
kaynaklari ile ilgili goriisleri 6zellikle bazi Arap {ilke-
lerinde kabul gormiis, fikirleri tasavvuf karsit1 yazarla-
rin eserlerinde makes bulmustur.



Misyonerlik gayretleriyle 6ne gikan Margoliouth,
hicbir din veya sistemin, Islam yerlegtigi yerlerden so-
kiip atamadigin1 sdyler, bu sebeple Islim’in Batili ilim
adamlar tarafindan kontrol altinda tutulmasini tavsiye
eder.”Bugiin Batrnin ve 6zellikle de Amerika’nin Islaim
alemine uyguladig politikalarda Margoliouth gibi misyo-
ner ruhlu oryantalistlerin 6nemli pay1 oldugu asikardur.
Maalesef Kur’an ve hadisler hakkinda siiphe yaratan ila-
hiyatgilar aslinda bilmeden bu oryantalist fikirlere hiz-
met etmektedirler.

Mevlana Muhibbi Bir Oryantalist:

Reynold Alleyne Nicholson (6. 1945)

Eserleri agisindan oryantalistler i¢inde tasavvuf
arastirmalarina en ¢ok katkisi olan ve batida tasav-
vufu, Mevlan&’y1 sevdirenlerin basinda Nicholson ge-
lir. Nicholson, akademik hayata ilk adimini 1898 yilinda
Mevland’nin Divan’indan segtigi siirlerin ¢evirilerini
yayimlayarak atmistir. Daha sonra, Mesnevi’den de
se¢cmeler yapmis ve bunlari terciime ederek yayimla-
mistir.® Onun bu sahadaki en biiyiik basarisi ise, 6m-
riiniin sonlarina dogru Mesnevinin tenkitli negrini yap-
mast ve tiim ciltleri Ingilizce’ye ¢evirmesidir."” Bugiin
Bat1 diinyasinda onun ¢alismalarina referans vermeden
Mevlana’dan bahsetmek neredeyse imkansizdir.

Mevlana diginda da onun pek ¢ok eseri vardir. Nic-
holson, 1905-1914 yillar1 arasinda tasavvufla aldkali dort
temel eserin yayin ve gevirilerini hazirlamistir. Bunlar-
dan ikisi Farsga olup, Attar'in Tezkiretii’ l-Evliya’s: (2 cilt,
1905, 1907) ile Hucvirinin Kegfii’l-Mahcitb’udur (1911).°
Onun saheserleri arasinda A Literary History of the Arabs
(Araplarin Edebi Tarihi) adl1 eseri de 6zel bir yere sa-
hiptir. Arberry’ye gore bu eser Bat1 dillerinde sahayla
alakali yapilan aragtirmalarin en iyisidir.**

Bir oryantalist olarak Nicholson’in tasavvuf sahasin-
daki aragtirmalar1 gercekten muazzamdir. O tasavvufun
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diisiince sistemini sadece akademik seviyede derinle-
mesine incelemekle kalmamuis, bu bilgileri halk kitlele-
rine de aktarabilmistir. Onun gayretleri sonunda Camb-
ridge, Islam aragtirmalar1 hususunda 6nemli bir merkez
haline gelmistir. Ayrica Nicholson meshur Misirli aras-
tirmaci Afifi’nin de hocasidir, bu sebeple onun etkileri
hem bat1 hem de doguda kendini gostermistir.

Netice olarak Ingiliz oryantalizmi hem nesir hem de
terciime sahasinda tasavvufi arastirmalara ciddi katkida
bulunmustur. Bu kisa makalemiz sadece basta gelen or-
yantalistlerin isimlerini ve eserlerini 6rnek olarak ele al-
mustir. Yoksa daha pek ¢ok isim ve eser bulunmaktadir.
Ingilizler sadece tasavvuf degil Islam’in diger ilim dal-
lart ile de ilgili yiizlerce eser kaleme almislardir. Goriil-
diigii tizere bu eserler cogu zaman ilmin digina ¢ikarak
siyasi, ticari ve askeri amaglara da hizmet etmislerdir.
Bu sebeple oryantalistlerin eserleri dikkatle okunmali-
dir, maalesef bazi akademik gevrelerde oryantalistlerin,
dinimizle ilgili goriisleri tartisilmaz birer gercek gibi ka-
bul gormekte ve miisliimanlar arasinda kafa karisikli-
gina sebep olmaktadir. Bunun i¢in oryantalist ¢aligma-
lar1 yakindan takip eden ve onlara doyurucu cevaplar
veren eserlere ihtiyag vardir. [l

1 Bumakale ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, istanbul, Kiire Yay. 2017, (1.
Baski) eserden de faydalanilarak hazirlanmistir.

2 Lewis, Bernard, British Contributions to Arabic Studies, Oxford: Oxford
Press, 1941, s. 11.

3 Roman, The Development of Islamic Library Collections, Londra 1990,
s. 2.

4 Arberry, Oriental Essays, Londra 1960 s. 12.

5 Arberry, a.g.e.,s. 49.

6 Arberry, ag.e.,s.76.

7 Lane, Edward William, An Account of the Manners and Customs of the
Modern Egyptians, s. 8-10.

8 Selections from the Kur‘an (trc. E. W. Lane), Londra, 1879, s. xxxviii.

9 Yohannan, John D., Persian Poetry in England and America, New York:

Caravan Books, 1977, s. 175; Palmer, Palmer, €. H., “Hafiz", The Ency-
clopedia Britannica, 13. edisyon, Londra-New York, 1911, 1926, c. XI,
s.812-13.

10 AKkiki, Necib, Mdstesrikdn, Kahire, c. I, s. 65.

11 Akiki, a.g.e,s. 153.

12 Arberry, Oriental Essays, s. 162; )

13 VYasaroglu, Kamil, “Margoliouth David Samuel”, DIA, c. XXVIII, s. 54.

14 Margoliouth, Cairo, Jerusalem and Damascus, Londra, 1907, s. 120.

15 Margoliouth, What Did They Teach, Mohammed, Londra, Bombay, To-
ronto 1939, s. 87.

16 A.ge.,s. 220.

17 A.ge.,s.224.

18 Nicholson, Selected Poems from the Divdni Shamsi Tabriz, Cambridge
University Pres, 1952), s. viii. .

19 Nicholson, Isldm Sdfileri (trc. Mehmet Dag, Kemal Isik), Istanbul, 1978,
s. VII-IX.

20 Attar, Faridu'ddin Attar’s Tadhkiratu’l-Awliya (ed. R. A. Nicholson), Londra,
Luzac 1905, c. |, s. 16.

21 Arberry, Oriental Essays, s. 205.
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Fotograf: Simeyye Alkan

Tasavvuf istilahlarimin ortaya ¢ikisini genel ola-
rak nasil ozetlersiniz?

Her ilim dali bagimsiz bir disiplin olabilmek i¢in kendi
terminolojisini insa etmek zorundadir. Thtisasa isaret
eden bagimsiz bilim dallari ilim yapmak iizere kendile-
rine ait 6zel dili kullanirlar. Tip tipca, matematik mate-
matikce, hukuk hukukea, fikih fikih¢a, kelam kelaimca
ve tasavvuf da tasavvufca konugur. Bunlarin hepsi Ingi-
lizce, Fransizca, Rusca gibi ayr1 ayr1 6grenilmesi gereken
dillerdir. Ogrenemezseniz o bilim dali alanina girip on-
dan istifade edemezsiniz. Rusya'da Tiirkge, Tasavvuf’ta
Fikih¢a konusamazsiniz.

[slam’in fikri-ilmi gelisiminin baslangicinda higbir bi-
lim dali miistakil degildi. Kuran ve hadislerde, biiytiyiip
gelismeye miisait, icerigi ham anlamlarla yiiklii proto-
terminolojik kavramsal, primitif bir yap1 vardi. Hemen
bastan belirtmek gerekir ki, tasavvuf istilahlarinin te-
meli Kur'an ve Hadis'tir. Kur'an ve Hadis’e siki bir bagla
baglanmasi bu disiplinin islamilik referansinin en kesin
dille birincilidir.
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Allah’in (c.c.), kainata yerlestirdigi kemalata yonelis
kanunu geregi sirf tasavvuf degil Islami ilimlerin hemen
hepsinde, Kuran ve hadisleri temel alarak zihnin, aklin,
i¢ ve dis tecriibelerin, iireticilik/gelistiricilik kabiliyetiyle
bagimsiz sofistike bir anlam yapilanmasi kendiliginden
ortaya ¢ikmuistir. Boylece tedricen, her ilmin kendine ait
bir terminolojisi ve buna bagli olarak farkl ihtisas alan-
lar1 viicut bulmustur.

Bu ¢izdigimiz holistik gelisim panoramas iginde ta-
savvuf da fikih, kelam, hadis, tefsir gibi iiniversite (ilim)
sehrinin ilahiyata ait mahallesinde Kuran ve hadis ze-
minindeki kendine ait bahcede, evinin duvarinin, kapi-
sinin, penceresinin vs. ingasini tamamlayip adresini sa-
bitlemis, koordinatlarini/konumunu netlestirerek kendi
sokagindaki yerini almustir.

Bilindigi gibi Tasavvuf, kal (s6z) ilmi degildir; yani
diger bilim dallar1 gibi teorik/nazari agirlikli degildir.
Ozellikle insan psikolojisindeki existence ile alikali “hal”
denen “yasamak-tatmaktan” gelen bireysel i¢ tecriibeye
dayanir. Tasavvuf ilmi, bizce practical/ameli temele dayali



bir olug/eris/bulusa sahip, vicdani/arkesel formasyonuyla,
diger ilimler arasinda seviyesi yiiksek bir hustsilige sa-
hiptir. Bu yiizden, bu ilim soyut tasviriyle anlatilirken
“Men lem yezuk lem ya'rif” (tatmayan bilmez/tanimaz)
denmistir. Dikkat edilirse tanimda “lem ya’lem” den-
memistir. Yani bilmenin (ilmin) agk katilmis hali olan
“irfan”a atifta bulunulmustur.

Bu hél yonii yaninda tasavvufun sozle ve yaziyla anla-
tilan bir bagka cephesi oldugunu da ihmél etmemek gerek.
Stfiler kendi aralarinda anlagmak tizere kitap, risale ve
mektuplarinda yaziya dokiilmiis kitabi bir dil olugturmus-
lardir. Hasan-1 Basri (h. 21/110) ve Ebti Hasim el-Kfi (6.
150) gibi muhtelif stfi kisilikler ile birlikte ilk terminolojik
inganin baglandig goriiliir. Ibn Sirin (34-110), Ciineyd-i
Bagdadi (6. 297), Haris-i Muhasibi (6. 243), Ziinntn-i
Musri (6. 245), Sehl-i Tiisteri (6. 283), Hallac-1 Mansur
(6. 293), Hakim-i Tirmizi (6. 320), Bayezid-i Bistami (.
251-261) basta olmak tizere Kugeyri Risalesinin ilk bo-
limiinde yer alan yetmis kiisur stfinin selef ddneminde
kavramlar olusturup i¢ini anlamlarla doldurmalars, ta-
savvuf ilminin bagimsiz bir disiplin olarak ortaya ¢iki-
sinda dikkate deger erken donem ¢abalardir. Prof. Dr.
Reynold Nicholson’1n (6. 1945) “Kronolojik Esasl1 Tasav-
vuf Tarifleri” (A.U.IED. Y11:1986) adli makalemizde ele
aldigimiz Gazali 6ncesi, Kuseyri (h. 376-465) ashabinin
tasavvufa getirdigi cok yonlii bu tanimlar, anlam-bilim
acisindan da bityilik bir 6nem tasir.

Bizzat “Tasavvuf” teriminin bile her stifinin kendi ya-
sadig1 ruhi tecriibeler merkezinde kazandig1 anlam zen-
ginligi, terminolojik tekamiilii géstermesi bakimindan,
hemen her arastirmacinin dikkatini ceker. Bu terimlerin
sistematik tarzda ilk viicuda gelisi ise XII. Yiizyila kadar
olan siire icinde olmustur. Kuseyrinin Risale’si, Mekkinin
(0. 386) Kiuitw’l-Kultib’u, Serracin (6. 316) Liima’1 ve ben-
zeri erken donem ilmi-fikri mahsuller tasavvuf termino-
lojisinin insasinda “gocukluk ve genclik” donemine isa-
ret ederken bu ¢abalarin “olgunlasma ve zirve” donemi
Gazzali’den sonra olmusgtur.

Basta da ifade ettigimiz gibi bu terminolojiye vukufi-
yet kazanmadan tasavvuf alaninda s6z soylemek, ya ce-
halet olur ya da haddini bilmemek olur.

Terminoloji bilmeden tasavvufa miidahil olan, sehrimi-
zin bagka mahallesine mensup karikatiir tiplerin, seviye-
siz ve cehle dayali anlatim ve yorumlari, ac1 verici oldugu
kadar biraz da ironiktir. Bir akademisyen arkadasimi-
zin bu tiir seviye fakirleri i¢in yaptig1 su degerlendirmeyi

daima carpici bulmusumdur: “Bu mesele, hosaftan an-
lamakla ilgili bir keyfiyettir.”

Bu terminoloji tarikatlarla birlikte mi ¢cikmistir?

Tasavvufun sosyolojik bir organizasyon olarak miies-
seselesmesi 6zellikle miladi XI. hatta XII. ylizyildan iti-
barendir. Terminolojinin ilk ham olusum baglangici ise
yine miladi olarak VII. yiizyilin sonlarina dogrudur, di-
yebiliriz. Tasavvuf, tarikat olarak miiesseselesmeden 6nce
wstilahlasma yolunda olduk¢a mesafe alinmisti. Mezkar
yiizyildan itibaren goriilen tarikatlagma siireci ile birlikte
wstilahlar, daha ileri anlam zenginliklerine hizla evrilerek
tekamiil ¢itasini yiikseltmistir. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi
(k.s.) ile zirveyi gormiistiir.

Tasavvuf nazarinda akil ruh beden ve nefis irtibati
nasul kurulur? Bu dort kavrami tasavvuf nasil agiklar?

Islam genel ontoloji anlayig1, 6ncelikle Allah (c.c.) mer-
kezli bir varlik biitiinliigii inga eder ve insani o biitiin-
liik icinde transandantal bir sekilde Allah’a (c.c.) bagla-
yan yapiya isaret eder. Tevhidi bir yapidir bu. “Hepimiz
Allah’a (c.c.) aidiz ve O'na donecegiz.” (Bakara, 2/ 156)
“Yerin gogiin mirast (yani tiim varlik) Allah’indir” (Al
Imran, 3/180) “Bugiin miilk(iin tamamy) kimindir? Vahid
ve Kahhar olan Allah’indir” (Gafir, 40/16) ayetlerinde
tiim kainatin Bire ait oldugu vurgulanir.

Ruh ve beden, vahdet ve kesrette birbirine zit iki ya-
pidir. Ruh zamansiz, mekansizdir, mahiyeti “illa kalilen”
(Isra, 17/85) yani ¢ok az olarak bilinir. Yaratilmistir ama
oliimsiizdiir “emr” dlemine aittir. Bir anda yaratilmistir.
Beden ise zamanli, mekanli, mahiyeti tefekkiir, ilim, ak-
letme ile bilinebilen gegici (corperelle), oliimlii ve halk
alemine ait bir varliktir. Ruh bedene hikimdir, sultan-
dur. Iste bu iki zit varligin birbiriyle bulugmast, ancak bir
ara varlikla yani nefsle miimkiin olmaktadir.

Nefs mahliik, zamanl ve oliiciidiir. Azrail (a.s.) ve-
fat aninda nefsi 6ldiiriir. Nefs oliince, 6liimsiiz olan ruh
bedeni terk eder. Oncelikle nefsin éliimii ve onun 6lii-
miiyle bedenla iligkisini kaybeden ruhun terki nedeniyle
beden oliir ve unsurlar alemine, “topraga” karisir gider.

Kur’ani bir vakia olarak basite irca ederek anlattigimiz
bu terimlerin tasavvuf kaynaklarinda izahi da soyledir:
Ruh, idrak eden ve diri olan bir latifedir. Ana karninda
tesviyenin (sekillenmenin) tamamlandig 4. ay sonunda
bedene iifiirtiliir. Bedendeki rub, siitte gizlenmis yaga ben-
zetilir. Buna latifi sirayet veya bir tiir niifuz da denebilir.
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AKkletme, idrak etme 6zelligi, ruhun kabiliyetlerinden
biridir. Bu nedenle ruh, ilahi hitaba yani emir ve nehiy-
lere birinci dereceden muhataptir ve sorumluluk sahibi-
dir, miukelleftir. Anne karninda ilahi/insani ruh tfuril-
meden 6nce insan varligi, bildigimiz et ve kemikten, bir
de ona izafet halinde bulunan cemadi, nebati ve hayvani
ruh ile diri bir organizmadan ibarettir. Beden, aslinda
ruha giydirilmis gegici bir elbise olarak da goriilebilir.

Nefs; ruh ufurilmeden once rahimdeki ilk dollen-
meden (zigot) itibaren vardir. Maddi organizma; nebati
ruh 6zelligi ile hiicresel ¢ogalma ve biiyiime, hayvani
ruh ozelligi ile diriligini siirdiirme, cemadi ruh ile de
cismaniyetini koruma durumundadir. Hayvani, nebati
ve cemadi ruh seklinde anlatilan bu kavramlar, orijini
itibariyle Misir’da Hz. Idris’e (a.s) kadar dayanir. Tasav-
vuf, Islam Felsefesi, Eski Yunan, Misir ve zincirin son
halkast Hz. Idris (a.s) dir.

Iste bu ti¢ 6zellige sahip nefs; ilahi ruhun iiflenmesi
ile sehvetler ve arzularin idrak merkezli olarak kinetize
olmasinin éniinii agar. Ilahi ruh yok iken nefse ait arzu,
istek, sehvetler, potansiyel halde islevsizdir. Ruh ile nefs
arasindaki iliski, temeli itibariyle bu minval iizeredir. Be-
dene bagli olarak baslangictan beri var olan bu nefs ol-
masa, ilahi ruh bedenle irtibata gegemez.

Ziimer sresi 42. ayete gore ruh, uykudayken, dlen ki-
sideki gibi bedeni terk eder. Akil/idrak ozelligine sahip
ruh uyku sirasinda bedende bulunmadig: i¢in uyuyan
insanda nefsin sehvet ve arzular1 duraganlagir. Gérme,
duyma, tatma, dokunma gibi duyular: ¢aligsa da ruh ol-
mayinca pasiftir ve bu yiizden beyinde bu duyular idrake
doniismez. Bu idrakin olmayisi sebebiyle kulak canlidir
ama duymaz, gz canlidir ama gérmez, dil canlidir ama
tatmaz, el canlidir ama hissetmez durumdadir. Ruh ise
ait oldugu alemde kendine 6zgii idrak bazinda duyma
ve gormesiyle rityalar1 ruyet etmektedir.

Beden, nefsin istek, arzu ve sehvetlerinin kullanil-
masi suretiyle ruhun yonetimi altinda olarak diinya-
daki hayatini/varligini siirdiirme durumundadir. Nefs,
ruhla metafizigin de 6tesinde bir irtibat halinde oldugu
gibi bedenle de ayni sekilde belli bir irtibat halindedir.
Nefsin ruhla irtibat halinde oldugu yer, metafizik kalp
(goniil) iken nefsin bedenle irtibatta bulundugu yer, fi-
zik olarak beyindir. Bir 6rnekle basite indirgeyerek bu
keyfiyeti su sekilde agmak istiyorum. Eger mesela diye-
lim, mercimek ¢orbast i¢ciyorsam, bu bedenimin hayatini
devam ettirmeye yonelik faaliyetidir, derim. Yemegi nasil
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yiyecegimi ise beynimin direktifleri tayin eder. Beynin
direktiflerini nefsin arzu ve istah1 sekillendirir. Nefsin
arzulariny, idrak, akil ve bilingli irade olarak ruh yon-
lendirir. Iste bu basitce cizmeye ¢alistigimiz tablo, insa-
nin beden-nefs-ruh biitiinliigii icindeki fonksiyonelligini
gosterir. Insan, 6zetle bu icliniin determine edilmis, rast
gele degil planli olarak belli bir armoni halinde toplami-
dir. Nefs ruhla da interaktif iligki halindedir. Bu iligki ve
irtibat ag1 icerisinde akil/beyin yemegi yedirir. Corba i¢-
meyi, ruha ait iradenin istemesi gerekir. Bu istek, nefsin
istahi etkisiyle olabildigi gibi, irade de nefse ait bu istah1
sekillendirebilir/yonlendirilebilir.

Geleneksel insiyatik egitim, insan1 bu biitliinligi
icinde ele alip parcalara bolmeden terbiye eder, egitir ve
ortaya kdmil insan portresi ¢ikarir. Tarikatlar da bu egi-
timi veren okullardur.

Peki Hocam “rabita”yi1 nasil anlamaliyiz?

Rabuta bilindigi gibi tasavvufu anlamamakta israr eden
ve alanin diline/terminolojisine vakif olmayan (layman)
cevrelerin birinci handikabidir. Tasavvuf uzmanlarinin,
kainat capindaki aska dayali anlayislarinin farkina vara-
mayan alan dig1 entelektiiellerin, tasavvufun dérdiinct,
besinci dereceden 6neme sahip rabita konusunda kilit-
lenme yagamalar1 6teden beri dikkatimizi ¢ekiyordu.
Bunu ben annesiyle komsu ziyaretine giden kiiciik cocu-
gun, aksam eve doniince babasina o evi anlatirken sadece
buzdolabini anlatmasina benzetmisimdir. Halbuki o evde
buzdolabindan daha mithim, insanlar, yapilar, esyalar ve
sairler vardir. Cocugun yiyecek referansiyla buzdolabr tize-
rinden yasadig1 dikkat korltigii evin gercek yiiziinii gor-
mesine engel olmustur. Iste bu yoniiyle alan disinda ka-
lanlarin tasavvuf konusunda bu tir “yiyecek” referansi
tizerinden yasadig1 korliigli, anlama ve okuma algilari-
nin arkaplanindaki travmatik zihinsel travmay1 bagli ba-
sina bir aragtirmanin konusu olabilir diye diiiinityorum.

Yakindan baktigimizda rabitanin “Ey inananlar, sa-
diklarla beraber olunuz.” (Tevbe, 9/19), “Inananlar kar-
destir.” (Hucurat, 49/10), “Onlar duvardaki tuglalar gibi
birbirlerine kilitlenmistir.” (Saf, 61/4) ayetleri ve “Kisi sev-
digi ile beraber hasrolacaktir” (Buhari, Edeb, 96), “Mii-
min miiminin aynasidir.” (Ebu Davud, Edeb, 49) sek-
lindeki hadislerle birebir anlam korolasyonu halinde
oldugunu goriiriiz.

Su hususu basta belirtmek gerekir ki rabita, kavram ola-
rak kisilik insasinda, seyhte fani olmak, Hz. Restiliillah’ta



fani olmak ve Allah’ta (c.c.) fani olmak gibi bir kulluk
projesindeki tekamiilden bagka bir sey degildir.

Giiniimiizde hal transferi olarak degerlendirilmesi
gereken rabita, pozitif benzesim psikolojisi ¢er¢evesinde
-ki bu negatif de olabilir- tamamen insani fitratla bari-
stk bir yapiy1 ifade eder. Insanlar fitri olarak daima bir
rol modele ihtiya¢ duyar. En biiyiik rol model hi¢ siip-
hesiz Allah’in ahlakiyla yani Kur'an’la ahldklanan Hz.
Muhammed Mustafa (s.a.v.)dir. Onun 6rnek alinmasi,
Batr'da insanin taklid etmesi keyfiyeti (Imitatio hominis)
ile alakali bir realiteyle irtibatlandirilabilir. (Joshus Lath
Liebman, Kalb Huzuru, cev. Sofi Huri, Ist. 1962, s5.86
vd.) Sahsiyetimiz, baska sahsiyetlerle karsilasip hasir ne-
sir oldugunda, modern psikolojide symbiosis kavramsal
anlatimi iizerinden ele alinan yeni bir sahsiyet dogurur.
Iste ruhlar iizerinden olan irtibatla sahsiyetin bu sekil-
deki doniigtimii, bizce tamamen fitri ve insani bir olaydir.

Burada yasadigim sosyo-empatik bir tecriibeyi an-
latmadan gegmek istemiyorum:

Stirekli Mevdtidinin Tefhinr’ini ve diger eserlerini
okuyan talebelerin, zaman i¢inde tamamen veya kismen
onun sahsiyetine doniistiiklerini goriince rabitanin ne
oldugunu bir nebze fark ettim. Bundan sonra Mevdadi
gibi miisbet insanlarla akil, ruh irtibat1 kuranlar ile ne-
gatif insanlarla irtibat kuranlarin, kisilik yapisina gore o
kisiye olan doniistimlerini hayatimda siirekli miisahede
ettim. Sonug olarak; “Bana arkadasini s6yle, sana kim ol-
dugunu soyleyeyim.” sabitesiyle karsilastim. Bu benzesim
denen fitri/kozmik bir kanundu hig siiphesiz... Konuyla
ilgili biitiin problemlerin, “iyi” 6rneklerle beraber olup
olmamak noktasinda odaklandigini gérdiim. Kisaca, bu
durumu anlamayanlarin, rabitayi, “insana tapmak” sek-
lindeki oldukg¢a s1§ antropomorfik anlayisa sigdirma ga-
balarini, entel-ironik bir keyfiyet olarak diigiinmekteyim.

Tasavvufkarsitlarinin, felsefi, ictimai, manevi, Kurani,
peygamberi, dini, itikadi, insani, siyasi ve kiiltiirel gok
yonlii zengin bir agilima sahip rabitanin bu zenginligini
gormezden gelerek sirkle yaftalama, kolayciligina kag-
mast bana bu travmatik mantalitenin analizi yapilmasi
gerektigi inancini ihsas etmistir.

Ruhsal iletisimle manen tekdmiil etme konusunda arag-
tan ibaret olan rabita uygulamasi, miiridin, ruhaniyetinden
feyz alacagina inanarak kamil geyhini hatirlamasindan
bagka bir sey degildir. Ve bu hatirlama manevi mahiyette
olarak, bellek dosyasinda yerini alirsa, uygulamay: ya-
pan kiside, drnek alinan kdmil sahsin kamil ahlaki zuhur

eder. Bu ahlak ayni anda ahlaki Kur’an'dan ibaret olan
Hz. Peygamber’in (s.av.), mii’'minin i¢ diinyasinda sevgi
boyutuyla viicut bulmasindan ibarettir. Yani rabitanin
0zii, Allah (c.c.) merkezli sevgiden baska bir sey degildir.

Yarim asra yakin tasavvuf akademisyenligim sira-
sinda binlerce goriisiip tanistigim miiritler/dervisler ara-
sinda seyhine ve Hz. Peygambere (s.a.v.) tapan tek bir ki-
siye bile rastlamadim. Rabitay1 anlamayanlarin sahaya
inip bir par¢a alan taramasi yapmalarini, 6zellikle ter-
minoloji ile tanigmalarini objektiflik adina tavsiye ede-
rim. Bilimsellik, palyagoluk degildir.

Ideal 6rnege (iisve-i hasene’ye) rabita yapamayanlar,
zaten nefisleriyle rabitali olduklar: i¢in sonunda diir-
tiilerinin drettigi bir canavara doniisebilecekleri key-
fiyetinin farkina varmak biiyiik 6nem arz eder. “Kafir
nefsin” Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) yaptig1 gibi
“Islamlastirilmasi” gerekir. Bu, kapsadig1 sinirlart iti-
bariyla bilginin Islimlagmasinin 6tesinde bilgiye Islimi
ahlakin yiiklenmesini de iginde alir. Burada E=mc2’yi
bulan Albert Einstein’in, icad ettigi canavarin (atom
bombasinin) Japonya’da ¢oluk-¢ocuk, yasl ve kadin ya-
rim milyon masum sivilin hayatini séndiirdiigiini haber
alinca duydugu pismanlig: hatirlamak gerek.

Tasavvuf Sozliigiinde konuyu gliniimiiz irfanina an-
latabilmek maksadiyla su sekilde acikladik:

Rabita, miiridin zihni planda tefekkiir ve muhayyile
glictinii kullanarak, miirsidi ile “beraberlik” halinde bu-
lunmasini ifade eder. Ruhi terbiye i¢in bu ména beraber-
ligine ihtiyag oldugu kaydedilir.

Rabrta her seyden 6nce psikolojik muhtevast ile insani/
fitri bir olaydir. Kundaktaki gocuguna duydugu asir1 sev-
ginin anneye siit ve gida ihtiyacini hafif bir gogiis sizist ile
hissettirmesi gibi vakialar, rabitanin insani, fitri ve tabii
bir olay oldugu hususunu kolayca anlagilabilir, kilar. Bir
insanin, 6gretmenine, annesine, babasina, esine, dinine,
Kur’an-1 Kerim’e ve alemlerin Rabbi olan Allah’a (c.c.)
duydugu sevgi bir rabitadir. Sevgi, insanin etrafini ku-
satan afak, nesne (obje) ile enfusi/deruni (6znel) temasini
ve yakinlasmasini saglayan 6nemli bir aractir. Bu sevgi
olmasa varligin devami miimkiin olmazdi.

Rabita, tasavvufi planda hicbir mutasavvif tarafindan,
insanin insani tanr1 edinmesi seklinde agiklanmamis-
tir. Ancak, miiridin seyhine olan agir1 sevgisi tasavvuf
psikolojisini tatmamus kisiler tarafindan farkli bigimde
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yorumlanmustir. Bu bilmemislik, tatmamuigliktan gelen
farkindalik noksanligidur.

Naksibendilikte rabita 6nemli olmakla birlikte asil
degildir. Miiridin seyhine olan rabitasi murakabeye ka-
dardir. Murakabe (derin tefekkiir) derslerine ulaginca ar-
tik rabita terkedilir. Ondan sonra miiridin sadece Allah’a
(c.c.) rabita yapmasi gerekir. Ancak ihtiya¢ duyulunca
yapilir. Murakabe agamasina geldigi halde, yine seyhine
rabita yapmaya devam eden kisi, manevi agidan gerile-
meye di¢ar olur. Zira seyhe rabita yapma, nihai rabita
olan Allah’a rabitanin bir 6n hazirlayicisi hiiviyetinde-
dir. Tlki (yani baslangicta seyhe rabita yapmak) havuzda
yiizme egitimi alan, ikincisi de yiizme egitimini tamam-
lamis denizde bilfiil yiizen kisinin durumuna benzer.
Tipk: bunun gibi Allah’a rabita, seyhe rabitadan elbette
daha ileri ve daha kemal noktadir. Birisi kiiciik havuz,
digeri kiyis1 olmayan umman... Diger tasavvuf okulla-
rinda da ismen olmasa bile ména olarak rabita vardir.

Ama sonugta rabita; hal transferi yoluyla kamil insan
yetistirmek hedefine kilitlenmis irfani bir uygulamadir.

Tarikatin vazgegilmez ii¢c unsuru olan “tekke”,
“seyh” ve “dervis” kavramlari1 muhtevasi itibariyle
modern diinyada miisliimanlara Islam’in yasanmast
noktasinda ne tiir imkdnlar saglar?

Tasavvuf, bilindigi gibi olgun insan veya tabir-i aharla
kul insan insasin1 hedef alan bir egitimi kurgular. Bu egi-
timi seyh yaptirir, mekéani tekkedir. Talebesi de dervistir. ..

Akilsiz kalp (goniil/ask) ne kadar problemli ise kalp-
siz (asksiz) akil da o kadar problemlidir. Her ikisi de ayr1
ayr1 bagina buyruk dengesiz olarak gelisirse insan, ideal
dengeli kisilik 6zelliginden uzak, yabanci bir ¢evreye
travmatik bir sekilde savrulur. Hig siiphesiz gliniimiizde
August Comte pozitivizmi, Kant rasyonalizmi, modern
diinyada akly, ilmi putlastirip 6ne ¢ikarmakla insanin go-
niil diinyasini fakirlestirmistir. Ben buna bir tiir “insana
yapilan ortiilii suikast veya ihdnet” demek istiyorum.

Biz vasat immet olarak, Yahudi akilcilig1 (magdubi
aleyhim) ile Hiristiyan agk¢iliginin (ed-Dallin) tam or-
tasinda (sirat-1 miistakim iizere) olmak zorundayiz. Agsk
veya buna, “vellezine dmenii eseddii hubben lillah” aye-
tine dayanarak iman da diyebiliriz... Bu agk ve iman
cem merkezinde sol ayak sabit, sag ayak bu sabite etra-
finda, akilla fark cevresinde olmak iizere ayn1 anda 360
derece sema etmeli. Iste bu yapr igerisinde olusturulacak
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denge, akil-kalp dengesinin en giizel metaforik anlatimi
olarak gortilmelidir diye diisiinityorum.

Muhammed Abduh Zikraydtinda (hatiralarinda) bi-
raz da yakinarak soyle der: (Mealen)

“Ezher’i 1slah iimidini yitirdim. Kuzeye Tanta’ya gi-
decegim. Orada bir cami insa edecegim. Sagina Islami
ve modern bilimlerin hepsini okutan bir tiniversite ku-
racagim, akli orada keméle erdirip ilmi inga ettirecegim.
Caminin sol tarafina tekke insa edip orada da kalbi egi-
tim verip irfan1 gelistirecegim. Camide ilimle irfani, yani
akil ile kalbi cem ederek insan inga edecegim.”

Abduh bu ideali ile bize asir1 akilciligin fakirlestir-
digi insany, i¢ diinya zenginligi ile yani tekke ile onara-
cagini soylemek istiyor. Kendisi de akilct olan Abduh,
artik akildan gikayetcidir. Bu sekilde o, ¢ikis yolunu ka-
dim irfan geleneginin 6gretildigi tekke denilen egitim
kurumunda yani tasavvufi sistemin 6gretildigi miies-
sesede buluyor.

Abduh 6rneginden hareketle tekke, seyh ve dervisin
modern ama fakirlesmis insan zihnine yapacag katky1
epeyce bir diigiinmek gerek. Ozellikle aydinlanmig akil
yapilanmasi iizerinden. E. Durkheim dedigi gibi mo-
dernite ile bitylisiinii, cazibesini kaybetmis bir diinya
ile kars1 karstyayiz. Her sey soguk, ruhsuz, sahte, me-
kanik ve yapay...

Hilmi Ziya Ulken iki ciltlik Tiirk Tefekkiirii Tarihi
adl1 eserinde tekkelerin kapatilisini (Kasim-1925) deger-
lendirirken mealen su tespiti yapryor:

Tekkeleri kapattik. Artik sosyal muasereti 6grete-
cek miiesseseler kalmadi. Halkevleri bu ihtiyac1 kargila-
mak lizere acildiysa da sonug alinamadu... Bu ifadesiyle
o sosyo-kiiltiirel bir fakirlige diigar oldugumuzu vurgu-
lamak istiyor. Ulken’in dedigi gibi sosyal muagereti kay-
bedince kadin, erkek, ¢ocuk, ihtiyar, kari, koca, kardes,
akrabalik gibi sosyal yapilarin hepsi, bilinmedik ufuk-
lara savruldu gitti. Toplum kendi 6ziine, merkezine ya-
banci kald, yabanda kaldi ve yabanilesti, artik ehli de-
gil... Ancak, biz, modern insan, ne zaman yabandan,
yabancilasmadan kurtulup ehlilesecek diye diisiiniirken,
tarihten gelen tekke terbiyesi ile ilgili sosyal tecriibe, bi-
rikim ve deneyimimizi irfani gelenek dogrultusunda
yeniden diisiinmek i¢in vaktin ge¢ oldugu kanaatinde
de degilim. Merhamet, vefakarlik, yardim, isar, hizmet,
diinyaya agir1 baglilik vs. gibi insani insan yapan 6zel-
liklerini kaybeden mekanik ve soguk modern insana,



tasavvufi egitimin sahih temellere oturtulmus tekke tize-
rinden hayat solugu tiflemek artik kaginilmaz olmustur.

Islam diinyasinin son iig yiizyilinda modernlesme
siirecinde siklikla elestirilen “bir lokma, bir hirka” sé-
ziinii nasil anlamaliy1z? Modern miisliimana bu ilke-
nin sadece tasavvuf sahasiyla simirl olarak takdim
edilmesi ne tiir meselelere sebep olmustur?

Oncelikle “modern miisliiman” tabirinin yanl ol-
dugunu soylemeliyim. Modern ya da modern olmayan
miisliiman kavrami Batrnin bize kurdugu varolusgu nétr
ruhlu bir tuzaktir. Burada kastedilen akil mi, diisiiniis
tarzi my, yasayis mi, 6nce bunu netlestirmemiz gereki-
yor. Belki kavramsal cercevede Islim’a yakin olan ya da
uzak olan miisliman demek daha saglikli olur kanaa-
tindeyim. Veya bu, akiiltiire olmus, olmamis Miisliiman
olarak da tanimlanabilir.

Benim yasim 68. Su ana kadar tek tiik birkag istisna-
styla “bir lokma bir hirka” diyerek yasayan bir tek dervis
gormedim. Herkes kapitalist, herkes ticaret akliyla life-
style kurguluyor, altin fiyatlarini, dolar fiyatlarin takip
ediyor, arsa pesinde, ev/villa, araba, devremiilk, rant pe-
sinde. Ben diinyay1 tamamen terk ettim, diyen bir tek
Bagriyanik Mustafa Amca’y1 gordiim. Allah rizasi i¢in
malinin tamamini hayra verdi, gitti Medine’ye yerlesti.
Karamanli rahmetli Kamber Amca vardi. Bir de Sami
Efendi Hazretlerini (k.s.) gordiim. Adana ovasinda yiiz-
binlerce déniimliik verimli araziyi birakiyor, basit bir
muhasebecilik ve helal para, alin teri ile hayatini idame
ettiriyor. Omiir boyu riyazetten dolay vefat ettiginde 28
kilo imis. Bu iig, bes istisnai sahsiyet diginda, demek isti-
yorum Ki bir lokma bir hirka felsefesinin reel olarak ar-
tik bugiin bir karsilig1 yoktur. Kapitalist olmayan dervis
kalmadi, sekiilerlestik, maddilestik. Sikayetimiz bizim
bundandir. Yikilis da buradan oluyor. Yani hadisteki
“ya’budine’d-dinar” meselesi...

“Bir lokma bir hirka’nin arka planinda giinliik ya-
sama, yarina para biriktirmeme vardir. Bugiin ¢arpik
modernist akil buna da kars1 ¢ikiyor. Adam bugiin ¢a-
listyor aksama kadar 3 dirhem elde ediyor. Bunun 1 dir-
hemini yiyor, 2 dirhemini de hediye ediyor. Yarina hic-
bir seyi yok. Modern travmatik akil bunu okuyamiyor.

Peygamber Efendimiz buyurmus: “Allah’a geregi gibi
tevekkiil etseydiniz, Allah kuslar: doyurdugu gibi sizi de
riziklandirirds. Kuglar sabahlari kursaklar: bos olarak ¢ik-
tiklari halde, aksam doymus olarak dénerler.” (Tirmizi,

Ziihd, 33). Negatif gibi goriinen bir 6rnek vereyim. Me-
sela dikkat edin paraniz yok, acinizdan 6leceksiniz, bu
durumda ser-i serife gore bir glinliik dilenme hakkiniz
bile var. Biri sana 10 lira verdi. Bu bir giin yeter mi ye-
ter. Bundan sonra dilenme yok.

Konunun bir baska yonii de soyle. .. Bugiin Ingiltere’de
memurlar maaslarini haftalik aliyorlar, biz ise aylik ali-
yoruz. Ancak onlarin ustilii Islim’in ruhuna gok uygun.
Niye? Ig¢i caligir alni terler... o ter yere diigmeden dev-
let parasini 6diiyor. Su an Tiirkiye’de ¢alismadan parasi
aylik olarak pesin 6deniyor. O da yanlis bir sey. Hafta-
ik maas alanlarin birikim yapamadigi, hemen harca-
di81, yani paranin ¢abucak ekonomi déngiisiine katil-
digini tespit eden konu uzmanlari, bunun ekonomiye
kuvvet ve ivme kazandirmasi yoniinden iyi bir uygu-
lama oldugunu séylityorlar. Aylik maag uygulamasinda
bu husus, s6z konusu degil...

Bir lokma bir hirka ge¢mis dénemlerde kaldi. Bu mo-
dern ¢apta hig aza kanaat eden gordiiniiz mii? Yok. Dola-
yistyla su an “bir lokma bir hirka”y1 konusmanin aktiiel
bir degeri olmadigini diisiiniiyorum. Azla gecinmek, ih-
tiyacindan fazlasini biriktirmemek, tevekkiil etmek Os-
manli aklinda gecer akge idi. Mal o dénemde, modern
¢agdaki kadar putlasmamusti. Ve o akilla devlet siirekli
biiyiiyordu. $imdilerde artik o sinerjiyi yitirdik.

Modern insan kapitalist istahli tiiketici, tiiketmeye
yonelik insandir. Yani o, kapitalist titketim ¢ilginidir.
ABD'nin Ohio eyaletinde bir lokantaya oturduk. Onii-
niize bir tam paket pegete koyuyorlar, iki pegete kulla-
niyorsun. Geriye kalan1 ¢ope atiyorsun. Burger veriyor,
bir parca yiyorsun geri kalanini yine ¢ope atiyorsun...
Ihtiyacin bir kibrit sana elli tane aldiriyor. On gazoz ih-
tiyacin varsa 50 gazoz aldiryor. Bir gift elbise yeter iken
moda imparatorunun emriyle bir gardrop dolusu elbise
almaya kigkirtiyor. Bu durum, bugiin moderniteye esir
diisen Islam aleminde gegerli mi, evet aynen gegerli. Bir
tek Banglades ve Nijer'de gegerli degil bu... Onlar da diin-
yanin en fakir iki devleti. Her sene bazen Banglades, ba-
zen de Nijer sonunculugu yakaliyormus. Sonunculukta
iki Islam iilkesi yarigtyor. Burada bir lokma, bir hirka ko-
nusu istesen de var, istemesen de var. ikisi de yokluk il-
kesi... Kegileri gérdiim Niamey’de... ot bulamadig1 igin
sokaga atilan gazeteleri yiyorlar, gazete yedikleri i¢in de
miirekkebi sebebiyle etleri insanlar1 zehirliyordu.

Bu durum biraz da iktisatla alakali. Ayetlerde “Allah
israf edenleri, sagip savuranlar: sevmez.” (En‘am, 6/141)
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buyuruluyor. Modern insan savurgan mi? Evet. Hani

[slam’da azla yetinme, kanaat vardi? Peygamberimiz’in
(s.av.) yasadig1 hayat, “bir lokma, bir hirka” hayat: idi.
Bir akademisyen arkadasimiz soyle demis: “Peygambe-
rimiz (s.av.) zamaninda yoktu o yiizden bir lokma bir
hirka yagtyordu.”. Hayir yanhstir. Hz. Aise (r.a.) anne-
mize soruluyor: “Siz Peygamberimiz (s.a.v.) zamaninda
ne yer ne icerdiniz?” diye. O da iki parmagini kaldirip
“Esvedan, esveddn” yani iki siyah diyor. Birisi su, digeri
hurma. Artik hurma yemek ve su igmekten o kadar melal
gelmis ki, iki siyah diye cevap vermis. Asli yle mi dyle
degil. Muhammed Hamidullah ve diger tarihgilerden 68-
reniyoruz. Efendimiz’in (s.av.) Hayber’de hurmaliklar1
var, topraklari var ve hayattayken bunlari vakif haline d6-
niistiiriip kamuya mal etmistir. Ince bir hesap yaptik, O,
her hanimina senevi yaklasik 300 kilo bugday, 400 kilo
hurma veriyordu. Onlar da geleni hemen tasadduk edi-
yorlar, elde bir sey kalmiyordu. Peki, bundan bagka geliri
ne? Gazalarda elde edilen ganimetin 1/5’i dyette (Enfal,
8/41) ifade edildigi gibi, Efendimiz’e (s.a.v.) kalmistir an-
cak O, bu hakkini sehitlerin yetim ve dullarina, ashab-1
suffaya dagitmistir. Yine elde bir sey kalmamistir. Do-
layisiyla O'nun fakri gayr-1 iradi degil iradi idi. Yok de-
gil, vardi ama varligini tamamen muhtaglara dagitmisti.
Peygamberimiz'de (s.a.v.) elindekini bir kenara ayirma
diisiincesi yoktu. Giinliik tevekkiille yastyordu. Kafasinda
yarin yok, bugiin vardi. Annelerimiz icin de 6yle. Anne-
lerimiz bir keresinde Efendimiz’den (s.av.) Sam kadifesi
istemislerdi. Efendimiz (s.a.v.) diinyalik istediler diye on-
lardan bir ay uzaklasmus, (ila ve tahyir) sonunda annele-
rimize uyar1 mahiyetinde ayetler inmigtir. Ayet annele-
rimiz i¢in “Siz baska kadinlara benzemezsiniz.” (Ahzab,
33/32) diye uyarida bulunmustur. Ve onlar hayat boyu
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toplumun en fakirinin yasadig1 gibi yasamuslardir. Hatta
bir keresinde Ebu Eyyub el-Ensari (r.a.) bir oglak pisiri-
yor ve Efendimiz’i (s.av.) davet ediyor. Efendimiz “Bu-
nun yarisim annelerinize gotiiriin.” diyor. Clinki 7 gtin-
den beri hurma da yok, sadece su igiyorlar, diyor. Bunun
tizerine Ummii Eyyub el-Ensari (r.a.) yemegi onlara go-
tiirtiyor. Iste bu gibi 6rneklerden hareketle Efendimiz’in
(s.av.) bir lokma bir hirka hayati iradidir, tespitini yap-
tiktan sonra konuyla ilgili ¢ikis noktamizdan birini bu-
radan itibaren baslatabiliriz, diye diisiiniiyorum. Konuyla
ilgili olarak Mustafa Ozkan’in Liberte yayinlarindan ¢1-
kan “Hz. Muhammed Fakir miydi?” isimli kitabina ba-
kabilirsiniz.

Islam’da zenginlik yasak degil... Ancak doktora ders-
lerimizden birinde diinyaya yaklasmay1 ya da diinya-
dan uzaklagmayi, hem 6ven hem yeren ayetlerle ilgili bir
atolye caligmasi yaptik. Hatirimda kaldigina gore 110 ci-
varinda ayet bulduk. 55 ayet diinyadan kagindiriyor. 5
ayet diinyaya tesvik ediyor. 50 ayet ise nétr. Kuran'in
yol haritasi da iste bu. Oyleyse bu manzara kargisinda,
degerlendirmeyi buyurun siz yapin. Yani Kur’dn’in ge-
nel yaklasimi, Miislimanlarin diinyaci olmalarina veya
diinyaci olmalarina sebep olacak zenginlige vize vermez
niteliktedir. Ayetteki “fahzer#”yu (Tegabun, 64/14) bu-
rada biraz fehmetmek gerek...

Peygamberimiz’in (s.a.v.) hayati iste bu ayetlerde ¢i-
zilen sekildeydi. Bunu 6rnek alan dervigler de O’'nun
gibi bir lokma bir hirka yasadilar. Bu bir tembellik tab-
losu degil, kanaat ve tevhid tablosuydu. Gegmis insanla-
rin vahsi tiiketim gibi, vahsi kapitalizm gibi ¢ilginliklar:
yoktu. Ciinkii Kuran'da israf bazl tiiketim degil, ikti-
satl1 titketim emrediliyordu. Iktisat cimrilik degildir, en
az ile ve denge ile yetinmektir.



“Halk icinde Hak’la beraber olmak”, “halvet”, “uz-
let” gibi kavramlarla ilgili olarak neler soyleyebilirsiniz?

Halvet uygulamasi bir zamanlar tasavvufta vardi. An-
cak son zamanlarda heldl lokma olmadi8) i¢in halvet uy-
gulamas1 hemen hemen biitiin tarikatlerde kalkmuis gibi
goziikityor. Halvetin temeli toplumdan uzak kalmak,
Hak ile bas basa kalmak seklinde cercevelenir. Ama bu,
halktan gecici bir siire olmak kaydiyla uzak kalmaktir.

Ben mizantrop bir insanim, topluma uzagim. Islam,
flantrop bir din, yani toplum icinde olmayi yegleyen bir
din. Peygamberimiz (s.a.v.) kendisine teblig farz-1 ayn ol-
dugu halde Ramazanin son on giiniinde itikafa giriyor
mu? Giriyor. Hz. Musa Tur Dagrnda 40 giin itikafa giri-
yor mu? Giriyor. Peygamberimiz’in (s.a.v.) peygamber ol-
madan Hira’ya uzun siireli tehanniis i¢in gidis gelisi varsa,
Hz. Isanin Zeytin Dagrnda itikafi varsa insanlar icin de
zikir, saflagma ve fabrika ayarlarina dénmek tizere ayn
uygulamay1 yapmak mimkiindiir, diye diisiiniiyorum.
Sanirim buna oto-giincelleme de denebilir, bir bakima.

Ben, bunu hayatimda bir defa denedim. 10 giin bo-
yunca, zikr, tesbih, ibadet... Halvetten ¢ikinca bu diinya
bana eskisi gibi goriinmedi. Gegiciligini, faniligini fark
ettirerek golge gibi ve soguk goriindii. Diinya vardi ama
golge olusunun farkindaligiyla vards, bende. .. Yani diinya
merkez degildi, hersey degildi... Gegiciydi...

Bu yapi olusunca diinyay: putlastirma denen, madde-
perest, kapitalist, para dostu bir insan olmaktan uzaklagir
miy1z? Elbette uzaklagiriz. Diinya kontroliimiiz altinda
olur. Biz diinyanin kontrolii altinda olmay1z. Kisaca mo-
dern aklin sekiilarist durusu, itikaf kargisinda erir, tiikenir.

Bir bagka bakis agisiyla halvette sinirli miktarda ye-
mek yeme, su icme var. Yani ¢ok az. Ayrica eslerimizle
birlikte olmak da yok. Halvet insanin kendisini tartmalk,
tanimak tizere, fabrika ayarlarina dénmek izere kenara
gekilip, tek bagina Allah ve Ben’i yasamasi, yani 6znesini
insa etmesi, Allah i¢sellestirmesidir. Ayrica mizantro-
pik olarak 6miir boyu bu sekilde hayat yasayan bir ta-
savvuf erbabi, hemen hemen yok gibidir. En agir halvet
yasayan Abdiilkadir Geylani’dir (k.s.). “Bana 20 y1l ko-
nusmak yasaklandi, konusmadim. Hep ¢ollerde yasa-
dim.” diyor. Ancak hep ¢ollerde degil. Ara sira sehre de
gidiyor, bir siire tefsir, hadis ve fikih dersleri dinliyor.
Kendisi Hanbeli fakihidir. Sonra tekrar ¢éle agiliyor.
Sonra déniiyor, yine ilim dinliyor. Hizir geliyor, konu-
suyor, O'nu dinliyor. Ricalden birileri geliyor, konusu-
yor, O'nu dinliyor. Konugmuyor, sadece dinleyen kulak
oluyor (liziind hayr).

Ibn Arabi; “60 giin Mukattam Dagrnda kalirdim.
Higbir sey yemez igmezdim.” diyor, bu agiliglarin ar-
dindan ortaya ¢ikan tekdmiilden sonra Fiitiihat-1 Mek-
kiye gibi bir saheser viictid buluyor. Esasen insanin, ba-
zen ve ara ara kendi kendine cekilmesi, kendini tartmasi
lazimdir. Islam sosyal bir dindir ama sosyal hayatta bas-
kalarini buluyoruz. Kendimizi bulamiyoruz, hatta kay-
bediyoruz. Ayette Allah (c.c.); “Insanlar: kétiiliikten men
ederken kendilerini unuttular.” diyor. Yani Kur'an’da bi-
reysellik parantezinde kendimizi unutmamamiz da em-
rediliyor. “Ben” sabitliginin, sosyo-fenomenal degisken-
liginin tam ortasinda korunmasi isteniyor.

Halvet uygulamasi realite olarak var ama bagta da
belirttigimiz gibi yasadigimiz donemde artik kendi ken-
dine kalmak, halvete ¢ekilmek gibi bir uygulama hemen
hemen hig¢ yok. Modern insan o kadar mesgul ki ken-
dine kalamiyor, kendine ulagamiyor. Bu yiizden sabite-
sini kaybediyor. Yitik merkezli, adressiz, serseri mayina
doniisiip uzaklara savruluyor.

Iste bu denli mesgul modern insan igin tasavvufta
Ozgiin ve merkezi bir ¢6ziim var... Halk i¢cinde Hak’la
beraber olmak... Kalabaliktasin ama kendini ve Allah’
yastyorsun. Halk icindesin ama Allah’la berabersin. Ta-
savvufta igte bu terbiye verilir, 6gretilir tasavvufta. Nur
suresi 36-37. ayetlerde “Allah’n, yiiceltilmesine ve iglerinde
adimin amlmasina izin verdigi evlerde hicbir ticaretin ve
hi¢bir alisverisin kendilerini, Allaht anmaktan, namazi
kilmaktan, zekat: vermekten alikoymadigi birtakim er-
kekler, buralarda sabah aksam O’nu tesbih ederler. Onlar,
kalplerin ve gozlerin dikilip kalacag: bir giinden korkar-
lar” buyuruluyor. Yani onlar1 toplumsal hayatta hicbir
ticaret, hicbir faaliyet Allah1 anmaktan alikoymaz. Yani
kalbimi Allah’a sabitleyip meyve sebze fiyatlarina baka-
bilirim. Sosyal hayata acilabilirim. Kuantum ilkesi z1d-
larin armonisi, kozmik denge boyle degil miydi? Zitla-
rin tevhidi... Kelime-i tevhid’de Ld ilahe de var illallah
da var. Tevhid bunu gerektirir. Kelime-i tevhid’de “ilah”
da var, “Allah” da var. Ikisiyle ayn1 anda yiizlesip ilahin
reddini Allah’in 1spatiyla beraber yagamak... Iki var
olusta da kendimizi insa etmek, iste gercek tevhid bu...

Hem kalpgi, hem de akilci olacagiz. Akil gevrede
diinya ile kesrette, kalp Allah’la beraber vahdette mer-
kezde olacak. Birisinden birisini ihmal ettiyseniz dengeyi
bozmus olursunuz. Bozulan denge, dengeyi bozandan
intikamini ¢ok aci bir sekilde alir. Uyanik olmak gerek.
“ve-1 tuhsiruw’l-mizan”. [l
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asavvuf ve genel olarak fen

I bilimleri, birbirleriyle ilgisi
olmayan iki alan gibi gorii-

lebilir. Oysa ikisi de farkli agidan
varlik ve kdinatin kanunlarryla/sir-
laryla ilgilenirler. Bilim adamlari-
nin yaptigi, kainatin kanun ve sir-
larini ¢6zmeye yonelik arastirmalar
gerceklestirmekten bagka bir sey de-
gildir. Yapilan her bilimsel ¢alisma,
kainatin basibos olmadiginy, her se-
yin su veya bu sekilde olmasini iste-
yen yiice bir varligin oldugunu dii-
stindiiren sonuglara gotiiriir. Boyle
bir sonug, bilim adamlarinin zaman
zaman dini inanglardan da fayda-
lanmasina sebep olur; ¢linkii zaten
dinlerin tizerinde durduklar: en mii-
him konu, kainatin bir yaraticisinin
oldugudur. Kur'’an-1 Kerim’de, “O,
her seyi yaratmis ve yarattigi seyleri
bir ol¢iiye gore takdir etmistir.”™ gibi
birgok ayette belirtildigi tizere Al-
lah, her seyi belli bir orant: i¢inde
ve “miktarlara, mizanlara/6l¢iilere”
uygun olarak yaratmustir. insan vii-
cudundaki organlarin birbirlerine
mesafelerinden, bir agacin dallarin-
daki yapraklarin dizilisine kadar, bir-
ok varlikta (6zellikle giizel olanla-
rinda) bulunan ve altin oran denen
1, 618.... say1st (Fibonacci dizisi) bu-
nun kanitlarindan sadece birisidir.

Ebu Hamid Gazzali'ye (6. 505/1111)
gore, tip ilmi, ilahi bir ilim olarak ad-
dedilebilir. Ciinkii onun verdigi bil-
giler deneyle degil, ilahi ilhamla elde
edilebilecek bilgilerdendir. Yasadig1



donem ve oncesinde tabiplerin herhangi bir canli veya
kadavra iizerinde ¢alismadiklar1 goz éniine alindiginda,
Gazzalinin sozlerinin dogru oldugunu soyleyebiliriz.
Razi’nin tefsirinde de bu goriisii dogrulayan tespitler
yer almaktadir: Unlii hekim Galen/Galinos (M.O. 200-
131), goziin kisimlari hakkinda yazdig: kitapta, Allah’in
ayni yerde karsilasan iki sinir yaratmasindaki hikmeti,
kullarindan esirgeyip yazmadigi i¢in riiyasinda bir me-
lek tarafindan uyarilir. Galinos, uyandig1 zaman o ko-
nuda da bir kitap yazar. Rézi, Galinos’un, kendi dalag:-
nin bitylimesine karsi careyi yine bir melek araciligiyla
ogrendigini yazdiktan sonra soyle der: “Tababetle ilgili
(tibbi) bilgilerin ¢ogu baslangicta bu tiir uyarilara ve il-
hamlara dayanir.”

Stfinin bir ad1 da “hakim”dir ve hakim, Ibnii’l-
Arabi’nin deyimiyle ilahi, tabii, riyazi ve mantiki
ilimleri kendinde cem’ eden/toplayan kim-
seye denir. Bazi stfiler, Hz. Peygamber’in
“bedenlerin ilmi, sonra dinlerin ilmi”
sozii sebebiyle, tibbin, din ilimleri-
nin dengi olabilecek tek ilim oldu-
gunu diisiiniirken, bazilar da tasav-
vuftan sonraki ikinci secenek olarak
goriirler. Mesela, Mevlana Celaled-
din Rimi’nin babas1 Bahiaeddin Ve-
led (6. 628/1231), Maarif adl1 eserinde
kendisinden s6z ederken, tasavvufa ¢cok
kiigiik yaslarda ilgi duyup zikir ve riyazetle
mesgul oldugunu, zikir yapmaktan yoruldugu bir
sabah, Harizm’e gidip Imaduddin Tabib adli alimden
tip ilmi tahsil etmeyi diisiindtigiinii soyler.

Tip ilmi, tasavvufta ok 6nemli bir yeri olan “kendini
taniyarak Rabbini tanima” diisturuna da en ¢ok katkisi
bulunabilecek bir ilimdir. Stfiler arasinda en yaygin ka-
bule goére insan, beden ve ruhtan meydana gelir. Bazi
safiler, buna bir de hevanin kaynagi olan “nefs™i ekler-
ler. (Diger gruba gore nefs, ruhun kirlenmis hali oldu-
gundan ayrica sayilmasi gerekmez.) Bu haliyle, insani
ruhu ne kadar ilgilendirirse bedeni de o kadar ilgilen-
dirir. Birgok tasavvuf kitabinin “Nefsini/kendini bilen
Rabb’ini bilir” sdziine sik¢a bagsvurmalarinin sebebi de
budur. Hatta baz: stfiler sirf bunun i¢in tip tahsil et-
mislerdir. Mesela Aziz Nesefi (6. 700/1300) “kendisini
fiziki ve ruhi bakimdan tanimak” i¢in tip tahsil etmis
ve akabinde tabiplik yapmuisti.

1

Tip ilmi,
tasavvufta cok
o6nemli bir yeri olan
"kendini taniyarak
Rabbini tanima”
disturuna da en cok
katkisi bulunabilecek
bir ilimdir.

i

Sultan Veled “Biitiin acéyib, garaib seyler insanin
viicidunda mevcattur. Higbir sey O'ndan hali degil-
dir. Bunun delili ‘Gormiiyor musunuz ki sizin nefisleri-
nizde ibret alinacak ayetler vardir.? ayet-i kerimesidir.”
ve Hz. Ali “Nefsini bilen Rabbini de bilir. fakat sen ham
oldugun i¢in goremiyorsun” derken ayn1 noktalar: vur-
gulamaktadirlar.

Bu sebeple, seyr i siilikde/Allah’a dogru manevi yol-
culukta ilk yapilacak seylerden birisi, nefsi tanimaktir.
Bedene yonelmek, onun idaresi, kemale ermesi ve fay-
dasi olan seylere hemen ve bilahare ulagmak i¢in nefsi
giizel bir sekilde yonlendirmek gerekir. Insan bunu,
idrak ve alg1 organlari vasitasiyla yapar. Buradaki seyr,
“bidayat/baslangic halleri” olarak nitelendirilir. Insa-
nin bilmesi gereken ilimler arasinda, Allah’in isimleri,
sifatlary, tecellileri, gonderdigi seriat/din gibi konu-

lardan sonra “viictidun kemali ve noksanligy,
insan1 hakikatleri agisindan bilmek” ko-
nular1 da vardir.

Ibnir’l-Arabi, “marifet makami’nin
yedi tiirlii bilgiyi kapsadigini diisiiniir.
Bunlardan dérdiinciisiinii varliktaki
kemal ve eksiklikleri bilmek; besin-
cisini insanin kendisini hakikatleri

acisindan bilmek olarak ifade eder.
Ona gore her ikisi de insanin bedenini
tanimasini i¢ine almaktadir. Bu tanima,
tizyolojik tanimla baslar ki iste bu, Anatomi/

[mii’t Tegrih’tir. [lmii’t-Tegrih’i, stifilerin kelimeleriyle,
“bedenlerin yapisini bildiren ilimdir” diye tarif edebi-
liriz. Organlarin tesrihini/viicuttaki agilimini bilmek,
zar(ri bir ilim dogurur. Gazzali, insanin nefsini tani-
masinin énemli bir pargasi olarak, [lmii’t-Tesrih’in bii-
yiik bir ilim oldugunu ama insanlarin ¢ogunun bun-
dan gafil olduklarini sdyler: Nefsine ve orada Allah’in
yaratmis oldugu harikulddeliklere bakan, yaraticisi-
nin kemalini, hi¢cbir seyden aciz olmadiginy, litfunun,
rahmetinin ve inayetinin biitiin varlig1 kapsadigini go-
riir. Ona gore: “Ilmii’t-Tesrih kemiklerin sayisini, ya-
pisint vs. bilmek i¢in degildir. Bu etibbanin/tabiplerin
ve miiserrahtinun/anatomistlerin gérevidir. Basiret
ehli, bunlarin yaratilisgindaki celdlete, sani’'in/yaratici-
nin giiciine gotiiren vasitalar olarak bakar.” Kutbuddin
Sirazi’ye gore de [lmi’t-Tesrih, Hakim/hikmet sa-
hibi bir Halik’in/yaraticinin varhigini itirafa ve O'nun
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rubtibiyetine/rabligine imana gétiiriir. Bu ilmi yapar-
ken, ihtiya¢ duyulan hey’et, hesab, mantik gibi diger
ilimler de tabibi daha baska delillere ulastirir. Anatomi,
Allah’in kudretinin keméaline delélet etmekte ve O’'nun
yarattig1 varliklara verdigi biiyiik nimetlere, viictidun
biitiin ciizlerinin sehadet etmesi anlamina gelmekte-
dir. Nitekim insan viictidu tabiplerin kullandig bircok
olaganiistii fizyolojik olgularla doludur. Bunun i¢indir
ki insan viicudunun harikulade yaratilisindan bahse-
den stfiler, bu konuyu anlattiklar boliimleri, “Oyleyse,
Alim ve Hakim olan Allah’ tesbih ederim.” gibi Allah
tazim eden ctimlelerle bitirmislerdir.

Tasavvuf kitaplarina gore, et-Tibbu’s-Stiri/Fizyo-
lojik T1p oldugu gibi et-Tibbur-Rithani de vardir. Ta-
savvuf literatiiriinde terimi en belirgin sekilde kulla-
nanlar, Ibnii’l-Arabi ekolii stfileridir. Bu ekol terimi,
“saglikli bir rtthani kalbin hakiki ve manevi sthhati-
nin, itidalinin korunmasi; saglikli bir ruhani kalbe sa-
hip olmayanlar i¢in ise manevi sithhat ve itidalin nasil
elde edilecegini, nefsin azginligini dizginlemek igin
az yemek, az igmek, az uyumak ve ¢ok ibadet etmek
seklinde nasil riydzet ve miicahede yapilacaginin ilmi”
olarak tanimlar. Bunlari bilen kisi, tabibu’l-ervah/ruh-
larin tabibi veya et-tabibu’l-ilahidir. Ibnir’l-Arabi, mii-
zik ve giizel ses gibi manevi tedavi yontemlerinde 6n-
celikle hastaligin kan, safra, balgam gibi hangi hiltin
galipliginden ortaya ¢iktigini anlamak, ondan sonra
tedaviye gecmek gerektigini ve bundan anlamak i¢in
de “ruhani tibb™ bilmek gerektigini ruhani tibbin
stiri tibb1 yani bedenin tibbini veya fizyolojik tibb1

da igerdigini ya da, stri tibb1 bilen ama tedavi me-
todu olarak bedeni yoneten ruhu ihmal etmeyen bir
tedavi metodunu benimseyen tip anlayisina bu ismi
vermis goriinmektedir.

Bu konuyu en agik orneklerle isleyen tabip Ubey-
dullah ibn Bahtist (6. 450/1058)’dur. O, et-tibbu’s-stiri/
tiziki tip tabibinin, nefsin hallerini bircok yonden bilip
arastirmasi gerektigini, aksi takdirde basarili olama-
yacagini Risdle fit-Tib ve’l-Ahdasi’'n-Nefsaniyye, Kitabu
Tibbi'n-Nefs ve Miidavati’l-Ahlak gibi kitaplarinda is-
ler. Ona gore, insan sagligini etkileyen seyler, kendi-
sini gevreleyen hava, yiyip ictikleri, uyku ve uyaniklik
derecesi, hareket ve duraganligi, ttkanma ve yayilmast
ve psikolojik halleridir.

Haddizatinda eski tip kitaplarinda ele alinmayan ama
“ruh saglgin1” ilgilendirmesi agisindan sadece bazi Islam
tabiplerinin eserlerine girmis olan 6fke, hiiziin, kin gibi
giintimiizde psikoterapiye ihtiya¢ duyan kétii huylar, do-
gus devrinden (II/VIIL. asir) beri tasavvufun ele aldig1
ve ileride ele alinacag) iizere birer tabip gibi davranan
kamil seyhler vasitasiyla uygulanan nefis tezkiyesi/ter-
biyesiyle tedavi etmeye calistig1 “manevi hastaliklar”dir.
Konuya bu agidan bakmak, tasavvuf ilmini tamamen
ruhani/manevi tip ilmine doniistiiriir. Miizmin hasta-
liklara yakalanmis olanlar1 bir tarafa koyarsak, genel
itibariyle bedeni hastaliklara zaman zaman yakalanan
insan, ruhsal rahatsizliklarla da her an kars: karsiyadir
ve tistelik bunlar bedeni rahatsizliklari tetiklemektedir.
Binaenaleyh her insan, fizyolojik tibba oldugu kadar bu
tiir bir tedaviye/terapiye, yani tasavvufa, muhtagtir. Il
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RUYALARIN MAHIYETI VE BAGLAYICILIGI

Fatma BAYRAM

Basvaiz / Uskiidar Miftilugi

[ ]
Islém alimlerinin biyiik ¢ogunluguna

gore insanin ruhu ile gordiigii ve akli

ile idrak ettigi bir olay olan riiya, bizi
gercegin kati ve kuralli diinyasinin digina
¢ikararak uyanikken zihnimizde kurama-
digimiz baglar: kurmamaizi saglar. Boylece
pek ¢ok sanatsal ve edebi eserin ortaya ¢ik-
masina, bilimsel ¢aligmalarin tetiklenme-
sine ve kisisel problemlerin ¢6ziilmesine
yardim eder. Tagkoprizade, Miftahii’s-Sa’dde
isimli eserinde riiyanin nefs-i natika denen
diistinme yetisinin bir islevi oldugunu ve
hakikatinin olmamasi durumunda insanda
var olan yetilerin yaratilmasinin bir anlami
olmayacagini soyleyerek, riiyalarin isaret
ettigi hakikat dgelerine dikkatimizi geker.

Riiya tizerine ¢aligmalari ile bilinen Prof.
Dr. Hayrettin Kara’ya gore insan diisiince-
sini kendi kendine bir konusma olarak ka-
bul edersek rityalar bu konusmanin gorsel
ve metaforik bir devamidir. Kendisinin Dr.
Sait Bager’den yaptig1 bir alintida belirttigi
gibi diis ve diisiince arasindaki iligki dis
gorme tabirinde de devam etmekte; insa-
nin distinerek kendi i¢ine diigme yolcu-
lugu diis yagsantisinda da siirmektedir. (Bu
vesile ile Kara'nin riiyalarin goriilen degil,
yasanan bir sey oldugunda 1srar ettigini de
belirtelim.) Boylece diisler yoluyla kendi
icimize diisiip kendi hakikatimizle konus-
tugumuzu soyleyen Kara, diiglerin insanin
kendi hakikatini tanimas: i¢in gergek bi-
rer firsat sundugunu ve aslinda onlardan
bundan fazla bir sey de beklenmemesi ge-
rektigini soyliiyor. Ona gore riiyalarin ¢ok
biiyiik bir bolimi benligin kendi kendine
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konusmalaridir. Yani eger riiyalar bir bilgi kaynag:
ise verdigi bilgi kisinin kendi hakkindadir.

Stfiler ise riiyay1, uykuda misal alemini seyreden
ruhun gordiiklerini uyaninca hatirlamasi seklinde
agiklamaktadir. Gazzali [hyd’da rityay1, uykuda insan
ruhu ile levh-i mahfaz arasindaki perdenin kalkma-
styla levhte yazili olan seylerin bazisinin insan kalbine
yansimast olarak agiklar. Ona gore kalp esyanin asil-
larini gosteren bir ayna gibidir. Ne var ki kalbin geh-
vet ve diinya ilgisi, onun perdelenmesine sebep olur.
Nasil esen bir riizgar perdeyi savurursa kalp aynasi
tizerindeki perde de zaman zaman savrularak acilir.
Boylece riiyalar kesfi bilgi i¢in bir vesile olur. Riiyala-
rin baglayici bir bilgi
kaynag1 olup olama-
yacag1 meselesi ilerle-
yen boliimlerde daha
detayli bir sekilde ele
alinacaktir.

Riiya Cesitleri

Hz. Peygamber rii-
yay1 li¢ kisma ayir-
mugstir: 1. Allah’tan bir
mijjde seklinde gelen
sadik riiyalar 2. Sey-
tandan gelen tiziicii ve
korkutucu riiyalar 3. Kisinin kendisinden ve giinliik
yasantisindan kaynaklanan rityalar (Buhari, “Ta’bir”,
26; Mislim, “Rii’ya”, 6).

Hz. Peygamber rahmani riiya da denilen sadik
riiyay1 miibegsirat diye nitelemis ve peygamberligin
kirk alt1 ciiz’tinden biri olarak kabul etmistir (Buhari,
“Ta’bir”, 2). “Insanin metafizik dlemle olan iliskisi ve
oradan aldig1 miijdeleyici bilgi ve isaretler” anlamina
gelen miibessiratin niibiivvetin sona ermesinden sonra
da devam edecegini bildirmistir (Buhari, “Ta’bir”, 5;
Tirmizi, “Rii’ya”, 2-3; Ibn Mace, “Ta’bir”, 1). Bununla
birlikte bazi alimler sadik rityanin ancak ismet sifa-
tina sahip Yiice Allah’in korumasi altinda bulunan
peygamberler i¢in s6z konusu olabilecegi, normal bir
insan hakkinda bu tiirden bir rityanin bahis konusu
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edilemeyecegi goriisiindedirler. Bu yiizden hadiste gecen
sadik rityanin peygamberligin kirk altida biri olma-
sini1 bir kistm ulema ¢ok farkli yorumlamistir. Bunlar
icinde en dikkat ¢ekeni Hz. Peygamber’in niibtivvetinin
ilk alt1 ayinin sadik riiyalar gérme seklinde gectigi, bu
stirenin de 23 yillik peygamberlik siiresinin kirk altida
birine tekabiil ettigi, dolayisiyla sadik riiyanin sadece
Hz. Peygambere ait bir olay oldugu seklindedir. Nite-
kim Hz. Aise’den gelen rivayette Hz. Peygambere ilk
vahiylerin sadik riiyalar seklinde geldigi bildirilmekte-
dir (Buhari, “Ta’bir”, 1). Bu yoruma goére peygamber-
ler disindaki insanlarin riiyalars, ilahi koruma demek
olan ismet sifatlar1 bulunmadigindan, sadik riiya ola-
rak degerlendirilemez.
bir 6nsezi gibi kabul
edilebilir. Ayrica pey-
gamberlerden bagka hi¢
kimse masum olmadig1
ve seytanin tesirine
acik bulundugu igin,
goriilen rityanm rahmani
oldugu kesin olarak
soylenemez.

Hz. Peygamber’in
“Sizin dogru sozlii ola-
ninizin riiyast da dos-

S A

dogrudur.” (Miislim, “Rii’ya”, 6) hadisine gore kisinin

ahlaki rityasinin niteligini etkiler. Hayatini yalan ve
sahtekarlik iizerine kurmus kisinin riiyasi ile dogruluk ve
diirtistliik tizerine kurmus kisinin rityasinin niteliginin
ayn1 olmasi beklenmez. (Yukarida bahsettigimiz gibi
Hayrettin Kara’nin riiya anlayist da bu agiklama ile
ortiismektedir.)

Elmalili Hamdi merhum da Yasuf Suresi tefsirinde
bu gercege isaret eder ve soziin hakikati, mecazisi, sa-
rihi, kinayesi, iyi taninmuisi, garibi, imélisi, remizlisi
oldugu gibi, riiya da Oyledir, der. Ona gore riiyalar
daha ziyade kisinin kendi i¢ diinyasindaki, benligin-
deki gizli suur algilamalar1 6zelliklerine gore soy-
lenen bir muamma, bir liigaz ve bir bilmece niteli-
ginde lediinni birer remiz ve ilahi birer semboldiirler.



Bundan dolay1 onlarin te’vili de kesbi ilimler ile de-
gil, vehbi ilimler ile bilinir ki, bunun en asag1 dere-
cesi feraset ve ilhamdir, zirvesi ise vahiydir. Ve bun-
dan dolay1 peygamberlerden baskasinin riiyasi ya da
riiya tabiri, ilm-i yakin ifade etmez. Ancak gérenin
ve goriisiin 6zelliklerine gore basit bir vehimde basla-
yarak ylizde yiiz kesinlik ifade eden cezme kadar va-
rabilecek cesitli mertebelerde ferdi anlamda bir bilgi
hustle getirir.

Riiya Tabiri

Metafizik merakin, insanoglunun riiyalar aracilig
ile gaybdan bir seyler 6grenme ¢abasini nasil kigkirt-
t1g1, binlerce y1l 6ncesinden bugiine kalan ilk yazili
metinlerin ritya tabirnameleri olmasindan da anlasil-
maktadir. Riiya tabiri konusunda ilk metinler M.O.
5000’1i y1llarda Asurlular tarafindan yazilmistir. Eski
Misirlilar, Asurlular ve Yunanlilarda kahin ve biyi-
ciilerin en 6nemli gorevlerinden biri riiyalar: yorum-
lamakti. Antik ¢agdan Hiristiyanligin ortaya ¢ikisina
kadar gegen siirede Grekge olarak yirmi alt1 riiya ta-
biri kitabinin yazildig1 tespit edilmis olmasi konuya
verilen 6nemi ortaya koyar.

Islam kiiltiiriinde riiya kadar rityanin yorumu da
O6nem arzeder. Yorum i¢in te’vil ve ta’bir kelimeleri
kullanilir. Te'vil Arap¢a’da “donmek” anlamina “evl”

kokiinden; “ta’bir
kokiinden alinmistir. Goriilen rityanin aslina dondi-

gecmek” anlamina gelen “ubtir”

rilmesi te'vil, rityanin zahirinden batinina gegmek ise
ta’birdir. Kuran’da riiyalarin yorumu igin ta’bir ve
te’vil (Yasuf, 12/6, 21, 43-44, 100) kelimeleri yaninda
“iftd” (hiikiim agiklama) kelimesinin gesitli tiirevleri
(Ytisuf, 12/43, 46) kullanilmistir. Hz. Yasuf’a riiyala-
rin yorumunun &gretildigi (Yasuf, 12/6, 21), Hz. Ib-
rahim, Ya'kab ve Yasuf’un gordiikleri riiyalar: tabir
ederek bu yorum 1s1ginda hareket ettikleri (Yasuf,

12/4-6; Saffat, 37/102) belirtilmektedir.

Elmalili merhum da “ru’yet” kokiinden gelen riiya-
nin hayalin 6tesinde bir hakikat ifade ettigini ve rii-
yanin asil iligkisinin de o hakikat ile oldugunu soyler.
Ona gore rityada goriilen hayal, o hakikatin, insa-
nin i¢ diinyasinda temessiil etmesidir. Iste bundan

dolayidir ki, rityanin haddi zatinda bir anlami ve ta-
biri vardir. Riiya tabiri veya tevili demek de o gorii-
len hayalden bir ipucu bularak onun arkasindaki ha-
kikate gecebilmek demektir ki, bunda en 6nemli olan
nokta, o hayali goriintiiniin enfiisi (6znel) olan 6zel-
ligi ile 4faki (nesnel) olan 6zelligini ayirabilmektir.

Islam’da riiya tabiri rastgele kisilere yaptirilmaz.
Riiyalar: tabir edecek kisinin riiyalarin rahmani ola-
nini seytani olanindan ayirt edecek maharette olmasi,
Kuran’da gegen tesbihleri ve sembolik ifadeleri bil-
mesi, rityalar1 yorumlarken bunlardan yararlanmasi
gerekir. Ayrica kelimelerin etimolojisini, darbime-
selleri, deyimleri iyi bilmelidir. Her ne kadar riiya-
lar1 tabir edebilmenin Allah vergisi oldugunu, do-
layisiyla sonradan kazanilamayacagini ileri siirenler
varsa da ¢ogunluk, onun sembollerle ifade edilen sif-
releri ¢ozmeye dayanan bir maharet sayildigini ve bu
hususta bagarili olmak isteyenlerin riiyanin cinsi, s1-
nif1 ve tabiati gibi hususlar1 bilmesi, bunlardan birini
digeriyle telif etmeyi basarmasi ve yorumlamak iste-
digi rityanin nerede, nasil, ne zaman ve kim tarafin-
dan goriildiigiini tespit etmesi gerektigini soylemek-
tedir. Burada rityanin dogru tabir edilebilmesi icin
tabir edecek olanin riiya sahibini tanimasi sarti rii-
yalarin 6znelligi meselesine bir kez daha vurgu yap-
mamizi gerekli kiliyor.

Riiyalar1 benligin kendi kendine konusmasi ola-
rak goren Hayrettin Kara onlarin anlamina ulagsma-
miz1 engelleyen seyin bu gergegi goz ardi etmemiz ol-
dugunu soéyler. Bu anlama ulagabilmek icin 6ncelikle
rityalarda, uyaniklikta oldugu kadar agik bir bigimde
benlik algisinin s6z konusu oldugunu, uyanikken sii-
regiden i¢ konusmalarimiz ne kadar bu benligin et-
kisinde ise riiyalarin da o kadar kendi benligimizin
etkinligi oldugunu belirtir. Bu bakis a¢isinda 6ne ¢1-
kan en 6nemli gergek riiyalarin 6znelligi, yani kisi-
nin benlik algis1 ve karakteristik 6zellikleri bilinme-
den dogru yorumlanamayacagidir. Ona gore Ibn Sirin
gibi meshur tabircilerin tabirnamelerinde ayni sem-
boliin 8-10 farkli yorumunun olmasi riiyalarin anla-
minin kisiye 6zel oldugunu gosterir. Dolayisiyla bir
rityay1 iyi yorumlamak, rityay1 goreni iyi tanimaya
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ve riiya i¢indeki kendilik algisi hak-
kinda dogru sorular sorabilmeye bag-
lidir. Rityalardaki kendiligimizin riiya
icinde olan bitenler karsisinda ne his-
settigi kisinin gercek hayattaki ahlak
ve karakteri hakkinda bilgi verir. Ki-
siyi digerlerinden ayiran kimliginin
en 6nemli ipuglari olan niyet ve yone-
limleri rityalarda belirgin bir sekilde
ortaya ¢ikar. Insan niyetlerinden iba-
rettir ve o niyetler de riiyalarda apa-
¢ik ortadadir. Rityalarin ve yorumla-
rinin 6znelligi izerinde 1srarla duran
Kara, aynen ¢ikan riiyalarin bir tiir
onsezi oldugunu, fakat hicbir sekilde
tahmin edilemez ve tamamen ayni ¢ikan riiyalar i¢in
ise bilimin soyleyecegi bir sey olmadigini ifade eder.

Hz. Peygamber de gordiigii rityalar1 ashabina anla-
tir, onlardan riiya gorenlerin riiyalarini dinler ve yo-
rumlard: (Buhari, Ta’bir, 48). Hadis mecmualarinda
“Kitabt’r-Ri’ya” ve “Kitabti Ta’birir-Ri’ya” bashigi
altinda Hz. Peygamber’in riiyalarina ve yorumla-
rina yer verilmistir. Restilillah’in sabah namazin-
dan sonra sahabilere, “Icinizde riiya géren var mi?”
diye sordugu, varsa tabir ettigi (Buhari, “Ta’bir”, 47;
Ebti David, “Iméan” 10), zaman zaman kendi riiyala-
rin1 da anlattig1 ve tabir ettigi yahut ashaptan birine
tabir ettirdigi, giizel rityalarin anlatilip tabir edilme-
sini hos karsiladig1, kotii rityalarin anlatilmasini ve
tabir edilmesini istemedigi belirtilmistir.

Hz. Peygamber goriilen bir rityanin, kisi onu
anlatmadikg¢a bir kusun ayaginda asili gibi oldu-
gunu, ne zaman tabir edilirse o zaman zuhur edece-
gini bildirmis ve riiyalarimizi anlatacagimiz kisinin
akully, bilgili, bizi sevdigini bildigimiz ve giizel nasi-
hatlerde bulunacak yani hayra yoracak kisiler olmasi
gerektigini soylemistir (Ahmed b. Hanbel, Miisned,
c. XXVI, s. 103). Hz. Yakub’un oglu Hz. Ytsuf’tan
riiyasin1 kardeglerine anlatmamasini istemesi de bu
gercegi teyid etmektedir.
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Ote yandan yapilan yorumlarin mutlaka isabet et-
mesi gerekmedigi, bazi bakimlardan isabet etmeme
ihtimalinin her zaman miimkiin oldugu ge¢mis tec-
riibelerden bilinmektedir. Mesela Hz. Peygamber’e
gelip riiyasini anlatan bir sahsin riiyasin1 Hz. Eba
Bekir yorumlamis ve Hz. Peygamber’e isabet edip
etmedigini sormustur. “Bazisinda isabet ettin, bazi-
sinda ise hata ettin.” cevabini alinca yemin vererek
isabet ve hata ettigi hususlarin agiklamasini istemis,
fakat Hz. Peygamber “Yemin etme!” diyerek onu uyar-
mis ve istegine cevap vermemistir (Buhari, “Ta’bir”,
47; Mislim, “Rii’ya”, 17). Hz. Eba Bekir gibi sahabe-
nin en faziletlisi kabul edilen bir sahsiyetin riiya yo-
rumunda hata ihtimalinin bulunmas: diger insanla-
rin yorumlarinin degerinin ne olacagini gostermesi
bakimindan son derece 6nemlidir. Bu olayda dikkate
deger ikinci husus, hatal1 dahi olsa yorum iistiine yo-
rum yapilmasinin Hz. Peygamber tarafindan uygun
bulunmamis olmasidir.

Hadis kaynaklarinda bolca rastlanan benzeri or-
neklerden anlasiliyor ki, ritya yorumunu talep eden ve
yorumu yapan Kisiler asla ¢ikan sonuca kesin goziiyle
bakmamalidirlar. Nitekim Hz. Peygamber’in ashabiyla
umre i¢in Hudeybiye’ye dogru yola ¢iktiklar: sirada
gordiigii riiyanin o yil gerceklesmeyecegi anlasildiginda,
rilyasinin yanlis ¢iktigina dair miinafiklar tarafindan
yapilan nezaketsiz yorumlar karsisinda Yiice Allah Fe-
tih Suresi 27. ayeti inzal buyurarak miinafiklara karsi



Hz. Peygamber’in riiyasinin yorumunu yapmuis, fakat
yorumun igine ihtimal bildiren ve her seyin Allah’in
iznine bagli oldugunu ihtar eden “Allah izin verirse”
(ins4allah) ifadesini eklemistir. Ayette bu sekilde bir
ara ciimleye yer verilmesi, ritya yorumunda ihtiyatl
davranilmasini 6gretmek ve yorumun basina veya
sonuna mutlaka Allah izin verirse anlamina gelen
“ingallah” kaydinin konulmas: uyarisinda bulun-
mak i¢indir.

Riiyalar Bilgi Kaynagi Olabilir mi?

[slim’da iizerinde ittifak edilen bilgi kaynaklari
tctlir: Dogru nakil, salim akil ve tecriibe (duyular
yoluyla elde edilen miisbet bilgi). Riiyalarin -6zellikle
bir hitkme medar olacak sekilde- bir bilgi kay-
nag1 olarak goriilmesi zahir ulemasina
gore miimkiin degildir.

Miitekellimin, muhaddisin ve
fukaha riiya ile dini bir hitkmiin
sabit olmayacag1 konusunda miit-
tefiktir. Dinin esas1 ve ahkamla
ilgili olmayan konularda, riiya
sahibinin kendi rityasindan
yararlanabilecegini sdyleyen bazi
hadisgiler ise riiya ile baglayici
bir hiikiim sabit olmayacag gibi,
hadis rivayet ve tashihinin de caiz
olmadig1 gortisiindedirler. Ciinkii ha-
dislerin, her tiirlii stibjektiflikten uzak,
ilmi ve teknik bir usulle rivayet ve tashih edilmesi
gerekir. Sii bilginler ise rityanin delil oldugunu ileri
stirerler ve imamlarin rityalarinin vahiy mahiyetinde
oldugunu kabul ederler.

Tasavvufi hayatta riiyalar gok merkezi bir rol oynar.
Sufilere gore ritya marifet ve hikmet kaynagi olabilir;
sahibini irsad eder ve uyarir. Rityalar seyr i siiltikiin
6nemli bir pargasidir ve miirsidin 6ncelikle gorevle-
rinden biri miiridinin gérdiigii rityay1 tabir etmektir.
Riiyayi, bilgi yollarindan biri kabul eden stfilerin bir
kismi daha da ileri giderek, rityada hadis alinabilece-
gini veya tashih edilebilecegini iddia ederler. Arala-
rinda Ebu Talib Mekki, Ibn Arabi, Konevi, Ibn Hacer

i

islam'da lizerinde
ittifak edilen bilgi
kaynaklar uctiir: Dogru
nakil, salim akil ve tecriibe
(duyular yoluyla elde edilen
misbet bilgi). Riiyalarin
-6zellikle bir hilkkme medar
olacak sekilde- bir bilgi
kaynagi olarak gorilmesi
zahir ulemasina gore
mimkin degildir.

i

Heytemi ve Acltni gibi bilginlerin bulundugu tasav-
vuf ehli, hadis rivayetinde rityanin bilgi kaynag: ol-
dugu goriisiindedir. Bazi stifi miiellifler de eserlerini
Restil-i Ekrem’den aldiklar talimatla yazdiklarini
ileri stirmiistiir. Kaynaklarda bazi stifilerin virdlerini
rityada Hz. Peygamber’den aldiklar belirtilir. Muh-
yiddin Ibnii’l-Arabi, 627 Muharrem’inde Dimagk’ta
Hz. Peygamber’i rityasinda gérdiigiinii, onun ken-
disine bir kitap uzatarak, “Bu Fiisiisu’l-Hiken? dir,
bunu al ve halkin faydasina sun.” dedigini, bunun
tizerine kitab1 alip fazlasiz ve noksansiz halka sun-
dugunu ifade eder.

Rityalar1 uykuda mazhar olunan kesifler olarak
goren Gazzali onlara bilgi kaynagi olarak 6nemli de-
ger verir. Ayni sekilde Kuseyri riiyay: bilgi
edinme yollarindan birisi olarak de-

gerlendirir. Sithreverdi ise insanin

i¢ diinyasinin nefsani heva ve is-
teklerden, diinya sevgisinden te-
mizlenmesinin, kin ve hasetten
armmasinin sadik ritya gérmeyi
saglayan bir temizlik olduguna
dikkat ¢eker. Riiyanin bir bilgi
yolu olmakla beraber yorumu-
nun miirsid tarafindan yapilmasi

gerektiginin tizerinde durur.

Riiyaya verilen bilyiik 6neme karsin
onu esbab-1ilimden saymayan stfiler de var-
dir. Baz: tarikatlerde “riiyay: birak ru’yete bak” an-
lay1s1 hakimdir. Hatta bazilar1 rityaya “uyku pisligi”
demiglerdir.

Kur’an ve stinnetin ¢izdigi ¢ercevenin digina ¢ik-
mayan biiyiik stfiler z&hire zit olan her batinin batil
oldugunu séylemisler ve bu 6l¢ii ile hareket edebil-
mek i¢in goniillerine dogan varidatin saglamasini
yapmadan sdylememeyi prensip olarak kabul etmis-
lerdir. Ebu Siileyman Dérani bazi kesfi bilgiler kirk
giin kalbini sardiginda iki sahit olmadan onlarin gon-
liine girmesine izin vermedigini soyler. Onun ifadesi
ile o iki sahit Kur’an ve siinnettir.
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Stfi olsun olmasin hi¢ kimsenin dinin hos gérme-
digi bir meseleyi ilham ve riiyalarina dayanarak ters
yliz etmesi kesinlikle kabul edilemez. Imam Rabbani
Mektubat'inda ser’1 hitkiimlerin kaynaginin dort oldu-
gunu (kitap, stinnet, icma ve kiyas), bunlarin disinda
hicbir seyin hitkiim ispat etme vasitas: olamayacagini
ifade eder. Ona gore ilham, kesfi bilgiler ve marifet an-
cak seriatin tam olarak yasanmasi ile elde edilir. Seriat1
agacin koklerine benzeten Imam, kok ciiriiyiince mey-
velerin de bozuk olacagini ifade eder. Seriata baglilik
gosterisinde olanlarin ise marifetten nasiplerinin olma-
yacagini bunlarda goriilen bazi maharetlerin istidrac
kabilinden seyler oldugunu ve bunlarin Hint brahman-
larinda ve yogilerinde de goriilmekte oldugunu soyler.

Ona gore ilham, dinde zaten var olan gizli bir ta-
kim kemalati ortaya ¢ikarir, yoksa dinde olmayan bir
takim kemalat: ona ilave ediyor degildir. Nasil icti-
had, hiikiimleri izhar ediyorsa, ilham da bir¢ok insa-
nin anlamaktan aciz oldugu incelikleri ve sirlar1 izhar
etmektedir. Ayni sekilde Imam Rabbani riiyalara da
ihtiyatla yaklagilmasini tavsiye eder, her ne kadar riiya-
lar insanin ulasabilecegi miispet mertebeleri isaret etse
de ¢ogu zaman gerceklesmez ve riiya sahibini hiisrana
ugratir. Bu noktada hayat1 boyunca kaydettigi sayisiz
rityada kendisini sadrazam, vezir, nazir, bagkatip, ferik
gibi mertebelerde goren Ibniilemin Mahmut Kemal’i
hatirlamamak kabil degildir. Imam Rabbéni ayn1 du-
rumun tarikat siliklerinde de manevi mertebeler sek-
linde zuhur edebilecegini ve onlarin da riiyalarinda
kendilerini ytiksek makamlarda goriip, velayet mer-
tebesine nail olduklarini sanabileceklerini hatirlat-
tiktan sonra “Bu sebeple bir insani degerlendirirken
onun sehadet yani su dlemdeki haline bakilir, riiya-
larina degil.” der. Bu durumda Imam’a gore ilham ve
ritya dinin aslinda olmayan bir konuda delil olamaz,
onlar dinde olup da ilk bakista anlasilmayan manevi
inceliklerin anlagilmasini ve sahsi takvanin artmasini
saglar, miiminlere dinin agik bir emrini daha giizel
yerine getirme hususunda destek olur.

Rilya ile Amel

Yukarida da anlatildig1 gibi peygamberler disindaki
insanlarin gordiikleri rityalarin dini bakimdan bir delil
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niteligi tastmadiy, rityalara dayanarak inang veya amele
dair meselelerde hiikiim ortaya konamayacag: husu-
sunda IslAm alimleri arasinda genis capli goriis birligi
vardir. Gerek fikih ustliinde gerekse fer'i meselelerde,
peygamberlerin rityalar: disindaki riiyalar delil kabul
edilmez. Peygamberlerin riiyasi, hem kendisi hem de
digerleri icin baglayicidir. Nitekim Hz. [brahim’in, oglu
[smail’i rityasinda kurban ettigini gérmesi iizerine
onu kesmek istedigi Kuran’da anlatilmaktadir (Saffat,
37/105). Peygamberlerin disindaki kimselerin riiyas:
ise, vahiy kapsaminda degerlendirilemez. Ciinkii bii-
tiin insanlar i¢inde sadece peygamberler hatali hiikiim
vermekten korunmustur; onlarin disindakiler ise, her
zaman dis etkilerin tesiri altinda kalabilir. Nitekim
rilyanin mahiyeti ve ¢esitleri ile ilgili aciklamalarda
belirtildigi gibi insanin i¢inde bulundugu psikolojik
durum, hayal ve kuruntular, uyku esnasindaki dis et-
kiler ve giinlik mesgaleler riiyalara tesir edebilmek-
tedir. Bunun yaninda, peygamberlerin disindaki in-
sanlar, seytanin vesvese ve etkisine de agiktir. Rityada
goriilen kimsenin kimligi de rityanin delil olmasinda
etkili degildir; dolayisiyla goriilen kisi Hz. Peygam-
ber de olsa riiya bir hitkme medar olacak sekilde de-
lil olmaz.

Ozellikle haram-helal gibi konularda riiyalar ile
amel edilmeyecegine dair bir iki 6rnek vermek yerinde
olabilir. Mesela Hz. Peygamber bir kisiye rityasinda
esinin {i¢ talakla bos oldugunu bildirse, esi kendisine
haram olmaz; ¢iinkii ser’i hitkiimle sabit olan rityada
goriilenden evladir. Zerkesi de, riiya ile herhangi bir
hitkmiin sabit olmayacagini belirtmis; hatta bir kim-
senin rityasinda Hz. Peygamber’in kendisine bir sey
emrettigini gorse, bunu yapmasi gerekmedigini ifade
etmistir. Yine bir bagka ornek olarak bir kimse riiyasinda
Hz. Peygamber’i gorse ve kendisine ertesi giiniin Ra-
mazan oldugunu haber verse veya esini bogamasini
emretse, o kisinin bu riiyay1 uygulamasi gerekmez.

Muhakeme ve ceza hukukunda da riiya delil kabul
edilmemistir. Bunun i¢in 6ldiiriilen kisi birinin rityasina
girip, kendini 6ldiiren kimseyi sdylese bu rityaya itibar
edilmez. iImam $afii bu konuya 6rnek verirken bir kisi-
nin rityasinda bir adami gordiigiinii ve onun kendisine,



annesi ile zina ettigini soyledigini, bu-
nun iizerine adamin ertesi giin o ki-
siyi yakalayip cezalandirmasi i¢in Hz.
Ali'ye gotiirdiigiini anlatir. Hz. Alinin
bu talebe verdigi cevap riiya ile hitkiim
vermeye kalkmanin yanligligini goster-
mesi bakimindan ¢ok manidardir. Hz.
Ali rityay1 goren adama, davaci oldugu
kisiyi giinese dikip golgesine vurmasini
sOylemistir.

IslAm’in siarindan biri olan ezanin,
ashaptan bazilarinin riiyasi iizerine
mesr( olmasi (Buhari, “Ezan”, 1), pey-
gamberlerin disindakilerin rityasinin
da delil oldugunu akla getirebilir. An-
cak ezanin mesraiyeti, riiya ile degil,
Hz. Peygamber’in riiyada goriilen seyi
onaylayip Bildl’e okumasini emretme-
siyledir. Ezan goriilen riiya ile degil, Hz.
Peygamber’in takriri ile mesra olmustur.
Hadislerin sthhatinin riiya yolu ile tes-
pit edilmesi meselesine gelince hadis
alimleri bu yolu kabul etmemisler ve bir hadisin sthha-
tinin ancak senet yoluyla tespit edilebilecegini; bu ko-
nuda kesif ve kerdmet gibi birtakim yollarla asla hadi-
sin sthhatinin objektif bir sekilde tespit edilemeyecegini
bildirmislerdir.

istihare ve Rilya ile iliskisi

Bazi fikih kitaplarinda, nasil hareket etmenin
dogru olacagi bilinemeyen miibah islerde manevi bir
isaret elde etmek i¢in iki rekat namaz kilip istihare
duasi okunduktan sonra kibleye yonelerek yatilacagi,
rityada beyaz veya yesil gérmenin hayra, siyah veya
kirmizi gdrmenin ise serre delalet edecegi belirtilmek-
tedir. Istiharenin bu sekilde anlagilip uygulanmasi,
ritya ile amel etme sonucunu dogurmaktadir. Halbuki
riiya delil degildir. Bu sebeple, 6ncelikle istiharenin
ne oldugunun agiklanmasina ihtiya¢ bulunmaktadir.

Aslinda istihare, gerekli arastirma ve istisare ya-
pildiktan sonra karar verilen mesrtt ve miibah bir
isin hayirl ise kolaylastirilip nasip etmesi, degilse

nasip etmemesi i¢in Allah’a dua etmektir. Fakat uy-

gulamada, olumlu veya olumsuz bir isaret almak i¢in
rilyaya yatmaya dontigmiistiir. Halbuki istihare ile il-
gili Hz. Peygamber’den gelen hadislerin hig¢ birinde
riiyadan bahsedilmemektedir (Buhari, “Tehecciid” 25,
“Deavat” 48; Nesai, “Nikah” 27; Ebt Davad, “Vitr” 31;
Tirmizi, “Vitir” 18; Ibn Mace, “Ikametii’s-Salat” 188).

irsad Eden Riiyalardan Riiya ile
ifsad Etmeye

Inancinda samimi, Peygamber’e askla bagli, di-
nini duygu boyutuyla yasamak isteyen temiz goniil-
leri yalan yanlis sdylemlerle kandirmanin en kisa yolu,
buna soyunan kisinin, ispat1 objektif olarak imkansiz
olan kesfi bilgilere sahip oldugu imajini vermesi ve
Efendimiz’le veya baska Islam biiyiikleriyle goriis-
tigiini iddia etmesidir. Bunu yapanlar soyleyecekle-
rini onlara soyleterek sozlerine inandiricilik katmakta
ve manevi tesir elde etmeye ¢alismaktadirlar. Giinti-
miizde insanlar1 gordiigii rityalar ile kandirmaya ¢a-
lisan, Peygamber Efendimiz’le her gece goriistiigiinii
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iddia ederek yaptig1 yanlis hattd haram islere kilif uy-
duran din simsarlarinin sayisi giderek artmaktadir.
Son devrin iinlii stfilerinden Mehmed Zahid Kotku
da kendisine riiya yolu ile irsad izni verildigini iddia
eden seceresiz seyh taslaklarina “tarikat hirsiz1” de-
nildigini aktarir. Ne ki bu durumun yeni bir hadise
olmadig1, tarih boyunca riiyalarin gesitli sosyal ve
siyasi amaglar i¢in kullanildigi Schimmel tarafindan
da ifade edilmektedir. Hatta onun ifadesine gore bazi
rityalar olan hadiselere uygun bigimde sonradan uy-
durulmustur.

Hz. Peygamber kisinin gormedigi bir riiyay:
gormiis gibi anlatmasini “yalanlarin en biiyiigii” ola-
rak nitelendirmistir (Buhéri, “Ta’bir”, 45; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, c. II, s. 96, 119). Ciinkii bu durum,
dogrusunu ispat etmek i¢in higbir yol ve sahit bu-
lunmayan bir konuda yalan sylemek demektir. Ote
yandan boyle bir kisi, rityasinda Hz. Peygamber’i
veya toplum icinde itibar sahibi salih bir kimseyi
gordigiint iddia etmisse bu durumda onlarin iti-
barini kullanarak kendi emellerine ulasmak isteme
gibi katmerli bir ¢irkinlik s6z konusudur. Yukaridaki
hadise ilaveten Hz. Peygamber su ii¢ hususta gergek
dis1 beyanda bulunmay: yalanlarin en biiyiigii ola-
rak nitelemistir: “Bir kisinin kendisini babasi disinda
birine nispet etmesi, gormedigi riiyay: gordiim demesi
ve Hz. Peygamber adina yalan uydurmasi.” (Buhari,
“Menékib”, 6). Bu durumda béyle bir riiya anlatan
kisi, hem gercek dis1 bir beyanda bulunmak hem de
bunu Hz. Peygamber’e isnad etmek suretiyle ¢ifte
ihanete imza atmis olmaktadir.

Hz. Peygamber’i rityada gordiigiinii iddia eden-
ler zaman i¢inde bu iddialarini Efendimiz’i uya-
nikken gordiikleri, hatta onlarin tiim toplantilarina
katildig1 iddiasina kadar vardirabilmislerdir. Ebir’l-
Yiisr el-Pezdevi bu sekil iddiada bulunan bir kisinin
kendi donemlerinde yasadigini, Buhara ulemasinin
tepki gostermesi lizerine bolgeyi terk etmek zorunda
kaldigini bildirmektedir. Onun bildirmesine gore bu kisi
rityada degil, uyanikken Hz. Peygamber’i gordiigiinii
ve dini ona gore yasadigini iddia etmekteydi. Tarihi
ve giincel gelismeler gosteriyor ki, bu tiir iddialar he-
men her déonemde olmus ve ulema bunlara kars: ge-
rekli cevaplar1 vermistir. Bu tip kisiler dini bilgiler ko-
nusunda cahil, duygularla hareket etmeye miisait ve
yonlendirmeye agik insanlar iizerinde biiyiik etkiler
yapabilmektedir. Her donemde ¢esitli isimler altinda
ortaya ¢ikabilecek bu tip hareketlere kars1 alinacak
en glizel tedbir dogru din egitiminin yayginlastiril-
mast ve akli etkili bir sekilde kullanmanin 6gretil-
mesidir. Rilyalar s6z konusu oldugunda ise onlarin
kendimizi tanimak ve bize 6zel -hiikiim icermeyen-
irsadi tavsiyeler, ilhamlar oldugunu bilerek, onlardan
kisiligimizi tekamiil ettirmek ve ahlakimizi gelistir-
mek dogrultusunda yararlanmak, hatta en basta soy-
ledigimiz gibi riiyalarin, yaraticilik gerektiren sanat
ve bilim ¢aligmalarinda tetikleyici roliine odaklan-
maktir. Kisi nefsinin bulundugu mertebeyi tanimak
i¢in riiyalarin rehberliginden yardim alabilecegi gibi
Mustafa Merter’in tespitiyle rahmani riiyalarin, ru-
hunu iist mertebelere ¢agiran bir davet oldugunu da
bilmeli, ama her konuda oldugu gibi burada da riiya-
lara haddini asgirmamalidir. [l
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Sultan Il. Abdilhamid'in Cenaze Merasiminde
Tarikat erbabi cenaze alayinda (1918)

OSMANLI TOPLUMUNDA
TASAVVUF VE SOFILER

Doc. Dr. Ali NAMLI

Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

smanli Devleti Biiyiik Selcuklu ve Anadolu
O Selguklu devletinin devami ve mirasgist du-

rumundadir. Selguklu sultanlari, vezirleri ve
diger devlet adamlar: Sii Fatimilere kars: Stinniligi
destekledikleri gibi stfilere de sayg: gosterdikleri,
destek olduklar1 ve onlar1 himaye ettikleri bilinmek-
tedir. Sel¢uklular doneminde tasavvufun temel eser-
leri yazilmus, bityitk mutasavviflar yetismis, tasavvuf
tarikatlar seklinde miiesseselesmistir. Osmanli tasav-
vufunun temelleri de biiyiik 6l¢iide Selcuklu done-
minde atilmistir.

Osmanli Devletinin kurulmasindan onceki asirda
Anadolu’da Evhadiiddin Kirméni (6. 635/1238), Muhyiddin

[bnii’l-Arabi (6. 638/1240), Seyyid Burhineddin Mu-
hakkik Tirmizi (6. 639/1241), Necmeddin Daye (6.
654/1256), Hac1 Bektés Veli (6. 669/1271 [?]), Mevlana
Celaleddin Rimi (6. 672/1273), Sadreddin Konevi
(6. 673/1274), Fahreddin Iraki (6. 688/1289), Miiey-
yidiidddin Cendi (6. 691/1292 [?]), Saidiiddin Fergani
(6. 699/1300), Ytinus Emre (6. 720/1320 [?]) gibi bii-
yitk mutasavviflarin faaliyet gostermesi tasavvufi ha-
yatin ve diisiincenin canliliginin delilidir. Biitiin bu
mutasavviflar Osmanli tasavvufunu da etkilemisler
ve sekillendirmiglerdir. Ozellikle tasavvuf edebiyati
icerisinde en ¢ok okunan, tartisilan ve {izerine serh-
ler yazilan metinlerden Fustisu’l-Hikem ve diger eseri
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el-Fiitithatii’ l-Mekkiyyenin muellifi, sonradan vahdet-i
viictd diye isimlendirilecek diisiince sistemiyle Ibnii’l-
Arabi; Mesnevi’si ve Divan’1 ile ask ve vecdi tasavvuf
anlayisinin merkezine oturtan Mevldna Celaleddin
Rami; Tiirkistan ve Horasan tasavvufunu Anadolu’da
temsil eden Hac1 Bektas Veli, Ahi Evran ve Yunus
Emre gibi goniil erleri eserleri, goriisleri ve diisiince-
leriyle Osmanli tasavvufuna kaynaklik etmislerdir.'

Selguklu déoneminde kurulusunu tamamlayan fii-
tivvet teskilati Anadolu’da Ahilik adin1 almig ve
Osmanli Devletinin kurulusunda biiyiik rol iistlen-
mistir. Osman Gazi ile yakin miinasebetleri olan ve
onu kizi ile evlendiren Seyh Edebali bir ahi seyhi ve
ahilerin reisi idi. Ilk Osmanli padigahlarinin ve vezir-
lerinin ¢ogu ahi teskilatina mensuptu. Orhan Gazi ise
Ahilige ait “ihtiyarti’d-din” tinvanini almisti. Teski-
lattan askeri gii¢ olarak fetihler sirasinda da faydala-
niliyordu. Orhan Gazi doneminde Anadolu’yu gezen
Ibn Battiita’nin yazdiklarindan o dénemde Ahiligin
¢ok giiclii ve yaygin oldugu goériilmektedir. I. Murad
ise sed kusanmuis, dervislere ve ahilere cesitli vakif-
lar yapmuistir.?

Agikpagsazadenin ahilerle (ahiyan-1 Riim) birlikte
zikrettigi fiittivvetin seyfi kolunu olusturan gaziler
(gaziyan-1 Rim), kadinlar kolunu olusturan baci-
lar (baciyan-1 Rim) ve derviglerden (abdalan-1 Rim)
meydana gelen dini-tasavvufi ztimrelerin de kuru-
lus doneminde 6nemli gorevler iistlendikleri anlagil-
maktadir.* Horasan erenleri denilen “baba” ve “abdal”
gibi unvanlarla anilan dervislerden Abdal Kumral'in
Osman Gazi ile Abdal Miisa, Geyikli Baba ve Abdal
Murad’in Orhan Gazi ile Abdal Mehmed’in II. Murad
ile miinasebetleri olmus ve gazalara istirak etmisler-
dir. Osmanli sultanlar1 da dervislerin hizmet ve faa-
liyetlerini destekleyerek kendileri i¢in zaviyeler yap-
tirmis, koyler bagislamislardir.*

Orhan Gazi Iznik’i fethettikten sonra kurulan ilk
medresenin basina hem medrese geleneginden gelen
hem de Ekberi diisiinceye mensup Fiisiisu’l-Hikem
sarihlerinden David-i Kayseri'yi getirmistir. Ilk Os-
manli geyhiilislami1 kabul edilen Molla Fenari de Iznik
medresesinde yetigsmis Ekberiyye mektebine mensup
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alimlerden birisidir. Babasindan Sadreddin Konevinin
Miftahuw’l-Gayb’in1 okumus ve daha sonra bu eseri
serh etmistir. Yine onun Miftdhu’l-Gayb™ ve Ibni’l-
Arabi’nin Fiistisu’l-Hikem’ini okuttugu bilinmektedir.®

Herleyen asirlarda da devlet-tekke, tekke-medrese,
zahir-batin ehli arasindaki uyum ve ahengin genel ola-
rak muhafaza edildigi soylenebilir. Elbette XVII. yiiz-
yilda ortaya ¢ikan Kadizadeliler-Sivasiler ¢ekismesi
orneginde goriildiigii gibi zaman zaman farkl taraf-
lardan kaynaklanan sebeplerle denge ve diizenin ihlal

edildigi ve bozuldugu durumlar da eksik degildir.®

Osmanli toplumunda yaygin olan baslica tasavvufi
ekoller, tarikatlar, 6nemli temsilcileri ve baslica faali-

yetleri ise su sekilde 6zetlenebilir:

\\‘{‘v

E
-

Yenikapi Mevlevihanesi Mevlevi Dervisleri



Bektasiyye tarikatinin piri olan Haci Bektag-1 Veli
(6. 669/1271)nin genellikle Yesevi dervislerinden oldugu
soylenir.” XIII. yiizyilda Anadolu’ya gelip giiniimiizde
kendi ad1yla anilan Sulucakarahdyiik’te yerlesmistir.
Tarihi ve menkibevi kimligi, stinni olup olmadig1 ko-
nusunda farkl goriisler bulunmaktadir. Hac1 Bektag
onemli kilan bir diger husus da Osmanli ordusunun
esasini tegkil eden Yenigeri Ocagrnin kendisini pir
olarak kabul etmesi ve Bektasiyye ile arasinda olusan
organik bagdir. Kalenderilik’le kismen icli disli olan
tarikat 6zellikle Balim Sultan (6. 922/1516 [?])’la bir-
likte Hurafi ve Sii unsurlar tasiyan bir mahiyet ka-
zandigindan siinni tarikatlar disinda goriilmistiir.
1826’da II. Mahmud tarafindan yenigeri ordusunun
kaldirilmast ile birlikte Bektasi tekkeleri de kapatil-
mis ve faaliyetleri yasaklanmigtir.®

Mevlevilik Mevlana Celaleddin-i
Rami’ye (6. 672/1273) nisbet edilir.
Tarikat ozellikle oglu Sultan Ve-
led ve torunu Ulu Arif Celebi za-
maninda yayginlagmis, kurulu-
sunu tamamlamig, Mevland'nin
soyundan gelen ve “celebi” deni-
len seyhlerce varligini siirdiirmiis-
tiir. Idarecilerle kurulan iyi iligki-
ler sayesinde beylikler doneminden
itibaren Konya, Afyon, Kiitahya, Kara-
man, Manisa, Amasya, Kirsehir ve Erzin-
can gibi merkezlerde mevlevihaneler agilmigtir.
Osmanli topraklarinda ilk mevlevihane ise II. Murad
devrinde Edirne’de kurulmustur (829/1426). I1. Baye-
zid devrinde agilan Galata Mevlevihanesini daha sonra
Yenikapi, Kasimpasa ve Besiktas mevlevihaneleri izle-
mis, boylece Mevlevilik agisindan Istanbul Konya’dan
sonra 6nemli bir merkez haline gelmistir. Anadolu
ve Balkanlar basta olmak tizere Osmanlilarin hakim
oldugu veya etkisi altinda bulunan boélgelerde pek
¢ok mevlevihane agilmistir. Osmanli padisahlarinca
mevlevihaneler hep desteklenmis ve himaye gormiis,
hatta III. Selim, II. Mahmud ve V. Mehmed bu tarikate
intisab etmislerdir. Mevlevilik masiki, edebiyat ve di-
ger klasik sanatlarin gelismesinde de biiyiik hizmet-
ler gormiistiir.’

i

Selcuklular
doéneminde
tasavvufun temel
eserleri yazilmis, blyiik
mutasavviflar yetismis,
tasavvuf tarikatlar seklinde
miesseselesmistir. Osmanli
tasavvufunun temelleri
de biiyiik 6lciide
Selcuklu doneminde
atiimistir.

i

Bayramilik Haci Bayram-1 Veli tarafindan kurul-
mus, basta Ankara olmak tizere Anadolu ve Rumeli’de
yayilmustir. Hac1 Bayram’in silsilesi seyhi Hamidiiddin
Aksarayi (Somuncu Baba) araciligi ile hem Halvetiyye’ye
hem de Naksibendiyye’ye ulastigindan her iki tarikatin
de ozelliklerini tagir. Edirne’de II. Murad ile goriis-
mesi ve mensuplarinin vergiden muaf tutulmasi s6h-
retini ve tarikatinin yayginligini artirmigtir. Fatih Sul-
tan Mehmed’e saltanat kilicin1 kusatan ve Istanbul’'un
fethine bizzat istirak eden Aksemseddin ile Sem-
siyye ve Omer Dede Sikkini ile Melamiyye kolu de-
vam etmistir. II. Bayezid’in Bayramiyye seyhleri ile
miinasebetleri oldugu, yine ayni tarikat seyhlerinden
Seyhiilislam Ebiissutid Efendinin babasi Seyh Yavsi
adina Istanbul’da bir tekke yaptirdig1 bilinmektedir."”

Rifaiyye Islim diinyasinda tesekkiil eden
ilk tarikatlardan birisi olan Riféiyye Sey-
yid Ahmed er-Riféi (6. 578/1182)’ye
nisbet edilir. Tarikatin yayildig1
Irak, Hicaz, Yemen, Suriye ve
Musir gibi iilkeler XVI. ylizyilin
baslarindan itibaren Osmanl
Devletinin hakimiyetine girmis-
tir. Anadolu’da ilk olarak XIV.
yiizyilin baslarinda varlik goster-
meye baslamis ve daha sonra Molla
Fenari tarafindan temsil edilmistir.
Amasya’da 836'da (1433) Rifaiyye adina
bir tekke kuruldugu bilinmektedir. 1145te (1732)
Uskiidar’da kurulan Rifai Asitanesi’yle istanbul’da, ku-
rulan diger tekkeler vasitasiyla Anadolu ve Balkanlarda
yayginlasmistir. Sultan II. Abdiilhamid’in Ahmed er-
Riféi neslinden Seyh Ebii’l-Hiida es-Sayyadi (6. 1909)
adina Besiktag'ta bir tekke yaptirdig1 ve kendisi ile ya-
kin miinasebetleri oldugu bilinmektedir."

Kiibreviyye tarikat: Bursa'ya Yildirim Bayezid za-
maninda Emir Sultan (Semseddin Muhammed) ta-
rafindan getirilmistir. Emir Sultan Yildirim Baye-
zid ile yakin miinasebette bulunmus ve kizi Hundi
Fatma Hatun ile evlenmistir. Gerek bu hususlarla ge-
rekse Ulucaminin agiligi ile ilgili birgok menkibesi
nakledilir. Yildirim Bayezid gibi Celebi Mehmed ve
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II. Murad’in da Emir Sultana sayg: gosterdikleri, se-
fere giderken onun eliyle kili¢ kusanip duasini aldik-
lari, padisahlara kili¢ kusatma geleneginin de onun IL
Murad’a saltanat kilicini kugatmasiyla bagladig1 belir-
tilmektedir. Emir Sultan yiizlerce miiridiyle 1422’de
I1. Murad’in Istanbul kusatmasina da katilmis, as-
keri gazédya tesvik etmistir. Adina Bursa’da kurulan
dergah 1178 den (1764-65) sonra Celvetiyyeye, 1810°da
Naksibendiyye’ye intikal etmistir."

Zeyniyye tarikati Stihreverdiyyenin bir kolu olup
Zeynuddin el-Hafi (6. 838/1435) tarafindan kurul-
mus, onun halifelerinden Merzifonlu Abdiirrahim-i
Rimi ve Abdiillatif el-Kudsi tarafindan Anadolu ve
Rumeli’de yayilarak XV. yiizyilin ikinci yarisinda
Osmanlilarin en etkili tarikatlarindan biri haline
gelmistir. Abdiillatif el-Kudsi’nin en meshur hali-
fesi Istanbul’da bir semte de ad1 verilen Seyh Vefa (6.
896/1491)’dir. Zeyniyyenin yayildig1 Suriye, Misir ve
Hicaz bolgeleri de XVTI. yiizyilda Osmanlilarin kont-
rolii altina girmistir. Tarikat zamanla Anadolu’daki
etkisini kaybetmistir."”

Halvetiyye Omer el-Halveti’ye (6. 800/1397 [?]) nis-
bet edilen Islam diinyasinin en yaygin tarikatlarindan
birisidir. Anadolu’ya XV. yilizyilin baslarinda Amas-
yali Pir Ilyas tarafindan getirilmistir. Halvetiyye'nin
Osmanli topraklarinda esas yayilmasi tarikatin pir-i
sanisi ve merkez sahsiyeti Seyyid Yahya Sirvani
(6. 869/1462)nin halifeleri Muhammed Bahéeddin
Erzincani, Habib Karamani ve Dede Omer Riseni
aracilig1 ile olmustur. Tarikatin Istanbul’da yayil-
mast ise II. Bayezid devrinde Cemal-i Halveti vasi-
tast ile olmus ve Koca Mustafa Paga’daki dergdhinda
irsad ile mesgul olmustur. Halvetiyye tarikati kol ve
subelerinin ¢oklugu ile taninir. Tarikatin dort ana
kolundan Dede Omer Riiseni (6. 892/1487) tara-
findan kurulan Riéseniyyenin Demirtasiyye, Giil-
seniyye, Sezaiyye ve Haletiyye; Cemal-i Halveti (6.
899/1494) tarafindan kurulan Ceméliyye’nin Siin-
biiliyye, Sabaniyye, Karabasiyye ve Nastihiyye; Yi-
gitbast Ahmed Semseddin (6. 910/1504) tarafindan
kurulan Ahmediyyenin Ramazaniyye, Cerrahiyye,
Ussakiyye, Misriyye; Semseddin Sivasi (6. 1006/1597)
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tarafindan kurulan Semsiyye’nin Sivasiyye gibi alt kol
ve subeleri en basta zikredilebilir. II. Bayezid, Yavuz
ve Kantini’den itibaren pek ¢ok Osmanli sultaninin,
devlet adaminin, medrese mensuplarinin ve askerle-

rin Halvetiyye seyhleri ile yakin iligkileri olmugtur."

Naksibendiyye, Horasan, Méveratinnehir ve Bu-
hara civarinda yaygin olan Hacegan tarikatinin deva-
midir. Adini1 Bahaeddin Naksibend’den (6. 791/1389)
alir. Tarikatin “kelimét-1 kudsiyye” ad1 verilen on bir
temel esasindan ilk sekizinin Abdiilhalik Gucdiivani
tarafindan belirlendigi kabul edilir. Genellikle hafi
zikre ve sohbet esasina dnem veren, silsilesi Hz. Eba
Bekir’e ulasan Naksibendiyye seriate ve Ehl-i Stinnet’e
baglilig ile taninmistir. Amasya’da 807/1404’te kurulan
ve seyhligini Bahdeddin Naksibend’in halifelerinden
Rukneddin Mahmud’un yaptig1 tekke ile Anadolu’ya
gelen Naksibendiyye, Fatih Sultan Mehmed’in istegi

Bektasi Dervisleri-Kandiye/Girit



ve destegi ile Aksaray semtinde kurulan Hindiler Tek-
kesi ile Istanbul’a ulagmigtir. Anadolu, Istanbul ve Bal-
kanlarda yayilmasi ise Ubeydullah Ahrar’in halifele-
rinden Simavli Molla Abdullah Ilahi, onun halifesi
Emir Ahmed Buhari ve halifeleri sayesinde olmus,
medrese mensuplar1 da bu tarikata ilgi gostermistir.
XVI. ytizy1l alimlerinden Lamii Celebi, Taskoprizade,
Muslihuddin Mustafa, Mahmud Celebi, Kavaklizade
Mehmed Efendi bunlardandir. Tarikatin Miiceddidiye
kolu ilk olarak Murad Buhéri (6. 1132/1720) tarafin-
dan Istanbul’a getirilmigtir. Mevlina Halid Bagdadi
(6. 1242/1827) tarafindan kurulan Halidiyye kolu sa-
yesinde Naksibendiyye Islim diinyasinda en yaygin
tarikatlardan biri haline geldi. Istanbul’da niifuzla-
rinin ve sayilarinin artmasindan dolay1 II. Mahmud
tarafindan Sivas’a gonderilseler (1828) de Bektasi
dergahlarinin kapatilmasindan bir miiddet sonra bu
tekkelerin kendilerine verilmesiyle tekrar eski itibar-

larini elde etmislerdir.”®

Kadiriyye Abdiilkadir Geylani (6. 561/1165-66)’ye
nisbet edilir. Tarikat1 ilk defa Anadolu’ya getiren Hac1
Bayram-1 Veli’nin damad1 Esrefoglu Abdullah Rimi (6.
874/1469-70 [?])’dir. Medrese ilimlerini Bursa’da tah-
sil ettikten sonra Ankara’ya gidip Hac1 Bayram Veli’ye
intisab etmis, siiltkiinii tamamladiktan sonra Iznik’e
halife tayin edilmisti. Ancak o bununla yetinmeyerek
seyhinin izniyle Hama'ya (Suriye) giderek Abdiilkadir-i
Geylani’nin besinci gobekten torunu $eyh Hiiseyin
el-Hamevinin yaninda ¢ile ¢ikarip Kadiriyye icazeti
aldiktan sonra tekrar iznik’e dénmiis ve bir miiddet
sonra irsada baglamistir. Esrefiyye kolu Bursa ve ¢ev-
resinde yayilmigtir. Tarikati Istanbul’a getiren Ismail
Rami (6. 1041/1631) biri Bagdat’ta Kadiri Asitanesi seyhi
ve Bagdat nakibiilesrafi, Geylani soyundan Feyzullah
Efendi’den, digeri Kahire’deki Kadiri Seyhtiniyye Tek-
kesi seyhi Ahmed b. Mustafa Misri’den olmak {izere
iki defa hilafet icazeti almistir. Istanbul Tophane’de
kurdugu tekke merkez olmak {izere tarikat: Anadolu
ve Balkanlara yaymistir. Padisah tarafindan davet edil-
digi Sultan Ahmed Camiinin agilis merasiminde ken-
disi tarafindan Kadiri zikri icra edilmistir.'®

Sazeliyye Ebii’l-Hasan es-$azeli’ye (6. 656/1258)
tarafindan kurulmustur. Tarikatin esas yayildig1 Ku-

zey Afrika ilkeleri XVI. yiizyilin ilk yarisindan iti-
baren Osmanli hakimiyeti altina girmistir. Sazeliyye
tarikat1 Anadolu’ya XVI. yiizyilin baglarinda Ali b.
Meymin (6. 917/1511) tarafindan getirilmis, ken-
disi alt1 y1l Bursa’da kaldiktan sonra Suriye’ye do-
nerken yerine Stifizade diye bilinen $eyh Abdurrah-
man (6. 919/1513)1 halife olarak birakmistir. Ancak
bir miiddet sonra tarikatin izine rastlanmaz olmus-
tur. Silahdar Abdullah Aga tarafindan 1200 (1786)’de
Istanbul’da yaptirilan Alibeykdy Sazeli Dergahrndan
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baska Unkapani, Besiktas, Kabatas ve Cemberlitag'ta
Sazeli dergahlari agilmis olsa da gogu devam etmemis-
tir. Esas olarak Sazeliyye II. Abdiilhamid déneminde
Istanbul’da Muhammed Zafir el-Medeni (6. 1903) ta-
rafindan temsil edilmistir. II. Abdiilhamid kendisine
intisap etmis, kendisi i¢in Besiktag'ta Ertugrul Tek-
kesi olarak bilinen tekkeyi yaptirmis, zaman zaman
burada Cuma selamligina ¢ikmis ve cumadan sonra
Séazeliyye ustliine gore icra edilen ayinlere katilmigtir.””

Celvetiyye Aziz Mahmud Hidayi (6. 1038/1628)
tarafindan kurulmustur. Silsilesinin Bayramiyye ve
Halvetiyye’ye ulagmasi ve mensuplarinin bazi irtibatlar
sebebiyle bu tarikatlarin bir kolu olarak da degerlen-
dirilmistir. Ancak adab-erkdn ve mahiyetindeki fark-
lilagma dikkate alinarak ayr1 bir tarikat olarak kabul
edilmesi daha dogru olacaktir. Nitekim 6nde gelen si-
malar1 da Celvetiyye’yi digerlerinden farkli, miistakil,
hatta daha {istiin bir tarikat olarak tanitirlar. Ismail
Hakki Bursevi Celvetiyye'nin Ibrahim Zahid Geylani
(6. 700/1301) zamaninda “hilal”, Uftade (6. 988/1580)
zamaninda “ay”, Hiidayi zamaninda “dolunay” duru-
muna geldigini ifade eder.”® Hiid4yi halktan sultan-
lara kadar genis bir tesir halkasi meydana getirmis, III.
Murad, I. Ahmed ve II. Osman gibi padisahlara yakin

DIPNOTLAR

iliskileri olmus, onlara mektuplar yazmas, 6giitler ver-
mis, zaman zaman saraya davet edilmis, orada sohbet-
ler yapmis, IV. Murad’a saltanat kilicini kusatmustir.
Birgok devlet adami ve alim de onun dergéhina de-
vam etmistir. Evliya Celebi yedi padisahin Hiiddayinin
elini optiigiini, 170.000 miridin kendisine intisap et-
tigini soyler."” Celvetiyye zellikle Istanbul, Bursa, 1z-
mir, Balikesir, Orta Anadolu ve Balkanlarda yayilmus;
Selamiyye, Hakkiyye, Fenaiyye ve Hasimiyye gibi kol-
lar1 olusmus, 1925'te tekkelerin kapatilmasina kadar fa-
aliyetlerini stirdiirmiigtiir.*

Sa‘diyye, Bedeviyye, Destikiyye, Ticaniyye, Sentsiyye
gibi tarikatlar Suriye, Misir ve Kuzey Afrika iilke-
lerinin Osmanli idaresine ge¢mesiyle Osmanlilarin
ilgi alanina girmistir. Zaman zaman bu tarikatlarin
Istanbul’da tekkelerine ve mensuplarina rastlanmas,
sultanlarin destegine mazhar olmuslar, ancak diger
tarikatlar gibi Istanbul, Anadolu ve Balkanlarda ya-
yilma imkéani bulamamislardir.

Sonug olarak Osmanli toplumunun devletin kuru-
lusundan dagilmasina, padisahindan halka, medrese
ehli ulemasindan immisine kadar tasavvufa asina ve
tasavvufla hemhal oldugu goriilmektedir. [l

1 Bukonuileilgili bir degerlendirme yazisi igin Bkz. Tirer, Osman, “Osmanli'nin
Temelindeki Manevi Harg: Kurulus Doneminde Anadolu’da Tasavvuf”, Os-
manli Ansiklopedisi, Yeni Tlrkiye Yay., Ankara, 1999, IV, 375-383.

2 Kazc, Ziya, "Ahilik”, DIA, I, 541.

3 Asikpasazade, Tevdrih-i Al-i Osmén, Matbaa-i Amire, istanbul, 1332, s.
205.

4 Glndiiz, irfan, Osmanlilarda Devlet-Tekke Miinasebetleri, Seha Nesri-
yat, istanbul, 1984, s. 16-20; Ongéren, Resat, “Osmanl Tiirkiyesi'nde
Tarikatlar’, Ed. Semih Ceylan, Ttirkiye'de Tarikatlar: Tarih ve Kiiltir,ISAM
Yay., Istanbul, 2015, s. 59-60.

5 Asikpasazade, a.ge., s. 42; Gindiiz, a.g.e. s. 71-72, 79; Ongéren, a.g.m.,
Tirkiye'de Tarikatlar, s. 56.

6 Tekke mensuplarinin devlet ve ulema ile yasadiklari gerginliklere érnek
olarak Bkz. Ongéren, Resat, “Osmanlilar-Tasavvuf ve Tarikatlar”, DIA,
XXX, 546-547.

7 Haci Bektas'in Vefdiyye'ye mensup olduguna dair iddialar icin Bkz. To-
sun, Necdet, “Ylnus Emre Rifai, Haci Bektas Vefai", Tasavvuf, Yil: 14, S.
31,s.109-115.

8 Bkz Ocak, Ahmet Yasar, “Bektasilik”, DIA, V, 373-379; Ocak, “Bekta-
siyye”, Turkiye'de Tarikatlar, s. 447-486.

9  Bkz. Tanrikorur, S. Barihiida, “Mevleviyye”, DiA, XXIX, 468-475; Kiiciik,
Sezai, "Mevleviyye”, Tirkiye'de Tarikatlar, s. 489-544.

10 Bkz. Cebecioglu, Ethem, Haci Bayrém-i Veli, TDV Yay., Ankara, 1994;
Bayramoglu, Fuat-Azamat, Nihat “Bayramiyye”, DIA, V, 269-273; Sahin,
Hasim, “Bayramiyye”, Tiirkiye'de Tarikatlar, s. 781-847.

11 Bkz. Tahrali, Mustafa, Ahmad al-Riféi, sa vie, son oeuvre et sa tariqua
(doktora tezi), Sorbonne Nouvelle Paris Ill, Paris, 1973; Tahrali, “Rifaiyye”,
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DIA, XXXV, 99-103; Tahral, “Rifaiyye”, Tirkiye'de Tarikatlar, s. 285-
334.

12 Algil, Hiiseyin-Azamat, Nihat, “Emir Sultan”, DIA, XI, 146-148; Ongéren,
Resat, a.g.m., Tirkive'de Tarikatlar, s. 70-71.

13 Bkz. Ongoren, Resat, Tarihte Bir Aydin Tarikati: Zeyniler, insan Yay., is-
tanbul, 2003; “Zeyniyye”, DA, XLIV, 367-371; Ongéren, “Zeyniyye”,
Tiirkiye'de Tarikatlar, s. 851-926.

14 Bkz. Uludag, Siileyman, “"Halvetiyye”, DA, XV, 393-395; Ceyhan, Semih,
“Halvetiyye”, Tirkiye'de Tarikatlar, s. 695-778.

15 Bkz. Tosun, Necdet, Bahdeddin Naksibend: Hayati Gériisleri Tarikati, in-
san Yay., istanbul, 2002; Simsek, Halil ibrahim, Osmanli'da Miiceddidilik:
XII/XVIII. Yizyil, SOf Yay., Ankara, 2004; Memis, Abdurrahman, Hdlid-i
Bagdadi ve Anadolu'da Halidilik, Kitabevi Yay., istanbul, 2000; Algar, Ha-
mid-Tosun, Necdet, “Naksibendiyye”, DA, XXXII, 335-343; Tosun, Nec-
det, “Naksibendiyye”, Tirkiye'de Tarikatlar, s. 611-692.

16 Bkz. Giirer, Dilaver, Abdtilkadir Geylani: Hayati, Eserleri, Gériisleri, insan
Yay., istanbul, 1999; Azamat, Nihat, “Kadiriyye”, DiA, XXIV, 131-136; Ca-
kir, Adalet, "Kadiriyye", Tirkiye'de Tarikatlar, s. 159-220.

17 Bkz. Guven, Mustafa Salim, Ebu’l-Hasan Sazili ve Séziliyye (doktora tezi),
Marmara Univ. Sosyal Bilimler Enstitiis, istanbul, 1999; Giiven, “Sazeliyye”,
Tirkiye'de Tarikatlar, s. 373-443; Ozel, Ahmet Murat, “Sazeliyye”, DIA,
XXXVIII, 387-390.

18 Bursevi, ismail Hakki, Kitdbii's-Silsile, istanbul, 1291, s. 108,

19 Evliya Celebi, Seyahatnéme, ikdam Matbaas|, istanbul, 1314, I, 479.

20 Bkz. Yilmaz, Hasan Kamil, Aziz Mahm{d Hddéyi: Hayati, Eserleri, Tari-
kati, Erkam Yay., Istanbul, 2011; Yilmaz, “Celvetiyye”, DiA, VII, 273-275;
Yilmaz, “Celvetiyye”, Tirkiye'de Tarikatlar, s. 929-978.
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-Ceride-i Siifiye, Muhibbdn ve Tasavvuf Mecmualar Ozelinde-

SON DONEM TURK DUSUNCESINDE
TASAVVUF VE TARIKATLARA DAIR
BAZI MESELELER

Fulya IBANOGLU

Kur'an Kursu Ogreticisi/Kartal Miftilug

smanlrnin, hatta Islam cografyasinin son

birkag yiizyilda gegirdigi fikri degisimleri,

bu fikirlere tesir eden siyasi-igtimai havay1
takip edebilmek adina siireli nesriyatin muhtevasi,
bu nesriyatin kimler elinde nesv ii nema buldugu
gibi hususlarin ehemmiyeti malumdur. Tanzimat’la
baslayip Cumhuriyet’e, sonrasinda da tekkelerin sed-
dine kadar gecen siirede tasavvuf-tarikat meselele-
rine dair pek ¢ok ipucuna devrin negriyatinin tahli-
liyle ulagilabilecektir. Bu sebeplerle, IT. Mesrutiyet’in
ilaniyla nesir hayatina baglayan, kendilerini daha
¢ok “tasavvufi meseleler” muvacehesinde yayin ya-
pacak mecmualar olarak takdim eden {i¢ derginin
birkag yazisina miiracaatla son déonem Tirk dii-

siincesinin tekke-tarikat-tasavvufla alakali bazi

mevzularina temas edecegiz. Bahis mevzu olan ii¢
dergi, kronolojik olarak Ceride-i Siifiye, Muhibbdn
ve Tasavvuf’tur.

Osmanlr’da tasavvuf ve tarikatlarin talim, tanzim
ve 1slahiyla alakal1 19. ylizyildan itibaren ii¢ uygulama
dikkat ¢ekmektedir. Bunlardan biri, Seyhiilislamliga
bagli olarak tesekkiil eden Meclis-i Mesayih miiesse-
sesi; biri mutasavviflarin dnayak oldugu Cemiyet-i
Ittihadiye-i Stfiye ve Cemiyet-i Stifiye’nin kurulmasi;
digeri hususen ehl-i tasavvuf tarafindan, adini andi-
gimiz mecmualarin nesredilmesidir.' Bu ii¢ olusum
ayni zamanda muhteva, miiessisleri ve yiriitiiciileri
bakimindan birbirleriyle son derece irtibatlidir. Me-
sela Cemiyet-i Stifiye’nin kurucusu ve bagsmuharriri
Seyh Safvet [Yetkin] bir donem Meclis-i Mesayih’in
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de reisidir. Yine Seyh Esad Erbili azasi oldugu Meclis-i
Mesayih’e 1914te reis olarak secilmistir.

I1. Abdiilhamid devrinde Trablusgarba siiriilen Seyh
Naili Bedevi, II. Megrutiyet’in ilaniyla Istanbul’a dén-
miis ve Cemiyet-i Ittihadiye-i Stfiye’yi kurmak tizere
faaliyete baslamistir. Ancak Seyh Naili kisa siire sonra
vefat edince onun tasavvufi hayatin nasil olmasi ge-
rektigi yoniindeki fikirleri ve tekliflerinin bir kismi
Muhibban dergisinde yayinlanmaya baglanmustur.

Ayni donemde Abdiilhamid tarafindan siirgiin edil-
digi Irak’tan donen $eyh Esad Erbili ve Seyh Safvet de
bir cemiyet kurmak gayretindedirler. Hatta Cemiyet’in
acilis1 miinasebetiyle bir merasim tertip edilir ve
Musa Kézim tarafindan Istanbul’daki tiim tekkele-
rin seyhleri buraya davet edilir ancak seyhiilislama
karsi nispeten menfi ve giivensiz tutumlar sebebiyle
on dokuz tekkenin seyhi bu davete istirak eder.? Bu
meyanda Cemiyet-i Stifiye’nin reisi Naksi-Halidi
Seyhiilislam Mitisa Kazim, ikinci reisi de siirgiin son-
rasinda kendi talebiyle Kelimi Dergahrna postnisin

Kelami Dergdhi Seyhi Es'ad Erbili
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olan Esad Efendi'dir. Dolayisiyla idarecisi Seyh Saf-
vet olan Tasavvuf mecmuasi bir bakima Cemiyet’in
yayin organidir.

Dikkat ¢ekilmesi gereken bir husus da, Cemiyet-i
Ittihadiye-i Stfiye’yi kurmaya caligan Muhibban ile
Cemiyet-i Sufiye’yi kuran Tasavvuf mecmuasi ara-
sinda tasavvufa yaklasim bakimindan farkliliklarin
olmasidir. Cemiyet-i Stifiye’nin kurulusunu destekle-
mesine ragmen ve tarikinde mutaassib oldugu soyle-
nilen Seyhiilislam Musa Kazim Muhibban tarafindan
siddetle tenkit edilmektedir.* Tasavvuf mecmuasi dev-
letin resmi kanaatleri yoniinde yayin yaparken, Muhib-
ban daha serbest ve idarecisi Rifai Hacibeyzade Ah-
met Muhtar [Yegtas]in da tesiriyle II. Mahmud’dan
beri hala yasakli olan Bektasilige yakin ve hiirriyet
taraftar1 negriyatta bulunmustur. *

Ayrica Mesrutiyet, dolayisiyla Ittihad ve Terakki
taraftar1 bu mecmualar1 nesreden mutasavviflar Ab-
diilhamid ve istibdat aleyhtaridirlar.° Bilhassa bu mev-
zuda, bir Naksi-Halidi mutasavvifla, “siyasal sistem




tarafindan muhalefete itilmis” Rifai, Bedevi gibi®
tarikatlara mensup mutasavviflarin yazilari arasinda
da fark yoktur.

Simdi bu mecmualarin muhtevalarina yakindan
bakalim.

Ceride-i Sifiye

S6z konusu dergilerin en uzun omiirliisii, Hasan
Kazim'in idaresinde, basmuharriri Mesnevihan Ali
Fuad Efendi olan Ceride-i Stfiyye’, 6 Mart 1325/19
Mart 1909’da baslayip, bazen ara vermesine ragmen
1 Eylil 1335/1 Eyliil 1919 tarihine kadar 161 say1 ¢ik-

mistir.

Yazarlar1 arasinda mesayihten ve dervisandan pek
¢ok meghur isim vardir. Mevlevi Ahmed Remzi Ak-
yiirek, Naksi-Halidi Giimiishanevi Ahmed Ziyaed-
din Efendinin halifesi Mustafa Fevzi, Sabani-
Giilseni-Ussaki-Kadiri icazeti olan Hiiseyin

vaktiyle bilmem ki nasil bir fikr-i sakime gore muzir
addeyleyip o muazzez, muhterem sevgili kitaplarimi-
zin kolunu kanadini kirarcasina tayy edilen hilafet me-
selelerini kiittib-i fikhiye-i atikamizdan bi’t-terciime

enzar-1 millete vaz’ etmeye sa'y edecegiz.”

Dergi yazarlarinin, devrin hemen hemen her ka-
lem erbab: tarafindan yazilan, iizerinde sz sdylenilen
medeniyet ve terakki mevzularinda da yaygin kana-
atlerle hemfikir olduklar1 goriilmektedir. Buna gore,
hakiki medeniyetin Islam oldugu, miisliimanlarin
Islam’a sarildiklari, ilim ve giizel ahlak sahibi olduk-
lar1 devirlerde terakki ettikleri, hakikatten uzaklag-
tiklarinda da geriledikleri dile getirilmektedir.” Av-
rupa kavimlerinin terakkisinin sebebinin ise Islim
ahlakinin esaslarindan adalet, teaviin, ictihad, sada-

kat gibi, “Mesrutiyet idaresinin esasatini bilfiil tatbik

Vassaf, Rifai Seyhi Sadeddin Sirri, Ibniile- I_._I:::##’:”,"" l e alis — L
min Mahmud Kemal, Bursali Mehmed Ta- T 5 2205 ik 2k ok
hir, Tahirii’l-Mevlevi ve Sadik Vicdani bun- il o e Jei 459 0 y
lar arasindadir. Her biri farkli silk ve tarikten S gt S pdh ey
bu miielliflerin ayn1 gayelerle dergide yazmasi, ’iji L Yo TR

aralarinda dini-fikri herhangi bir taassubun,

SRt A R e

en azindan ayni mecrada yazmalarina mani

olmadigina giizel bir isarettir.

Yine medreseli miielliflerin de dergide ya-
zilarina tesadiif edilmektedir. Miiderris Miiftii
Mehmed Kemaleddin Harputi gibi. Riza Tev-
tik, Ferid Kam da dergide yazilar1 olan II

g Ry AT el e

Mesrutiyet devrinin mithim simalarindandir.

Derginin ilk sayisinda basmuharrir Mesnevihan
Ali Fuad Efendi “Meslegimiz” serlevhali yazi-
sinda, “istibdat¢ilarin” istibdat devrinde, vic-
danlar: terbiye eden bazi tasavvufi eserleri
yasakladigindan dem vurarak soze baslar:
“Hamden simme Hamden bugiin bu hazain-i
bi-payan olan Farisi kitaplarindaki hikemiyat
ve akaid-i diniye-i Islimiyemizin heméan ruhu

derecesinde ve ser’i serif dairesinde olan seyleri
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ve kanunlarina idhal etmeleri™® sebebiyle olduguna
inanilmaktadir. Islom’a tabi olmak mani-i terakki de-
gil, maddi-manevi terakkinin, diinya ve ahiret saade-

tinin sebebidir.!!

Ceride’de Hiiseyin Vassaf farkli pek ¢ok tarikten
seyh efendinin terciime-i halini kaleme almigtir. Mus-
tafa Fevzi Efendi bazi ayet ve hadis-i seriflerin tefsirini
yapmis, hikmete yani Allah’1 bilmeye, onu anmaya da-
vet eden ayetleri 6ne ¢ikarmis, nefsin ancak bu yolla
terakki edecegini vurgulamistir. Ayrica milletin vah-
deti, cihadin ehemmiyeti, Islam bag1 gibi meselelere
ayet ve hadislerle dikkat ¢ekmis, diger mecmualara

nispetle ehl-i siinnet vurgusu yapmuistir.

Muhibbén

[k say1s1 22 Agustos 1325/4 Eyliil 1909°da Istanbul’da
¢ikan Muhibbdn '* farkl: tarihlerde iki kez ara

Bedevi Tekkesi Seyhi Naili Efendi ise, Cemiyet-i
Stfiyye’nin nasil bir faaliyette bulunacagini anlattig:
birka¢ say1 devam eden yazida, bizde tekkelerin bir
tembelhane, dervislerin igsiz gii¢siiz, cemiyete zararl
varliklar olarak telakki edildigini, bu tiir diisiinenlere
tekkelerin “mitkemmel bir dershane” dervislerin de bu
dershanelerin arif talebeleri oldugunu anlatmak tizere
ciktiklarina dikkat geker. Halbuki dervislik kisve ya da
tekke ile degil ahlak ve kalb iledir. Hakiki dervislikle
sahtesini ayird etmek igin 1slahata gidilmesi gerekti-
gini, bunun icin de Meclis-i Mesayih’e “sadiku’l-hal”
tizere kimselerin segilmesi gerektigini vurgular. Mesihat
ve hilafetin, emval ve emlak gibi babadan evlada ge¢-
meyecegi, ehliyet ve liyakatin esas oldugunu dile geti-
rir. "* “Tarikatte veraset manevidir.” diyen Seyhi Na-
ili, ayn1 zamanda manevi bir isaretin de gerekliligini

ifade eder. Bunun aksi hareket edenler, bulunduklar:

vermis, 14 Temmuz 1334/1918 tarihli niishasiyla

NPTy e

sl gk Se er aedllh e — WYd

liclincii donem yayimina baglamistir. Bu done-
min 5. sayist 1 Mayis 1335/1919 tarihini tagimak-
tadir. Daha sonra Muhibbdn'in yayimina devam
edip etmedigi bilinmemektedir. Sahibi ve me-
sul midiirii Rifai Hacibeyzade Ahmed Mubhtar,

derginin yazilarinin gogunun yazaridir. Ayrica
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Ceride-i Sufiyye yazarlarindan Seyh Sadeddin
Sirri ve Riza Tevfik’in de yazilar1 mevcuttur.

Ahmed Muhtar, Muhibban’in ilk sayisinda yer
alan mukaddimede kendini Rifai tarikat: men-
subu olarak tanitir ve Mesrutiyet’in ildnindan bir
yil 6nce Paris’te bulundugunu, Ramazan ayini
Ittihat ve Terakki mensuplariyla gecirdigini ifade
eder. Boylece kendi kimligiyle birlikte mecmu-
anin siyasi olarak durdugu yeri de vurgulamis-
tir. Muhibban’'in “yalniz menfaatini diislinen
Muaviye tiynetli eshasa el degil selam vermeye
tenezziil etmez bir Alevi oldugu™nu ilan etmis-
tir. Ayrica “Bizde simdi tekiyyeler tenbel yata-
g1dir” hitkmiinii ortadan kaldirmak i¢in boyle
bir negriyatta bulunduklarini ifade etmigtir."”
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irsad makamlarini terketmedikge “Islamiyet’in, insa-
niyetin ruhu, hakikati demek olan tarikatin, dervis-
ligin ne oldugu etrafiyla anlasilamayacagindan bey-
nel mislimin turtik-1 aliyye hakkinda” miisliimanlar
arasinda ileri geri konugsmalar devam edecektir. Ay-
rica tekkelerin asli evkafi meydana ¢ikarilmalidir,
zayi olanlar tazmin edilmelidir. Ciinkii tekkeler sa-
dece bir tarikin dervislerine mahsus mahaller de-
gildir. Hangi meslek ve mesrebden olursa olsun di-
leyen diledigi tekkeye gider, istedigi kadar kalabilir.
Bu hal bile dervisligin temeddiin ve felsefesini ortaya
koymakta, ahlak-1 ilahiye ile ahldklanmanin bir ne-
ticesidir.”” Tekkelerin nizamin1 temin igin yine ehl-i
tarikten kimselerce teftis edilmesi gerektigi vu-
gulanir.’® Cemiyet’in kabul ettigi yuka-
rida zikredilen dort madde, ayni za-
manda mecmuanin da hedefleridir.

Mecmuanin dikkat ¢ekici ya-
zilarindan' birinde Baha Said,
tasavvuf ehlini “muhafazakar
ve ihtilalci” olarak tasnif eder.
Muhafazakarlara gore mazi hal-
den daha mukaddestir, bu ne-
denle kendisini bir kac asir 6nceki
insanin zihniyetinden ve kabiliye-
tinde uzak sayar. Naksilik, Kadirilik ve
Mevlevilik bu gruba girer diyen yazar bun-
larin bir cemiyet hayat1 ve hiir olmadiklari i¢in
de orneklik tegkil edecek fikirler tesis edemediklerini
savunur. Buna mukabil, Diirziler, Nusayriler, Ibadiler,
Batiniler, Tavusiler bilhassa Anadolu halkinin yari-
sin1 temsil ettigini soyledigi Haci Bektas Veli’ye men-
sub Kizilbaslar-Alevilerin bir cemiyet hayati yaratabi-
len hiirriyet mezhebinden olduklarini iddia etmektedir.
Ona gore Aleviler, bir cemiyetin kuvvetli olmasi igin
lazim gelen te4viin ve tesaniid gibi miithim kabiliyet-
lere sahiptir. Devletin icbarlar1 karsisinda ayakta kala-
bilen ve “en asri bir sosyal hayati yasayan bu Tiirk kit-
leleri i¢in irfan ve medeniyetin higbir sekl-i mahdudu
yoktur.” Goriildiigii tizere oldukga cesur ve tarafgir bu
ifadeler, Bektasilik hakkinda yasak kalkmamasina rag-
men mecmuanin sayfalarinda yer alabilmistir.

i

Mecmualarin
hususen mesayihten
olan muharrirlerinin

vazilarina bakildiginda,
devrin diger islamcilariyla
Baticilar gibi, Bati medeniyeti
ve medeniyet tasavvuru
meselelerini kavramsal
boyutta ele almadiklar
soylenebilir.

i

Tasavvuf

10 Mart 1327/23 Mart 1911 tarihinde matbuat haya-
tina baslayan mecmua, otuz besinci sayisindan sonra
devam edememistir. Yazarlar1 arasinda Kadiri Seyhi
Safvet, Seyh Esad Erbili, Haydarizade ibrahim Efendi,
Mehmed Emin Buhari, $eyh Remzi-i Rifai, Abdiissa-
med Efendi, Muhammed $ékir, Stileyman Sami, Seyh
Naci gibi isimler vardir. '

“Mesrutiyet mekarim-i ahlak ile kaim, tasavvuf ise
mekarim-i ahldkin ihya ve tamimine hadimdir.”” diyen
Seyh Esad Erbili Efendinin Cemiyet-i Stfiye’nin agili-
sinda irad ettigi konusmay1 nesreden Tasavvuf, boylece
temsil etmeyi hedefledigi kanaatleri ortaya koymakta-
dir. Mesrutiyet ve hiirriyeti 6viip istibdad1 ten-

kid ederek basladig1 bu konusmasinda Esad
Efendi, bir miirside intisab etmeden
nefsi emmareyle miicadele edileme-
yecegi, mevcut tekke ve zaviyeler bu
hususta hizmete elverir kemalata
sahip degilse medreselerle birlikte
slah edilmesi gerektigine dik-
kat ceker. Zira esasen seriat ve
tarikat maddi manevi terakkiye
mani degildir. Bu nedenle rical-i
stfiyenin yetistirilmesi i¢in bir mek-
tep gibi insa edilen dergahlarin vazi-
felerini yerine getirebilmeleri hususunda

itina gosterilmesi gerekmektedir. 2°

Mecmuada mesrutiyet ve hiirriyet taraftar1 yazila-
rin yani sira, Cemiyet-i Stfiye’ye dair de pek ¢ok ha-
ber-yazi nesredilmistir. Cemiyetin tesis etmeyi hedef-
ledigi tasavvuf kiitiiphanesinden bahsedilmis; dinin
siyasete alet edildigine dair kendisine yoneltilen sug-
lamalara cevap veren $eyhiilislam Musa Kazim’in
beyannamesi yayinlanmistir. Musa Kézim burada
mason oldugu yolundaki iddiay1 reddeder ve Naksi
oldugunu dile getirir.*!

Mecmuanin siyasi bir tarafinin olmasina ragmen
tasavvuf 1stilahlar1 ve kiiltiirii hakkinda yazilar1 da
vasiflidir. Seyh, dervis ve tarikatin ne oldugu, mii-
ridin hasletleri, riyazet, uzlet, halvet ve rabita mev-
zulari siklikla ele alinmistir. Derginin hemen her
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sayisinda “Hikem-i Safiye” basligr altinda muta-
savviflardan hikmetli sozler nakledilmis, siirlere
yer verilmistir.

Osmanli modernlesmesinin ana fikirlerinden olan
mesrutiyet ve hiirriyetin yani sira sa’y u amel, tesebbiis-i
sahsi, uhuvvet gibi kavramlar geleneksel muhtevala-
rindan ziyade modern ¢agrisimlariyla ele alan mec-
mua bu noktada dénemin diger Islimci negriyatiyla
benzerlik arz etmektedir.

Sonuc Yerine

Muhtevalarini ve ana hususiyetlerini 6zetlemeye
calistigimiz bu {i¢ tasavvufi dergide, Tanzimat'tan
beri siiregelen, tarikatlerin miisliimanlarin inhitati-
nin sebeplerinden biri hatta en mithimi oldugu iddi-
asina yonelik ciddi bir cevabi yaziya tesadiif edilmez.
Tasavvufun zaman i¢inde ehil olmayanlar elinde ha-
kikatten uzaklastigl, tabiat ilimlerinden habersiz hu-
rafelere kendini kaptirmis kimselerin sozlerinin re-
vag gormeye basladigi, teslim ve riza kavramlarinin
cebriye fikrine doniistiigii, ruhbaniyetin, zithdiin,
sa'y u gayret Oniine gectigi gibi elestirilere®® tarihsel

DiPNOTLAR

ve 1stilahi 6lgekte cevap veren biiyiik bir metne de te-
sadiif edilmez.

Mecmualarin hususen mesayihten olan muharrirleri-
nin yazilarina bakildiginda, devrin diger Islimcilariyla
Baticilari gibi, Bat: medeniyeti ve medeniyet tasavvuru
meselelerini kavramsal boyutta ele almadiklar: séyle-
nebilir. Buna mukabil tasavvuf ve tarikatlarin maddi
manevi terakkiye, diinya ahiret saadetine gétiirecegi,
zira hakiki terakki ve medeniyetin Islamiyet oldugu
inanc1 bu mecmualarda da ifade edilmistir. Burada,
Muhibban’n, igtimai, fikri, dini 1slahin muhafazakarlar
degil hiirriyetperverler tarafindan gerceklestirilecegi,
bunda da Alevi, Bektasi mesrep cemiyetlerin basarili
olacagi iddiasina dikkat ¢cekmek gerekecektir.

Ayrica istibdat ve tabii II. Abdiilhamid aleyhtari,
megrutiyet ve hiirriyet hayrani mutasavviflar tarafin-
dan kaleme alinan bu mecmualarin, s6z konusu mese-
leler hakkinda dénemin diger Islamci mecmualariyla
paralel bir ¢izgide oldugunu sdylemek icap etmekte-
dir. Abdiilhamid’in hiirriyeti seddederek, dini nesri-
yata sansiir uyguladigi, dini hayata darbe vurdugu,
bu mecmualarin seyhler ve dervislerden miitesekkil
yaz1 heyeti tarafindan da yazilmistir. [l

1 Mevzuyu ele alan bir makale icin bkz. Kara, Mustafa, “ikinci Mesruti-
vet Devrinde Dervislerin Sosyal ve Kdltirel Etkinlikleri”, Osmanli Top-
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Ankara, 2005, s. 533-544.
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DIN EGITIMCILERI TASAVVUFLA

NICIiN ILGILENMELI?

V4

Prof. Dr. Nurullah ALTAS

Marmara Universitesi ilahiyat Fak(iltesi

in egitimi bilimi, muhatab1 insan olmas: ha-
D sebiyle psikoloji, toplum ¢ikarlarina yonel-

mesi nedeniyle sosyoloji, devletin yetistir-
mek istedigi insan modeli agisindan egitim yonetimi
ve felsefesi, konusu din oldugundan dolay: da ilahi-
yatla ilgili disiplinler aras1 bir alanda durmaktadir.
Dolayisiyla din egitimi ile uygulamalar hakkinda ko-
nusmaya basladigimizda bu disiplinlerin her birinin
kendi paradigmalar iginde farkli sesler duymamiz
dogaldir. Din egitimi agisindan tasavvuf, egitimin bir

ozel alani olarak 6nemlidir. Bu 6nemi nedeniyle de

din egitimi farkli agamalarinda tasavvufla baglantili
olmak durumundadir.

Egitim bilimindeki arastirmalarin ilerledigi ¢izgi,
disiplin merkezli, muhtevay1 6nemseyen, 6gretmenin
merkezde yer aldig1 bir anlayigin yerine bireyi kendi
basina ayakta durabilmesini saglayacak bilgi ve beceri-
lerle donatmayi hedefleyen, disiplinler arasi, muhteva-
nin hedeflerin ardindan geldigi, 6gretmenin ise rehber
ozelligi tasidig1 bir anlayisi karsimiza gikarmaktadir.

Disiplinler aras1 muhteva, disiplinlerin yaganan ha-
yata destek olabilecek boyutlarinin ise kosulmasiyla
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olusturulur. Ornegin tasavvuf geleneksel disiplin ya-
pisinin sundugu standart muhteva ve kaliplarla egitim
stireglerinde yer alamaz. Ama hayatin anlamlandiril-
masl, anlam arayisinin canli tutulmas, kisiligin olus-
turulmasi ve bu olusumda temel tegkil eden degerler,
bu degerlerin insana nasil kazandirilacags, hayatta de-
gerlerin nasil goriiniir hale getirilecegi gibi konularda
egitimin hedeflerine ve icerigine destek saglayabilir.

Din Egitiminin Hedeflerinde Tasavvuf

Din 6gretiminde planlama siireci, amaglarin be-
lirlenmesi ile baslar. Her ne kadar egitimde program
gelistirme ¢aligmalarinda zaman zaman “Amaglar m1
mubhtevayi belirler, yoksa muhteva m1 amaglari belir-
ler?” sorusuyla karsilasiyorsak da son zamanlarda ar-
tik bu soru ¢ok fazla giindemimize girmemektedir.
Program gelistirme net bir sekilde hedef belirleyerek
ise baglar. Ama tabii ki 6gretimi yapilacak olan ala-
nin bize sunmus oldugu muhteva da bizim hedefleri-
mizi belirlerken kullanacagimiz siizgeglerden birisidir.
Ozellikle Islam gelenegini merkeze alan egitimciler,
din egitimi etkinlikleri tizerindeki en 6nemli belir-
leyicinin temel Islami kaynaklar oldugunu ve diger
egitsel siireclerin bu kaynaklardan bagimsiz diizen-
lenemeyecegini savunurlar. Ancak bu tutum, prog-
ram gelistirme siiregleriyle ortiismez.

Ogretim programi, 6gretime konu ettigimiz tema-
larin egitimsel gegerliligini saglar. Bu yiizden de 6r-
giin ilk ve ortadgretim asamalarinda 6gretim prog-
ramlari i¢cinde zorunlu din 6gretiminin hakliligini
savunuyorsak, din 6gretiminin de program gelistirme
stireglerine uygun yapilandirilmasini saglamak hak-
liligimiz1 destekleyecektir. Kendi kiiltiirel gegmisi-
mizden devraldigimiz dini mirasi din 6gretiminin
tek belirleyicisi haline getirmek, amaglarin iizerinde
tek otorite kabul etmek, egitimin hedefi olan bireyin
gelisimine ve dzgiirlesmesine katkisini ve farkl kiil-
tiirlerle karsilagsma halinde sorunlarla baga ¢ikma gii-
ciinti sorgulanir hale getirir.

Din egitimi etkinliklerini planlarken amaglardan
hareket etmek ve amaglarda bireyi merkeze almak de-
mek alanin geleneksel i¢eriginden tamamen vazgegmek
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demek degildir. Amaglardan yola ¢ikan bir din egi-

timi bireyi ve icinde bulundugu egitsel ¢evreyi mer-
keze alirken, bireyin i¢inde yasadig1 topluma girisini
saglayabilmek i¢in de icerikle iliski i¢cindedir. Burada
yeni din egitimi anlayislarini geleneksel din egitimin-
den farklilastiran temel karakteristik, merkezde yer
alan igerigin ¢evrede bulunan birey/6grenenle yer de-
gistirmesidir. Yeni egitim anlayiglarina dayal din egi-
timinde artik merkezde birey yer alirken igerik ¢evreye
tasinir. Dolayisiyla igerik gelenekten geldigi standart
cergeveyle degil, bireyin gelisimi, 6zgiirligii ve karsi-
lagsmalar1 agisindan anlamli oldugu 6l¢iide yararli ve
kullanilabilir nitelige kavusabilmektedir.

Din egitiminden s6z ettigimizde sinirlari belli disip-
linler -tarih, fizik vs.- gibi kolay bir yol haritasi ¢izme
sansina sahip degiliz. Konumuz din oldugunda ciddi
bir disiplinler yigini ile kars: karstyayiz. Din, tek ba-
sina bir disiplin degildir. Dini, yasayan bir organizma
olarak goren gelenek bunu 6gretim konusu yaparken
“ilmihal” kavramini karsimiza ¢ikararak disiplin-
leri bir araya getirir. [lmihal bir anlamda dinle ilgili
disiplinlerin ortak alanidir. Din egitimi de bir anla-
miyla ilmihalin, insanin iginde oldugu hayat i¢in her
donemde yeniden kurgulanmasidir.

Din egitiminin hedeflerinde etkili faktorlerin bek-
lentilerinin birbirine yaklagtirilmas: noktasinda soy-
lediklerimiz Islami ilimlerin metodolojileri igin de
gecerlidir. Islami ilimlerin yaganan dini hayat iize-
rinde etkili olabilmesi i¢in metodoloji yakinlastiril-
masi ¢abalarina ihtiya¢ vardir. Ozellikle ehl-i rey ve



ehl-i hadis arasindaki keskin ayirim ve zitlasma, gii-
niimiizde genis kitlelerin ihtiyacini karsilayacak din-
darlik gelisiminin oniinde bir engel faktordiir. Ote
yandan bireysel dindarlik gelisimi noktasinda tarih-
sel basarilara imza atan tasavvuf ve tekke geleneginin
bu Islami ilimler gatis1 digina alinmasi ve giiniimiiz
ilahiyat egitiminin sadece tarihsel bir bakis agisiyla
ele alinmasi, anlama ve yorumlamanin bu alan igin
devre dis1 birakilmasi ciddi bir handikaptur.

Tasavvuf Gelenegi Din Egitimi Amaclarina
Nasil Katki Saglar /Saglamalidir?

Tasavvuf, miisliman geleneginin kokli bir egi-
tim kurumudur. Medrese ve ulema ile kurumsalla-
san resmi, dini yapilanmanin aksine kendi gelenegi
icinde ciddi bir sivil ¢izgiyi temsil eder. Her ne kadar
tekkeler de biirokrasinin cazibeli kudretine zaman za-
man kendini kaptirmis ve ulema ile birlikte toplum
nezdindeki itibarini gii¢lendirmek igin resmi biirok-
rasiye yaslanma ihtiyaci hissetmisse de Osmanlrnin
son donemlerini bir tarafa birakacak olursak itibari-
nin kaynagini toplumsal tabandan alan sivil yapilar
olma ozelligi ile 6ne ¢ikmustir.

Bu 06zelligi nedeni ile bir egitim kurumu olarak
toplumu veya devleti degil insan1 merkeze almuis,
onun potansiyelinde var olan iistiin insani 6zellikle-
rini agiga ¢ikarmayi genel amag olarak benimsemis-
tir. Insanin, i¢inde yasadig1 toplumda derinligine ge-

lisimini dncelemistir. Tasavvufta bilgi ve gerceklik,

yasanan hayatin stizgecinden gecerek kazandirilir. Bu
nedenle de tasavvufi egitimde davranislar yoluyla bil-
giye ulagildigindan soz edilir. Bu temel amag nede-
niyle de mutasavviflar, toplumun her kesimiyle ya-
kin iliski icinde bulunmuslardir. Bu yakin iligki, sivil
karakterlerinin giiglenmesine, yerine gore muhalefe-
tin merkezi olmalarina yerine gore de toplumla yo-
neticiler arasinda arabulucu roller tistlenmelerine ne-
den olmustur.

Tekke egitim geleneginde bireyin yaratici ile bag-
lantisini saglama temel hedeftir. Bunu saglamak i¢in
de Allah ile yagamay1 zevk bilir, hakikatleri anlamada
kesif metodunu kullanir. Burada aslinda ¢ok iizerine
gidilmese de medrese geleneginin sekilsel veya bicimsel
aktarimina, anlamaya ve hissetmeye dayali bir yakla-
simla karsi ¢ikilmasi s6z konusudur. Tekkedeki kesif
gelenegini, duyussal boyutta bir anlama ve yorumlama
becerisini tesvik etmesi agisindan 6nemli buluyorum.
Ote yandan medrese geleneginin ozellikle resmi din
soylemini temsil etmesine ve dolayistyla mutlak ger-
cekligi kendinde goren otoriter bir tutum benimse-
mesine karsi, bireysel anlama ve yorumlamayi tesvik
eden tekke geleneginin daha ¢ogulcu ve kusatici bir
dindarlik gelistirdigini diistiniiyorum. “Irfani gele-
nek” olarak kavramsallastirilmaya galisilan bu yak-
lagim, din egitiminin amaglarina yansimasinda ciddi
katkilar saglayacaktir.

Tasavvuf gelenegindeki nefis terbiyesi bir anlamda
Allah’in varliginin farkindalig ile baslar. Tasavvufi
egitime baglayan bir kisinin nefs-i emmarede

B olmasi, onun yaraticisinin varhiginin farkina

varmasiyla birlikte yaratilistan kendisinde bu-
lunan kotiiliige meyleden ve kotii davraniglar-
dan mutlu olan potansiyelinin varliginin da
farkina varmasi demektir. Dolayisiyla ilk asa-
mada karsimiza ¢ikan davranis, sahip oldugu
olumsuz potansiyellerden siyrilma davranisi-
dir. Tkinci asama bu olumsuz potansiyelle il-
gili farkindalig: ilerletme ve tovbe yoluyla iler-
lemedir. Ugiincii agamada ise birey, yaraticist ile
iligki kurmaya baslar. Yaratici ile iliskinin ken-
disine yonelik doniislerini deneyimler (ilham).
Bu suretle O'nun Hadi sifatindan yararlanmaya
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calisir. Mutmainne agsamasinda kendisiyle ve gevre-
siyle barisik bir duruma geger. Raziyede, bir razi olus
soz konusudur. Nefsin terbiyesinde veya insan egiti-
minde son agama ise marziyedir ve Halik’in ahlaki
ile ahlaklanma karakteristigi icerir.

Bu kurgu insan agisindan bize aslinda basin-
dan itibaren yaratici ile iletisimin safhalarini su-
nar. Son asamada karsimiza ¢ikan Allah’in ahléki ile
ahlaklanmak, onu diistinmek, yarattiklarina iyi dav-
ranmak gibi karakteristikler, en basindan beri tasav-
vuf yoluna giren kisinin tizerinde bulundugu yolun
ozelligini gosterir. Aslinda nefs-i emmaéarede bile 6r-
negin birey kin ve 6fkeden uzak durmaya c¢alisirken
ayni zamanda Allah’in yarattiklarina iyi davranma
eyleminin i¢inde bulunmaktadir.

Ote yandan egitsel acidan bu pozisyonlar davra-
nis olarak analiz edildiginde bir eylemin iginde olmak
ayn1 zamanda ileri asamalardaki bir olumlu eylem ola-
rak karsilig1 olan 6zellikler de icermektedir. Ornegin
nefs-i emmarede cimrilikten uzak durma ¢abast i¢in-
deki birey, nefs-i mutmainnede comertlik eylemiyle
kars1 karsiyadir. Bu ig igelikler nedeniyle din egitimi
acisindan nefis terbiyesi asamalarinin yeniden deger-
lendirilmesi ve tasnif edilmesi gerekmektedir. Ancak
temele alinmasi gereken ana 6lgiit, tiim bu davranis-
larin bireyin yaraticis ile iletisimini gergeklestiren
diizlem tzerinde gergeklestirilmesidir.

Sonuc¢ Yerine: Nefis Terbiyesinin
Din Egitimi Amaclarinda Goriiniir
Hale Gelmesi

Egitimin amaglarindan birisi insana kendini ta-
nitmasi, diger bir deyisle kendini kesfetmesine yo-
nelik girisimleri organize etmesidir. Kendini tanima
tasavvuf literatiiriinde nefis mertebeleri ile kavram-
lagtirilmistir. Tasavvufta kisinin kendini tanimasi ve
kesfetmesi, bir egitim siireci sonunda gergeklesir. Sii-
recin ilk basamag1 nefsin en alt tabakasi olan nefs-i
emmare olarak bilinir. Son basamag1 da nefs-i mar-
ziye seklinde kavramsallagtirilir. Son basamakta in-
san Allah’tan razi, Allah da o insandan razidir. Biitiin
bu siireg, bir yerde insan ile Allah arasindaki iliskiyi
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belirleme iizerine kuruludur. Ilk basamakta birey
Allah’t unutmusken, son basamakta Allah ile her za-
man ve mekanda beraberdir. Kul ile Allah arasindaki
iligki fiziki bir uzaklik veya yakinlik degil zihinsel bir
hadisedir. Bu yakinlik veya uzakligin bi¢imi ya da de-
recesi, insanda diger insanlara kars: ¢esitli duygular
meydana getirmektedir. Allah ile iliski(sizlik); nefs-i
emmare basamaginda kibir, hirs, haset, sehvet, cimri-
lik ve 6fke gibi kotii duygularla ifade edilirken nefs-i
marziyye de ise Allah’in yarattiklarina iyi davranma,
ahlaki ile ahlaklanma seklinde tebariiz etmektedir.

Nefis terbiyesi ad1 altinda karsimiza ¢ikan tasavvuf
kavramlar1 din egitiminin temel amaglarindan birisi
olarak yaraticinin varligini fark ettirme ve yaratici ile
iletisim becerisi gelistirmesine katk: saglayabilir. Ne-
tis terbiyesi temelde Allah’in varliginin farkindalig: ve
yaratilistan kendisinde bulunan kétiilige meyleden ve
kétii davranislardan mutlu olan bir potansiyelin varli-
ginin da farkina varmasi ile baglayip Allah’in ahlakiyla
ahlaklanma ile son bulan bir karakteristik arz etmek-
tedir. Nefis terbiyesi kavramsallastirmasi iizerinden gi-
derek din egitiminde yaraticinin varligini fark ettirme
ve yaratici ile iletisim becerisi gelistirme konusunda yas
diizeylerine ve gelisim 6zelliklerine gore bir model ku-
rulmasina ihtiya¢ bulunmaktadir.

Tasavvufun tarihsel kurgusundan hareketle egitime
konu edilmesinden ziyade bireyin gelisiminde tasavvufi
yorumlarin nasil katki saglayacag sorusundan hare-
ket edilmelidir. Ornegin, din egitiminde gelisimsel d6-
nemlere gore 6grencilerin duygu ve davranislarina yo-
nelik hedefler belirlenirken bireyin Allah ile iligkisi goz
6niinde bulundurulabilir. 4-10 yas doneminde Allah’in
yarattiklarina iyi davranma, O'na giivenme, sorumluluk
alma gibi somut olgular tizerinden hedef belirlenirken
kendi kelimeleri ile Allah ile iletisim kurmas: amagla-
nabilir. 11-15 yas déneminde ise artik soyut kavram-
lar tizerinden hedef belirleme yapilabilir. Allah’a ya-
kin olma yani onu hissedebilme, tevazu, stikiir, sabir
gibi kavramlar1 (degerler) davranig haline getirebilme
hedeflenebilir. 15 yas ve tizerinde ise Allah hakkinda
diisiinmenin ve onunla iletisime ge¢me yollar: ile be-
raber tam bir ihlas ve giiven duygusu i¢inde Allah’la
baglant: kurma becerisi éncelenebilir. [l
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MERHUM SELCUK ERAYDIN’A DAIR’

Prof. Dr. Mustafa TAHRALI

Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi €. Ogretim Uyesi

illi Egitim Bakanlig1 burslusu olarak dok-

I \ / I toram1 yaptigim Fransa’dan doniisiimde
Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii'ne tayin

edildim. Rahmetli Selguk Bey’le vicihi karsilasmam
meslektas olarak 1973’de “Islami Tiirk Edebiyati ve Ta-
savvuf” hocasi olarak goreve basladigimda oldu. Sel-
cuk Bey “Tasavvuf ve Islami Tiirk Edebiyat1” dersle-
rine, Necla (Pekolcay) Hanim ise sadece “Islami Tiirk
Edebiyati” derslerine giriyordu. Mahir iz, Nihad Sami
Banarli ve daha evvelki Edebiyat hocalar1 emekli ol-
mustu. Benim edebiyata Imam-Hatip’te iken mera-
kim vardi ama fakiiltede ve yurtdiginda hi¢ ugragma-
dim. Yiiksek Islam Enstitiisii’nde Edebiyat dersi ¢ok
dediler. Imam-Hatip’te de stajim1 yapmam lazim idi.

Iki saat de orada ders verdiler. Boylece ekseri on saat
Edebiyat, iki veya dort saat Tasavvuf derslerim yillarca
devam etti. Selguk Bey daha gok Tasavvuf dersine gi-
riyordu. Rahmetli Sivas'ta 6gretmenlik yaparken Ma-
hir Iz Hoca, Selguk Bey’e asistanlik imtihanina gir-
mesi i¢cin haber yollamis. Selcuk Bey, Hoca’nin severek
asistan aldig1 ve Cenab-1 Hakk’a giikrettigi birisiydi.

Tasavvuf ve Tarikatlar Kitabinin Hikayesi

Tasavvuf dersleri i¢in Selguk Bey’in bu derse ait daha
evvelden yazilmis notlar1 varmis. “Ben de bu notlar:
okuturum.” dedim. Sonra kiigiik bir kitap olarak da

basild1. Daha sonra o notlar genisleyerek bugiin hala
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basilan ve okunan Tasavvuf
ve Tarikatlar kitab1 ortaya
¢ikmis oldu. Selguk Bey o
zaman: “Ben tarikatlarin
ekserisini yazdim. Senin
tezin dolayistyla “Rifaiyye
Tarikati” boliimiinii de sen
yazar misin?” dedi. Ben
de o siralar Diyanet Islam
Ansiklopedisine “Rifaiyye”

maddesini yazip vermigtim.
Ansiklopedi'ye verdigim
madde tizerinde -azami dikkat etmeme ragmen- bazi
degisiklikler yapilmis. Islam Ansiklopedisinde yayim-
landigina dair bir not diistiik ve maddenin asil yazil-
mis seklini Tasavvuf ve Tarikatlar kitabinda yayinla-
dik. Tasavvuf ve Tarikatlar uzun yillar ders kitabi
olarak okuttum. Ayrica Selguk Bey’in kitabi belli bir
teveccithe de mazhar oldu. Tasavvuf ve Tarikatlar’la
Hasan Kéamil (Yilmaz) Bey’in Anahatlariyla Tasav-
vuf ve Tarikatlar kitab1 o yillarda yayimlanmisti. Ha-
san Kamil Bey’in kitab1 “dil” olarak daha sade, Sel-
cuk Bey’in kitabi, kullandig1 beyitler ve dil itibariyle
daha agird1. Seven i¢in iyi ama talebeler i¢in agir ge-
liyor. Neticede talebe i¢in 6nemli olan okudugu ders-
ten bir seyler 6grenip ge¢mis olmasi.

Ders miifredatimizda tasavvuf, mistisizm, misti-
sizm-tasavvuf farki, zithd, ilk donem stfileri, ibrahim
Edhem, Ziinniin Misri, Réabiatii’l-Adeviyye gibi bas-
liklar vardi. Burada kolay yazilamayan konu “vahdet-i
viicd” konusuydu. Her tasavvuf okuyanin 6niine ¢1-
kan bir konu. Bu nasil yazilacak? Elde Ferid Kam ve
Ismail Fenni Ertugrul’un kitaplar1 var. Ama bir tiirlii
derli toplu yazilamiyor. Neyse “vahdet-i viictid” mev-
zuunun yazilmasi Fiistisu’l-Hikem'in ilk iki tig cildi ya-
yimlandiktan sonra oldu. Selguk Bey o kismi da ilave
edince ders kitab1 olarak okutulabilecek bir hale geldi.
Kitap, hala okutulmaktadir ayrica halkin ilgisine de
mazhar olmustur.

Kitabin ilgi gérmesi ve hila okunmasi Hocanin
samimiyetinden kaynaklaniyor. Hangi konudan
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bahsetmisse zevkli bir anlatimi vardir. Hocaya ta-
kildigim konulardan bir tanesi de “Ne olur yazdigin
beyitlerin Tiirkgesini de yaz.” derdim. Televizyonda
bile konusurken beyitlerin Tiirkgesini hi¢ soylemez.
Konusmanin akisina gore giiriil giiriil beyitler soyler.
Ona ragmen kitab: hep sevilerek okunmustur. Kita-
bin baskisi da artinca: “Hoca, bunlarin telaffuzlari
tarikat”,

“seriat”a “seriat” diyor, bunlarin da uzun seslerinin

» o«

icin de dikkat edelim. Insanlar “tarikat’a

verilmesi lazim. Hele beyitlerin dogru okunmasi i¢in
bunlar lazim.” dedim. Hoca da: “Imlasin1 sen diizel-
tirsen olur, ben bunlar1 yazarken gérmem.” dedi. Az
bir is de degil. En az kirk saatlik i5. “Madem ders ki-
tab1 olarak okutuyoruz ben de bu isi tizerime alayim.”
dedim. Birlikte calismamiz bu sekilde oldu.

Fiisiisu’l Hikem'in
Nesri Calismalari
ve Diger Eserler

FUSUSU'L-HIKEM

TERCUME VE SERHI - 1

[k calismamz Fiisiisu’l-
Hikem oldu. Tasavvuf ve
Tartkatlarin son halinde
beraber olduk. Icerisine
“vahdet-i viicid”, Ibn Arabi
kismu girdigi i¢in Fiisdisu’l-
Hikem galismamizin hika-

yesi de soyledir: 1982 yilinda

YOK kuruldu. Yiiksek Islam

Enstitiisti’niin fakiilte olacagi anlasildi. Dokuz sene
Edebiyat 6gretmenligi yapmistim. Mademki fakiilte
oluyoruz ¢aligma yapmamiz gerekiyor. Ben de ibn
Arabi, “viicid mertebeleri” gibi mevzular1 6nemine
binaen ¢aligmaya karar verdim. Fiisiisu’l-Hikem’in
Tiirkge terciimeleri olmus. Osmanli doneminde Ab-
dullah Bosnevininki dahil Cumhuriyet doneminde
de birisi Ahmed Avni Konuk, digeri de Seldhaddin
Yigitoglununki buna eklenince ti¢ serhten {i¢ fas ¢a-
lisirim dedim. Hangi konuyu ¢aligmaya karar versek
ontimiize “vahdet-i viictid” ve “meratib-i viicid” me-
seleleri ¢cikmaya basladi. Bu konularda ilk tanidigim
risale, yurt disinda gordiigiim et-Tuhfetii’l-Miirsele.



Kiitiiphanelere gitmeye basladim.
Kataloglar1 tarryorum. Bir giin
Selcuk Bey’in elinde Fiistisu’l-
Hikem serhinin niishasini gor-
diim. Bu ne dedim? “Ahmed Avni
Konuk’un Fiisiisu’l-Hikem mu-
kaddimesi” dedi. Ankara’da bir
grup varmis, Sivastan tanidig1.
Selguk Bey’le hususi sohbeti olan,
sevdigi bir avukat, Selahattin Bey
daktilo ile yazmasini rica etmis.
“Ne yaziyorsun?” diye sordum, ki-
tabin baglarinda “viictid”, “adem”
gibi konular vardi. Hoca dakti-
loyla siiratli de yazardi. Bir saatte dort bes sahife ya-
zardi. Derse gidiyormus. “Benim dersim yok, ilgilen-
digim bir konu, hizli yazamam ama ben yazabilirim.”
dedim. Baktim hazretin (Ahmed Avni Konuk) yazis
¢ok giizel. Hoca gelinceye kadar yazdim. Tam ¢alis-
mak istedigim konu. “Viicid” geciyor “adem” geci-
yor. Hikayesini de sordum. Hoca da “Avukat Selahat-
tin Bey Istanbul’daymis. ‘Ankara’da arkadaglarimiz
var. Ahmed Avni Konuk’un otuz defterlik Fiisiisu’l-
Hikem serhi varmus, eski harfleri kimse okuyamuiyor,
ancak sizler yapabilirsiniz, bunu yeni harf-
lere aktarip bize verir misiniz?’ diye rica

i

Bir iki fas yazdiktan sonra, bir
tane daha yazayim dedim. Bu sefer
sunu fark ettim “Fiisiisu’l-Hikem
serhini okumadan “vahdet-i viiciid”
ve “meratib-i viictid” risilelerinden
bir anlam ¢ikarmak zor. Bu me-
selelerin asil ortaya ¢ikis sebebi
budur. Fiisiisu’l-Hikem’i Tirkce
ve Fransizca’sindan okumugtum.
Ama hakikaten anlagilmiyor. Bas-
tan sona kadar terim. O zaman
ben risaleler ¢aligmasini biraktim.

>«

Selguk Bey’e “Fiisiis'u birlikte ya-

palim.” dedim. Bir an evvel bu isi
bitirelim. Ankara’dakiler Adem Fassrn1 yapiyor. Peki,
onlar o fass1 yapadursun biz devamini isteyelim. Sim-
diye kadar kag fas yazildy; ii¢ tane. Bu arada biz diger
faslar1 yazmaya baglayalim dedik. Hasan Kamil (Yil-
maz), Irfan (Giindiiz) ve Yakup (Cicek) Beylere birer
fas verdik (Allah hepsinden razi olsun). Bize cesaret
veren asil sey, Ahmed Avni Konuk’un yazisinin oku-
nakli olusu. Bugiin bile otuz defteri yazi okunakl: ol-

masayd1 yapmaya cesaret edemezdik.

Tasavvuf ve Tarikatlar kitabinda noksan

' e verlr . ) Fiistisu'l- olan kisim “vahdet-i viicid tu. Diger yer-
etti ben de kabul ettim.” dedi. Ben il- Hikem serhini lerde daginik olarak var. Derli toplu ola-
gilenmeye basladim. O zaman bir okumadan

“fas” da ben yazayim dedim. Sel-
cuk Bey hangi fass1 yaziyordu hatir- “meratib-i
lamiyorum ama, Fransa’dayken de

merak ettigim ve kisa olan “Davud
Fassi’n1 ben alayim dedim. Fiisiisu’l-
Hikem serhinin defterlerini Ankara’dan
istedik geldi. Cabucak da yazdim. Icindeki
konunun tad: damagimda kaldi. “Bir tane daha ya-
zabilirim.” dedim. Stileymaniye Kiitiiphanesine saat
on-on bir gibi gidiyoruz, biraz ¢alisiyoruz akabinde
bir yemek derken saat dort-dort buguk oldu mu ¢alis-
tigin eseri geri aliyorlar. Mikrofilm yaptirmak zor is,
para da gerekli. Istinsahlarla bu ig olabilir. Neticede
yliz-yiiz elli sahifelik bir istinsah yapacagim.

“vahdet-i viiciid” ve

risalelerinden bir
anlam cikarmak
zor.

i

rak yazilamiyor. Kitapta mistakil bir
e baslik olsun da istiyor. Ben de daha
vucad” ¢alismadim. Hoca bunlar1 goriince
“Tamam vahdet-i viicid bolimi ya-
zilabilir.” dedi. “Viictd mertebeleri’nin
gerektigi anlasild1. Tasavvuf ve Tarikatlar
ile Fiistisw’l-Hikem Serhi bazi yerlerde satir
satir aynidir. Hoca kendisi anlayinca o cogskunlukla
hemen kaydediyor. Mesnevi’de de onu gérdiim. Hoca
yazarken mest olarak yaziyordu. Rahmetli Bandirmali
Ali (Oztaylan) Efendi de “Oglum abdestli yaz.” demis,
o da her oturusta abdestli yazarmis. Sabah haberini
alirdim “Yazdim, mest oldum.” diye soylerdi. Fiisiis
serhinde de dyle bir tarafi oldu.
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Selcuk Eraydin hocasi Mahir iz ile birlikte

Sel¢uk Eraydin Hocamiz'la Fusiisu’l Hikem, Islami
Tiirk Edebiyatinda Sekil ve Nev’ilere Giris, Mesnevi-i
Serif Serhi dordiincii cildine kadar birlikte nesrettik.
Bir kismini da Safi (Arpagus) tamamladi. Fihi Ma

Fil’te de beraber calistik. Onsoziinde de bahsediyor
Hoca zaten. Rahmetli “Fihi Ma Fih’te de ismin ¢ik-
sin.” diye soyledi ama ¢ikmasin dedim. “Tedbirat-1
[lahiye’yi tek bagima ¢alistim. Bunu da bilgisayarda sen
yaziyorsun, tashih ve lugatceyi de ben yaptim. Bunlar
6nsozde soylenir. Bu kitapta senin ismin tek olsun.”
dedim. Fusiisu’l-Hikem, Fihi Ma Fih, Mesnevi-i Serif
Serhi. Islami Tiirk Edebiyatinda Sekil ve Nev'ilere Gi-
ris kitabt Necla hanimin organizasyonuydu. Ben “Ne-
vilerde Teknik Bilgiler” bolimiinii hazirladim, Selguk
Bey “Naatler” boliimiinii hazirladi. Tasavvuf ile Ede-
biyat miisterek ders olunca boyle bir ¢alisma yapilmis
oldu. Selguk Bey Mesnevi-i Serif Serhinde “Osman
Tiirer'in yaptig: ikinci cild ve Mehmed Demirciye
verilen besinci ciltten bir iki defter yahut olursa ta-
maminin geri kalanini ayn1 anda yetistiririm.” dedi.
Yetistirmeyi diisinmiistii fakat omrii kifayet etmedi.
Diger arkadaslara rica ettik sag olsunlar yaptilar.

Bilgisayarla ilk tecriibemiz Fihi Ma Fih’te oldu.
Zaten bilgisayardaki kolaylig1 goriince Mesnevi-i Se-
rif Serhi’ni birlikte hazirlamay1 kabul ettim. Fiisis
Serhi’nin bir cildi daktiloda iki senemizi aldi. On iki
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ciltte vasati yirmi dort sene
eder. Takatimiz yetmez, yiiz-
lerce ayet ve hadis gececek.
Onlarin yazdirilmasi, tas-
hihi uzun is... Mesnevi-i
Serif Serhime baslamadan
Fihi Ma Fih kisadir onda
bir tecriibe edelim dedik ve
sonra Mesnevi'yi ¢alismaya

basladik.

Bandirmal Ali Efendi
ile Miinasebeti

Rahmetli Sevket Demirci
(Birtag Dokiimevinin sahibi)
Selguk Bey’i telefonla arar, sabah namazi i¢in sozlesir-
ler, arabasina atlar gelir, Selguk Bey’i alir, sonrasinda
Bandirmali Ali Efendi’yi ziyarete giderler. Selguk Bey
“Sabah on bugukta dersim var.” der, Sevket Bey “Ben
seni yetistiririm.” der gotiiriir getirirdi. Rahmetli Ban-
dirmali Ali Efendi ve Ali Ulvi Kurucu, Selguk Bey’e
ayr1 bir muhabbet gosterirlerdi. Selguk Bey’in Ali Ulvi
Bey’le nasil tanistigini bilmiyorum ama Sel¢uk Bey’in
hafizasinda ¢ok siir var, Ali Ulvi Bey de sair... Karsi-
likl1 uzun uzun sohbet ederlerdi. Beyite beyitle kar-
silik verince muhabbet alip gotiiriirdii.

Miicadeleci Yani

1981 ya da 1982 senesinin Haziran ay1. Izmir’de
Yiiksek Islam Enstitiilerinin gesitli problemleri ve
miifredat programi goriisiilecek. Bizim fazla bir is-
tegimiz yok. Tasavvuf dersi iki saat olsun yeter. Ben
“Sel¢uk Bey, ne olur ne olmaz, sen yine de git.” de-
dim. Sag olsun isini birakt: gitti. Geldikten sonra
“Iyi ki gitmigim yahu, yoksa Tasavvuf dersini kal-
diriyorlarmis.” dedi.

Ticaretle Ugrasmasi ve Neticesi

Hoca bazen ticaretle ugrastigi i¢in tiziintstini ifade
edince “Hoca tiziilme! Ticaretle istigal etmeseydin,



Sagdan sola: Ali Ulvi Kurucu, Selguk Eraydin, Sadrettin GimUs, Hasan Kamil Yilmaz

Fiistisu’l-Hikem’i bastiramazdik.
Mali endisen olsayd1 bu nesir is-
lerine girisemezdik. Aldigimiz
maas belli.” derdim. Ticaretle
ugrasmasina ragmen sevki o ka-
dard1 ki Mesnevi-i Serif Serhinin
birinci cildini 6nce daktilo ile
yazdi. Yazim isi bitti. Derken bil-
gisayar ¢ikt1. Oturdu yazdiklarini
bir daha bilgisayarda yazdi. Mes-
rebinin geregi, teknolojiye hemen
aligtyordu. “Her gece belli bir bo-
lim yazmadan da yatmiyorum.”
diyordu. Sel¢uk Bey Mesnevi’yi
hazirlamak i¢in gayret etmeseydi
zor cesaret ederdik.

Dostlugumuz ve Miinasebetlerimiz

Selcuk Bey’le beraber yasadigimiz miiddet zar-
finda -1973-1995- ufak tefek meseleler dahil, ara-
mizda hig ihtilafli konu olmadi. Birlikte ¢aligma-
miza nazar degmesin diye i¢cimizden “Allah nazardan
saklasin” duasini ederdik. Ilahiyat muhitinin ge-
nellikle hocalar1 kolay anlasamazlarmis. Biz tasav-
vuf ¢alistigimiz i¢in 6yle olmamais olabiliriz. “Yazi-
lanlarda kavga yok. Tasavvuf iins/{insiyet, muamele,
mudseret, edeb gibi konular tizerine. Hem bunlar:
oku, okut; hem kavga et olmaz. Fiisiisu’l-Hikem ya-
yimlanacag: sirada: “Selguk Bey, Fiisiis ¢aligmasini
ben akademik ¢aligma olarak sunacagim. Benim is-
mim kapakta ilk sirada yazilsa olur mu?” dedim, Sel-
cuk Bey tereddiit etmeden kabul etti. Ayni sekilde
Fihi Ma Fih de benim de emegim ge¢mesine ragmen
Selguk Bey’in ismiyle yayimlanmistir. Aldigimiz iic-
retlerde de yiiz lira aldiysak bazen altmisini Selguk
Bey almistir bazen ben. O kadar rahattik. Hasili di-
yecegim aramizda manevi bir bag vardi. Erenlerin

DIPNOTLAR

himmeti. Ayr1 mesrepte insanlar olmakla beraber ¢a-
lismalarimizda iki taraf olarak her seyi kabullendik.

Bu bakimdan ge¢imli arkadast1 rahmetli..

Mirac Gecesi Hakk’a Uriicu

Hoca sohbete davet edildigi zaman icabet ederdi.
Iskenderpasa Camii'ndeki Mira¢ Kandili sohbeti igin
de “Benden bir konusma istediler, reddedemedim.”
demisti. O giin Hoca orugluydu. Bizim fakiiltede de
iftar veriliyor. Bir araba gelip gotiirecekti. Gidecegi
saate kadar Selcuk Bey’le Mesnevi-i Serif Serhini mu-
kabele ettik. O giin iistiinde orug tutmanin verdigi bir
hal mevcuttu. Belki 6liim vaktinin yaklastigina dair
kendince “hiss-i kable’l-vukti” mevcuttu; veya ken-
dine herhangi bir seyler de sdylenmis olabilir. Oyle
bir tarafi da vardi. Hoca arabada bagini cama yasla-
mis. Sanki boyle “tamam” der gibi. Bagi cama dayali
olmasa imis, yandan arabalarina ¢arpan arabanin sad-
mesinden belki de kurtulacak. O giin iizerinde emr-i
Hak véki olacak gibi bir hal vardi. Hocamiz’in 18 Ha-
ziran 1937’de baslayan hayat1 19 Aralik 1995’te niha-
yet buldu. Ruhu sad olsun.

*  Buyazl yazarla Tasavvuf Dergisi (“Selcuk Eraydin‘a Armagan” Konusan: K. Yusuf Unal, yil: 12, sayi: 27, 2011, s. 45-56)'nde yapilmis miilakattan ézet-

lenerek hazirlanmistir.
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Seyfi Ozbek Tac

TASAVVUFI HAFIZAMIZ
TURUK-I ALIYE'DEN GUNUMUZE KALAN
REMIZLERIN IHYASI

Mehmed Safiyiddin ERHAN

allak-1 Mutlak (c.c) Hazretleri’nin takdir ve
H iradesiyle yaratilan 4demoglu, esma-i ilahiyi

kabule miisait olarak yaratilmis olup, Kudre-
tin varligini, esmasinin ve ef’ailinin tesirlerinde gériip
zatina iman ettigimiz gibi, insanlik aleminin yeryi-
ziindeki macerasin1 ortaya koyabildigi eserlerin baki-
yelerinden de okuyabilmekteyiz.

Pagan inancinin hakim oldugu devirlerde, eski ka-
vimlerin mefhum ilahlari i¢in inga ettikleri tapinak
merkezli sehirlerindeki kiiltiirel hayatlarini, arkeoloji
ilmi vasitasiyla tesbit edebilmekteyiz. Semavi dinlere
mensup milletlerin inan¢ mengeli medeni diinyala-
rinda tesis ettikleri dini, ilmi, tasavvufi muesseselerin
mevcudlarinda veya bir sekilde miinhadim olanlarin
miizelere veya koleksiyonlara ulagabilmis 6rneklerinde
takip edebilmekteyiz.

Diinyada sanayi devrimiyle endiistriyel hayat basg-
lamazdan evvel iiretilen siradan bir ihtiyag malzemesi,
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en {icra kdyde dahi olsa bir dlgiiye, usliiba, bir harsa ait
oldugunun izlerini tizerinden okuyabiliyorduk. Mdna
ikliminin daha ziyade hissedildigi yillarda asirlarin
yipraticiligina dayanabilecek tabiatin asli mahsulle-
riyle insa edilen eserler ve i¢lerinde barindirdig: de-
gerlerin giiniimiize ulasabilenlerinde ve naehil ellerin
heniiz kurcalamalarindan azade olanlarinda mazimi-
zin saltanatli, vakur usltip ve hakimiyetini miisahade
etmenin zevkini tadabilmemiz ve 6rnek almamiz hala
miimkiin iken; kalabilen eserlerden bir zevk ve ornek
alabilmeyi diisiinmeksizin inga ve imal edilen her nevi
suni mekan ve esyalar bizi takip etmemiz gereken sah-
siyetimizle bulusturmaktan maalesef gok uzaktadirlar.
Bilhassa dini hayat ve ibadetlerimizde bizi cem eden
cami ve mescidler, sun’i malzeme olan beton ve demi-
rin sinirli mriine mahktmdurlar. Disiplinli bir oto-
rite ve takipten yoksun, zevksiz, usliipsuz hacmi bo-
zuk, deforme bir sekilde insa edildiklerinden, asirlara



L )

Bursa'da Tarik-i Celvetiye'nin Piri Mehmed Muhyiddin Uftade (k.s) Hazretleri Asitanesinin sagda semahane ve sola

i

dogru harem dairesinin tamirat projelerinin tarafimizdan hazirlanip dernek ve belediye tarafindan biylk ¢cogunlugu
yikilip yeniden yapilirken calismalarina katildigimiz, 400 senenin (izerinde bir mazisi olan ahsap kdilliye.

hitap edip diinya durdukgea yasayabilecek eserler ver-
mis bir milletin mensubu olarak bizleri tiziip mah-
zun etmektedirler.

[lerleyen zaman icerisinde hat ve tezyini sanatla-
rimiz kismen de olsa kipirdanmigken, yukarida an-
digimiz yapilarin i¢i bitytik bir kargasayla boyanip
tezyinat yapildig1 zannedilmektedir. Erbabini celbe-
debilmekten aciz bu mekanlarin, mutad miidavimle-
rini hi¢ rahatsiz etmemesi istikbal i¢in endiselerimizi
daha da arttirmaktadir.

Yeni ibadethanelerde bu durum devam ederken,
zamaninda pek ¢ok sanat eserini i¢ginde barindiran
ve igerisine dahil oldugumuzda bizi zerafete ve say-
giya davetle mabudumuza tazim ikliminde bir ibadete
imtizacimizi temin eden bu degerler bulundugu yer-
lerinden cesitli sebep ve bahanelerle kaldirilmis olup,
kontroliimiizden uzak bizce me¢hul depolarda 6miir-
lerini tamamlamaya mahktim edilmislerdir. Halbuki
yerlerinden alinan eserlerin yerine, taklid veya rop-
rodiiksiyonlar1 iade edilerek, bu mekanlar giydirilip,
iklimini tamamlamalariyla ¢iplak kalmaktan kurtu-
labileceklerdir.

Asrimizda unutulup yeniden ingasinda pek basa-
ril1 olunamayan ahgap mimarimizin zarif 6rnekleri-
nin bir kismin1 da dergahlar temsil etmekteydi. Edep,
tevazu ve kanaatin esya ve yapilardaki miimessili ve
ifadesi olan dergahlar, i¢lerinde barindirdig: deger-
lerle birlikte cogunlukla eriyip gitmislerdir. 1925 ta-
rihindeki sirlanmalari esnasinda ¢ikarilan talimatla
toplanarak atilan depolardaki akibetlerinin aranip
sorulmamasi da ayrica disiindiiriicidiir. Bu mev-
zuyu merak edenlerden resmi vazifesi Vakiflar Ge-
nel Miidiir muavinlerinden sayin Dr. Nazif Oztiirk’
iin hazirladig: eserin dergahlar faslinda aynen alip
sizlere sunuyoruz:

“Uygulamadaki birligi saglamak tizere tekke za-
viye ve tiirbelerin seddi hakkindaki 2 Eyliil 1341/ 1925
tarih ve 2413 sayili Icra Vekilleri Hey’eti Karar’nin
suver-i tatbikiyesine dair Maarif Vekaletince miistere-
ken bir talimat hazirlanmigtir (Mecmua 1942: 15-18).
16.9.1341/1925 tarihinde yiiriirlige konulan talimata
gore, il ve ilgelerde vakif miidiir ve memurlarinin da
hazir olacagy, ilgili memurlardan bir komisyon ku-
rulacaktir. Bu komisyon evvel emirde, ister harap, is-
ter mamur olsun o beldede ne kadar tekke, zaviye ve
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tlirbe varsa kapilarini mithiirlemek suretiyle sedde-
deceklerdir (Md. 1). Bunlardan esas ingalar1 cami ve
mescid olanlar ile beraatli imam ve hatibi bulunan-
lar cami ve mescid olarak kullanilmak {izere ayrila-
caklardir (Md.2). Mektep olarak kullanilmalar1 uygun
goriilenler de bu heyetlerce tefrik edilerek idare-i hu-
susilere devrolunacaktir (Md.3). Kapatilan tekke, za-
viye ve tiirbelerde bulunan esyanin ti¢ niisha halinde
listeleri hazirlanip tutanaga baglanacaktir. Hazirlanan
bu tutanaklardan birisi Hiikiimet-i mahalliyeye, di-
geri Evkaf Umum Midiirliigti’ne, tigiincii niishast da
mahalli Evkaf idarelerine verilecektir. Bu esyalar ara-
sinda miizede teshire deger olanlar Istanbul’daki Evkaf
Miizesine gonderilecektir “®. Seyhlerin ikdmetlerine
mahsus hanelerde kayd: hayatla ikametlerine miisa-
ade edilen evlere miidahale edilmeyecek, ancak bu bi-
nalarda tekke ve zaviyelere ait esya bulundugu tak-
dirde, bunlar tesbit olunacak ve i¢lerinde miizede
teshire layik olanlar miizeye gonderilecektir (Md. 6).
Kapatilan tekke ve zaviyelerden mektep olarak kul-
lanilmaya elverisli olmayanlar, miistagn-1 anha ma-
haller hakkindaki kanun ve talimat uyarinca satila-
cak ve partiler halinde Evkaf Umum Midirligiine
bildirilecektir (Md. 7).”

“[dipnot: 16] Tekke zaviye ve tiirbelerde bulunan es-
yalarin tespiti, sayimi, tasnifi hususunda, mahalli ko-
misyonlarda bazi tereddiitlerin meydana gelmesi iize-
rine ‘Tiirbe, Tekke ve Zaviyelerdeki Esya Hakkinda
Tahrirat” adiyla 7 maddelik yeni bir diizenleme daha
yapilmistir. Bu diizenleme ile ney, kudiim, saz, sis, ta-
ber, keskiil, asa, kiirsii, rahle, tesbih, kantasi, kavuk,
migfer, arakiye, post, samdan, kandil, bektasi nefesle-
rinden birkag beyti veya resimleri ihtiva eden levhalar,
topuz, kilig, kalkan...” gibi esya tereddiitsiiz Etnografya
miizesi icin (Md. 1); acemkari ve Anadolu mamulatin-
dan olan kok boya kilim ve halilar Asar-1Islamiye ve
Sanayi-i Nefise Miizesi i¢in (Md.2) ayrilacaktir (BCA
1341: 18/229-4). Buralarda bulunan kitaplardan Is-
tanbul’dakiler Siileymaniye’ye, Bursa’dakiler Miize
Kittiphanesine, Kastamonu'dakiler Daru’l-kurra’ya,
Konya’dakiler Yusuf Aga Kiitiiphanesinde toplanacak,
diger vilayetlerdeki kitaplar ise mahalli kiitiiphanelerde
muhafaza edilecek, miiteferrik eserler dogruca Anka-
ra’daki ‘Kiitiiphane-i Umumiye’ gonderilecektir (Md.
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4). Muhafazasi icap eden diger miizelik esya, miizesi
olan vilayetlerde miizelerde, olmayan yerlerde Maa-
rif Idare’sinin uygun gérecegi bir mahalde muhafaza
edilecektir (Md.6) (RG 1341: 248; Kemal 1929: 1016-
1017). Evkaf Umum Midiirliigiinden valiliklere gon-
derilen 28.02.1936 tarih ve 179129/3 sayili genelgeden
anlasildigina gore, komisyonca tarih ve san’at yoniin-
den miizelik olanlar1 ayrilmak tizere evkaf depolarina
konulan esya 11 y1l boyunca kendi haline birakilmis-
tir. Valiliklere yapilan genelgede, ‘bu esyanin uzun
miiddet evkaf depolarinda alikonulmasi daimi kont-
rolii icabettirdigi gibi ziyaa da maruz bulundugundan
dogru olmayacag: cihetle hepsi vildyet merkezine ge-
tirilerek, teskil edilecek bir komisyon tarafindan in-
celenip miizelik olanlarin Kiltiir Midiirligii'ne tes-
lim edilmesi, satilmasinda mahzur olmayanlarini da
evkaf hesabina satilmasi hususunun temin buyurul-
mast’ (Mecmua 1942:20) istenmektedir. Depolarda ba-

kimsiz bir sekilde 11 y1l boyunca bekletilen bu esyanin,

Vakiflar Carsamba Hafiz Pasa Medresesi‘'nde turbelerden ve

dergahlardan toplanan tac seriflerin, tesisi distinilen miize

icin 1985 senesindeki tamir calismalari. Bilahare bu mizenin

tesisinden vazgecilmesi ile eserler Yenikapi Mevlevihanesi
yanginiyla zayi olmustur.



Dergahlardan toplanan esyalarin, sirlandigi tarihlerde kaldirilan depolardaki hali ve kurtarabilme ¢alismalarimiz

biiyiik bir bolimiiniin ¢iiriiylip yok oldugunu soyle-
mek, bir kehanet olmasa gerektir.”

Yukarida anilan miizeler agilmig midir? A¢ilmissa
nerededirler? Bunlarin idarelerden ve Vakiflar Genel
Midirligii'nden sorulmasi gerekir.

Anilan bu eserlerin miizelere intikal edebilenlerin-
den bir kismini sayin Prof. Dr. Nurhan Atasoy Hani-
mefendi Dervis Ceyizi naminda 2000 senesinde Kiil-
tliir Bakanlig1 vasitasiyla nesretmislerdi. Bu ¢aligma
ve eserlerin tetkik, tamir faslina 1978 senesi ve son-
rasinda igtirak imkani bulabilmistik. Kitabin muh-
tevasinda Libas-1 Nebeviyyenin miimessili olan bii-
yiik velilerin ve onlar1 takip eden mesayih-i kiramin
libas-1 miibarekelerinden olan binis, ferace, hayda-
riye, tennure, tac-1 serif, arakiye, tepe giilleri, kemer
ve kusaklarla kisveyi tamamlayan egyalar, resimle-
riyle nesredilip anlatilmisti. Hatta “esel” denilen 6l-
ciiyle planlar1 ¢ikarilip ileride dogru olarak imal edi-
lebilmelerine zemin hazirlanmigti.

Bu eserlerin resimleri, miizelerin vitrin ve depo-
larryla ellerinde ecdaddan kalan kiymetli bir hatira
olarak saklayan aileler nezdindeki esyalarindan ge-
kilmisti. Istanbul Vakiflar depolarinda resmini aldi-
gimiz eserler, 1985 senesinde Vakiflar Istanbul Bélge

Midirliigtiniin, Edirnekap: Semti Misr1-i Niyazi soka-
ginda tarik-i Naksibendiye’den Ahmed Kamil Efendi
veya Seyh Tiirlii namiyla anilan ahsap dergahi yeniden
yaptirip tasavvufi bir miize olarak agabilmek igin te-
sebbiis ettiginde eldeki eserleri, sergilenebilmeleri i¢in
yeniden tamir etmistik. Fakat bulundugu semt bege-
nilmeyen bu binadan vazgegilince, esyalar: metruk bir
vaziyette olan Yenikap1 Mevlevihanesinin kalabilmis
selamlik odalarina tagindigini isittik. Daha sonra ne
talihsizlik ki sadece bu esyalarin bulundugu odalar
7 May1s 1997 tarihinde yaninca, Istanbul tasavvufi
kiiltiiriiniin 6nceden gekilen pek az resmini, yapilan
nesriyatta takiple yetinmek zorundayiz. Bu ¢alisma-
larda varligini miisahade ettigimiz Ankara ve Bursa
miize depolarinda 6mrii titkenen eserlerin daha mi-
sait zeminlerde sergilenip bakimlarinin yapilabilmesi
i¢in gesitli merci ve mahfillerde bahsini agtiysak da
heniiz bir netice alinamamuistir.

Yine yukarida andigimiz kitaptaki eserlerin bazi
resimleri 1979 senesinde zamanin Istanbul belediye-
sinin Bozdogan Kemeri kuzey batis1 zemininde bulu-
nan Gazanfer Aga Medresesinde faal durumda olan
Etnografya Miizesinin tasavvufi eserler kismindan
alinmisgti. Bu miize daha sonra kapatilmis olup tek-
rar kiisad: i¢in hayli miiracaatlarda bulunmustuk.
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Yukarida andigimiz Dervis Ceyizi namindaki kitaba resimlerini
koydugumuz ve Vakiflar deposundan Mevlevihane'ye kaldirilan

esyalarin binayla birlikte 7 Mayis 1997 tarihinde yanisi.

[stanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir A.S birkag sene
evvel tarafimiza miiracaatla Hali¢’teki eski Feshane
binasinin buna tahsis edilip eldeki mevcutlar, kolek-
siyonlardan alimlar ve ellerinde muhafaza edip, ba-
g15 yapabilmek isteyen hususi sahislardan toplanan
mana ve ahlak diinyamizin remizlerinden tesekkiil
eden eserlerle bir miize kurabilmek icin tesebbiiste
bulunan Belediye teskilatini pesinan tebrik etmekli-
gimiz gerekmektedir.

Asar-1 saadet olarak andigimiz Nebiyyi-i Muhte-
rem (s.av) Efendimiz’in igerisinde bulunup saadet-
ler bahsettigi sahabe-i kiram hazeratinin viicud-1
Peygamberilerini temasa ile miiserref olduklar1 maz-
hariyetlerindeki gibi, par¢a biitiinii temsil eder fehva-
sinca, zamanimiz ve gelecek nesillerin Topkap: Mukad-
des Emanetler Dairesindeki Hilye-i saadet ve Hirka-i
seriflerini ziyaretimiz, saygi ve tazim kiiltiiriiyle zen-
ginlesen inang diinyamizin mithim bir ritknidir.

Cenéb-1 Hadiyii’'l-Mutlak (c.c) Efendimiz Hazretlerinin
mensubu bulundugumuz Tiirk milletine ve hakim ol-
duklari cografya ile hustisen Istanbul’'umuza bahget-
tigi biiylik kutuplarla, velilerin manevi ikliminden
feyz alarak yetismeleri ecdadimiz i¢in bityiik bir maz-
hariyet oldugu siiphesizdir. Hayat sartlarinin degisip

DIPNOTLAR

miisbet ilimler ve sri menfaatlere ragbetin arttig:
giiniimiizde ise kalbin egitiminin ihmale ugramasi
ictimai hayatimizda sarsintilara yol agmaktadir. Ki-
liglarla cihad ve tebligin ge¢mis asirlarda kaldig, gii-
niimiizde netice alic1 tebliglerin diinya efkar-1 umu-
miyesinde kiiltiirle, sevgiyle, yardimla daha tesirli ve
kalic1 olarak yapilabilecegi goriilmektedir.

70’li senelerde baslayip bat1 diinyasina taginan Mev-
levi ihtifalleri ve alakali sergiler neticesinde, Konya'da
Hazreti Mevlana 4sitane, tiirbe ve miizesini ziyaret
edenlerin adedi Topkap: Saray1r Miizesinden sonra
en bityiik yektinu tegkil etmektedir. Birkag saatlik ge-
zilerinde ziyaret¢ilerin Mesnevi-i Maneviyi okuyup
anlayabilmeleri ihtimali olmadig1 g6z 6niine alindi-
ginda mekanin ve esyalarinin ikliminden bir tesir al-
diklar1 muhakkaktir.

Miize vesair salonlarimiz sadece harici misafirler
i¢in diizenlenmedigine gore, yakin tarihimizde bii-
yiik bir ara sebebiyle ihmale ugrayan, yaradilis sebe-
bimizi mazhariyet ve miikellefiyetlerimizi giivenilir,
ehil huzurlarda, yiiz yiize talib ve nasiplilerine ta-
lim ve telkin edecek ahlak ve edebin rehberlerine ve
mekanlarina olan ihtiyacimiz agik¢a ortadir. Kelam-1
kadimde 6grendigimize gore biiyiik bir kitap ve seriat
sahibi oldugu halde Hazret-i Musa (a.s)1 taleb ettigi
ilim sahibiyle bulusturan Fail-i Mutlak, ihlasli, sa-
mimi kullarini da her halde vasil-1 meram edecektir.

Bu gerceklerden hareketle, biiyiik bir gegmise, ha-
fizaya malik, serefli ve feyizli mazimizin ipucu olarak
vasfedecegimiz, degerleriyle gelecekteki nesilleri feyizli
bir hafiza ile bulusturabilmek i¢in miize namiyla da
olsa manevi diinyamizin arsivinin daha gecikmeyip,
zayiat1 durdurmak gayesiyle bir an evvel sergilenme-
leri gerekmektedir.

Yukarida sayin Dr. Nazif Oztiirk’iin tesbitlerinden
6grendigimiz ve biiyiik bir vasiyet hukukuyla kurulan
vakif irfan miiesseselerin satilarak lagvedilmelerinden
sonra geriye kalan bu kudsi hatiratin kalabilenlerini,
depolardaki zayiinden kurtarip medeniyet diinyami-
zin hafizasina kazandirilmas: gayretlerine katilmaya
ehl-i insafi davet ediyoruz. |l

1 Nazif Oztirk, Tiirk Yenilesme Tarihi Cercevesinde Vakif Miiessesesi, Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995, s. 407 ve dpn. 16.
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GUZEL BiR BAKISLA iSTANBUL ZAVIYESI

M. Fatih CITLAK

llah Teald’nin kéinat1 yaratisy; bildigimiz ve

bilemedigimiz nice hikmetlerle dopdoludur.

Higbir seyi gereksiz ve lizumsuz halk etme-
yen Hazret-i Allah’in (c.c.), yaratilistaki tecellilerini,
insanin bu hayat1 ve kendisine yakinlig1 anlamasina
vesile kilacak sekilde tanzim ettigi muhakkaktir. Ya-
ratilanlar icerisinden insanin secilmesi, tiim canli-
larin kendi icerisinde tabaka tabaka, derece derece
oluslari, fazilet olarak giinlerin, aylarin yani zaman
ve mekéanin farkliliklarla nazarimiza verilmesi el-
bette bizi tefekkiire sevk etmelidir. Insanlar icerisin-
den peygamberlerin se¢ilmesi ve peygamberlerin dahi
hal ve derece bakimindan bazisinin bazisina iistiin
kilinmas: hakikati bizleri adeta bir diigiince manzu-

mesine davet eder.

Bu minval iizere mekénlarin da mekéanlara is-
tinligi, fazilet derecesi bakimindan farklilig: agik¢a

goriilmektedir. Bazi mekénlar vardir ki vahyin ilahi
ikaz ve isaretleriyle tiim alemlere ilan edilmislerdir;
Mekke-i Miikerreme, Medine-i Miinevvere ve Kudiis-i
Serif gibi. Bir de medeniyetimiz perspektifinden bakar-
sak; Allah Teal4’nin, faziletini insanlarla ve kevni isa-
retlerle ortaya koydugu mekénlar vardir. Mesela Uhud
Dag1 bunlardan biridir. Uhud Gazasrnda Efendimiz’e
(s.av.) adeta mihmandarlik eden bu dag, sonradan
Efendimiz’in manevi isaretleriyle anlagilmistir ki ci-
varindaki sair daglardan farkli bir dereceye ve fazi-
lete sahiptir. Iste Istanbul beldesi de bu manevi silsi-
lenin isaretiyle artik giiniimiizde fazilet ve bereketi
acikea goriilen, se¢ilmis bir mekéandir.

Denizleri bulusturan ve ortasindan deniz gegen, iki
kitaya koprii vazifesi goren Istanbul, tarihi seyir ige-
risinde medeniyet kurmak yahut medeniyetlerini ya-
satmak isteyen herkesin goziinii diktigi yer, gozbebegi
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olmustur. Insanhgin tevecciih ettigi bu mekan; dikkat ve
irfanla tarassut edilirse aslinda Cenab-1 Hakk’in fazilet
tecellisine mazhar olmus bir belde oldugu muhakkak
anlagilacaktir. Muhyiddin Ibn-i Arabi Hazretlerinin
Kur’an-1 Kerim’'de “beldetiin tayyibetiin” ayetindeki
isaretin Istanbul’a da samil oldugunu agiklayan tef-
siri, bu hususta fethin gerceklesecegi tarihi de tespit
etmesi; bu anlayisin ne kadar yerinde oldugunu gos-
termeye yeter bir ornektir.

Efendimiz’in (s.a.v.) Hendek Gazas1 dncesi “Kons-
tantiniyye” yani Istanbul’un fethi icin hedef koyarak
isaret buyurmasi, buranin hem maddi hem manevi
yoniine ragbet eden Islam kumandanlarina
ilham kaynag1 olmustur. Onlarca me-
deniyete besiklik eden bu mekénin
Islam ile bulusmasi; diinya cog-
rafyasi tizerinde adeta esi ben-
zeri olmayacak bir sehrin insa
ve ihyasina sahne olmustur.
Bilhassa tarihi yarimadanin
siluetine baktiginizda; bu mii-
barek sehrin “La Ilahe illal-
lah Muhammedun Resliillah”
kelime-i tayyibesiyle seslendi-
gini hatta muhabbetle haykirdi-
gin1 goriirsiiniiz. Peki bu giizellik na-
sil inga edilmis ve bu ihya faaliyeti nasil
devam etmistir?

Fetihten hemen sonra hipodrom olarak bilinen
simdiki Sultanahmet Meydanrnin Bizans hazinele-
riyle tepeleme doldugunu diisiiniin. Ordudaki bir ¢a-
vusun ganimetten neredeyse bir at arabasini doldu-
racak kadar pay aldigini da hayal edin. Iste tam bu
esnada Aksemseddin-i Veli Hazretleri padisahin ri-
casi Uizere orada hazir bulunanlara hutbe iradd etmis,
bu beldenin fetihten sonra hayir ve hasenatla ihya
edilmesi gerekliligine isaret ederek, asla zafer sarhos-
luguna kapilmadan derhal manevi ocaklarin tiitti-
riilmesi icin gayret edilmesi gerektigini agkla, sevkle
muzaffer askerlere ilan etmistir. Bu hutbeyi dinleyen
cemaat hayir yapmak, ¢esme, medrese, hamam, cami,
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Bizim
medeniyetimizde
tekkenin olciisi sudur:
insanlar nefsin esaretinden
kurtulmali, insanlara degil
Allah Teala’ya bagh olmali,
vapmalari gereken giizel ameller
ihlash olmali, diger insanlarla
olan miinasebetlerinde
daima samimiyet ve
muhabbetullah
gozetmeli.

i

tekke gibi ihya faaliyetlerinde bulunmak i¢in 6yle he-
yecanla hareket etmislerdir ki bu yiizden aralarinda
tartisma ve miinakasalar dahi olmustur.

Isin bir baska sirr1 ve giizelligi de su kissada ken-
disini gosterir: Fatih Sultan Hazretleri Istanbul’u fet-
hettikten sonra hocasi Aksemseddin-i Veli’ye “Bu fetih
bize miiyesser oldu lakin merak ediyorum, tekrar kiif-
far eline ge¢mesi mukadder mi? Bu beldenin miislii-
manlarin elinden ¢tkmamasi i¢in nasil tedbir alalim?”
diye sormus. Hac1 Bayram-1 Veli Hazretlerinin halifesi
olan Aksemseddin-i Veli bu meseleyi Cemaleddin-i
Halveti Hazretlerine havale etmis, “Beraberce gidelim,
Hazret-i Seyh’ten bunu sual edelim.” demis.

Seyh Cemaleddin-i Halveti, Fatih Sul-
tan Han Hazretlerinin bu sorusunu

izn-i ilahi ile soyle cevaplamuis:

“Ey ogul! Bu belde-i tayyibe-
nin (giizel beldenin, Istanbul’un)
kiyamet sabahina kadar kiif-
far eline ge¢mesini istemiyor-
san Oyle bir nizam kur ki, her

giin yetmis bin kelime-i tevhid

bu miibarek beldenin seméalarina
yiikselsin. Iste 0 zaman diisman is-
tilasindan emin olur.” Hemen bunun

tizerine Sultan Fatih Mehmed Han zikir ha-
lakalarinin bulundugu yerler ikame eylemis. Diinya
tizerinde bu kadar ¢ok mescid, tekke, zaviye, evliya ve
pir makberesi olan baska bir beldenin olmayisi, iste

temelinde bu mefk(renin bulunmasindandir.

Istanbul sadece giiniimiizde kozmopolit bir yer de-
gildi. Hep farkli toplumlarin, insanlarin, megreplerin
harmanlandig bir yer olma 6zelligi tabir-i caizse ev-
vel ezel bu beldede mevcuttu. Iste bu sebeptendir ki
manevi doniigiim fitrata uygun, tabii bir seyir igeri-
sinde ger¢eklesmek mecburiyetindeydi. Hakk tecellisi
ve muvaffakiyetiyle bu belde fetholunmustu ama go-
niillerin de fethedilmesi i¢in halkin her kesiminde hak

tecellisi, hukuk tesisi ve ahlakin da muzafferiyeti sartti.
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Buradaki en 6nemli rolii; hikmet ve muhabbetle insanli-
gin kalbini Hakk’a 1sitan, tasavvuf ocaklar1 oynamustir.

Soyle bir gozlerinizi kapatip diisiiniin... Istanbul’da
bir mahalle... Bu mahallenin kalbi sayilabilecek yerde bir
mescid yahut camii. Hemen civarinda, yani baginda in-
sanlarin su ve yemek ihtiyacini karsilayan bir vakif ya-
hut yap1. Mahallenin esnafi, ticaret erbabi ve ahalisi var.
Bunlarin her sahadaki terbiyesini, 4dab-1 muaseretini sag-
layan, daima tabii bir egitim veren kurumlar olarak da
tekkeleri hayal edin. Hanelerin ve onlarin i¢inde bulu-
nanlarin miidavim olduklar1 sohbet halakalar1 var. Va-
kif eserine gittiginizde onun isletmesinde hizmet goren
bir dervis var ve daima birbirleriyle samimi irtibatta bu-
lunan halkin camide géniilden bulugmasi var.

Esnafin da muhakkak bagl oldugu bir yer var. Gii-
niimiiziin esnaf odasi, ticaret odasi veya herhangi bir
meslek kurumunun bagli oldugu dernekler gibi ama

sadece isle alakali degil, manevi terbiyenin de veril-
digi tekkeler mevcut. Camii bu mahalleden akan in-
sanlarla doluyor, camiden alinan feyizler tekrar etra-
findaki bu kurumlar1 besliyor. Herkes belli bir manevi
terbiye ve ahlakla yoguruluyor.

Tekkelerdeki yapilanma su sekildedir: Tekkede
“seyh” olur ve muhakkak manevi egitimini gosteren
bir silsile ve diplomaya, icazeye sahiptir. Kad1 efendi-
ler bu seyhlerin geriata muvafik hal ve harekéatini ta-
kip ederler ama bunun yaninda “seyhler meclisi” ve
tarikat erbabinin kendi icerisindeki kidemlileri daima
bu tekkelerdeki seyh ve dervislerin uygulamalarin-
dan haberdardir. Her tekkede muhakkak bir “imam
efendi” olur ve kendi mensuplarinin 6zelliklerine gore
usta, bilgili sayilan kimseler bu mekanlarda mevcut-
tur. Dolayistyla hangi is, mesrep, yas, hél ve durumda
olursa olsun, bir kimse buraya dahil oldugunda Islam
ahlakindan, ahkdmindan, birbiriyle lazim gelen mii-
nasebet ve edepten haberdar edilecek sekilde bir ter-
biye alir. Mesela Unkapanrnda pehlivanlarin gittigi
tekke vardir. Esnafin gittigi tekkeler, halkin istirak
ettigi daha bir¢ok yer ve mekan vardir. Bu gidilen
yerlerde hem mesleki kariyer i¢in lazim olan bilgiler,
hem de diinyada bir miisliimana icab eden ahlaki de-
gerler tabii ve fitri bir ortamda irsad nazarlariyla ve-
rilir. Camiler, vakfiyeler ve tim hizmet alanlar1 hep
bu insanlarin tekkelerden edindigi bilgi ve gorgiiyle,
irfani metodlarla egitilmesiyle can bulur. Hatta gayr-i
miislimlerin ¢ogunlukta oldugu yerlerin merkezleri
de hep tekke erbabina verilmistir (Ayasofya, Kariye,
Molla Fenari, Kii¢iik Ayasofya vb.). Prof. Dr. Ahmet
Simsirgil der ki: “Su anda bu kadar niifus varken bile
Istanbul’'un mevcut vakiflari eksiksiz olarak hizmet
imkani bulsaydy; bilhassa Istanbul sur i¢inde yasayan-
larin higbiri maiset, egitim, saglik ve ulastirma agisin-
dan bir kurus para 6demezlerdi. Hatta bircok yerde
buna konaklamay1 da dahil edebiliriz.”

Istanbul sur i¢cinde padisahin fermaniyla ilk ku-
rulan tekke simdi “Stimbiil Efendi Camii” olarak
bildigimiz eskiden “Kizlar Manastir1” olarak islev
goren yerdir. Hz. Hiiseyin Efendimiz’in (s.a.v.) kiz-
larinin kabrini Siinbiil Efendi Hazretleri kesfedince;
padisah buranin tekke olmast i¢in ferman eylemistir.
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Sur i¢i bolgesindeki megayih daha sonra kideminden
dolay1 orada toplanmis, cem olmustur. Bu tekkeye
“merkez tekke” denilmesinin sebebi budur. Sultan
II. Mahmut devrine kadar Istanbul’un tiim meséyihi
duyurularini burada yapar, maddi ve manevi saha-
larda gerekli olan kararlar1 burada hitkme baglar-
larmig. Sur disindaki ilk tekke de Eytiip Sultan Ca-
mii olarak bildigimiz Bayrami Tekkesi’dir. Malum
Aksemseddin-i Veli Hazretleri Hz. Halid bin Zeyd
Ebu Eyyub el-Ensari’nin (r.a.) kabrini kesfettigin-
den; bu mekéanin tevhidhane olarak sevk ve idaresi
Bayramiye tarikine verilmistir.

Istanbul’'un Mekke-i Miikerreme’si Fatih Camii
cevresi sayilir. Hi¢ siiphesiz Ulu Camii yani Cami-i
Kebir Ayasofya’dir. Bunlar haricinde soyle bir bakil-
diginda Istanbul, diinyanin higbir yerinde sahit olun-
mayacak kadar farkli mesrebe ve mektep sahibine yani
pirlere mesken olmustur. Istanbul’da 40’tan fazla pir
ve pir-i sdni mevcuttur. Su anda Islam cografyasinda
héla evradi, ezkar: ve miintesipleri canli bicimde de-
vam eden her mektebin bir subesini yahut merkezini
Istanbul’da gérmek miimkiindiir.

20 DiM:HAYAT ® KIS 2019/1440

Tekke cemaatleri, seffaf ve cemiyetle i¢ ice bulun-
malarindan dolay1 sorun ve nifak teskil eden yer-
ler degil, tam tersine nifak ve miigkiillerin halledil-
digi manevi ortamlar olmustur. Ciinkii seyhlik Allah
Teala’y1 isteyen insanlara hizmet etmek i¢in bir nevi

“diplomali usaklik” demektir. insanlarin seyhlere hiir-
met etmelerinin sebebi “Allah (c.c.) yolunda karsilik-
siz hizmet eden insanlara itibar ve hiirmet gosterelim
ki; bu ahlaka ragbet edisimiz nesillere ve ahirete bir
giizellik olarak kalsin.” diyedir.

Bizim medeniyetimizde tekkenin &lgiisii sudur: In-
sanlar nefsin esaretinden kurtulmaly, insanlara degil
Allah Teala’ya bagli olmali, yapmalar1 gereken giizel
ameller ihlashi olmali, diger insanlarla olan miinase-
betlerinde daima samimiyet ve muhabbetullah gozet-
meli. Tekkelerde olusan irsad halakalar: yani cemaat,
cemiyete doniigmeli. Cemiyet, millet haline gelmeli,
nefsin esaretinden ve gafletten kurtulmus bu hiir millet
de Islam iimmetinin bayraktar1 olmali. “Once canén
sonra can!” diye yagsamali, hep o “Canan” muhabbe-
tiyle canlardaki tevhidi ve i'1a-y1 kelimetullahi ilk ve
en 6nemli meselesi olarak gormeli. Giizel s6zlii, giizel
ahlakli yasamadan bu diinyaya goziinii yummamali. [l



SARI SALTUK

Doc. Dr. Ahmet CAPKU

Kirklareli Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi

isiince gelenegimizde ilim ve irfan anlayi-

sinin olusumu, aslinda Hz. Peygamber ile

baslatilabilir. Kur'an'da pek ¢ok ayette aklin
kullanimindan s6z edilir. Bunun yaninda Allah ka-
tindan bazi kisilere verilen 6zel ilimden (lediin ilmi)
bahsedilir.! Iki farkl: bilgi alani gibi goriinen bu yap:
netice itibarryla insanin, kemal mertebesine ulasabil-
mesi gayesine matuftur. Horasan erenleri olarak bi-
linen Yesevi dervislerinin Anadolu ve Balkanlarda
[slAm’in yerlesmesinde énemli etkileri olmustur. Eli-
nin emegi ile ge¢inen, iman ve umut dolu, 6tekine
saygili, dindar ve disiplinli bir karakteri temsil eden

mezkar dervislerin ilmi birikimi ve ahlaki durusu bu
acidan 6nemlidir. Ahi Evran, Hac1 Bektas Veli, Baha-
eddin Veled, Necmiiddin Daye gibi isimlerin 6zellikle
Anadolu’da Muhammedi negeyi yerlestirmis olduk-
larini dile getirebiliriz. Nice insanin, benligini, “er-
mis” kabul edilen ariflere yakin hissetmesi bu du-
rumla ilgilidir.

flim ve irfanlariyla maddi agidan diinyanin imar
ve 1slahini, manevi agidan ise insani, kdmil yapmay1
kendisine dert (dava) edinen bu anlayis, bulunduklar:
bolgelerin ilim, iktisat, mimari, sanat vb. yonleriyle
dogrudan ilgilenmislerdir. insanlarin inang, kiiltiir,
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dil yapilarina saygili olmay1 ilke edinen mezkar an-
lay1s, yaratilani Yaratan’dan 6tiirii sevmeyi, onlarla
hem-dert olmay1 gaye edinmistir. S6zii edilen insan-
lar eliyle Islaim’in gittigi yerlerde tutunabilmesi sani-
rim bu bakis agisiyla izah edilebilir.

Karahanlilardan itibaren 6rgiin egitim bigiminde
teskilatlanan medrese, yiizyillar boyunca ortak bir
miisliman bilgi birikimi ve bilincinin olusmasina
imkan hazirlamistir. Medrese her ne kadar zahir ilim-
lerin tedris edildigi bir yer olsa da orada ilim tahsiline
dahil olanlar, zahirin otesinde bitina da uzanmak is-
temis, fikir yaninda zikir ile akil-géniil biitiinligiini
inga etmeye ¢aligmistir. Medreselerin yaninda tekke-
dergéhlarin var olusu bununla ilgilidir.

Gazzali’nin hayat hikayesine bakilinca gérilir ki,
kendisi stfi (dindar) bir ailenin ¢ocugu olarak yetis-
mis, Nisabur’da iken Kuseyri’nin 6grencisi olan Ebu
Ali el-Farmedi’den tasavvufun inceliklerine dair bilgi
edinmis, kardesi Ahmet Gazzili vasitasiyla tasavvu-
fun pratik/hal yoniinii her daim yan1 baginda hisset-
migtir. [lmi caligmalarinin zirvesinde iken yasadig1 bir
stiphe buhrani neticesinde ilim yolculugu onu Sam’a
sevketmis, orada tasavvufun bir tecriibe (hal ilmi) isi
oldugunu anlamaya ¢aligmistir. Nitekim bu agamadan
sonra kaleme aldig1 eserler bu duruma isaret eder ni-
teliktedir. Ancak burada dikkat ¢eken husus, ahir 6m-
riitnde memleketi Tus’a ¢ekilen Gazzali, orada bir med-
rese ve hangah yaptirmais, ilim ve irfan tahsilini ayni
anda icra etmeye ¢aligmistir.” Onun ortaya koydugu
bu yap1, Osmanli medrese sisteminde hem bir sentez
arayisi-anlayisi olarak hem de toplumsal bir gergeklik
olarak kendini gostermistir. Ahiyan-1 Riim, Abdalan-1
Riim, Gaziyan-1 Rim, Baciyan-1 Rim seklinde kendini
gosteren teskilatlanma bigimleri hem dinden beslenen
hem de sosyal hayatin i¢inde ahlaki, iktisadi, askeri bir
unsur olarak viicut bulmustur.

Ibn Sina (6. 1037) ile Ebu’l-Hasan Harakani (6.
1033) arasinda gegen bir sohbet neticesinde Seyhu’r-
Reis, talebelerine sunu ifade eder: “Benim bildikle-
rimi o [Harakani] goriiyor, onun gordiiklerini ben
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biliyorum.” Anadolu’nun adeta mayalayicis1 me-
sabesinde goriilen Harakani, stratejik konumdaki
Kars’a yerlesir ve Gazneli Mahmud’u Hint cografya-
sina, Selguklular1 ise Anadolu ve Irak cografyasina
yonlendiren bir goniil eri konumundadir. Ayni za-
manda Ahmet Yesevinin hocas: Yusuf Hemedani’nin
de hocasidir.

O. Liitfi Barkan’a gére Osmanli Devletinin kurulug
asamasinda Tiirk ve Islam diinyasinin her tarafindan
gelmis muhtelif tarikatlarin miimessilleri olan, umu-
miyetle Osmanli padisahlari ile hemen biitiin harplere
istirak eden delismen tabiatli ve garip tavirli dervisler
vardir ki, “Rum ilinin Islimlagsmasinda bu misyoner
dervis gruplarinin oynadig rol herhalde biyiik” ol-
mugstur.’ Agik Pasa “alperen” tipinde olmasi gereken
vasiflari soyle siralar:

1) Maddi olanlar: Muhkem yiirek, pazida kuvvet,
gayret, at, zirh, yay, kilig, slingii, dost sahibi olmak.

2) Manevi olanlar: Nefsini bastirma, Allah’in emir-
lerinden ¢ikmama, ask, kifayet, tevekkiil, seriat, ilim,
himmet, dogru arkadas.

Uskiip’lii Yahya Kemal, bir siirinde;
“Geldikti bir zaman Sar1 Saltik’la Asya’dan

Bir bir diyar-1 Riim’a dagildik Sakarya’dan” derken
gercekte dile getirilen garip tavirli, delismen ruhlu,
[slam’in Balkanlarda maya tutmasinda fevkalade yeri
olun bir Ulu Tiirk’ten s6z etmektedir.

Bir menkibeye gore Balkanlar ve Roma’ya kadar
gaza yapmasi i¢cin Ahmet Yesevi tarafindan Hac1 Bek-
tas Veli’ye yollanan Sar1 Saltuk, Haci Bektas Veli tara-
findan yedi yiiz Horasan ereni ile Balkanlara gonderil-
mistir.® Sar1 Saltuk kerametleri ve genis bilgi birikimi
ile veli tipini; kahramanliklari ile alperen tipini tem-
sil eder. Bu yoniiyle o, bir kolonizator Tiirk dervisidir.
Onunla ilgili olarak, Hac1 Bektas Veli tarafindan se-
¢ilmesinden sonra erlik-erenlik mertebesine ulastigi,
seccade tizerinde denizleri astig1, eski diinyanin bir-
¢ok yerini dolastig1,” maddi ve manevi giiciiniin ileri
seviyede oldugu, velayet ve keramet mertebesinde



bulundugu, sihir ve biiyii yapabildigi, yetmis iki mil-
letin dilini ve diger dinlerin temel hususiyetlerini bil-
digi, insanlar1 [slam’a davet ettigi, asilmaz daglar1 as-
t181, despot krallarla carpistigi, canavarlar: yendigi,
tayy-1 mekén eyledigi gibi hususlar dile getirilmistir.®

Sar1 Saltuk’un Balkan cografyasinda, Anadolu'nun
[adeta, Ebu’l-Hasan Harakani’si ve] Yunus Emre’si
gibi kabul gormesini normal karsilamak gerekir. Bu-
giin Anadolu’da nasil ki, Yunus Emre’nin

yaklasik on yedi yerde makam kabri-

Sari Saltuk’'un Blagay Tekkesi icinde yer

alan makami -Mostar/Bosna Hersek

tlirbesi varsa Sar1 Saltuk’un da
Anadolu ve Balkan cografya-
sinda pek ¢ok yerde makam
kabri vardir. Menkibeye gore
olimi oncesi Sari Saltuk,

on iki tabut hazirlatir ve
bunlar1 on iki farkli bolge
kralina goénderir. Bunlar-
dan biri bugiin i¢in Mostar
sehrine bagli Blagay kasaba-
sinda Buna Nehri’nin kayna-
ginda 1520’lerde kurulan Blagay
Tekkesinde yer alan makam kabri-
dir.” Anadolu’nun mubhtelif kéylerinin yiik-

sek tepelerinde ziyaret yerleri-makamlar oldugu
bir vakiadir. Kelam ilmi itibariyla bu durum tar-
tigmal1 goriilse bile halk dindarliginin ve benligi-
nin sekillenmesinde s6z konusu ruhaniyetin 6nemli
oldugunu belirtmekte yarar vardir.

1353’lerde Cimpe Kalesinin fethi ile Balkanlara ag1-
lan Osmanli, 1389’da Kosova’dadir. Bu kadar biiyiik

DIPNOTLAR

cografyanin bu denli kisa siirece fethedilmesini sa-
dece iktisadi ve askeri gii¢le agiklamak biraz zor olsa
gerektir. Buna mukabil bélge insaninin goniillerinin,
dervisler vasitasiyla fethedildigini dile getirmek her-
halde bir gercegi ifade etmek olur. Bugiin modernite,
insandaki manevi gayeyi yok edip kisiyi bu diinyaya
hapsetme egilimindedir. Inandig1 halde 6liim tesini
nisyana terk eden, diinyay: fani kabul ettigi halde
cenneti sanki bu diinyada inga etmeye gayret

eden kisilik tipiyle kars: karsiya kalma-

miz biraz da sozii edilen diinya go-
risiiyle irtibatlidir. Kimileri boyle
bir diinya insasiyla huzurlu ol-
may1 esdeger gostermek iste-
yebilir. Halbuki Ebu’l-Hasan
Harakani, Ahmet Yesevi, Yu-

nus Emre, Sar1 Saltuk’ta go-

rildiigi iizere giivenilir kisilik
ve kimlik yapisi insa edilmeden

_ huzuru yakalamak oldukga zor-
% dur. Gerek Harakéni ve gerek Sar1
Saltuk’un hem sosyal hayatin iginde
hem de her dem kendi nefsi/nefs-i emmaresi

ile cenk halinde bulunan, nihai 6mriinii sehit olarak
itmam eden kisiler oldugunu dikkate alirsak hakiki
dervisligin ve goniil eri/ehli olmanin ne anlama gel-
digini de gormiis oluruz. Mezkir kisiler, maddeten
diinyalarini degistirmis olsalar bile goniillerde yasa-
maya devam eder. Adlarina dikilen makam kabirleri-
tiirbeleri ise onlara ve onlarin kisiliklerine olan hiir-

met, mahabbet ve hasretin ifadesidir. Il

1 “Derken, kullarimizdan birini buldular ki ona katimizdan bir rahmet ver-
mis ve ona nezdimizden bir ilim 6gretmistik.” (Kehf, 18/65).

2 Cagrici, Mustafa, “Gazzall” maddesi, DA, c. 13, s. 493-494.

3 Uzgur, Yavuz Selim, Anadolu’nun Kalbi Harakéni, hz. Sadik Yalsizugcan-
lar, istanbul, 2012, Sufi Kitap Yay., s. 78-79.

4 Uzgur, a.g.e,s. 78-83, 86, 89, 103.

5 Barkan, 0. Litfi, Kolonizatér Tiirk Dervisleri, istanbul, (ts), Hamle Yay.,
s.11-13.

6 Aksoy, Omer, “Blagay'da Bulunan Sari Saltuk Tiirbesi ve Sari Saltuk Et-
rafinda Olusan Veli KGltd", Il. Uluslararasi Sari Saltuk Gazi Sempozyumu
-Bildiriler-, Yay. Haz., Ridvan Canim, Levent Dogan, 2015, Edirne, Trakya
Un. Yay., s. 253.

7  Sari Saltuk'un ceng ve ziyaret amaciyla gittigi yerler cimlesinden ola-
rak Kabe [Mekke], istanbul, Kefe, Kaf Dagi [?], Habes, Misr, Hindistan,
Tlrkistan, Firengistan, Kuhistan, Masrik Diyari, Berr-i Arap, Eflak, Tatar
diyari ve bltnuyle Balkanlar. Bkz. Ebu’l Hayr-1 RUmf, Saltikndme (Saltik
Gazi Destani), Yay. Haz., Necati Demir-M. Dursun Erdem, istanbul, 2013,
Il. bsm., Alioglu Yay., (3 cilt, tek miicelled. Bkz. icindekiler kismi).

8 (Ozkan, Nevzat, “Alperen Tipi Olarak Sari Saltuk”, Il. Uluslararasi Sari Sal-
tuk Gazi Sempozyumu -Bildiriler-, Yay. Haz., Ridvan Canim, Levent Do-
gan, 2015, Edirne, Trakya Univ. Yay., s. 231, 233, 234-236; Sackesen,
Ahmet, “Saltukname'deki Olaganiistii Motifler Uzerine Notlari”, ayni eser,
s. 25-32.

9 Aksoy, a.g.m.,s. 250.
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iSLAM MEDENIYET TASAVVURUNDA
SANAT ESERi UZERINE BiR DENEME

Prof. Dr. Sadettin OKTEN

Mimar Sinan Universitesi E. Ogretim Uyesi

medeniyet tasavvurunda -bu tasavvuru esas ala-  kusattig1 eserlerin tarafimizdan bilinmesi ve hayati-

rak- sanat eseri {izerinde bir diisiince ve duygu  mizda bir yere yerlestirilmesi, digerine nispetle ¢ok
yolculugu yapmaya ¢alisacagiz. Sanat eseri nedir? so- daha kolaydir. Simgesel boyutu agir basan sa-
rusu ile yolculugumuza baglayalim. Bireyin hayatta :
karsilastig1 nesne ve olgularin her zaman iki boyutu
vardir. Bunlardan biri islevsel boyut, digeri ise sim-
gesel boyuttur. Islevsel boyut, isminden de anlagi-
lacag1 tizere ise yarayan bir meseleyi ¢ozen, ha-
yat1 kolaylagtiran bir hususa delalet eder. Oyle
ki islevsel bir nesne ya da eylemi aklen kolayca
bilebilir, 6grenir, kisacas: kusatabiliriz. Simge-

B u yazida bagliktan da anlagilacag tizere Islam Islevsel boyutu 6ne ¢ikan yani zihnin algilayip

nat eserine gelince; bireyin bu eserle kurdugu
iliski hayatin her safhasinda duygu ala-
ninda degisik yansimalara yol agar. Di-
ger bir deyisle birey kendi varlig: itiba-
riyle sanat eserini kolayca kusatamaz,
onda daima insani duygusal olarak
farkli mecralara siiriikleyen bir sihir
ve cazibe vardir. Yukaridaki agikla-

sel boyut ise aklin 6tesinde yer alan duygusal malar ilk bakista ¢ok basit goriinse

alanimiza hitap eder. Her nesne ya da eylemde f"' e
her iki boyut da birlikte bulunur. Ancak bazi- h f '[

larinda islevsel boyut yani zihnin kolayca an-
layip kusatabilecegi 6zellikler 6n plandadir.

bile kanaatimize gore sanat eseri-
nin temel 6zelligini teskil ediyor. O
halde islevsel bir nesne ya da eyle-
min zihnen kolayca anlasilip kusati-
Bu tiir nesne ya da eylemlere zanaat tirtinti labilmesine kargilik simgesel boyutu
nitelemesini veriyoruz. Diger bazi tiir nesne
ya da eylemlerdeyse islevsel boyut geridedir.
Birey bunlarla karsilastiginda bu kargilasma

onun duygusal alaninda bazen derin ba-

zen daha miitevazi dalgalanmalar ve heye-

agir basan sanat eserinin zihnen ku-
satilamayisi, yani sahip oldugu sihir
ve cazibe nereden kaynaklaniyor? Bu
eser bizi hayat boyunca ni¢in mesgul
ediyor? Bu konuda basimdan gecen

canlar olusur. Bu tir nesne ya da eylem- bir deneyimi bu makalenin dlgegine

ler sanat eseri olarak adlandiriliyor. uyarak kisaca sunmak isterim.

.....



Uskiidar semtinde bulunan Atik Valide Camiine ve
kiilliyesine ilk ziyaretim 60’11 y1llarin ortalarinda ger-
geklesti. Ayni yillarda Yahya Kemal Bey’in Atik Va-
lide ile ilgili siirlerini de okumustum. Kiilliyenin ve
caminin mimari yapilanmasi ile siirler arasinda ¢ok
etkileyici ve cazip bir biitiinliik yakaladigimi hala ha-
tirliyorum. Aradan takriben elli yallik bir zaman geg-
mesine ragmen ayni kiilliye ile olan iilfetim bugiin de
tekrarlaniyor. Bu mekéna olan ilgimi, onun bende bi-
raktig1 etkiyi zihnen hala ¢6zebilmis ve onu duygu
diinyamda acik bir sekilde izah ederek belli bir yere
yerlestirebilmis degilim. Bu mekan her deneyimle-
digimde bana sanki yeni bir seyler soyliiyor, o vakte
kadar soylenmemis sozler ve hissedilmemis duygu-
lar halinde. Bu tecriibeden yola ¢ikarak ifade ediyo-
rum ki birey sanat eserini, zanaat eserini kugattig1
gibi kusatamiyor. O halde soruyu tekrarlayalim: Sa-
nat eseri ni¢in kusatilamiyor? Ondaki bu efsunlu ve
esrarl1 hava, onun i¢ diinyamiza séyledikleri nigin her
an yeni ve 0zgiin mesajlar ihtiva ediyor?

Disiintiyoruz ve duyuyoruz. Zaten insan denilen
varligin duygusunu ve diisiincesini birbirinden ayur-
mak miimkiin degildir. Bazen sadece diistindiigiimiizii
zannederiz. Lakin hic unutulmamalidir ki diistincenin
yaninda belki icinde onunla girift bir duygu diinya-
sin1 da birlikte tasimaktayiz. Bazi kereler ise duygu-
sal alanimizin agir bastigini ve bizi yonlendirdigini
hissediyoruz, fakat bu durumda bile diisiincelerimiz
duygunun hemen ardindadir. Bir tahlil yapmak i¢in
yola ¢iktigimizda i¢ diinyamizda ii¢ alanin var oldu-
gunu gozlemleriz; bunlar i¢giidii, akil veya zihin ve
duygu alanlaridir. Bunlar1 birbirinden ayirmak im-
kansiza yakin bir zorluk igeriyor. Ancak sunu soy-
lemek miimkiindiir ki sanat eseri dogrudan duygu
alanimiza hitap etmekte ve bu alani heyecanlandir-
maktadir. Insan egitilebilen daha dogrusu egitilmesi
gerekli olan bir mahluktur. Burada 6nemli olan bu
egitimin hangi esaslara ve kistaslara gore verilecegi-
dir. Cagimizda hayatiyetini stirdiiren ve evren-
sel olma iddias1 tasiyan iki biiyik medeniyet

tasavvuru s6z konusudur. Bunlardan biri mo-
dernite digeri de Islam medeniyet tasavvu-

rudur. Diger medeniyet tasavvurlari

..-. .._ a
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ki uzak doguda yasamaktadirlar, bunlarin evrensel
olma gibi bir iddialar1 bulunmadig gibi modernite-
nin etkisi altinda kalarak dontstiikleri de hadiseye
dikkatle ntifuz edenlerin nazarindan kagmamakta-
dir. Hayata yeni baslayan bir cocugun i¢cgtidii alaninin
egitimi, duygu alani ile birlikte gerceklesiyor. Cocuga
icgiidiilerinin yonetilmesi hususu 6gretilirken 6greti-
ciye kars1 duydugu giiven ve sevgi ¢ok dnemli bir rol
tistlenir. Bu konuda ilk adim ebeveyn tarafindan atil-
malidir. I¢giidiiniin hi¢ sevmedigi kurallar cocugun
giivendigi ve sevdigi annesi ve babasi tarafindan soy-
lendiginde bir anda o soguk, kati ve rijit biinyesinden
siyrilarak ¢ok sevimli hale gelebiliyor. Boylece ¢ocu-
gun i¢giidii ve duygu alani birlikte egitilmektedir. Bu
kiigiik agiklamadan sonra egitimin 6ziinii soylersek;
[sldim medeniyet tasavvurunda i¢giidii kurallarla, akil
bilgiyle, duygu da muhabbetle egitilir. Islaim mede-
niyet tasavvurunda sanat eserinin hitap ettigi duygu
alaninin miirebbisi “muhabbet”dir. Insan muhabbeti
muhabbet ehlinden 6grenir. Bu 6grenme zihni bir 6g-
renme degildir. Muhabbet ehlinin terbiyesinden gegen,
onunla ortak bir hayat1 -en azindan bir miiddet i¢in-
birlikte yasayan insan muhabbet dedigimiz o manevi
hazzi agir agir deneyimlemeye baslar.

Sanat eserinin duygu alanina hitap ettigini yukarida
soylemistik. Bu alanin ise muhabbetle terbiye edildigini
yine ifade ettik. O halde insan1 muhabbetle kim tanis-
tirtyor? Herhangi bir ilmi, belli bir birikime ve berrak
bir zihne sahip bir muallimden 6grenebilirsiniz lakin
muhabbet bir ilim degildir, bir haldir. Bu hali edinmek
i¢in o héle sahip bir zat ile belli bir hayat1 yasamaniz
gerekir. Sanat egitimine baslayan bir birey 6nce isin
teknigini 6grenir. Isin bu kismi zanaatkarliktir. Daha
sonra onun duygusal alanini yani i¢ diinyasin1 beze-
mesi gerekiyor. Bu sayede sanat eserine muhatap olan
birey o eser lizerinden manevi bir haz yolculuguna
¢ikabilmektedir. Sanat eseri ortaya koymaya gelince
duygu alaninda yani i¢ diinyasinda muhabbetten na-
sip almis ise oradaki sicak ve miisfik havayi ortaya koy-
dugu esere aksettirmekten bagka bir ¢ikar yolu bulun-
mamaktadir. Islim medeniyet tasavvurundaki birikime
baktigimiz zaman maddi diinyadaki i¢giidiisel egilim-
lerin agir bastig1 bir hayatin duygu diinyamizi zafiyete
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ugrattigini gozlemliyoruz. Ayni hususu Batrnin iret-
tigi modern psikoloji de soyliiyor. Buna karsilik, 6nce
icgtidiisel diirtiilerimizi sonra zihnin hesaplarini ke-
sinlikle reddetmemekle birlikte bir kenara koyup duy-
gusal dlemimize dogru bir yolculuga ¢ikmayi goze al-
digimizda bu alemin derinliklerinde varligimizin o
doneme kadar tatmadig1 hazlar1 bulmaktayiz. Bu ol-
guyu da yine bdyle bir yolculuga ¢ikan insanlarin bi-
raktig1 eserlerde gozlemliyoruz. Ruh ki ezelden herkeste
ortak bir yan tasimaktadir, s6z ettigimiz bu deneyim-
lere asina oldugunu hissediyor. Kanaatimize gore sa-
nat eserinin yukarida ifade etmeye ¢alistigimiz sihri
ve cazibesi duygu diinyasinin zenginlesmesinden, arin-
masindan ve durulagmasindan kaynaklanmaktadir.

Bireyin duygu diinyasini yani i¢ alemini, bu
aleme hakim olan kalbini veya gonliinii Islam ta-
savvufu egitiyor. Bu alandaki anlay1s, yol gosterme
ve egitim usulleri insana “i¢giidiilerin ve aklin
var, bunlar yasamak icin 6nemli ve gerekli ni-
metlerdir lakin sen bunlarla sinirli degilsin ve
bunlara esir olarak kalmamalisin”, diyor. “Se-
nin kalbin var ve o kalp seni yaratanin
niizill ettigi yerdir” diyor. “O yeri seni
yaratanin sanina uygun bir sekilde
ar1, duru ve temiz tutmalisin” na-
sihatinde bulunuyor. Bu soziinii
ettigimiz nasihatin gerceklesmesi
ise bir miirsid-i kdmilin taht-1
terbiyesinde gerceklesiyor. Islam
medeniyet tasavvuruna mensup
bir sanatkar baslangicta zanaat
safhasindan gectikten sonra ger-
¢ek manada sanat eseri ortaya
koymak niyetinde ve nasibin-
deyse mutlaka ve mutlaka kal-
bini tathir etmek zorundadir.
Bu sayede oraya Allah’in ilahi
giizelliginin tecelli ettigi cemal
bahgelerinden yansimalar dii-
ser. Sanatkar sahip oldugu ye-
tenek ile bu ilahi lutuflar: fizik
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alemde ortaya koydugu eserler ile biitiin insanlara
sunmak gorevini tistlenmistir.

[slim medeniyetine mensup sanatkar, kendi varli-
ginda ortaya ¢ikan ve diger insanlar1 hayrete ve hay-
ranliga sevk eden yeteneginin kendine ait olmadigini
tamamen ilahi bir lituf oldugunu bilmek ve kabul
etmek mecburiyetindedir. Bilmek ve kabul etmek in-
san igin iki farkli ve ¢ok 6nemli asamayi ifade edi-
yor. Insan ¢ogu kez bir seyi bildigi halde onu kabul-
lenmekte zorlanir. Gergek sanatkar olmak isteyen ve
bu sahada ilahi takdirden nasip alan kisi yetenegi-
nin kendine ait olmadigini bilir ve bunu kabul eder.
Kalbinin arinma ve durulagma yolculuguna bu bilgi

ve kabul agamasindan sonra baslayabilir. Kalp

“ben’e ait ilgi, tutku ve endiselerden arindik¢a
ya da Ozgiir kaldik¢a ortaya cemal tecellileri
lutfediliyor. Bu yolculuk kuskusuz bu yollar-
dan evvelce ge¢mis ve bu konuda manevi
olarak yetkilendirilmis bir zatin rehberli-
ginde yapilmalidir. Sanatkarin safiyet kes-
bederek cemal tecellilerine mazhar olan i¢
diinyas1 onun yine ilahi bir liituf olan
yetenegi sayesinde Islam sanatina ait
sanat eseri haline gelir. Bu esere
muhatap olan herkes eserin sim-
gesel yani duygu diinyasina hi-
tap eden boyutundan etkilenir.
Eserin sihri ve cazibesi cemal
tecellilerinin goriliir hale gel-
mesinden bagka bir sey degildir.
Insanlarin ¢ogu bu tecellilerin
adini koyamasa da ruhen ezel-
den bu tecellilere asina olduk-
lar1 i¢in eserden zihnin kav-
rayamayacagl ve ¢ok otesinde
bulunan bir haz duyarlar. Ka-
naatimize gore Islam sanati-
nin 6zii ve Islam medeniyet ta-
savvuruna mensup sanatkarin
6zgiin kimligi de buradan gel-
mektedir. [l

Mevlana'nin babasi Bahaeddin Veled'in kabri
(izerinde bulunan ahsap sanduka



“Bisnev in ney”
Hat: Ali Alparslan

_ IRFANA ACILAN KAPI:
MESNEVI ve MESNEVI'DE “ARIF” KAVRAMI

Dr. Ogretim Uyesi Seyda OZTURK

Akdeniz Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

asavvufi diisiincenin biitiin konularini icer-  yapan, tedaviilden kaldirmayan sir nedir? Bu soruya
mesi ve Islaim kiiltiiriiniin en énemli eserleri Mevlana Celaleddin Rimi:

arasinda sayilmasi acisindan Mesnevi, irfana aA . ,
Y § ’ Tahkiki ilmin miisterisi Hak’tir

agilan bir medeniyetin adeté tag kapis1 olma yoniiyle Bu pazarin harareti hic bitmez.

karsimizda arz-1 endam etmektedir. R -
; diyerek cevap verirken, yine ayn1 meydanin biyiik

Modern diinyanin ménaya dair indirgemeci ve tii- ~ ismi Yunus Emre:
ketici tutumuna kars1 Mevlana Celaleddin-i Rtminin Ma'na eri bu yolda melil olas degil,

sadrindan dokiilen hakikatleri zaman ve mekén iisti Ma'na duyan goniiller hergiz olesi degil.
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Ten fanidir can 6lmez, gidenler geri gelmez,

Oliir ise ten 6liir, canlar élesi degil.

dizeleriyle bir agiklama getirmistir ki o da ariflerin,
ihtisas alanlarinin “taklid-i ilim” yerine “tahkik-i ilim”
oldugudur. Bu noktada arif, sadrindan diline dokii-
len hakikatleri 6ncelikle kendi sahsinda hale dontis-
tiirmis ve bu yonii onu zaman ve mekéan sinirlarinin
Otesine tagimigtir.

Zarfi agisindan bu muazzam esere dondiigtiimiizde
sunlar1 soylemek miimkiindiir; Mesnevi, Mevlana
Celaleddin-i Rimi’nin “ars emininin hazinesi™ diye
vasf ettigi isti'dadli talebesi Hiisimeddin Celebinin
ricasi iizere meydana gelmistir. Bu durumda kitabin
nazm u te’lifine sebep talebesi, miiridi ve kendisin-
den sonra Mevlevi yolunun ilk halifesi Hiisameddin
Celebi’dir.? Hiisameddin Celebinin Hz. Pir’den bu
yolun talib, muhib ve dertlilerine bir hatira olmasi
icin Hakim Senai’nin [ldhindme ve Seyh Feridiiddin
Attar'in Mantiku’t-Tayr kitaplarina benzer bir kitap
te’lifini istemesi tizere, Hz. Pir ariflere yakigir bir hal
ile sariginda sarili olan bir kagid: ¢ikararak talebesi
Hiisameddin Celebi'ye verir, kagitta “Bisnev ez ney”
[“Dinle neyden...”]’den “Pes siihan kiitah bayed ve’s-
selam” [* SOz kisa kesmek gerek ve’s-selam”] beyit-
lerine degin yer alan ilk on sekiz beyit yazilidir. Hz.
Pir bu durumu Hiisameddin Celebi’ye “Sizin serif
hétiriniza bu taleb gelmeden evvel alem-i gaybdan bu
kitab bize ilka edildi.” cimlesiyle agiklar. Mesnevinin
ibtidas1 bu suretle baglamakla birlikte tamamlanmasi
Hiisameddin Celebi ile ger¢eklesmistir. Nitekim ilk
on sekiz beyitten sonra Hz. Mevlana kaleme dokun-
mamis, Mesnevi medresede, dagda, bayirda, stikiinda
ve hareket halinde bazen de sabaha degin siiren bir
devamlilikla irticalen Hiisameddin Celebiye yazdi-
rilmistir. Her cildin yazimi bittiginde Mesnevi Hz.
Mevldna’ya mukabele olunmus, cilt baslarina o cil-
din genel muhtevasi ile ilgili Arapca dibaceler kon-
mus, miistakil boliimlerin bagina kirmizi miirekkeble
yazildig1 icin “siirh” ad1 verilen bagliklar eklenmis-
tir. Mesnevi'nin yazdirilmasi esnasinda Hiisameddin
Celebi’den baska Mesnevi katiplerinin de bulundugu
kaydedilmistir.?
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Bu yazdirma siirecinde Hz. Mevlana’nin elli bes,
Hiisameddin Celebinin otuz yedi yaginda oldugu ifade
edilmekle birlikte eserin yazilis siiresi ile ilgili farkli
rivayetler te’lif edildiginde yaklasik sekiz-on yil sii-
ren bir yazma siirecinin sonunda 666 (1268) yilinda
tamamlandigini séylemek miimkiindiir.*

Mesnevi adindan da anlasilacag: tizere ismini bir
nazim sekli olan “mesnevi” den almistir. Aruzun kisa
kaliplari ile yazilan ve her beyti kendi i¢inde kafiyeli
nazim sekli anlamina gelen mesnevi, her sahadaki eser-
lerin yani sira pek ¢ok manzum tasavvufi eserde kul-
lanilmigtir.” Ne var ki Hz. Mevlana'nin Mesnevi’sinden
sonra pek ¢ok kitaba ad olmus bu nazim sekli adeta
Mesnevi’ye tahsis olunmus ve kelimenin yaptig ilk

cagrisim Hz. Mevlana’nin Mesnevi’si olmustur.

Hz. Mevlan4, déneminin edebi zevki ve zemini ac1-
sindan 25.700 beyitten miitesekkil 6 cilt seklinde tan-
zim edilen Mesnevi’yi Farsca terenniim etmis ve Islam
dininin temel umdeleri basta olmak iizere tasavvufi
hakikatler ve seyr u siiltik ilkeleri onun dilinden man-
zum bir zarf i¢inde sunulmustur.

Yine Hz. Mevlana’'nin “Bizden sonra seyhiniz
Mesnevi’dir, talipleri egitip yetistirir.”’ ifadesi de bize
Mesnevinin oncelikle Hak yolunun taliplerine bir ir-
sad rehberi vazifesi tistlendigini gostermektedir. Ni-
tekim bir beyitinde bu hususu Hz. Mevlana “Stretin
fakiri ve muhtici arifin irfAninin zekatini ne vakit
tadar? O Mesnevi, manadir; fetliin failat, ya'ni, elfaz
ve siirden ibaret degildir.”® seklinde dile getirir. Siir
bu noktada bir yandan ehl-i irfanla bulugsma vasitas:
olurken bir yandan da izah1 ancak sembolik dille

miimkiin tasavvufi hallerin ehline aktarim yoludur.

Muhtevasina baktigimizda Mevlana’nin Mesnevi'sinde
dini bir biitiin olarak ele aldigin1 goriiriiz. Bir okya-
nus gibi seriat, tarikat ve hakikatin umdeleri birbirini
takip eden hikayeler orgiisiinde islenir. Hikayenin su-
retinde kimi zaman agik ifadelerle bir konu islenirken
kimi zaman da remizler, telmihler ve metaforlarla izahi
gii¢ bahisler okuyucuya a¢ilmaya ¢aligilir. Eserde za-
manin tiim ilimlerine vakif, anadilinden baska Farsca,
Arapga, Rumca bilen ve konusan Mevlana’nin yetkin-
ligi acikea hissedilir, zird bazen beyit Farsca baslar ve




Arapga biter. Ote yandan Hz. Mevlana Celaleddin
Riimi’nin dogmus oldugu kiiltiirel zemin, entelektiiel
bir aileden kendisine tevariis eden akademik farkin-
dalik ve edebi zevk de goz ard1 edilmemelidir.

Mesnevinin ilham kaynaklarina gelince bunlari,
Kur’an-1 Kerim, hadis-i serifler, siyer, tasavvufi, irfani
ve edebi eserler seklinde siralamak miimkiindiir. Icinde
barindirdig1 bu zengin muhteviyat1 Hz. Mevlan4, “Bi-
zim Mesnevi'miz vahdet diikkdnidir, orada Allah’tan
baska ne goriirsen o puttur.” beyitiyle 6zetlemistir.
Ona gore Mesnevinin manzum bir elbise ve hikéyeler
stiretinde aktardig1 Hakk’in varligindan gayri bir sey
degildir. Elest bezminde verdigi sozii hatirlamak is-
teyen goniil yolcular1 Mesnevi aynasinda bu yolcu-
lugun hangi duraginda kaldiklarini ve asil menzile
nasil ulagacaklar1 sorusunun cevabini bulurlar. Bu-
nunla birlikte Mesnevi, hikayelerinin suretinde ka-
lanlara Nil suyunun Firavnin kavmine kars1 kana
doniigmesi gibi olur.'” Mesnevi’den fayda kesb etmek
Hz. Musanin kavmi gibi sabir vasfinin talibinde bu-
lunma zaruretini iktiza eder.

Mevldna Mesnevi’sinin mahiyetini heniiz ilk cil-
din dibacesinde “Bu kitap ki Mesnevi’dir ve o dinin
ustliintin ustliiniin ustlidiir, vustl ve yakin sirlari-
nin kesfi beyaninda.” demektedir. Mesnevi sarihlerinin
¢ogu, bu ti¢ asli her biri digerini saglamlastiran; fikih,
kelam, hadis ve tasavvuf (tarikat-hakikat) ilmi ¢erce-
vesinde serh etmislerdir."! Bu durumda Mesnevi, oy-
lesine latif bir kitaptir ki zdhiren hikaye perdesinde
gozitkmekle birlikte ma’nada seriat ahkamaini, tarikat
ahvalini ve hakikat esrarin1 muhit olup, herkes kendi
anlayis ve idrak seviyesi 6l¢iisiinde ondan bir fayda
kesb eder."

Mesnevi hikayelerinin basliklarina bakildiginda,
yaklagik olarak 950 basliktan olusan Mesnevi'nin elli
kiisur basligini ayetlerin, elli {i¢iinii ise hadislerin
olusturdugunu goriiriiz. Kimi zaman da beyitte gecen
bir kelime dogrudan Kur’an’a isaret eden bir telmih
olarak karsimiza ¢ikar ki bu nevi telmihlerin heniiz
bir tasnifi yapilmamaistir. Nitekim Mesnevi’de “Ld
niiferriku beyne ehadin min rusulih’ (Bakara, 2/285)
hakkinda”, “‘Nerede olursaniz olun o sizinle beraber-
dir’ (Hadid, 57/4) beyanindadir”, gibi miistakil ayetler

konu basliklar: olarak karsimiza ¢ikarken kimi beyit-
lerde de Hz. Mevlana okuyucusunu, “Hel etd’ suresi
bu ma’naya sahittir”, “Eger sen su vuslat muhabbeti-
nin serhini istersen, ‘Ve’d-duhd’ suresini oku!” gibi
yonlendirmelerle Kur’an-1 Kerim’le okuyucusunu bu-
lugturmaktadir. Ote yandan Kur’an-1 Kerim’de ad1 ve
miicadelesi anlatilan peygamberler ve kavimlerinin
tutumlar1 da Mesnevi'nin konu basliklar1 arasinda-
dir. Bu noktada Mesnevi'nin Kur’an tefsiri oldugunu
soylemek onun hakkini teslimden 6te bir sey olmaz,
nitekim Mesnevi’ye “magz-1 Kur’an” (Kur’an’in 6zi)
ta’biri, temelindeki bu saglam irtibata misteniddir.

Mesnevinin bir diger kaynag ise hadis-i serifler
ve Hz. Peygamber’in hayati ¢er¢evesinde degerlendi-
rilebilecek olaylar ve sahislardir. Mesnevi’de yer alan
hadisler ve tahricleri tizerinde ¢aligmalar yapilmis
olup, ellisi boliim basgliginda miistakil bulunmakla
birlikte sarahaten kayitl yiiz elli sekiz hadisin var-
111 tespit edilmistir."”

Siyer ve Islim Tarihi sinirlar1 iginde iglenen pek
cok olay Mesnevi hikayeleri semsiyesinde bize akta-
rilmakta ve gelenegin temel dinamikleri, problem ve
olaylara getirdikleri ¢6ziim Onerileri masaya yatiril-
maktadir. Bu meyanda; “Bagcinin stfiyi, fakihi ve
Alevi’yi birbirinden yalniz birakmasr”, “Restl bereketi
ile ensar ve muhacir arasinda muhalefet ve adavetin

» <

kalkmas1”, “Nefis mukabilinde kiyas getiren ilk kimse
Iblis idi”, “Stinninin ve Felsefinin bahs etmesi” gibi

basliklar dikkat cekmektedir.

Kur’an-1 Kerim’le ilgili olarak “Kitabullah dort sey
tizere mebnidir; ibare, isaret, letif ve hakayik. Ibare
avam icin, isare havass icin, letaif evliya i¢in ve hakayik
enbiya icindir.”* tespitini yapan Hz. Mevlana ilha-
min1 dogrudan aldig: Kitabullah’tan esinle Mesnevi-i
Serif’ini de bu unsurlarla donatmaistir.

Sonug olarak kaynaklarini ayet ve hadislerin olus-
turdugu Mesnevi bu ylizden Magz-1 Kur’an (Kur’anin
ozii) kabul edilmis; elden ele goniilden goniile dola-
sarak ask ehlinin hakikat tefsiri olmus, bu yolun mu-
hiblerine ser-rehberlik etmistir.
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Mesnevihanlik ve Darii'l-Mesneviler
Uzerine Birkac S6z

Mesnevi’yi okuyup manasini vererek serh et-
meye, “Mesnevi okutmak”, Mesnevi’yi okuyana
da “mesnevihan” denir.”® Mesnevihanlik bu nok-
tada icazet sartina baglanmis bir ilmi vazife ola-
rak karsimiza ¢ikar. Celebilik makami yahut bir
mesnevihan tarafindan liyakati olan birisine
mesnevihanlik icizeti verilmistir. Osmanh do-
neminde mesnevihanlarin se¢im ve gorevlendi-
rilmesinde “A’ref Bi'l-Mesnevilik Ciheti™* yet-
kisi verilen kimseler var olmus, mesnevihanlik
yapacaklarda birtakim ozellikler aranmaigtir."”
Ote yandan mesnevihanligin baslica icra edil-
digi yerler mevlevihéneler, sehrin selatin cami-
leri, daru’l-Mesneviler, medreseler ve saraydir.
Mesnevi okunmasi ve okutulmasi iizere 6zel vak-
tiyeler tertip edildigi de olmustur.®

Mesnevinin yazimindan itibaren, Mesnevi
tizerine ¢alismalar yapildig: bilinmektedir.
Celebi Hiisdimeddin ve Sultan Veled zamaninda
Selahaddin, Saraceddin, Muhyiddin ve Eflaki Dede
gibi mesnevihanlar yetismis, Mesnevi’yi ezberleyenle-
rin yani sira giin gegtikce sohreti yayilmaya baglamas,
yalniz mevlevihanelerde ve mevleviler arasinda degil,
mevlevi olmayanlar arasinda da tasavvuf negesini ver-
mek {izere Daru’l Mesnevi ad1 verilen Mesnevi okul-
lart kurulmus, oralardan mezun olanlar okutma ica-
zeti almiglardir.

Istanbul’un fethinden itibaren acilan kalenderhanelerde
Mesnevi okunmus, nihayet III. Ahmet déoneminde
Damat Ibrahim Paga’nin yaptirdigi medreselerde
Mesnevi okunmasi kararlastirilarak, medrese ve ca-
milerde mesnevihanlar tarafindan okunmus ve tahlil
edilmistir. ¥

Istanbul’da acilan son Daru’l-Mesnevi, kiitiipha-
nesi de bulunan ve mevlevihaneye gelemeyenlerin
Mesnevi’den faydalanmasi amaciyla Fatih Carsamba’da
bir Naksi Tekkesi olan Murad Molla civarinda Naksi
seyhi Mehmed Murad Efendinin (6.1778) kurdugu
Daru’l-Mesnevi’dir ki agilisinda Sultan Abdiilmecid
de hazir bulunmustur.?
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Camide agilan Mesnevi kiirsiilerinde mesnevihanlik
icrasina ise Siileymaniye Camiinde Mesnevi takriri
yapan merhum Tahirii’l-Mevlevi'yi (6. 1951) zikret-
mek yerinde olacaktir.

Mesnevi Terciime ve
Serh Gelenegine Dair

Mesnevi’ye gosterilen ragbet yazildig: giinden itiba-
ren eksilmeden artmus, baglangicta bazi miiskil Mesnevi
kelimeleri igin hazirlanan liigatler* yerini hacmi daim
artan Mesnevi terciime ve gerhlerine birakmistir. Nite-
kim Osmanli ile Mesnevi'nin ilk resmi tanigmasi 1425
yilinda ilk Osmanli Seyhiilislami olan Molla Fenari (6.
1431) ile gerceklesmistir.”* Molla Fenari Mesnevinin
dibacesine yaptig1 Arapga serhinde Mevlana’nin alim
ve mutasavvif kimliginin yani sira, Mesnevinin dini
ve tasavvufi agidan 6nemine dikkat ¢cekmistir.

Bu tanistirma Mesnevinin manzum ve mensur,
kismi ve tamam terciime ve serhlerine hiz kazandi-
racaktir. Oyle ki kismi ¢alismalarin yani sira hemen
hemen her yiizyilda Mesnevi'nin iig, dort kez tamam
serhleri bulundugunu sdylemek yanlis olmaz. Konuyla
ilgili dikkatimizi ¢eken bir diger husus ise bu ¢abanin




Osmanli padisahlari tarafindan desteklenmesi ve tes-
vik edilmesidir. Mesnevi’ye dair bu galismalarda ilk-
lerden ve dikkat ¢ekenlerden bir secki yapmak gere-
kirse, su ¢alismalar1 yad etmek gerekir; Mesnevi’ye
dair ilk kismi manzum terctime Giilsehri’ye aittir,
bununla birlikte ilk manzum tam tercime XVIII.
yy.da Siileyman Nahifi tarafindan kaleme alinmis-
tir. Mesnevi'nin ilk Tiirk¢e tam mensur serhi Sem’i
Efendi’ye ait olup, yedi yilda tamamlanan serh III.
Murad’in emri ile kaleme alinmistir.?® Bununla birlikte
Anadolu sahasinda yazilan ilk Farsga serh ise Siirtiri
Efendi’ye aittir. Ismail Ankaravi'nin Mecmudtii’l-
Letaif isimli serhi bir mevlevi seyhi tarafindan ka-
leme alinmasi agisindan 6nem arz etmekle birlikte,
Mesnevi’ye yazdig1 yedinci cilt serhi nedeniyle tartis-
malara kapr aralamigtir.?* Ote yandan Tahiru’l-
Mevlevinin Mesnevi takrirlerinden elde
edilen Mesnevi Serhinin yani sira yine
Ahmed Avni Konuk’un yazmis ol-
dugu Tam Mesnevi-i Serif Serhi,
Mesnevi serh gelenegini giinii-
miiz insani ile bulusturmasi
agisindan zikretmemiz gereken
serhler arasindadir.

Mesnevi'de “Arif” ve
Ozellikleri

Tasavvuf dilinde “irfan”; ma'rifet,

kesf, ilham, sezgi ve manevi ve riihi tec-

riibe ile elde edilen tecriibi bilgiye karsilik ge-
lirken; “arif™ Hak Teala’nin kendi zatini, sifatlarini,
isimlerini ve fiillerini miisadhede ettirdigi kimse sek-
linde tanimlanmuistir.® Tasavvuf klasiklerinin pek
¢ogunda “arif” ve “arifin nitelikleri” ele alinmigtir.?
Bu tanimlamalara bakildiginda arifin bilgi vasitasi-
nin kesf, miisahede ve temésa gibi zevki ve tecriibi ol-
mast yoniiyle limden ayrildig1 dile getirilir. Ilk dénem
mutasavviflarindan itibaren arifin nitelikleri ile ilgili
birbirini nakz etmeyen hacimli bir tanim ve tavsif li-
teratliriinden bahsetmek miimkiindiir.”’

Genelde Mevlana Hazretlerine ve 6zelde Mesnevi’ye
dondiigiimiizde Hz. Pir'in “Arif kimdir?”, “Arif mi

Alim mi astiindiir?”, “Arif’in belli bash 6zellikleri

1

Tasavvuf
klasiklerinin pek
cogunda “arif” ve "“arifin
nitelikleri” ele alinmistir.
Bu tanimlamalara
bakildiginda arifin bilgi
vasitasinin kesf, miisdhede ve
temasa gibi zevki ve tecriibi
olmasi yoniiyle alimden
avrildigi dile getirilir.

1

nelerdir?” gibi sorulara Mesnevi’si basta olmak {izere

eserlerinde cevaplar verdigini goriiriiz. Nitekim kla-
sik dénem mutasavviflarina sorulan bu sorular, Hz.
Mevlana’ya da sorulmustur. Pir'in bu sorulara verdigi
cevaplardan ilki Mendkibu’I-Arifin’de Seyh Salihaddin
Zerkaba ait boliimde yer alir. Rivayete gore bir giin Hz.
Mevlana’ya “Arif kimdir?” diye sorarlar, Hz. Mevlana
“Arif, sen sustugun halde senin sirrindan bahseden
kimsedir. Bu da §eyh Selahaddin’dir.” cevabini verir.*®

Yine ayni1 eserde bu sorunun Hz. Mevlana’ya bir
bagka dervis tarafindan tekraren soruldugunu gorii-
riiz. Bu sefer Hz. Mevlana’dan su cevap sadir olacak-
tir: “Arif, hicbir bulaniklik olmayan temiz olan mes-
rebini bulandirmayan kimsedir. Ciinkii arif degismez

ve ona gelen her bulaniklik durulur.”*

Hz. Mevlana bu tanimlarinda arifin

stretten sirete agilan bir bakisa sahip

olduguna dikkat ¢ekerken, higbir

ahval degisikliginin 4rifin goniil

diinyasinda bir dalgalanmaya se-

bep olmadigina da dikkat ¢ek-
mektedir.

Hz. Mevlana’nin arife dair

yaptig1 birinci tanimin, Eb Os-

man Magribinin “arif” tanimina

muvafakat ettigi goriiliirken, ikinci

tavsifin Ebti Tiirdb Nahsebinin yap-

mis oldugu “Higbir sey arifi kederlendir-

mez, bulandirmaz, her sey onunla saflasir, duru-
lagir.” tanimiyla ortistaga gorilir.*

Safiler, “arif-abid”, “arif-alim”, “arif-zahid”, “arif-
evliya”, “arif-mi’'min” seklinde kimi zaman mukayese
ve tahlillere gitmislerdir. Ancak tahlillerdeki bu fark-
lar bu taifelerin birbirinden tamamen farkli ve birbi-
rine zit seyler oldugunu gostermez, arif ayn1 zamanda
alim, zahid, abid, veli ve miimindir. Ona arif denmesi
baskin niteliginin ma'ifet ve irfin ehli olmasindandir.”

Buradan hareketle Hz. Mevlana da kendinden 6n-
ceki stfiler gibi “arif”i kimi zaman diger stfi tiple-
riyle mukayese eder. Bu ikili tahlilleri su sekilde si-
ralamak mimkindir:
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Arif-zahid

“Zahid, hizmet etmeyi ve ibadet etmeyi sever; arif
ise hizmet edileni sever. Zahid yaralidir, arif ise cer-
rahtir.”?

“Zahid odur ki 4hiri goriir, ehl-i diinya ahir1 go-
rir; velakin ehass ve arif olanlar ne ahiri ve ne ahiri
goriir. Onlarin nazari evvele vaki’ olur ve her seyin
mebdeini goriir.”*

“Arif her n padisahin tahtina kadar ulagir. Zahitse
yuriir, ylrir, bir ayda tam bir giinliik yol alir. Zahidin
de serefli bir giinii yok degildir, vardir. Vardir; amma
onun giinii nereden elli bin y1l olacak? Is erinin ém-
riinde her giin bu cihin yillarinca elli bin yildir.”**

“Arif’in kiblesi, visal-i ilahi ntrudur; felsefinin
aklinin kiblesi hayél. Zahidin kiblesi berr i miin’im
Yezdan'dir. Tama’karin kible ve maksudu altin kesesi.”*

“Zahid, isin sonunu diisiiniir. Soru, hesap giinii
halim ne olacak?” diye dertlenir. Arifler baglangic-
tan, 6nden haberdardirlar; sonu diisiinme derdinden
de kurtulmuslardir.”¢

Arif-Alim

“Liigat i’tibariyle alim ariften daha 4lidir; ¢iinka
Hud&’ya “4lim” derler, amma “arif” demek caiz degil-
dir ve arifin manas1 odur ki evvelce bilmez idi, fakat
sonra bildi. Bu ise Huda hakkinda layik degildir. Fa-
kat orf i'tibariyle arif efdaldir. Zira arif bir seyi delil-
den haric olarak bilenden ibarettir. Alemi miisahede ve
muadyene ile gérmiistiir. Iste 6rfen “arif” buna derler.””

Arifi diger safi taifeleri ile mukayeseye tabi tuttugu
yukaridaki tasniflerden baska Hz. Mevlana Mesnevi’de
“arif” lafzini bizzat kullanmak suretiyle onun vasif-
larini da bizlerle paylasmaktadir:

1. Arifin Ma'rifeti Daha Once Devam
Ettigi Ziihdiniin Meyvesidir

Hz. Mevlana’ya gore arif elde ettigi ma'rifet nu-
runu, oncelikle zithd ziraati ile yetistirmistir. Ko-
nuyla ilgili olarak:

“Serfatin can1 da ariftir, takvinin can1 da. Ma'rifet,
gecmis zamanlarda ki z&hidligin mahsuliidiir. Zahidlik
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ekmeye calismaktir. Ma'rifet de o ekinin bitmesidir.
Su hélde ¢alismak ve inanmak, bedene benzer. Bu ek-
menin cidni da biten mahsuldiir, onu devsirmektir.”*

Bu ifadelere gore arif ma’rifet adina neye ulas-
migsa onu seyr i siilitkunun bidayetinde mesgul ol-
dugu derin ziihde bor¢ludur. Hz. Mevlana ariflerin
ma’rifet nuruna erigsmeleri 6ncesi yasadiklari ziithd ve
riyazetin temel dayanagini ise Mesnevi’de bir boliim
baslig1 olarak ele aldig1; “Rabbimin katinda gecelerim,
Rabbim beni yedirir, icirir.” ve “A¢lik, Allah Tedld’nin
tadmidir. Ol taamla Allah hazreti siddiklarin beden-
lerini ihyd eder.” hadisleriyle izah eder.*

2. Takva ve Hamd Arifin Nisanidir

Hz. Mevlana’ya gore arifin hamdi Allah i¢indir. Onun
hamdi yalniz lisani ile degil tiim 4zélar1 iledir. Ibadetle-
rini bu idrak ile yapan arifi, hamdi diinya sevgisine dair
kayitlardan kurtarir. Arif, “Takva elbisesi hepsinden ha-
yirlidir.” (Araf, 7/26) ayetinde zikr edilen takvé libasini
kusanmugtir. Arif ariyet olan fani cihandan gikmus, pi-
narlari cariye olan ibadet ve tecelliyat pinarlarinda sakin
olmugstur. Sadiklarin makami olan “mak’ad-1 sidk” olan-
larin mertebesine isaret eder. Onlarin hamdine binlerce
sahid olup, onlarin hamdi sadefdeki inci gibi apagiktir.*®

3. Ariflerin Halleri “Ashab-1 Kehf” in
Haline Benzer

Arifler Kur'an-1 Kerim’de halleri “Sen onlar: uya-
niklar sanirsin, halbuki naimlerdir ve biz onlar1 sag ve
sol taraflarina dondiiriiriiz.” (Kehf, 18/18) ayetiyle vas-
fedilen Ashab-1 Kehf’e benzerler. Arifler Ashab-1 Kehf
gibi yalniz Huda-y1 Teéla ile mukayyed olup, kendile-
rinden azadelerdir. Uyku halinde ruhlar boligii nasil
elsiz ayaksiz esrdra vakif oluyorsa, arifler uyanik iken
de bu hale vakiftirlar. Bunun nedeni “6lmeden evvel
olintiz” muktezasinca ervdh mertebesine erismis ol-
malaridir. Halk bu hali uyku deneyimi ile bir miktar
idrak edebilir. Zira normal bir insanin uykuya dalist
ile giinliik tasa ve problemlerinden kismi olarak s1y-
rilmasi ve rahatlamasi hali arifin daim icinde oldugu
bir mahiyettir.*! Mevlana boylesi arifin aranmasini ve
ondan istifadeyi tavsiye eder*?, nitekim konuyla ilgili
beyitte bu ifade ¢ok agiktir: “Uyanik oldugu halde




giizel ritya goren arifdir. Sen onun bastig1 toprag: go-
ziine siirme gibi ¢ek!™

Ote yandan Ashab-1 Kehf’in yagama dair tiim tasar-
ruflar1 Hakk’in tasarrufu altinda oldugu gibi ariflerde
Hakk’in ihsani sofrasindan nasiplenirler.

4. Arifler i1ahi Tabiblerdir, Kisinin Sirr-1
Deriinunu S6zden, Simadan, Renkten,
Gozden, Nabizdan Okurlar

Hz. Mevlana ariflerin bu hususiyetini II. cildin
“Arifin gaybr géren nurla nurlanmasi” béliimiinde
detayli olarak islemistir. Bununla birlikte I'V. ciltte de
miistakil bir baglik altinda konuyu genisletmistir.**

Ariflerin bedenlerinde bulunan tiim killar, havass ve
a’za goz olmustur. Bu hal Hz. Peygamber’in “Mii’minin
ferasetinden sakininiz, zirda o Allah’in nuruyla goriir.”
hadisinden miilhemdir. Hz. Mevlana bu ma’nay1 id-
rak eden goziin, zahir bir organ olan g6z olmadigini
vurgular. Zira rityada bu zahir goz ise yaramaz, kaste-
dilen Hak’tan bagislanan gizli bir halettir ve bu hélet
salikin bedenden kurtulusuna mevkafdur.*®

5. Ariflerin Gonliinde Gam Karar Eylemez

Ariflerin gonlii sularinin cogkulu ve hizli aktig1 bir
nehire benzer. Nehirde suyun coskusu su tizerinde hig-
bir ¢er¢dp birakmadig: gibi, her daim Hudé’nin tecel-
lilerine mazhar olan arifin gonliinde de ancak Hakk’in
agk ve muhabbeti sigar ve bu istigrak ve miisahede hali
arifi gonliindi diinya gamindan uzak eyler.*¢

Hz. Mevlana’nin arife dair yapmis oldugu bu tes-
pitler Ebu Tiirab Nahsebi, Bayezid-i Bistami, $ibli,
Hiiseyin b. Mansur Hallac ve Eba Yakub Sufi ve Yu-
suf bin Alinin tariflerini hatirlatir.*”

6. Hz. Hakk'in Arifleri Kimyagerlerdir

“Fakat Allah arifleri kimyéager olmuslardir da on-
lara madenler bile degersiz goriiniir.” **

Hakk’in arifleri nazarinda diinya ve igindekilerin
kiymeti yoktur. Zira diinya igindekilere kiymet ver-
mek, ¢ocuklarin akli olgunluga erismemelerinden do-
lay1, oyunlarinda biriktirdikleri kerpi¢ ve tas parca-
larini kiymetli miicevher yerine koyarak, oyun icab:

kendilerini padisah, asker, emir zannetmeleri gibi-
dir. Bu sebeble arifler kendilerine sunulan yatay ha-
yat icerisinde bir hayat siirmekle birlikte, halvet ve
uzlet hélini de ihtiyar etmigler ve miimkiin mertebe
yiizlerini diinyadan déndiirmislerdir.

7. Ariflerin Nisani Kudretsizliktir

“Aziksizlik azig1, her seyden vazgegis arifligin
nisanidir, zira altinin sarihigi sarrafin ytzi akhigidir.™

Ariflik ifna-y1 viicGddur. Bu beyit “Arifligin nigini
viictidsuzluk viicududur.” seklinde de okunmustur
ki arifde beseriyet ve kotii ahlak emaresi bulunma-
digini ifade eder. Altinin sarilig1, altinin gercekli-
gine nasil isaret ediyorsa, 4rifin hali de onun merte-
besine isaret eder.

8. Ariflerin Dilleri Suskundur,
Sirlan ifsa Etmezler

“Arifan Hak Teald’nin ask ve muhabbet sarabini
icmislerdir, sirlar1 bilmisler ve 6rtmiislerdir. Kime

isin sirlarini 6gretmislerse, onun dilini miihiirler-
ler, dikerler.”*°

Hz. Mevlana’nin arife dair yaptig1 bu tavsif, “Hakki
bilenin dili 14l olur” sozii ¢cercevesinde kendinden on-
ceki mutasavviflar tarafindan da ifade edilmistir. Bu
konuda Vésiti: “Allah hakkinda ma’rifet sahibi olan
her seyden ilgiyi keser, hatta dili tutulur.” derken, Sehl
b. Abdullah “Ma’rifetin gayesi ikidir: Dehset, Hayret.
Bu sebeple arifler ahraz gibidir, ¢ok az konusurlar,
stikiitu ve tefekkiirii tercih ederler demistir.*

9. Arifler Ma'rifete Vasil Olmadan icinde
Bulunduklar Havf u Recadan Ma'rifetle
Kurtulmuslardir

“Arifde arif olmadan evvel havf u reci (korku-iimit
hali) vardi ancak isin 6niinden haberdar oldugundan
bu bilgi her ikisini de kaldirdi, yok etti.”*

Mercimek ekenin mercimek hasat edecegini bil-
mesi gibi, arif agk-1 ilahi vasitasiyla kendine ne ola-
cagini milgdhede eylemistir. Bu suretle uhrevi ahval
endisesi olmaksizin taat ve ibadetle mesgul olmus,
cennet ve cehennem diisiincesinden 4zad olmustur.
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10. Arifler Takv3, Din ve
Salah Yolunu Tutarlar-is Arif icindir
Zira Arif Sasi Degildir

Ariflerin tiim cabalar1 takvd, din ve giizel isle-
redir. Zira her iki alemde de yiiz aydinlatacak isler
bunlardir. Arifler bu islerde “Bilin ki azigin en ha-
yirlist takvadir.” (Bakara, 2/197) ayetine mazhar ola-
rak gayret gosterirler. Bu noktada arif i adamidur,
Hakk’in islerine nazar ederler, bu noktada iltifatlar:
ezell takdiratadir, kendi tedbirlerine degildir. Kendi-
lerinden sudtir eden her tiirli taat ve hayrati inayet-i
ilahiden bilir, stikrederler, bu sebeple kalplerinde asla
kibir ve uctib bulunmaz.”

DIPNOTLAR

Sonu¢

Hz. Mevlana gerek Fihi Ma Fil’de gerekse Mesnevi’de
“arif”i bize son derece zengin bir wislb ile tarif etmis-
tir. Bu tariflere bakildiginda klasik donemde mutasav-
viflarin drife dair yapmis olduklar: tanimlarin nere-
deyse hepsini teyid ettigi ve kapsadig1 goriilmektedir.
Bununla birlikte daha 6nce birer ciimle seklinde ya-
pilmis tanimlar, Mesnevi’de kimi zaman miistakil bo-
limler, kimi zaman da bolimlerde 6nemli bahisler
olarak detayl: bir sekilde izah edilmistir. Bu izahla-
rin manzum bir ¢erceve i¢cinde kimi zaman ¢ok giiclii
metafor ve tesbihlerle arz1 tasavvufi istilahlar: iginde
nihai bir makam olan “ma’rifet” ve “arif” kavrami-
nin anlagilmasini kolaylagtirmustir. [l

1 Eflaki, Mendkibu'l-Arifin (Mevlana ve Etrafindakiler), terc. Tahsin Yazici,
Remzi Yay., istanbul, 1986, II, 67.

2 Kgiik, Hilya, “Sultan Veled'in ibtida-Name'sine Gore ilk Mevlevi Haltfeleri”,

Ill. Uluslarasi Mevldné Kongresi, Konya, 2004, ss. 85-94.

Eflaki, Mendkibu'l-Arifin, Il, 137.

Ceyhan, Semih, “Mesnevi”, DIA, istanbul, 2004, c. 29, s. 326.

Pekolcay, Necla, islamf Tiirk Edebiydtinda Sekil ve Nev'ilere Giris, istan-

bul, 1994, s. 44.

6  Mendkibu'l-Arifin'de umdmen kullanilan tic kavramin Hz. Mevland'ya nis-
bet edildikten sonra &ézel bir anlam tasidigi ve bu tahsisin ariflerce hos
karsilandigi séylenir. Bunlar bir nazim birimi olan “mesnevi”, tim dev-
rin alimlerini vasf eden ve "hocamiz” anlamina gelen "mevIana” kelimesi
ve her mezar igin kullanilan “tirbe” kelimeleridir. Hz. Mevlana'dan sonra
“mevlana” kelimesi dncelikle Hz. Mevlana'yi, “mesnevi” kelimesi Mesnevi-i
Serif'i, "tlrbe" kelimesi ise Hz. Mevlana'nin tirbesini dncelikle cagristir-
mistir. Bkz., Mendkibu'l-Arifin, 11, 50.

7  Sipehsalah Mecdiiddin Ferid(n, Risdle-i Sipehsdlar, haz. Tahir Galip Se-
ratli (Hafizoglu), RGmf Yay., 2005, s.102.

8 Mesnevi, IV, 161.

9  Mesnevi, c. VI, beyit: 1546.

10 Mesnevi-i Serif, c. |, Dibace.

11 Bkz. Bastirk, Orhan, SirQri'nin Mesnevi Serhi (basilmamis yiksek li-
sans tezi), Konya 1997, s. 27; Oztiirk, Seyda, Sem’ Efendi ve Mesnevi
Serhi, ISAM, 2011, s. 159; ismail Rus(ht Ankaravi, Serh-i Mesnevi, |, 4-5.;
Tahirl'l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, |, 24.; Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif
Serhi, |, 60.

12 Sem'i Efendi, Serh-i Mesnevi, c. I., vr. 2b.

13 Yardim, Ali, Mesnevi Hadisleri, Damla Yayinevi, istanbul, 2008, s. 275.

14 €flaki, Menakibu'l-Arifin, yayinlayan: Tahsin Yazic, I. cilt (Metin) Ankara,
1976, s. 409.

15 Gélpinarli, Mevidnd'dan Sonra Mevlevilik, istanbul, 1983, s. 406.

16 “A'rif bi'l-Mesnevi” Ill. Selim tarafindan Gstiin tevcihi ifade eden bir un-
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Galata Mevlevihanesi seyhi Seyh Galib'e verilen unvan. Buna “Alim™-i bi'l-
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pagus, a.g.e., 222-231.
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30 Kuseyri, a.g.e., s. 493-494.

31 Uludag, a.ge. s.114.

32 EflakT, a.g.e. |, 232.
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46 Mesnevi, c. I, beyit: 3301.
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"YUNUS BIR S0Z SOYLEMIS HICBIR SOZE BENZEMEZ"
SiiR SERHLERI VE TASAVVUFUN SIRLI DiLli

Prof. Dr. Omiir CEYLAN

izmir Katip Celebi Universitesi, Sosyal ve Beseri Bilimler Fakiiltesi

ezgi, ilham ve nesve temelli yapi-

styla Islam diisiince tarihinin en 6z-

giir ve en ¢ekici vadilerinden birini
olusturan tasavvuf; yine ayni 6zellikle-
rine binaen, sanatla tabii bir yakinlik ice-
risindedir. Islam cografyasindaki hemen
tim sanat dallarina “lediinni bir hassa-
siyet” olarak su ya da bu 6lgiide yansi-
dig1 goriilen tasavvufun “siir”le iligkisi ise
¢ok daha belirgin ve derinlikli bir tarihe
isaret eder. Islaim &ncesi Mekkenin eko-
nomik canliliginda pay sahibi giiclii bir
enstriiman olarak Cahiliye Araplari ara-
sinda toplumsal bir kabule erismis bulu-
nan “siir”, bir yandan son mukaddes ki-
tabin “nazm-1ilahi” karakteri tagimasina,
diger yandan da “peygambere siir soyle-

1»

menin yakismayacag1'” ilahi ikazina ze-

min hazirlamugtir. Zira Islam dini “miibin”
yani apagik bir dindir ve onun peygam-
beri “miibeyyin” yani “agiklayic1” olarak
gonderilmistir. Hz. Peygamber miibeyyin
oldugu i¢in kendisine siir sdylemenin ya-
kigmayacag1 buyrugu indirildigine gore
siir de “beyan”in degil, “icmal”in vatani-
dir ve ana karakteri “ibham” (kapalilik,
gizemlilik) olmalidir?.

Vahyi siirden ayiran ve siiri sembol-
lerle, remizlerle ve mazmunlarla oralia
bir dile mahkum eden bu hassas ¢izgi,
esasinda tasavvufi siirin de poetik teme-
lini olusturur. Dogrusu ontolojik olarak
somut gercekligi gizleme ve/veya bozma
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prensibine dayanan sanat/siir igin de bu ilahi gerekce
son derece verimli bir zemine kap1 aralar. Teorik de-
rinligi ile kendisinden sonra Anadolu’daki tiim sa-
nat dallarini etkilemis olan Mevlana’nin su rubaisi,
tasavvufi diisiincenin estetik manifestosu olarak da
rahatlikla okunabilir:

u’-&b—lfjr.‘tlf—l_-.ﬂﬂ:h&f
ot = & ez ) ) u’l‘f
u‘_,.l; U,h'lf g el a'lf eoila -\f

Ao oS Bt e

“Ona bazan sarap lakabini verdim, ba-
zan kadeh dedim. Bazan saf altin, ba-
zan da ham giimiis diye ad taktim. Ba-
zan yem, bazan tuzak, bazan av diye onu
cagirdim. Biitiin bu adlarin takilmasinin
sebebi nedir? Adimi séylememek igin’!”

Manay1 bir takim terimler ve remizlerle gizleme
tizerine kurulu bu siir dili, bir siire sonra “kéinatin
hakikati’ni bir “sir” gibi yasadiklarina inanan muta-
savviflarin ve bir tiir “sir yolculugu” sayilabilecek
olan “seyr i stilik™un baslica ifade araci
haline gelir. Istlahat-1 stfiyye, yani
tasavvufi terimler; -diger tiim bilim
dallarinda gozlemlenen terimlesme
slirecine benzer sekilde-, bir s6z-
ctigiin ligat anlami tizerine ¢1-
karak yalniz tasavvuf 6gretisine
0zel yeni manalar kazanmasi ile
olusurlar. Bu sozciiklerin terim-
lesme siireclerinde ilk andan iti-
baren tiim tasavvuf tarihinin ve li-
teratliriniin katkist vardir. Remizler
ise benzetme yonleri tasavvufi diisiince
ve/veya tasavvufi hayatla kurulmus, tasavvuf sii-
rine has edebi metaforlardir. Binlerce stfi, yiizyillar
boyu siiren bir gayretle, tasavvufi siir dilinin mana
kiilgelerini, yani 1stilah ve remizleri ses ses inga eder-
ken, tasavvufi siir de zamanla, hakikat sirlarinin fi-
sildandig: bir tiir formasyon aracina doniisiir.
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Nihayette bir
siirin, vani bir edebi
parcanin aciklanmasi icin
vazilmis metinler sinifindan
gibi goriinse de tasavvufi
siir serhleri dedigimiz bu
metinler; siradan siir
aciklamalarindan ¢ok daha
ote bir kiymeti haizdir.

i

Hemen her stifinin mesleki bir vecibe olarak dahil
oldugu bu uzun soluklu kosu sirasinda ozellikle ¢1-
g1r agan, yol 6nderi kabul edilen karizmatik stfilerin
yazdig: siirler, sonraki asirlarda da adeta sir hazine-
sinin anahtar1 gibi goriilmiis, cogunluk kendileri de
seyhlik makamina ulagmis bulunan bagka mutasav-
viflar tarafindan onlar1 agiklayan mensur metinler
kaleme alinmigtir. Nihayette bir siirin, yani bir edebi
parcanin agiklanmasi i¢in yazilmis metinler sinifin-
dan gibi goriinse de tasavvufi siir serhleri dedigimiz
bu metinler; siradan siir agiklamalarindan ¢ok daha
ote bir kiymeti haizdir. Zira bu metinlerde aslolan s6z
konusu siirin agiklanmasi degil; tasavvufun, siir dili
ardina gizledigi sirli dile terciiman olmaktir. Dola-
yistyla bu metinler; siirdeki retorik incelikleri ortaya
koymay1 hedeflemez. Onlarin asil amaci, méana/sir ile
okur arasindaki soz perdesini kaldirmak oldugundan,
oncelikle sair/seyh tarafindan siire 6zenle yerlestiril-
mis tasavvufi terim ve remizlere odaklanir. Kolaylikla
tahmin edilecegi gibi siire taginmis tasavvufi terim-
leri ve siirde insa edilmis tasavvufi remizleri tiim in-

celikleriyle agiklamaksa, ancak diger tasavvulfi te-
rim ve remizlerin yardimiyla miimkiindiir.

Sonugta belli bir hiyerarsi gozetilerek
titizlikle se¢ildigi anlagilan siirlere
yazilmus her bir serh, yalniz ele al-
dig1 siiri agiklamaya miinhasir
siradan bir edebi metinden ¢ok,
tim tasavvufi metinlerin anla-
silmasinda kilavuz gorevi iist-
lenebilecek, tasavvufi istilah ve
remizleri iceren bir liigatin adeta

birer pargasi goriiniimiine kavusur®.

Arap ve bilhassa Fars dilinde kurum-
sallasma siirecine hayli erken devirlerde bagla-
yan tasavvufi siir dilinin Anadolu Tiirkgesi ile tanis-
mast ise 13. asra tekabiil eder. Pek ¢ok hayati konuda
oldugu gibi tasavvufun Anadolu’daki Tiirk¢e mace-
ras1 da artik etkisini ve Anadolu siir geleneklerindeki
niifuzunu, hayatina dair detaylardan ¢ok daha bariz



ve belgeli bigimde tespit edebildigimiz Yunus Emre ile
baslar. Yasadig1 cag ve mensubu oldugu mahviyet sil-
silesine son derece yakisir sekilde, gergek hayat1 men-
kabe sisleri arasinda kalmis olan Yunus’un, ardinda ne
kadar manzume biraktig1 ve bunlarin hangileri oldugu
yalniz miitehassislarini il-
gilendiren detaylar mesa-
besinde kalirken, Anadolu
irfan geleneginin Yunus
adiyla inga ettigi sosyolo-
jik zemin ve bu zeminin
zaman karsisindaki di-
reng giicti, gok daha ger-
cekei bir aragtirma alani
olarak farkli bilim di-
siplinlerinin giindemine
girmistir bile. Yedi asir
boyunca tiirlii tasavvuf
kollarina ayrilmis binlerce
Anadolu sairinin kaynagi
olan Yunus Emre, siirleri
serh edilen mutasavvifla-
rin ve dolayisiyla Tiirkge
tasavvufi siir serhleri ge-
leneginin de tabii onde-
ridir. Yunus'un:

Ciktim erik dalina anda
yedim iiziimii

Bostan 1ss1 kakidi der ne
yersin kozumu

beytiyle baslayan man-
zumesi, yalniz serh ge-
lenegini baslatmakla
kalmaz; -sinirli sayida
istisna bir kenara bi-
rakilirsa- asirlar boyu
serh edilecek tasavvufi
manzumelerin se¢ciminde

de mihenk tas1 gorevini

tstlenir. Cogunlugu yukaridaki manzume gibi sat-
hiyye’ ya da ligaz/muamma benzeri 6zellikler gos-
teren onlarca manzume, 15. asirdan itibaren farkl

mutasavviflar tarafindan serh edilmis ve kuvvetle

muhtemel, bu serhler mensubu bulunduklar: tarikat
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cevresinde birer egitim dokiimani olarak kulla-
nilmistir®. Siirleri en fazla serh edilen sairler ola-
rak Yunus Emre, Niyazi-i Misri, Muradi (Sultan
3. Murad) ve Naksi-i Akkirmani 6ne ¢ikarken en
iiretken sarihler olarak da Ismail Hakki Bursevi
ve Saldhaddin-i Ussaki dikkat ceker. Bes asir bo-
yunca canliligini stirdiiren tasavvufi siir serhleri
geleneginin biitiini ise Hac1 Bayram-1 Veli’den
Hasan Sezayi’e, Esrefoglu Rimi’den Aziz Mah-
mud Hiidayi’ye, Stinbiil Sinan’dan Mustafa Azbi
Baba’ya, hatta $eyhiilislam Feyzullah Efendi’den
Asik Omer’e uzanan renkleriyle Anadolu sahasi
tasavvuf hareketliliginin tam bir panoramas: gi-
bidir”. Hemen her sarihin kendisine 6zgii bir iis-
lubu olmakla beraber ayetlerin, hadislerin, Islam
tarihinin®, fikhi hiikiimlerin®, peygamber kissa-

larinin', evliya menkibelerinin', stifi sézlerinin,

DIPNOTLAR

kaliplagmis ifadelerin, darb-1 mesellerin ve done-
min popiiler bilimlerinin (hikmet, tip, astronomi,
kimya, filoloji vb.) bolca kullanildig: bu metinler,
temsil sadedinde de tabiattan ve canli hayat sah-

nelerinden 6zellikle yararlanirlar'.

Tasavvufi siir serhleri, su an bizim yararlandi-
gimiz klasik tasavvuf literatiiriini biiyiik oranda
okumus, bunun iizerine de tabii par¢asi olduklar:
tasavvufi ortamin sozlii geleneginden alabildigine
istifade etmis safiler tarafindan kaleme alinmais-
lardir. Siiphesiz biitiin bu fevkalade 6zellikleriyle
de tasavvufun misralar arasina gizledigi hakikat
sirlarinin ve stfi gelenegin asirlar boyu nice badi-
relere gogiis gererek bugiinlere tasidig: gercek bi-
rikimin pesinde olanlar i¢in 6ncelikli bagvuru kay-
naklarindan biridir. [l

1 "Biz ona siir 6gretmedik; zaten ona yarasmazdi da!..." (Yasin, 36/69)

2 Aynintili bilgi icin bkz. Kilig, Mahmut Erol, SGfT ve Siir - Osmanli Tasavvuf
Siirinin Poetikasi, insan Yayinlari, istanbul, 2004, s. 52 ve devami.

3 Can, Sefik, Hz. Mevidnd'nin Rubaileri Il, KBY, istanbul, 1991, rubai no:
1143.

4 Tirkce tasavvufi siir serhlerinin istilah ve remiz zenginligi icin bkz. Cey-
lan, Omdr, Tasavvufi Siir Serhleri, Kapi Yayinlari, istanbul, 2007, s. 156-
299, 348-366.

5 Hakikat erbabindan niceleri (Allah sirlarini kutsasin) béyle irfani séz-
ler soyleyerek, hakikatin 6zu ile gondl ehlinin dimagini lezzetlendir-
mistir. Hepsinin amaci Hakk'in kemalinin gortnarligini beyan etmek,
cemalinin ve celalinin hakikatlerini ayan etmektir.” [ismail Hakki Bursevi,
Serh-i lléhi-i Haci Bayrdm-1 Veli, Silleymaniye Kiitiiphanesi, Halet Efendi
724/1, 9a]

6 “iste azizim! Stiltk denilen yolun, kisinin kendisinden kendisine giden
bir yol oldugunu simdi tam anlamiyla anladin mi?” [Cabbarzade Arif Bey,
Serh-i Nutk-1 Siinbdl Sinan Efendi, Taksim Atatlrk Kitaphgi, Osman Er-
gin 1146, 4a]

“Salik kardes! Bu makamda daha sdylenecek sdzler vardir.. Ama bu ka-
dari sana yeter!” [ismail Hakki Bursevi, Serh-i llahi-i Haci Bayrdm-i Vel
Stileymaniye Kittphanesi, Halet Efendi 724/1, 26b]

"Simdilik bu kadarla kitabi tamamlayalim, zira vaktimiz bundan fazlasina
miisaade etmez.” [ismail Hakki Bursevi, Serh-i Gazel-i Seyh Abdurrah-
man Efendi, Haci Selim Aga Kittiphanesi, Hiidal Efendi 469/1, 40a]
“Bu beyit muridlere bir uyaridir ki kemal ehlinin kemallerine dikkat ke-
silsinler ve onlarin hallerini kendi hallerine uygulasinlar.” [Hasan Sezayf,
Serh-i Makéle-i Niy@zi-i Misri, Divan Sezayi-i Gulseni, haz. Sahver Celi-
koglu, Yazi Yayincilik, istanbul, 1985, s. 259.]

7  Anadolu sahasi Tirk edebiyatinda yazilmis baslica serhler ve sarihler
icin bkz. Ceylan, Omdr, “Serh” mad. (Tiirk Edebiyatinda), DIA, c. 38, s.
565-568.

8 “Nitekim Hz. Peygamber: ‘Ya Bilal! Ezan oku da bizi ferahlat’buyurdu.”
[ismail Hakki Bursevi, Serh-i Gazel-i Seyh Abdurrahman Efendi, Haci Se-
lim Aga Kitliphanesi, Hidal Efendi 469/1, 12a]

“Hilag(, Bagdat' istila edip Bagdat evlivasini sehid ettikte kesf eh-
linden bazilari, kimi daglarin artik yerlerinde olmadigini gordi.” [ismail
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Hakki Bursevi, Serh-i Gazel-i Yunus Emre, Necla Pekolcay, Emine Sevim,
Yunus Emre Serhleri, KBY, Ankara, 1991, s. 176]

9 Bir kimse bir serbete zehir karistirip icecek olanin énine koysa, o da
kendi istegiyle alip i¢se ve élse, kisas lazim gelmez. Clink( zorlama yok-
tur.” [ismail Hakki Bursevi, Serh-i Kaside-i Evliyd Muhammed Ada, Haci
Selim Aga Kutliphanesi, Hida1 Efendi 465, 26a]

10 "Peygamberlerimiz ... fazilet bakimindan birbirlerinden yiksek olabilirler.

Ornegin Hz. Musa, kendisine kitap indirilen resullerden olmasi hasebiyle
Hz. Yusuf'tan a'la ve evladir.” [Ayinezade-i Sirozi, Serh-i Manzime-i Ce-
lebi Sultan, Taksim Atatirk Kitapligi, Osman Ergin 1464/2, 10b]
“Elli vaktin bes vakte indirilmesi, Uli'l-azm peygamberlerden Hz. Musa
sayesindedir. Hz. Nuh, Hz. ibrahim, Hz. Musa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed
(as), Ulirl-azm olan peygamberlerdir.” [ismail Hakki Bursevi, Serh-i Gazel-i
Seyh Abdurrahman Efendi, Haci Selim Aga Kitliphanesi, HiidaT Efendi
469/1, 7a]

11 "Rabia'ya soruldu: ‘Allahl Tedld'yi sever misin?’ ‘Evet’ diye cevap verdi.

‘Peki onun dismanina dismanlik eder misin?’ diye sorulunca: ‘Etmem’
dedi. ‘Neden?’ dediklerinde: "Allah’in muhabbeti ile gonlim dylesine do-
ludur ki kimsenin muhabbetine ya da diismanligina yer kalmamistir.” bu-
yurdu.” [Salahaddin-i Ussaki, Serh-i Gazel-i Esrefoglu RGmfi, Taksim Ata-
tirk Kitapligl, Osman Ergin 997/1, 2a]
“"Derler ki; Bursa'da yasayan Emir Buhari'nin katli icin Yildinm Bayezid
kirk nefer géndermis. Hz. Emir, Yasin Suresi'nin 29. ayetini okuyup on-
larin Gzerine kirk nefes fleyince kirki birden ruhlarini teslim etmisler.”
[ismail Hakki Bursevi, Serh-i Gazel-i Yunus Emre, Necla Pekolcay, Emine
Sevim, Yunus Emre Serhleri, KBY, Ankara, 1991, s. 173.]

12 “Bal arisini diisiin. Mahluk iken o bile sanatinin inceliklerini gizlemeyi ba-

sarir da kimseler balin nasil olustugunu bilemez. Hal boyle iken Allah'in
sanatina nasil akil erdirilebilir ki?!” [ismail Hakki Bursevi, Serh-i Kaside-i
Evliyd Muhammed Ada, Hac Selim Aga Kitiphanesi, Hidal Efendi 465,
27a]
“llme’l-yakini vuslat zanneden kimselerin hali suna benzer ki meyhane
onlinden gecip sarabin kokusuyla sarhos olurlar. Kokudan sarhos olmak
nerde; sarabi bizzat icerek sarhos olmak nerde...?!" [ismail Hakki Bursevi,
Serh-i Gazel-i Seyh Abdurrahman Efendi, Haci Selim Aga Kitiphanesi,
Hidaf Efendi 469/1, 3b]
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DINI-TASAVVUFI EDEBIYATIMIZDA TARIKAT
BUYUKLERI ICIN YAZILMIS HILYELER

F. Hilal FERSATOGLU
Vaiz/Kadikéy Miftalagi

o
Ilim, kiiltiir ve sanat dilimizde hilye, Peygamber-i

Zisan'in yaradilisiny, giizel vasiflarini, bu vasiflardan

bahseden manzum-mensur eserleri ve hat levhala-
rini ifade etmek i¢in kullanilir. Dini-Tasavvufi edebi-
yatimizda hilye tiirii zaman i¢inde Hz. Peygamber’in
stiret ve bazen de siretini konu alan hilye-i nebi gelene-
ginden dogan hilye-i enbiya, hilye-i haseneyn, hilye-i
car-yar, hilye-i agere-i miibessere ve hilye-i evliya ile
zenginlesmistir.!

Irfan gelenegimizde Allah Restlii’ne kesintisiz
bir silsile ile bagli bulunan tarikat biiyiikleri Restl-i
Ekrem’in manevi otoritesini ve rehberligini devam
“Yiizleri
Allah’ hatirlatan™ Hak dostlarina duyulan muhab-

ettiren Peygamber varisleri olarak goriiliir.
bet ve baglilikla, onlarin hatiralarini canli tutmak
arzusunda olan salikler, seyhlerinin hilyelerini ka-

leme almiglardir.
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Neccarzade Riza’'nin “Hilye-i Hace Bahaddin Sah-1 Naksibend” isimli eseri

Turkiye Yazma Eserler Kurumu, Stileymaniye Kitiiphanesi, Digiimli Baba, Kayit No:354/1-2



LGtfT Celebi'nin “Hilye-i Mevlanad” isimli eseri

Turkiye Yazma Eserler Kurumu, Atif Efendi Kitiphanesi, Kayit No: 2256

|l <&
gt

Hilye-i evliyanin bir tiir olarak gelismesinde, hemen
her tarikatta esas olan rabitanin da rolii oldugu diisii-
niilebilir. Bir miirsid-i kdmile goniil baglamak, huzur
ve giyabinda onun stretini, siretini ve ruhaniyetini
hayal etmek, yaninda iken takindig: tavri o yokken
de siirdiirmeye c¢alismak olarak agiklanan rabuta ile
seyhin hayalde canlandirilan stiret ve siretinin, za-
manla mutasavvif sairlerce sozlii tasvirlere dokiilmiis
olmas1 miimkiindir.

Edebiyatimizda hilye-i nebilerden sonra, en ¢ok ya-
zilan hilye tiirii hilye-i evliyalardir. Kaynaklar: tezkire-
ler ile menakibnidmeler olan evliya hilyelerinde konu,
hilyeden semaile dogru genisler. Miiridlerini manevi
olgunluga eristirmek icin rehberlik eden evliyaullahin
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tiziki goriiniislerinin yaninda tath sozlii, yumusak ba-
kisly, sefkatli, merhametli, comert ve miitevazi oluslar:
dile getirilir. Ayet ve hadislerden iktibaslarla, edebi sa-
natlarla siislenerek nazmedilen siirlerde evliyalar ile
Hz. Peygamber arasinda stret ve sirete dair benzerlik-
ler kurulur, veraset iliskisi konu edilir. Boylelikle hem
Allah dostlar1 methedilmis hem de onlarin 6rnekli-
ginin saliklerin ahlakina tesir etmesi hedeflenmistir.

Tasavvufi gelenek Anadolu’da XIII. asirdan itiba-
ren sosyo-kiiltiirel hayatin i¢inde genis bir sekilde yer
almasina ragmen tespit edilen sadece 6 evliya hilyesi
mevcuttur’. Bunlardan ti¢ii Mevleviyye tarikatinin piri
Mevlana Celaleddin-i Rami i¢in, digerleri ise Nak-
sibendiyye tarikatinin piri Bah4deddin Naksibendi,
Bayramiyye tarikatinin
piri Haci1 Bayram Veli
ve Sazeliyye tarikatinin
piri Imam Ali eg-Sazeli
i¢in yazilmigtir.

Mevldna

Celdleddin-i RGmi
Hilyeleri
Dini-Tasavvufi edebiyati-
muzda Mevlana Celaleddin-i
Rami (6. 672/1273)nin
vasiflarini isleyen gok sa-
yida siir yazilmistir ancak,
siretini anlatan sadece

i¢ tane hilye mevcut-
tur. Bunlarin ilki Ma-
nisa Mevlevihanesi seyhi
Latfi Muhammed Ce-
lebi (6. 1737)* tarafindan,
Hilye-i Molla Hiinkar®
ismiyle; ikincisi Bursali
Riza (6. 1905)° tarafindan
Hilye-i Hazret-i Mevldnd’
ismiyle; ticlinciisii ise eski
edebiyatimizin son tem-
silcilerinden Tahirii’l-
Mevlevi (6. 1951)% tara-
findan Hilye-i Miibareke-i
Hazret-i Mevland’® ismiyle



kaleme alinmistir. Bu ti¢ manzumeye gore Mevlana
Celaleddin Rimi’nin hilyesi su sekildedir:

Mevlana’nin beyaz giilii andiran nurlu bir yiizi,
dolunay1 kiskandiran pak alni vardir. Hilal kaslar1 gii-
zellik sarayinin kapisinda bekleyen iki hécip (bekgi)
gibi durmaktadir. Siyah miirekkeple yazilmis iki mis-
raya benzeyen muntazam kaslarinin arasi agiktir.
Huten ahtisunu imrendirecek giizellikte iri ela goz-
leri, yliz kitabina giimiis bir elif gibi yazilan hos ve
diizgiin bir burnu vardir. Bakiglar: bir siyah tas1 ya-
kuta gevirecek kimya kaynagidir. Kumral sakallar1
onun piiriizsiiz yiiz levhasina altin bir ¢erceve, par-
lak bir haledir. Sakalinin iist kism1 Hz. Ebubekir’inki
gibi seyrek, uzunlugu ise gogsiiniin iist tarafini orte-
cek sekilde siinnet-i seniyyeye uygundur. Bryiklarini
da stinnete uygun olarak kisa kesmistir. Ask atesi ve
riyazat onun pak tenini saf altin gibi sarartmistir.
Yiizli yeni agmis taze bir giilii andirir. Bu giizellikle
o sanki ikinci bir Yusuf’tur. Fahr-i Kevneyn boyla-
rinda, hos endamlidir. Ne zayif ne kiloludur, viictidu
titysiizdiir. Onceleri kilosu varsa bile cehd ii riyazat ile
zay1f diismiis sanki hilal olmustur. Restliillah Haz-
retleri gibi Oniine meylederek yiiriir. Bu yiiriiyiis bol
meyveli taze bir fidanin egilmesi gibi tevazu ve tesli-
miyet i¢cinde oldugunu ima eder.

Veliler iilkesinin sah1 Mevlana, seriat mesalesinin
tutusturucusu, tarikat yolunun rehberi, marifet giil-
seninin biilbilii ve hakikat cemenistaninin giilidiir:

Mesal-efriiz-1 seriatdir o mah
Rehniima oldu tarikatde o sdh
Giilsen-i ma’rifetin biilbiiliidiir
Cemenistan-1 hakikat giiliidiir'

Hilyelerde Hz. Peygamber ile Mevlané arasinda
benzerlikten baska “El-ulemau veresetii’l-enbiya™"" ha-
disinden ménen iktibasla veraset iligkisi de kurulur:

O kwam-daver-i ser-i Nebevi
Varis-i Mustafavi Murtazavi
Viris ama ki nasil varis-i kiil
Mazhar-1 ser-hiidavend-i rusiil?

Biyografi kaynaklarinda baba tarafindan Hz. Ebt
Bekir, anne tarafindan ise Hz. Ali soyundan geldigine

dair rivayetler bulunan Mevlananin bu 6zelligi hilye-
lerde de ele alinir. Asaleti de bu sebeptendir:

Oldu sehzdde-i Siddik-1 ‘Atik

Ki odur mefhar-i kevneyne sadik

Nesl-i Bii-Bekr-i celiyyii’l-hasebin

A'ni ebna-i Aliyyii’n-nesebin

On birincisidir ol pak-nijad

O siitiide dil u ferhunde nihad"”

Ceddi Eba Bekir (r.a.) gibi yuamugak huylu, mer-
hametli ve comerttir:

Sefkat ii lutf u kerem sahibidir
Ceddinin hulk-1 kerimi gibidir"

Her ii¢ hilye de Mevlana’nin Hak’tan aldig: feyiz
ile yazdig1, Mesnevi’sine deginir:

Mesnevi bahrine diirr-i irfan
Magz-1 Kur’an gevherine kan
Mesnevi feyz-i Hak velhasil

Olamaz gavrina cihan vésil”

Bahaeddin Sah-1 Naksibend Hilyesi

Edebiyat tarihimizde Naksibendi tarikatinin ku-
rucusu Sdh-1 Naksibend Muhammed Bahaeddin
Buhari (6. 791/1389) igin yazilmis tek hilyedir. Otuz
seneye yakin bir zaman seyhlik vazifesinde bulunan,
Besiktas’ta Sinanpasa Camii yanindaki Naksi dergahi
postnisini olarak vefat eden Neccarzade $eyh Riza (6.
1159 /1746)'¢ tarafindan yazilmigtr.

Hilye-i Hace Bahdeddin Sdh-1 Naksibend”e gore
diinyaya gelisiyle Buhara'nin Kasr-1 Arifan kéyiinii
nar-1 rihaniyetiyle dolduran, yetmis sene dmiir siir-
diikten sonra ruh kusu cennete kanat acan, dinin ve
diinyanin sahu, gizli zikrin miirsidi $a4h-1 Naksibend’in
“letaif cennetlerinde perdedar” olan kaslari, nurlu sa-
kallar1, genis gogsii, “istikamet baginda bir giil dalr”
olan kameti (boyu), giines gibi dest-i serifi vardir. Hi-
tabr akici, dili tatlidir. Batini ilimlere sahiptir, him-
meti bulut gibi golgeler.

Sair hilyesinde “Ask bur¢larinin sultanr” olan $ah-1
Naksibend’in gonliinden, s6ziinden, ilminden, him-
metinden ¢okca bahsederek stiretten ziyade sireti 6ne
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cikarir. Birkag beyitle yer verdigi stirete de miicerret
ve tasavvufi manalar yiikler:

Istikamet bagina bir nahl-i giildiir kameti
Sayedardir ebr-dsa arz-1 hale himmeti
Penge-i hursiddir dest-i serifi gliyiyd
Alem-i zulmanide koymaz eder envir-ata'

Hilyede ilahi ask, tevekkiil, zikrullahin ehemmiyeti,
ehl-i halin durumlar: gibi konular islenir, $4h’in ke-
rameti, sarik dolama sekli, 6giitleri ve tarikatin esas-
lar1 da yer alir:

Dediler “Ya Seyh halvet erbain var mi size
Lutfedip ahvaliniz bir bir beyan eylen bize”
“Halvet icre var sohret, sohretin var dfeti
Halvet der-enciimendir salikimin iilfeti
Kesret i¢cre eyle vahdet Hak’la hak ol daima
Kalbine dik ¢esmini hakka olup dide-kiisa™

Haci Bayram Veli Hilyesi

Rézi* tarafindan Bayramiyye tarikati kurucusu
olan ve Anadolunun manevi yapisinin sekillenme-
sinde biiyiik rolii olan mutasavvif Haci Bayram-1 Veli
(0. 833/1430) icin yazilmigtir.

Hilye-i Hact Bayram-1 Veli*'ye gore Hiida, Pir’i gii-
zel yizlil yaratmistir, gehresi agilmig bir goncay1 an-
dirir, yliziinde parlayan nur yildizlar: kiskandiracak
derecededir. Ay 15181 gibi parlayan alni gonli nurla
doldurur. Hilal kaslarinin arasi agik, gozleri iridir.
GOz rengi ne sar1 ne siyah olup sariya daha yakin-
dir. Burnu onun yiiz hazinesinde, izlenmek iizere
asilmis bir elmas gibidir. Esmer degil sar1 tenlidir.
Sakalinin st kismi seyrektir. Orta boyludur ne za-
yif ne kiloludur.

Sair Pir'in temiz bir soydan geldigini, evliyanin
ulularindan Ibrahim Ethem neslinden oldugunu -kay-
naklarda boyle bir bilgi yoktur-, yurt edindigi sehirde
bir cami ve onun alt kisminda halvethaneler bina edip
kutbu’l-aktab olarak burada kirk yil kesf ii keramet
gosterdigini soyler:

Geliip ol irk-1 tahirden bu cdy-1 sehr-i ma’'miira
Tavattun eyleyiip oldi veli vu cami’e bani
Ki kildi zir-i camide sevami’ler idiip ibna
Dertinunda nice meh sal idiip ezkdr-1 Rahmani
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Makdm-1 evc-i kutbiyyette kirk yil bi-kusur aktab
Olup kesf-i kerametle geciirdi bunca ezmdni*

Razi’ye gore Veli, zahiri ve batini ilimlerde asrinda
biriciktir, velayet onda anadan dogmadir, mevhibe-i
Bari ile ¢ok kerametler gostermistir. Dergahinda nice
biiytik zatlar, seyhler yetismistir, Yazicioglu Mehmed
ve Aksemseddin bunlardandir:

Ki ez-ctimle Yazici-zdde vii Aksems olup tdbi
Nice demler olup dergdh-1 terbiyette derbam
Iriip anlar kemale dahi nige bunun emsali
Mesayihler zuhtir idiip gozetti de’b-i erkani®

Imam Sazeli Hilyesi

Kuzey Afrika ve Misir’da bugiin de en yaygin
tarikatlardan biri olan $azeliyyenin kurucusu, Ebu’l
Hasen Ali es-Sazeli (6. 657/1258) igin Riza* tarafin-
dan yazilmistur.

Sair Hilye-i Hazret-i Ebu’l-Hasan Imam Ali es-Sazeli
Kaddese Sirrahu’l-Al? isimli manzumesinin basinda,
seyhi Imam Sazeli'nin kendisine mana aleminde rthani
himmet kildigini, hilye-i evsafini ilham ile bildirip
imla ettirdigini ima eder. Tezyin ettigi hilyede Pir'in
giizel vasiflarinin ser-levha oldugunu séyler.

Stret kadar sirete de yer verilen hilyeye gore miin-
tesiplerine kars1 liituf ve sefkat sahibi Imam Sazeli Al-
lah dostlarini koruyan, irfan ehlinin kendisiyle iftihar
ettigi, kemal ¢oliiniin ahusu, miilk-i halin aslanidir.
Sozleri kemal denizinin incileridir. Hz. Peygamber gibi
orta boylu, parlak tenli, giizel yiizliidir. Kutlu gozleri
sahanedir. Fahrii’l-Enbiya gibi altmis ti¢ sene omiir
stirmistiir. Evliyalarin imamdir, viicudu toprakta di-
ridir. Her bir parmag1 menba-1 envér-1 ruh olup, bir isa-
retiyle biitiin kapilar agilir. Sinesi marifetullah denizi,
kalbi Adn cennetidir, Allah askini goniil arsina zirve
kilmistir. Yiizii ilahi sirrin dogan giinesidir, sahi kagla-
rinda aklar bulunur. Bir bakis1 saliklerini mesrur eder.
Bagdaki giiller rengini onun nurlu yiiziinden almigtir.
Goniil yarasinin atesi onun lale renkli yanaklarinin ak-
sidir, sakalindaki aklar nisan bereketidir.

Sairin hilyede zikrettigi bir kissaya gore kiraat alimi
Imam $atibi bir gece riiyasinda Restliillah’t goriir ve
ona kendisini gérmenin nasil miimkiin olacagini so-
rar. Nebi (s.a.v.) “Beni gormek istersen Ebu’l-Hasan’a



bak, ¢iinkii ogul babadan bir par¢adir.” buyurur. Riz4,
bu kissa ile seyhi Imam Sazelinin Hz. Hasan’a ve Hz.
Peygamber’e ulasan nesebine telmihte bulunur:

Satibi riiyada Fahr-i Rusli gormiis bir gice
Ya Restilallah dimis seni gormek olur nice
“Gor Ebu’l-Hasen’i gormek ister isen beni
Ciiz-i validdir veled” deyu buyurmus ol Nebi*®

Riza manzumesinde Molla Caminin Nefehatii’l-
Uns’tinde Imam Sazeli’ye atfettigi “ma lena ve ma
aleyna” soziine yer verir. Bu sozii “giinahlarinizin ya-
risin1 izerime alirim, bizim payimiza diigen hayrin
da yarisini size tevdi ederim” seklinde tefsir eder ve
bu hayr1 murad eden séliklere Allah’a tevekkiil tav-
siyesinde bulunur:

A

“Ma lend ve ma ‘aleynd” deyu nutk eyledi pir
Bu diirer-i pak ile bendelere oldu habir
Seyyidt-1 bendegdnin misfini aldim dimis
Bize olan nisf-1 hayri sizlere saldim dimis
Molla Cami hazretinden bu rivayet boyledir
Nefehat-1 Uns’de ta’rif-i paki soyledir

DIPNOTLAR

Hazret-i pirin diirer-bdrindan imis bu keldm
Kil tevekkiil Hakk'a lazim ise tahsil-i merdm?

Imam Sazeli’nin en meshuru Hizbii’l-Bahr olan
cok sayida hizip ve dua terkibi giiniimiize ulagmistur.
Sair Pir'in visal kaynag: kutlu hiziplerini tek tek sa-
yar ve Hakk’in ilhami ve Rest’iin emriyle yazildik-
larini ifade eder.

Sonuc Yerine

Her biri mutasavvif olan hilye-i evliya sairleri
yiizlerini hi¢ gormedikleri bu Allah dostlarinin
hiisn-i stret ve siretlerini hayalen nazmetmislerdir.
Genellikle mesnevi tertibinde tevhid, tahmid, mii-
nacaat, naat bolimleriyle baslayan, tarikat biiyiikle-
rinin fiziki ozelliklerini, vasiflarini, kerametlerini,
menkibelerini, dini hayata dair vecizelerini, eserle-
rini, tarikat esaslarini ve tarikat silsilelerini muhtevi
esas konu boliimiinden sonra dua beyitleriyle hitama
eren hilye-i evliyalar, kaynagi Anadolu irfan gele-
negi olan Dini-Tasavvufi edebiyatimizin giizel or-
nekleri arasindadir. [l

1 Uzun, Mustafa, “Hilye", DiA, 1998, XVIII, 46.

2  Ibn Mace, Stinen, Kitabii'’z-Ziihd, XVIII, 1373, istanbul, 1992.

3 Tespit edilip niishasina ulasilabilen 4 hilye hakkinda bkz. Uzer, Fatma
Hilal, (Fersatoglu), Tirk-islam Edebiyatinda Evliya Hilyeleri (yayinlanma-
mis yiksek lisans tezi), M.U. Sosyal Bilimler Enstitiis(, istanbul, 2002.
Sonradan tespit olunan Haci Bayram-1 Vel ve imam Sazeli hilyeleri icin
bkz. Erdogan, Mehtap, Tiirk Edebiyatinda Manzum Hilyeler, Kitabevi Yay.,
istanbul, 2013.

4 Sair hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Esrar Dede, Tezkire-i Suard-yi Mev-
leviyye, haz. ilhan Geng, Ankara, 2000, s. 464; Mehmed Nail Tuman,
Tuhfe-i NGili, haz. Cemal Kurnaz-Mustafa Tatgl, Ankara, 2001, II, 884.

5 126 beyitlik hilyenin dért yazma niishasi esas alinarak calisilan tenkitli
metni icin bkz. Uzer, a.g.t., s.115-131. Zaman icinde tespit edilen diger
nishalari igin bkz. Erdogan, a.g.e., s. 812.

6  Ayrintih bilgi icin bkz. Tuman, Nail, Tuhfe-i NdGili, 1, 354; Mehmet Tahir,
Osmanli Miiellifleri, 11, 214, 369.

7 45 beyitlik hilyenin tespit edilen doért yazma nishasi bulunmaktadir.
Tenkitli metni icin bkz. Kiilekci, Numan, Mesnevi Edebiyati Antolojisi, is-
tanbul, 1999, I, 93-96; Uzer, a.g.t., 5. 143-148; Erdogan, Manzum Hilye-
ler, 2013, s. 822-823.

8  Ayrintili bilgi icin bkz. Sentlrk, Atilla, Tahirl’l-Mevlevi Hayati ve Eserleri,
istanbul, 1991, s. 61-115.

9 197 beyitlik hilyenin iki yazma nishasiyla Mir‘dt-1 Hazreti MevlGna
adiyla basilmis bir matbu nishasi vardir. Manzume (g ilmf calismada ele
alinmistir. Bkz. Uzer, a.g.t., s. 149-200; Koc Keskin, Neslihan, “Tahir(i'l-
Mevlevi'nin Hilyesine Gore Mevland”, Erdem Dergisi, 2008, S. 50, s. 197-
222 ve Erdogan, a.g.e., istanbul, 2013.

10 LGtfi Muhammed Celebi, Hilye-i Molla Hiinkdr, 79, 80. beyitler.

11 Muhammed Aclani, Kesfii'l-Hafd, Beyrut, 1932, II, 64.

12 Tahiru’l-Mevlevi, Hilye-i Miibareke-i Hazreti Mevldnd, 82, 83. beyitler.

13 Latfi Muhammed Celebi, Hilye-i Molla Hiinkdr, 82-84. beyjitler.

14 Tahiru'l-Mevlevi, Hilye-i Miibareke-i Hazreti Mevldnd, 128. beyit.

15 Bursali Riza, Hilye-i Hazreti Mevlénd, 38, 39. beyitler.

16 Sair hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Simsek, Halil ibrahim, “Neccarzade
Riza Efendi”, DIA, 2006, c. 32, s. 483-484.

17 75 beyitlik hilyenin tek yazma nlishasinda gecen tam metni ve ayrintili
bilgi icin bkz. Uzer, a.g.t., s. 222-230; Erdogan, a.g.e., s. 842-844.

18 Neccarzade Riza, Hilye-i Hace Bahaddin Sah-1 Naksibend, 22, 23. beyit-
ler.

19 Neccarzade Riza, 63-65. beyitler.

20 Edebiyat kaynaklari elimizde tek bir nlishasi bulunan Rézf Divaninin Ab-
dullatif Razi"'ye ait oldugunu bildirirken son dénemde yapilan bir ¢calisma
Divan'in Ankarali Razi'ye ait oldugunu ortaya koyar. Bkz. Erdogan, Mus-
tafa-Sahin, Mehmet, Ankarali RGzi Divani, Ankara Bulyksehir Belediyesi
Yay., Ankara, 2015.

21 Hilye-i Haci Bayram-i Vel'nin 66 beyit tutarindaki metni t¢ kez nesre-
dilmistir. Bkz. Erdogan, Mehtap, a.g.e., s. 835-837; Erdogan-Sahin, An-
karali RGzi Divéni, 2015, s. 88-92, Erdogan, Mustafa, “Ankarali Razi ve
Haci Bayram Veli Hilyesi”, Uluslararasi Haci Bayram Velf Sempozyumu
Bildiriler Kitabi, 2016, 1, 171-193.

22 RaZi, Hilye-i Haci Bayram-i Veli, 19-21. beyitler.

23 Razi, 39, 40. beyitler.

24 Kaynaklarda ismi yahut mahlasi Riza olan sairlerden higbirinin boyle bir
eseri oldugundan bahsedilmez. Hilyeyi ilk kez nesreden Mehtap Erdogan,
kaynaklarda Riza mahlasli olup mezkdr tarikatle irtibati bulunan tek sa-
irin Mehmet Riza Safvet Bey oldugunu, kesin olmamakla birlikte Sazelf
hilyesinin ona ait olabilecegini ifade eder. Bkz. Erdogan, Mehtap, a.g.e.,
s. 846. Mehmet Riza Safvet Bey hakkinda genis bilgi icin bkz. Tirk Dili
ve Edebiyati Ansiklopedisi, VI, 328.

25 75 beyitlik mesnevinin tek niishasi Yapi Kredi Sermet Cifter Arastirma
Kattphanesi, nr. 433'de kayithdir.

26 Riza, Hilye-i Hazret-i Ebu’l-Hasan imam Ali es-Sézeli, 36, 37. beyjitler.

27 Riza, 38-41. beyitler.
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Rufai Dervislerinin Zikri

TAEREICIES T1Es HABSRALTRS 11T AR
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Kadiri Dervislerinin Devrani

.-".Iﬂﬂl‘!.':

HAREE nRe Bebwirill A

TEKKE MUSIKISI

Dr. Ogretim Uyesi Nuri OZCAN

istanbul Medipol Universitesi Glizel Sanatlar Tasarim ve Mimarlik Fak(ltesi Miizik Balimii

ir musiki tarzi olarak ele alinip gelismesi

daha ¢ok “Osmanli kiiltiir ve medeniyeti” et-

rafinda sekillenen Tirk Din Misikisi/Dini
Tiirk Musikisi icra edilen yerler ve nitelikleri goz
oniine alinarak cami musikisi ve tekke musikisi ad1
altinda iki ana boliimde incelenmistir. Son zaman-
larda “tasavvuf musikisi” seklinde de ifade edilen
“tekke musikisi”, “cehri (yiikses sesle) zikir yapan
tarikatlarin zikirleri esnasinda daha cok ritme da-
yali, bazen bir veya birka¢ enstriimanin da katili-
miyla ortaya ¢ikan misiki” seklinde tarif edilebilir.
Zikirlerini hafi (hafif sesle) olarak yapan tarikatlarin
zikirleri esnasinda herhangi bir ses icrasi miimkiin
olmayacagindan bu tarikatlarin zikirlerinde miisiki
s6z konusu degildir.

Camide gerek ibadet sirasinda gerekse ibadet 6n-
cesi ve sonrasinda ortaya ¢ikan ses musikisinden iba-
ret olan cami musikisinde, giiftelerin tamamina yakini
Arapga olmasina karsin tekke musikisindeki giiftele-
rin biyiik ¢ogunlugu Tiirk¢e’dir. Ayrica camide iba-
det esnasinda herhangi bir misiki aleti kullanilma-
dig1 halde tekkedeki zikirde seslere genellikle ritmin
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yiriitiilmesinde bazi vurmali sazlar eslik edebilir. Cami
musikisinin daha ¢ok zdhidane bir mahiyet tagima-
sinin yani sira tekke musikisinde diisiindiiren, vecde
davet eden tasavvufi bir lirizm ve cosku hakimdir.

Tekke musikisi icerisinde miitalaa edilen musiki
formlar1 genelde Mevlevi ayini, durak, sugul, nefes
biciminde siralanabilirse de dini musikideki cami ve
tekke musikisi siniflandirilmasi gergevesindeki eser-
lerin kesin bir tasnif altinda incelenemeyecegini, bazi
formlarin bu her iki siniflandirmada da ortak olarak
icra edildigini gozden kagirmamak gerekir. Bu du-
rumda, her ne kadar tekkedeki icras1 daha 6n planda
goriinse de camide de icra edilen ilahi formu, bagta
olmak lizere mevlid, miraciyye, tevsih, na't, kaside ve
mersiye formlar1 hem camide hem de tekkede kulla-
nilan ortak formlardir. Mesela tekkelerde dervisler
zikre devam ederken bu esnada zakirler tarafindan
zikrin ritmine uygun okunan “zikir iléhileri” veya
“ustl il4hileri”, zikir disinda topluca okunan “cumhur
ilahileri’yle Ramazan ayinda camide teravih namazi
sirasinda okunan “Ramazan iléhileri” ve ayrica Mu-
harrem ayinda hem tekkelerde hem camilerde okunan
mersiyeler, bu ortak icralardan bazilaridir.



Rufai Dervislerinin Zikri

o, - e
ey A e e
Bt Rl

Zikir ve Sekilleri

Tekkelerde her tarikatin kendine mahsus zikir se-
killeri vardir. Belirli giin ve gecelerde yapilan bu zikir-

WA+ >

lere genel anlamda “ayin” denilmekteyse de ayin ke-
limesi zamanla Mevleviyye tarikatina ait zikrin ve bu
esnada okunup ¢alinan masiki eserinin 6zel ad1 ola-
rak kullanilmaya baslanmistir. Tekkelerde diizenlenen
ayinlerde asil amag zikirdir. Kur'an-1 Kerim’de sik¢a
tekrarlanan “Allah zikrediniz, aniniz.” anlamindaki
ayetlerin 15181nda sekillenip gelisen tasavvufi
toplantilarda zikrin gesitli safhalarinda
olusan manevi ortamlarda bazen tek
kisi bazen de toplu olarak (cumhur)
okunan dini eserler, bir “msiki
ortamr”, dolayistyla bir masiki
meclisi olugturmaktadir. Ancak
bu zikir meclislerinde asil ama-
cin “zikir” oldugunu, misikinin
de zikrin devamliligini saglayan
bir ara¢ goérevini iistlendigini 6zel-
likle belirtmek gerekmektedir.
Mevleviyye ve Bektasiyye tarikatlarinin
kendilerine has, diger tarikatlardan farkli sekilde
seyreden zikirleri vardi. Mevlevi tarikatinin zikri olan
seméada (mukabele), semi eden (semazen), kendi ek-
seni etrafinda Allah’in ismini zikrederek donerken
mutrip heyeti de besteli ayini calip okurlar. Bektasiyye
tarikatindaki ikrar torenleri ve cem ayinleri esnasinda
deyisler ve nefesler okunurken ayine katilanlar diz

i

Zikri icra eden
tarikatlarin adabina
ve tarikatin bulundugu
cografyaya gore cok
daha farkl sekillerde
uygulanabilen devran
zikirlerinde devranin
yiritilmesi ve
idaresi bitiniyle
sevhe aittir.

i

Mevlevi Dervislerinin Semasi

¢okmiis vaziyette baslarini hafifce saga ve sola ¢evi-
rerek zikreder, meydanda kadin ve erkekler el ele tu-
tugmadan birlikte halka olusturarak semah donerler.

Mevlevilik ve Bektasilik digindaki tarikatlarda zi-
kirler genel olarak ti¢ sekilde yapilird:

1. Kutd Zikri: Diz ¢okiip oturarak ve basi saga sola
cevirmek veya diz kapaklar1 yerde oldugu halde dog-
rulup oturmak suretiyle yapilan zikirdir. Bu sekilde
zikredenlere “kutdi” ad1 verilir.

2. Kiyam Zikri: Ayakta beline ka-
dar egilip kalkmak, oldugu yerde
saga sola donmek ve sallanmak
seklinde yapilan zikirdir. Bu se-
kilde zikredenlere “kiyami” ad1
verilir. Bir de Celvetilere has
nisf-1 kiydm zikri vardir ki, diz
tstii oturulurken ayaga kalkma-
dan dizler tizerinde yiikselerek yar1
oturur sekilde yapilir.

3. Devran Zikri: Ayakta kol kola veya
el ele tutusarak sag ayagini biraz ileri sol aya-
gin1 biraz geri veya sol ayagini biraz ileri sag ayagini
biraz geri atmak suretiyle saga ve sola dogru diizenli
bir tempo ile devamli ilerleyip donmek suretiyle yapi-

A

lan zikirdir. Bu sekilde zikredenlere devrani” denilir.

Kuadi ayinlerdeki tarikat zikirleri “salavat”la baslar.
Pek ¢ok ¢esidi bilinen ve dervislerin sesleriyle istirak

KIS 2019/1440 ® DiMN-HAYAT| 145



Egrikapili Zakirbasi Mehmed Efendi'nin Rast tevsihine ait nota

ettikleri salavat okunduktan

<« A »
sonra “evrad”in okunusuna ge-

gilir. Ayet, esma-i hiisna ve du-

alardan mitesekkil olup sik¢a

okundugundan dolay1 zamanla
bir beste hiiviyetine biiriinmiis

olan evradin ardindan kelime-i
tevhidin cesitli sekillerde be-

raberce okundugu “kelime-i

tevhid zikri’ne gegilir. Bu bo-
limde nagmesiz, diiz bir sesle

devam etmekte olan tevhid si-
rasinda, zakirbas1 veya onun

gorevlendirdigi bir zakir tara-

findan kaside okunmaya bas-

lanir. Bu esnada kasidedeki

seyir esas alinarak belli ara-
liklarla kelime-i tevhid tekrar-

lanmaya baslar. Belli bir per-
deden baslayan zikirde, bir
slire sonra bir iist perdeye ge-

gilir ve bu sekilde okunmaya

— “Bahr-i clirme daldi zatim, Ya Resulallah meded
P | Yoktur iimid-i necatim, Ya Resulallah meded
—=>4- Gecti beyh(ide hayatim, Ya Resulallah meded
Miptela-i seyyiatim, Ya Resulallah meded”

devam edilir. Ayn1 perdede
bir miiddet devam edildik-

| }__,” e

ten sonra ses kademe kademe

yiikselip bes veya yedi perdeye ulasmasinin ardindan
en son ulagilan tiz perdeden asagiya dogru yine ka-
deme kademe inilip baslanan perdeye gelinir. Perde
her tizlestiginde zikrin temposu biraz hizlandirilir,
pestlestiginde ise biraz agirlagtirilir. Bu ustile “perde
kaldirma” denilir. Kelime-i tevhid zikri, seyhin yiik-
sek sesle “illallah” isaretiyle bitirilir. Kelime-i tevhid
zikrinden sonra “ism-i Celal zikri’ne gegilir. Bu zikre
gecilmeden once bir kisi tarafindan “na’t” veya “du-
rak” okunur. Topluca Allah isminin belli bir ahenkle
tekrar edilmesi ile devam eden ism-i Celal zikrinden
sonra “ism-i Ha zikri’ne gegilir. Ism-i Ha zikri, sey-
hin “ill4 HG” sadasiyla sona erer.

Kiyami éyinler, kutidda anlatilan diizen takip edil-
dikten sonra ism-i Hi'nun ardindan seyhin ellerini yere
vurarak ayaga kalkmas tizerine herkesin yeri 6piip ayaga
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kalkarak kargilikli diiz saflar halinde dizilmesi ile bas-
lar. Topluca okunan cumhur ildhisini takiben seyh zik-
redilecek esmayi (Allah’in isimlerinden biri) belirttikten
sonra, dyinin yonetimi zakirbagina aittir. Bu ayinlerde
de kiyam kelime-i tevhidi ve kiyam ism-i Celalinin yan1
sira Beyytimi zikri, tavaf tevhidi ve demdeme zikri deni-

len zikirler yapilir, nihayet dua ile zikir bitirilir.

Zikri icra eden tarikatlarin 4dabina ve tarikatin
bulundugu cografyaya gore ¢ok daha farkl: sekillerde
uygulanabilen devran zikirlerinde devranin yiiritiil-
mesi ve idaresi biitiiniiyle seyhe aittir. El ele tutusan
dervisler “ism-i Hti”yu zikrederek devrana baglarlar.
Tarikatin ustliine gore bu devran (doniis) saga veya
sola dogru olabilir. Bu suretle doniis ii¢ defa devam
ettikten sonra devran kelime-i tevhidi okunarak siir-

diiriliir. Bir miiddet sonra “ism-i Hay”a gegilince zikir



kalbiye doniisiir ve hafifler. Devran esnasinda halka-
nin ortasinda bulunan zékirler, zikrin bagindan itiba-
ren zikrin ritim ve hareketine uygun ildhiler okurlar.
Seyhin “illallah” diye seslenmesi ile devranin sona er-
mesinden sonra dervisler kible tarafi acik kalacak se-
kilde hilal bi¢ciminde siralanirlar. Bu sirada baglayan
Ha isminin zikrini, bitis duasi takip eder. Seyhin “illa
Ha” sesi ile “Ha zikri” de sona erer.

Zakirbasilik ve Onemi

Tarikat ayinleri, seyh, zakirbasi, sertarik, meydanci,
piskadem, reis gibi iinvanlar1 olan kisiler tarafindan
idare edilir ve bu kisilerin uygun gordiigu siire igeri-
sinde devam ederdi. Ayinlerde dervisler zikre-
derken, zakirler de zikrin gidisine ve ritmine
uygun bicimde ilahi okurlardi. Zikir esnasinda
zaman zaman verilen aralarda na’t, durak,
kaside ve mersiyeler okunarak zikre katilan-
larin soluklanmalarina imkéan hazirlanirdi.

Zikirdeki misiki eserlerini “zakirbast” idare
ederdi. Zakirbagilik cok énemli ve o derece
de zorluklari olan bir gorevdi. Zakirbas: ta-
yin edilebilmek i¢in binlerce ilahinin beste-
sini giifteleriyle birlikte hafizasinda korumus
olmak, genis bir musiki bilgisine, piiriizsiiz
ve giizel bir sese, biitiin bunlarin tizerinde
iyi bir idare yetenegine sahip olmak gere-
kirdi. Biiylik miisiki nazariyatgisi ve bestekar
Rauf Yekta Bey (6. 1935)'in asagida naklet-
tigi olay, zakirbasilarin ve zakirbasiligin 6ne-
mini ortaya koymasi bakimindan son derece
dikkat ¢ekicidir: “...Zakirler asla mecmua'
kullanmazlar ve binlerce ilahiyi serapa [ta-
mamen] hafizalarinda tutarak icra-y1 4yin
[ayin yapma] esnasinda okurlardi. Zaten
mahfhzatini [hafizasinda olan] ezberledik-
lerini bilamubalaga [abartisiz] dort-bes bin
ilahiyi ezberlemek derecesine vardiramayan-
lara zékirbasilik da tevcih olunmazdi [veril-
mezdi]. Hatta rivayet olunur ki, III. Ahmed
devrinde “Kambur Hafiz” namiyla maruf
[bilinen] bir zékirin {i¢ bin ildhiden fazla

bilmedigi halde, mahz4 [bilhassa] sesinin letafeti se-
bebiyle, Edirnekapisi civarindaki Nureddin Cerréahi
tekkesinin zékirbasiligina tayin olunmasi, tekkelerde
kayl i kali [dedikoduyu] miicib olmus ve: ‘Kambur Ha-
fiz ti¢ bin ilahi ile z4kirbasi oldu. Ne giinlere kaldik?’
diye istihza (alay) edenler bulunmustur.”

Zikir esnasinda okunacak ildhilerin hangi tiir zikre
uygun diiseceginin karar1 ve bu eserlerin zikrin nite-
likleri de g6z oniine alinarak segilmesi zékirbasinin
gorevleri arasindaydu.

Zakirbasilar, okuyacaklar: ildhilerin giiftelerini,
icinde bulunulan ayin 6zelliklerini goz oniine ala-
rak secerlerdi. Mesela Muharrem ve Safer aylarinda
Hz. Hiiseyin’in Kerbeld’da sehit edilmesini konu alan

Novbe aletleri, sagda yukaridan asagiya: Carpare, davul (kos tabl);
ortada yukaridan asagiya; (nakkare mizrabi nay (ney, mizmar, diidik,
kaval); halile (zil, markebi); mazhar (mizher, def kanga)
(Dervis Ceyizi: Turkiye'de Tarikat Giyim-Kusam Tarihi, Nurhan Atasoy,
Kaltar Bakanhgi Yay., 2000, s. 252)
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siirler ya da bu anlamdaki mersiyeler; Rebiiilevvel ve

Rebiiilahir aylarinda ¢cogunlukla Hz. Peygamber’i 6ven
ve onun niteliklerinden bahseden ilahiler; Ramazan
ayinda orug, Cemaziyelevvel ayinda tovbe, Zilhicce
ayinda hac ve kurban konulu eserler se¢ilirdi. Eski
ilahi repertuarlarinda her hicri ayda okunmak tizere
bestelenmis ilahiler mevcuttur.?

Zikrin akisi icerisinde ritim gittikge hizlanip sesler
de tizleseceginden, zikir esnasinda okunacak eserlerin
makamlarinin se¢imi de ayr1 bir 6nem tagimaktadir.

Tarikatlarin benimsedigi tasavvufi diistince o
tarikatin ayininde, dolayisiyla zikir esnasinda icra edi-
len mtisikisinde hissedilir. Mesela Celveti ayinindeki
coskunluktan ¢ok hugiia ve sitkinete davet eden ta-
vir bir Halveti ve Kadiri dyininde goriilmez. Mevlevi

misikisinde ise hareketten
¢ok vecde davet eden bir
ozellik mevcuttur. Ayni se-
kilde Rifai ayinindeki ha-
reketlilige bir Naksibendi
ayininde rastlanmaz. Halvetilik
ve kollarin1 meydana geti-
ren Ahmedilik, Giilsenilik,
Sunbililik, Ussakilik gibi
tarikatlarda “devran” ya-
pildigindan musikilerinde
biiyiik bir hareketlilik mev-
cuttur. Ayrica ayni tarikatin
ayini esnasindaki kudd, ki-
yam ve devran zikirlerinde
ritim farklidir. Agir bir ri-
timle baglayan zikir gide-
rek hareketlenip coskulu
bicimde sona erer.

Tarikat zikirlerinde okunan eserler, sadece bir
tarikatla sinirli olmayip farkli tarikat ayinlerinde de
kullanilabilir. Mesela Kadiri ayininde okunan bir eser
bir Ussaki ayininde, bir Rifdi ayininde de okunabilir.

Tekkelerde yapilan zikirlerde seslere genellikle rit-
min yiriitiilmesinde yardimci olan halile, mazhar,
kudiim, bendir, nevbe gibi vurmali sazlarla ney eslik
etmistir. Mevlevi ayinlerinde ney ve kudiimiin yani
sira rebab da kullanilmigtir. Agirlikli olarak bagla-
manin yer aldig1 Bektasi dyinlerinde ise ayrica saz,
tanbura, divan sazi, ¢ogiir, cura, kaval ve kabak ke-
mane gibi sazlar da ¢alinir. Ancak Muharrem ayin-
daki ayinlerde Hz. Hiiseyin ve Kerbela sehitlerine bir
saygi ifadesi olarak saz kullanilmaz. [ll

Ozcan, Nuri, “Devran’, DIA, c. 9, s. 249-250.
Ozcan, Nuri, “Tekke Mdsikisi”, DIA, c. 40, s. 384-385.
Uygun, Mehmet Nuri, “Zikir (mdsiki)", DIA, c. 44, s. 412-413.

DIPNOTLAR

inancer, Omer Tugrul, “Osmanli Tarihinde Sifilik Ayin ve Erkanlan’, Osmanli Toplumunda Tasavvuf ve Siifiler, haz. Ahmed Yasar Ocak, Ankara, 2005, s. 115-171.
Ozcan, Nuri, “istanbul Tekkelerinde Masiki", istanbul Mecmuasi, istanbul, 2003, S. 45, 5.75-76.

1 Eskiden topluca eser meskinde ve mdsikT icralarinda hanendeler bir “antoloji” mahiyetinde olan el yazmasi veya matbu “glifte mecmualar” kullanirlar,

eserlerin takibi bu mecmualarla yapilirdi.

2 Bkz. Tirk Mdsikisi Klasiklerinden lléhiler, istanbul Konservatuari Nesriyati, istanbul, 1931, c. I, s. 5
3 Bkz. Tiirk Masikisi Klasiklerinden fléhiler; Hicri Senenin Her Ayinda Okunmaya Mahsus fldhiler, istanbul Konservatuari Nesriyati, istanbul, 1933, c. II-Il
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TA'LIM, TERBIYE, TEZKiYE SOMATINDA/
SOFRASINDA CUMBUSE SALA HOO

Dr. Ogretim Uyesi Zehra GOZUTOK TAMDOGAN

Tekirdag Namik Kemal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

¢

ize rizik ver, Sen rizik verenlerin en hayirli-
sisin.” (Maide, 5/114)

(ve soyle derler:) “Biz sizi Allah rizast igin do-
yuruyoruz; sizden ne bir karsilik ne de bir tesekkiir bek-
liyoruz.” (Insan, 76/9)

Insan bedeninin yemeye muhtaghiginin bir ifade-
sini Ibnii’l-Arabi’de “Acikir, agligimizi gidermek igin
gidaya kosariz. Bu gidanin stireti, Allah’in isimlerin-
dendir ve bizim Allah’a muhta¢ oldugumuzu goste-
ren isaretlerden sadece bir tanesidir.” seklinde bulu-
ruz.! Hayatin devamlilig igin gerekli olan yemek, 6lgii
kagirildiginda manevi gelisime engel teskil eden stifli

duygulara neden olabilmektedir. Ahmed Yesevi “Nef-
sim ates gibi yanip yolumu kesti, yiiz bin tiirlii yemek
isteyip diikkén kurdu.” diyerek nefsin yemek karsisin-
daki halini anlatir.? Tasavvufta ziihdiin unsurlar ara-
sinda yer alan riyazet/miicahedede yeme igme gibi tabii
ihtiyaglar1 en aza indirmek konular1 6nemli yer tutar.
Kuseyri bu hél i¢in “Aglik zahidlerin, zikir ariflerin ye-
megidir.” ifadesini kullanmistir.?

Yemek, sadece beslenme eylemi olarak degil, bir me-
rasim olarak da bir¢cok inan¢ modelinde degerli goriil-

miistiir. Hatta yeme eyleminin gerceklestigi sofra adeta
bir “egitim kiirsiisii, muhabbet sofrasi, irfan pazarr”
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olarak karsimiza ¢ikmaktadir.* Tekke sofrasinda ye-
mek yemek basit bir karin doyurma eylemi olarak kal-
maz, bir talim, terbiye, tezkiye hali olarak deger bulur.

Sofrasina konuk olacagimiz tekkelerin, ustil erkanin
ogrenilmesinde, ictimai hayatta sevgi ve dayanigmanin
temininde, halkin genel olarak huzur ve siikinunun
saglanmasinda biiyiik katkilar1 olmustur. Bu mekanlar
insanlarin sadece rtihi degil yeme-igme, barinma, ko-
naklama gereksinimlerini de karsilar hale gelmistir.

Tekke Mutfaklari

Hemen her tekkenin mutfagi bulunur, hatta Kiigitk
Ayasofya tekkesinde oldugu gibi bazilarinin mutfag:
bir imaret gibi oldukga biiyiik olurdu.”¢ Tekke mutfa-
ginda bulunan esyalar iginde tekke kiiltiiriinde ismine
asina oldugumuz keskiil-ii fukara, dervislerin sadaka
kasesi, su ve yemek kab1 olarak kullandiklari, ayni za-
manda dergahlarda, yapilan ibadetlerden sonra mec-
listeki miiridlere ikram edilmek iizere icine seker ko-
nulan, genellikle sert kabuklu hindistan cevizinin igi
oyularak yapilan ve iizerine islenen be-
zeme ve yazilarla tarikatlarin inang-
larini gorsellestiren dervis canagidir.

Tekke mutfaginin nasil bir yer oldu-
gunu, kimlere hangi konularda hizmet
sundugunu, tekke mutfaginin ytiklendigi
islevi anlamak i¢in bir tekke vakfiyesinde
yer alan “(...) Sarayevo civarinda Brodac ko-

rica gerektigi kadar da yag kullanilacaktir. Misafirlerin
burada yemek i¢in ti¢ giin haklar vardir ve ii¢ giinden
fazla konaklamalarina miisade edilmeyecektir. Bahsi
gecen tekkede hizmet edenlere de gorba verilecek, mi-
safirlere ve hizmetcilere yemek dagitildiktan sonra zi-
yadesi bu kasabada oturan yetimlere dagitilacaktir.”
ifadelerini iyi okumak gerekmektedir.®

Hz. Peygamber donemi yemek kiiltiiriiniin, Hz.
Ibrahim’den gelen koklii bir gelenege sahip oldugu,
misafiri hognut etmenin ve ona ikram etmenin temel
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Tekke yapimi kase
yiinde {i¢ ev, ahir ve bahgeden olusan zaviye go-

riiniimiinde bir misafirhane insa edip, zaviye ve mes-
ken olarak fukara olan miislimler, talebe, seyyid, gazi
ve yolcular i¢in vakfedilmistir. Zaviyenin i¢inde lazim
olacak kadar et, corba, pilav ve ekmek pisirilecek, ay-

ilkeler oldugu goriilmektedir.’ ilk dénemlerde ziihd ve
az yeme konusuna vurgu yapan stfiler, tasavvufun ku-
rumsallagsmasi ve tekkelerin yayginlagsmasi sonucunda
tekke icinde uyulmasi gereken kurallar1 ve bunlarin bir
pargast olan tasavvufi sofra 4dabini tespit etmek zo-
runda kalmislardir. Stfiler, misafire ve dervislere ha-
zirladiklar: yemegin malzemesine ve pisirilme meto-
duna birgok sembolik anlamlar yiiklemisler, bu sayede
aslinda diinyevi bir is olan yemek, bir ibadet negesine
déniigmiistiir.® Ozellikle misafire ikram ise tekkelerin
onemli asil hizmet amaci olmustur. Bir tekkenin vak-
tiyesinde kendi topraklarinda yetistirdikleri mahsul-
den yedirmedikge, gelenlere “Buras: uzaktir, gelmeye
kadar karniniz actkmistir.” diyerek lokma ikram et-
medikge rahat etmeyeceklerine dair ifadeler" bunun
sahidi olsa gerektir.?

Tekkede Sofra Salma/Hazirlama Adabi

Tarikatlardaki toren, merasim, adet, gelenek ve go-
reneklere adab-erkén denilmektedir. Her tarikatin ken-
dine has konusma tarzi, 1stilahlari, niikteleri oldugu
gibi yemegin matbahtan ¢ikmasi esna-
sinda yapilan térenlerin dahi varlig
s6z konusudur.”” Hazirlanacak olan
sofra i¢in ilk sart ise helal sofranin
kurulmasidir. Aksi halde “Ol taam kirk
giin bab-1feyzi seddeder (kapatir).” dii-
stincesi vardir.

[badet nesesine doniistiiriilen yemek ha-
zirlama ve ikram adébi bazi eserlerde s6z konusu edil-
mistir. Bunlardan birisi olan Alatiddevle Simnaninin
Adabii’s-Sofra adli risalesinde “Dervis, yemegi pisi-
rirken abdestli olmali, zikri birakmamali. Kazandan
kaseye dokecegi zaman besmele gekmeli.” ifadeleri bu
konuda nelerin 6nemsendigini gostermektedir. Mevlevi
mutfagindaki hazirlikta ise mutfakta canlar niyaza
durur, kazanci yemegin pistigini hissedince kapagi
acard1. Yemek yere indirilir ve “Tabh-1 sirin ola dem-i
hazret-i Mevlana ha diyelim ha!” diye giilbank'® oku-
nur ve yemek kaplara kurtarilirdi.”” Sofray1 somatei
hazirlar, yere peskir serilir, kagiklar baz: tarikatlarda
gukur kismi yukari bakacak sekilde “Kagiklar duada.”
diyerek dizilirdi. Mevleviyye’de ise yiizleri sola ve yere,
saplar1 saga gelmek izere konulur “Kagiklar niyazda/



stikiirde.” denilirdi. Sofra hazirsa, seyhin veya asc1 de-
denin emirlerini dervislere iletmekle vazifeli meydanci,
yiiksek sesle dervislere “Hii somata sala!”, “Lokmaya
ya Ha!” diye seslenir, matbaha sag ayakla girilip sof-
raya oturulur ve sofrayla goriisiiliirdii. Yemege 6nce
seyhin baslamasi beklenirdi.'®

Tekkede Lokmanin Sartlari ve
Yemek Yeme Adabi

Yeme i¢me ile ilgili siinnet-i seniyyeye ait tavsiyeler-
den bazilariny, fiitiivvetnamelerden birinde “...ta'am iizre
kat1 kat1 sdylemeye ve kahkaha ile giilmeye ve lokma ag-
zinda iken soz gelici etmeye, kimsenin lokmasina goz
dikmeye ve bagin ve gévdesin kasimaya ve taam yiyen-
lerin yiiziine bakmaya, ekmegi 1sirup banmaya ve as1
karigdirmaya, sofra kalkmayinca kalkup gitmeye, ta
kim sofra kalka, tadmi ayiplamaya...” ifadeleriyle oku-
maktayiz."” Razavinin Fiitiivvetndmesinde yemek sart-
lar1 arasinda yer alan bir uygulama ise yemegin sadece
beslenmeyi saglamadigi, ayn1 zamanda sofray1 payla-
sacaklarla selamlagmasi, kardeslesmesi, kiislerin baris-
mas, helallesmesi ve boylece vahdetin gerceklesmesine
yonelik bir terbiyenin esas alindigini gostermektedir.”’

Tekke Sofrasinda Zikir, Fikir, Siikiir:
Hamdiyye/Giilbank

Tasavvufi hayattaki beslenmenin zikir, fikir, stikiir
sacayaklariyla zikrullaha gétiiren bir boyutu bulun-
maktadir. Bu sebeple gidanin bastan itibaren manevi
bir boyut ihtiva ettigi* tekke kiiltiiriinde sofra ve sofra
adabi, dua, zikir ve ilahilerin siisledigi kadim bir ge-
lenek halini almistir. Bunun tasvirini Muzaffer Ozak
soyle anlatmaktadir: “
besmele ¢cekerek Fatiha’y1 ve Hasr suresinin son ayetle-
rini okur veya hazir olanlardan birisine okumasini isa-
ret eder. Sure bittikten sonra, Hamdiyye ilahisi okunur.
[lahinin ardindan yemek duast olarak meshur olan dua
okunur ve sonra giilbank ¢ekilerek hamdiyye tamam-
lanir. Giilbank ise “Elhamdiilillah Allah. Bu gitti ganisi
gele, hak berekatin vere, yensin eksilmesin, tagsin do-
kiilmesin, kotaranlar, pisirenler, getirenler, niir olsun.
I¢leri, dislar1 siirtr olsun. Géniilleri agk-1 [lahi ve agk-1
Restl ile dolsun. Yedigimiz nimet ibadete kuvvet ol-
sun. Gozlimiiz sirlar gorsiin.” seklinde devam ederdi.*

...yemekten sonra miirsid, etizu

Tekke Sofrasinin Ozel Tatlarindan Helva

Tekke sofrasinin agtire yaninda diger bir tatlisi ise
hazirlanmasi ve sunumu bir merasimle gerceklesen
Erbain helvasi, Istanbul Kadirilerine has olup, irmik
ve siitle ve farkli bir merasimle yapilarak hem tekkeye
hem saraya ikram edilirdi. Tekkede kirk giin halvete
gekilen tarikat erbabi, yapilan bu helva ile erbainden ¢1-
kis1 kutlardi. Yats1 ezanina bir saat kala mutfakta helva
pisirilmeye, dergahta ise Kuran-1 Kerim hatmi yapil-
maya baglanirdi. Hatmin bitmesiyle helvanin pismesi
ayni1 vakte denk getirilir, namaz ve tevhid okumasi bit-
tikten sonra Seyh Efendi, mutfaga iner, helvay karis-
tirirdl. Sonra helva, kendine has tabaklara konularak
beyaz tepsilerde servis edilirdi. Meydanci Dede’nin “Ya
Ha!” nidastyla sinilerin etrafinda toplanilarak genel-
likle tursuyla birlikte yenirdi. Helvanin saraya gonde-
rilmesi de kurallar: belirlenmis kii¢iik bir merasimle,
hediyelesmeyle gerceklesirdi.”

Tekke Sofrasina Devlet Katigi

Tekkeler vakif gelirleri, devlet destegi, sadakalar ya-
ninda elinin emegi ve alninin teriyle dag baslarinda yer
ac1p yerlesen, bag ve bahge yetistiren dervislerin kazang-
lariyla da hayatlarini idame ettirmekteydiler.* Bunun
yani sira devletin de katkis1 6nemli idi. Fatih’deki Halveti
tekkelerinden Siinbiil Efendi Tekkesine 1308/1891’de Pa-
disah tarafindan Sevval ayinda Cuma giinii yirmi bir
kurban ve bin yedi yiiz kurus helva bahasi bagislan-
mustir.”® Tekkenin seyhi Hafiz Mehmed Emin Efendi
zamaninda, 1228/1813 senesinde fukara ve dervisdnin
taamiyeleri icin tekkeye her sene Matbah-1 Amire’den
ti¢ yliz keyl piring verilmesi; 1236/1820-21'de tekkeye
Tersane-i Amire Anbarrndan bes yiiz keyl Akdeniz
bugdayi verilmesi ferman olmustur.*

Tekke Sofrasina Vakif Olmak

Tekke sofralarini besleyen en 6nemli unsur vakiflar
olmustur. Ornek verecek olursak Antep Mevlevihanesine
ait bir vakfiyede giinlitk yemek ve 6zellikle Cuma giin-
leri pisirilen zerde masraflarinin karsilanacag: bildi-
rilmistir. Yine baska bir vakfiyede yemek pisiren ve
hazirlayan tabbdha dort akge, sofray1 seren ve topla-
yan somatgiya bir akee, tekkede pisirilecek yemek i¢in
bir buguk batman et, {ic batman nén-1 aziz, bir buguk
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batman piring veya iki batman bulgur, ti¢ kiyye sa-

deyagi, Cuma giinlerinde zerde pisirmek i¢in bir bat-
man bal ve giinde otuz akgelik odun, sogan, biber ve
tuz alinmasi sart1 vardir.”

Ta'im, Terbiye ve Tezkiyenin Tekkedeki
ilk Adresi: Matbah

Tekkede egitim siirecindeki dervisler hem tekke
mensuplarina hem de misafirlere hizmet ve ikramla-
rin1 mutfakta yaparlardi.”® Miiridin seyr i siilikiinde

DIPNOTLAR

karsilasabilecegi pek ¢ok zorlugun yemekle baglantili
oldugunu diisiinen seyh, dervisin yeme-igme aligkan-
liklarini kontrol altina almasina yardimci olacak ted-
birler alird1.” Mevlevilige girmek isteyenlerin liyakat,
tecriibe ve istidatlar1 matbah-1 serifte kontrol edilirdi.*°
Buras ilk nazarda bir aghdne olsa da Mevlevilige girmek
isteyen Kkisilerin, temel egitimlerinin yapildig1 mahal-
dir. Aday 6nce matbah-1 serife alinarak burada bulunan
saka postunda ti¢ giin misafir edilirdi. Daha sonraki
binbir giinliik ¢ilesinde aday etrafindakilere hizmet,
yardim, dergéh islerine kogma gibi nefsi hazirlayan is-
lerle mesgul olur, hamken piserdi. Bu gérevler arasinda
serbetcilikten pazarciliga, somatgiliktan (sofray: hazir-
lama, kaldirma) ab-rizcilige (kademhaneleri ytkamak)
on sekiz civarinda hizmet kalemi vardi.”

Beni Adem’in varligini idamesi icin gerekli olan
yeme i¢cmeyi adeta bir ibadet negesine doniistiirerek,
nefis terbiyesi ve misafire ikramla taglandiran tekke
sofralari, bulundugu mahalde dervisan ve miisafirtin
icin hem rithi hem bedeni miirebbi hizmeti icra etmis-
tir. Kapatildig: tarihe kadar devletin ve vakiflarin kat-
kisi ve kendi ¢abalariyla, Allah’in nimetlerinin zikri,
fikri, stikrii ile halkin bir¢ok yarasina merhem olmus,
késesine as, keskiiliine tat olmuslardir. [l
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“MANA RAHMIi"INE DUSEN SURET:
“SEVMEK ZAMANI"

Ayse PAY

tirk sinemasinda tasavvuf ve tasavvuf kiltiiri-

niin yansimalarinin izi siiriildigiinde ilk akla

gelen film, stiphesiz Tiirk sinemasinin kose tas-
larindan Metin Erksan’in Sevmek Zamani (1965) adl1
calismasidir. Sevmek Zamani, gole diisen yansimalarla
ve agaclarla agilir. “Aga¢” kelimesi “agmak” kokiinden
gelen bir isimdir. “Agmak”, yiikselmek, yukariya mey-
letmek, buhar olup yukar kalkmak; sarkmak, asagiya
inmek anlamlarini tagir.? Filmde agaclarin, kesif halden
latif hale yiikselme istiyakini, mananin asla riictiunu
yahut beseriyyetin derinliklerine gark olma hazzini,
diisiis zevkini imledigi soylenebilir. Bityiik durgun su
anlamindaki “g6l” ise tizerine diisen yansimalarla “i¢
alem”in, “zihin diinyasr’nin, “géniil hanesi’nin, “ména
rahmi’nin temsili sayilabilir. Bu minvalde Erksan, he-
niiz filmin prologunda bize hangi temalar tizerinde

ilerleyeceginin ipuglarini verir.

Filmin bas aktorii Halil’le ilk karsilasmamiz bir
camekanin arkasindandir. Yagmurun islattigi camin
ardindan goriinen donuk ifadeli yiizler, film boyunca
karsilagacagimiz karelerdendir. Halil/dost, evlerin
i¢ stislemesini/tanzimini yapan bir zanaatkar/boya-
cidir ve Dervis Mustafa’yla birlikte seyr halindedir.

Calistiklar1 mekéanlar (ada ve gol gibi) genelde insan-
larin huzuru ve stiktineti aradiklar: bir bakima in-
ziva mahalleridir.

Bir Miilkiyet Olarak Benlik

Halil bir resme/stirete tutulmustur. Bir cemal tecellisi
seklinde ¢izilen Meral ise bu sevdada kendi yerini arar.
“Resmin sen degilsin ki... Resmin benim diinyama ait
bir sey.” diyen Halil, i¢ alemine yerlestirdigi ve degis-
mezligine tutuldugu “Meral’in resmi’nin hareketine,
zaman kaydina girisine kars1 bir korku duyar. Tam
da bu noktada i¢inden gectigi hali makam kilma zaafi
belirir. Sozleri de bir son zanninin altini ¢izer: “Niha-
yet degismezi bulmustum. Resmin, benim i¢ime baki-
yordu; benim kendimi goriiyordu.” Biitiin sevdaya tu-
tulmuslarin yasadig iizere o zamana dek yeryiiziine
dagilmis muhabbet, tek bir nesnede/stirette toplan-
muis ve Halil’e biricik bir miisdhede latfedilmistir. Ask
mefhumunun i¢ine yerlesmesiyle benligi dahil biitiin
miilklerinden siyrilan Halil’in goniil hanesi, sevgili-
nin gayrisindan bostur: “Bos evde soguk kis gecele-
rini beraber yasadik onunla. Bana hep dostlukla, iyi-
likle, sevgiyle bakt1.” Geriye yalnizca hullet/hakiki
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dostluk, ilk kez buldugu bir yakinlik kalmigtir. Ni-
hayet benlik perdesini aralayarak kendini bir aynada
izlemeye baslar. Bu aynanin adi kimi zaman Leyla’dir
kimi zaman Sirin kimi zaman Meral, asl1 ise bizatihi
insanin “kendisi”*. Halil'in dedigi gibi “Resmin be-

nim kendimden bir parga.”...

Seyr Duraklari

Filmde Dervis Mustafa diye nitelendirilen Halil’in
yoldasi/meslektasi, Halil'in ondan stiinligiiniin al-
tin1 ¢izer. O halde Halil’in, “emmaére”, “levvame” ve
“miillheme” mertebelerini asip “mutmainne” mertebe-
sinde seyrini siirdiirdiigii sdylenebilir. “Mutmainnilik”,
yani miisahedeli yasanti, “Mertebe-i Ibrahimiyye nin
safhalarindan biridir ki “nefs-i miilheme”yle baslayan
“tarikat mertebesi’nin idrakinin yogunlastig: bir sa-
hadir. Salik burada “Ey nefs-i mutmainneye eren kisi,
Rabb’ine don.” (Fecr, 89/27-28) hitabina mazhardir.
Bu hitab1 duymasiyla birlikte o vakte dek gaflet ve su-
ursuzluk perdesiyle hayalinde var ettigi Rabb’ine y6-
nelen salik, mutmainne mertebesiyle yiiziinii Rabb’e
yani Rabbii’l-Erbab’a (Rabblerin Rabbine) ¢evirir.
Bu mahal mutlak irfan mertebesinin, sirkten, ikilik-
ten kurtulmanin baglangicidir ve kendini tanima yo-

lunda 6nemli bir asamadir.*

Filmde bu seyri, temsili cihetten siiretten asla ge-
¢is seklinde izleriz. Bir resme/strete tutulan Halil,
hayali/taklidi bir yasantidan miisahedeli bir sahaya
gecmenin tereddiidii igerisindedir. Oysa donuk ifade-
leri, sabit bakislariyla adeta bir fotograf karesini an-
diran goriintiileriyle Meral de Halil de birer stretten
ibarettir. O halde stretin ash nerededir?

Fotografik imge ya da Siret

Meral’i evvela fotografiyla/resmiyle taniriz. “Me-
ral”, sozciik anlamiyla maral, ceylan, gazal, aht, gii-
zel goz, filmde “av” olarak karsimiza ¢ikar. Av ve avcl
esasinda durmadan rol degistirir. Meral de kimi za-
man av kimi zaman avcidir. Pek ¢ok kez bir camin
ardindan izledigimiz Meral’in yiiziinde, bazen sehrin
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silueti, bazen yagmur damlalar1 akip gider. Sehirde
onu ¢ogunlukla evinin balkonunda goriiriiz; yani ne
iceridedir ne disarida, bir bakima berzahtadir. Iceride
gordiigimiiz bir iki sahnede ise bir tiir sikint1 hali ha-
kimdir. Ev Meral i¢in bedenle kayitlanmanin temsili-
dir. Tenine sigmayan Meral, Halil’de/Halil'in sevgi-
sinde kendisini dirilten bir sey bulmustur.

Bir Leitmotiv Olarak Yagmur/Rahmet

Filmin bagat aktorlerinden yagmur, bir leitmotiv
seklinde is goriir. Halil yagmurdan/rahmetden kendini
sakinmaz, adeta onunla “bir”lesir. Meral ise Halil'in
Basar’in arkadaslar1 tarafindan tartaklanmasinin (celal
tecellisinin) ve goniil evine Halil’in/dostun iyice yer-
lesmesinin ardindan yagmura birakir kendini. Bas-
larda semsiyesini elinden diisiirmeyen, yagmurdan
dahi sakinan Meral, yasadiklarindan sonra karli bir

sevmek zamani
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yolda ayakkabisiz yiiriiyecek ve Halil’le yagmur al-

tinda sirilsiklam olacak denli kendinden geger. Varli-
gina karismasindan artik beis gormedigi yagmurla bir-
likte “hayat”a kavugur. “Canli olan her sey suyla hayat
bulur. O her seye sirayet etmis ve her sey tekelliifsiiz
ve mesakkatsiz olarak onunla hayata kavusmustur.”
Ten kafesinden kurtulan Meral, artik Halil’in kuytu
kosesine ve golde kayikla gezintisine katilabilecektir.

ilham ve Evham Arasinda

Bir cihetten “nefs-i miilheme”ye bir cihetten “nefs-i
raziye”ye bakan “nefs-i mutmainne” mertebesindeki
Halil, Seytana av olur. Zira yoniinii hayra ve serre
kabiliyetli, ilham ve evham mertebesine, yani “nefs-i
miilheme”ye geri cevirerek, goniil sahasinda Iblis’e
(Seytan'in diisiincedeki ismine) yer agar. “Telbis™ ko-
kiinden tiireyen Iblis, kiliktan kiliga girerek cesitli li-
baslarla ademogluna pusu kurmayi stirdiirmektedir;
nihayet Iblis (hayal ve vehim), Halil’i de avlar. Avin
hazzina kendini kaptiran Halil, tuzaga tutulmus ve
yiikselme istiyaki yerini diisiisiin hazzina birakmistir.

Dane Zahir, Hile Pinhan

Filmin sonunda Meral, kendi fotografi ve gelin-
likli cansiz mankenle birlikte golde gezinen Halil’i

seyreder. Gozlerini cansiz manken-
den ayirmayan Halil, bir an gelinlikli
Meral’i goriir. Bir strete bir aslina/
Meral’e bakan Halil, kii¢iik bir te-
reddiidiin akabinde kayigin yoniinii
gevirir. Cansiz bir manken gibi go-
lin kiyisinda Halil’i izleyen Meral,
kayiga biner; 6nce fotografi sonra
da cansiz mankeni suya birakir. Bu
iki stret, Halil’in i¢ alemini/enfii-
stinii imleyen goliin tizerinde yavas
yavas afaka dogru yol alir. Halil bir
yoniiyle stretten gecip asla kavusur-
ken bir yoniiyle de film boyunca fo-
tografik birer kare seklinde karsi-
miza ¢ikan Meral’e, yani bir bagka
strete tutulur.

“Avci daima daneler doker, dane zahir olur ve hile
gizli.”” Halil'in 6niine diisen “dane” strettir. Oysa stiret
manaya perdedir, yol kesicidir. “Stret sevdasina kapi-
lan, o stret yiiziinden yiizlerce belaya diiser./O giizel-
lik cabuk gecer, 4sik da sasirip kanlara batar.”® Halil
ve Meral’in birlikteligi, diinyevi bir tutkunun tem-
silcisi Basar tarafindan kana bulanir. Bir agacin gov-
desine yaslanan Bagar’in silueti aglama sesi esliginde
agaclar tarafindan kucaklanmistir. Halil ve Meral’in
kanli sonunun sahidi Dervis Mustafanin silueti ise
bir agacin govdesine dogru kapanip i¢ine gomiilmiis,
agacla bir olmustur.

Halil’in i¢ alemini/zihin diinyasini/hayalhanesini
aksettiren birer unsur seklinde karsimiza ¢ikan gol
ve agaglarla a¢ilan film, yine gol ve agaglarla hitama
erer. Yalniz bir farkla, goliin istiinde yiizen iki can-
s1z bedeni tagtyan kayikla... Film/6miir bitmis, hayal
kayig1, ten kafesi bos kalmistir.

Yerli Bir Film Dili Arayisi

Sevmek Zamani, goriintii, ses, diyalog ve mii-

zik gibi her bir unsuruyla film perdesi tizerinde
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bir tefekkiiriin temasasini sunar. Bu elbette biza-
tihi yonetmenin i¢inde yeserdigi cografyaya, kiil-
tlire ve zamana yakindan/icerden bakabilmesinden
kaynaklanir. Bu noktada 6ykiinme, arayisla yer de-
gistirir ve Erksan, kendine has bir anlati-

nin izini strer.

"Siret
sevdasina
kapilan, o siret
yiziinden yizlerce
beldya diiser./

0 giizellik cabuk gecer,
asik da sasirip
kanlara batar.”

Ayse Sasanin ifadesiyle “Metin
Erksan, Sevmek Zaman: ile Tiirk
sinemasinda, belki de Batinin et-
kisiyle egemen olmus dramatik
kaliplar1 yer yer biyiik ¢apta ki-
rarak, lirik denebilecek bir anlati-
min ilk zeminini kuruyordu.” Halit
Refig’e gore ise “Tabiat1 belli bir duyusa
uygun bir bi¢cimde nakis gibi isleyen fotog-
raflarinin yaninda, oyuncularinin minyatiirlerindeki
gibi degismez yiiz ifadeleri, gereksiz iigiincii boyut-
tan arinmis iki boyutlu ¢izilmis kisileriyle ‘Sevmek
Zaman1 geleneksel Tiirk sanatinin en giizel 6rnek-

Sevmek Zamanrnda roller birer temsildir, tipki
golge oyununda, minyatiir ve hat sanatlarindaki
gibi. Erksan, bu ¢alismasiyla bir “soyutlama™' de-
nemesine girisir ve filmin her bir unsurunu bir i¢
alem tasvirine donistiiriir. Dis alem/afak ve
i¢ alem/enfiis arasindaki ayirima, yan-
simalar, igerisi-disarisi, asil ve stiret,
dogu-bat1 ve alt sinif-iist sinif di-
kotomileri iizerinden dikkatleri-
mizi ceker.

“Sevmek Zamani” Ama Nevyi,
Sareti mi Ash mi?

Sevmek Zamani, seyircisini stiret ve

ash tizerine diisiinmeye ¢agirir. Ask strete
midir aslina mi1, ruha midir maddeye mi, giizelligin
kendisine mi lafzina m1? Bir cihetten evhama bir ci-
hetten ilhama déniik yiiziiyle insan, bu dilemmanin
i¢cinde bocalay1p durur: Stirette/tende/bizde gizli olan

lerinden biri...”"° idi. nedir ki?

DIPNOTLAR

1 “Rahimler, hayale tesbihtir. Mitehayyildt da onlarda gerceklestirdikleri nikdh-1 mdnevi ve délleme ile diledikleri sekilleri kazandirirlar. Allah da hangi
shreti tasimak istiyorsa mana rahmine onu agar... Hayal, kendinde sdretlerin zahir oldugu rahimler gibidir." E/-Fitdhdt, 11/65, 406; 111/85; Kilig, Mahmud
Erol, Seyh-i Ekber [bn Arabf Diisiincesine Giris, Sufi Kitap, istanbul, 2009, s. 189.

2 Metinde gecen sozciik anlamlari icin bk. Hayat Bliytik Tiirk S6zliigi, Umumi Nesriyat Midiir(i: Sevket Rado, Hayat Yayinlari, istanbul; Devellioglu, Fe-
rit, Osmanlica-Tirkce Ansiklopedik Ldgat Eski ve Yeni Harflerle, Aydin Kitabevi Yayinlari, Ankara, 2000; Tirk Dil Kurumu Buylik Tirkce Sozliik, http://
www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts, 28.01.2019.

3 “Ey kevn U mekanin hildsasi olan insdn! Tevhid-i Hakk'l séz ile bulmak mimtenidttandir. Git! Nefy-i viicid et ki Fisdsu’l-Hikem'den ve Lemadt'tan
bulamadigin bir sirri kendinde bulasin.” Abdurrahman Cami, Esi‘atii’l-Lemadt (thk. Hamid Rabbanf), Tahran: intisarat-1 Kitabhane-i Hamid, ty., s. 151;
Fahreddin-i Iraki, Lemadt Aska ve Asiklara Dair, Terciime ve Serh: Ahmed Avni Konuk, ilk Harf Yayinevi, istanbul, 2011, s. 25.

4  Ardic, Necdet, irfdn Mektebi “Hak Yolu'nun Seyr Defteri” (Sirdt-1 Miistakim ve Sirdtullah), H Yayinlari, istanbul, 2016, s. 45-56.

5  Seyhu'l-Ekber Muhyiddin ibn Arabf, Seyh Muhammed b. el-Hasimi ed-Dimeski, Ariflerin Satranci Serhi/Enisti’l-Hdifin ve Semiru'l-Akifin fi Serhi Satranci’l-
Arifin, terc. Fatih Mehmet Albayrak, Sir Yay., istanbul, 2011, s. 66.

6 telbfs uwuti (a.i. lebs'den. c.: telbisat): 1. ayibini, kus@runu érterek bir seyi sahtelendirme. 2. s@ret-i haktan goriinerek hile edip aldatma. 3. hile, oyun.
iblfs-i piir-telbis: cok hileli Seytan. Devellioglu, Ferit, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat Eski ve Yeni Harflerle, Aydin Kitabevi Yay., Ankara, 2000, s.
1069.

7  "Zird o sizi pusudan gérr ki, siz onu Ggah olun géremezsiniz. Zira o ma'nevi hirsiz olan seytan, sizi, sGret pususu arkasindan gorir ve siz ise, onu bu
sdret perdesi arkasinda géremezsiniz. Avci ddima ddneler doker, ddne zGhir olur ve hile gizli. Avci, kuslari tutmak icin daneleri dokip kendisi sakla-
nir. Seytan da efrad-i beni-Adem’in avcisidir. Onun tuzaklari huzdizat-1 nefsaniyyeyi ve lezzat-1 cismaniyyeyi mdcib olan suver-i diinyeviyyedir. Seytan
beni-Adem’in hayaline o sdretlerin hazzini ve lezzetlerini arz edip tesvik eder. Kendisi de bu danelerin arkasina saklanir. Her nerede ki ddneyi gérdin
kork ha! Té ki déne senin lzerine kolunu ve kanadini baglasin. Bu yukarida zikr olunan daneleri nerede goriirsen kork, yaklasma! Ta ki o dane ve hazz-i
nefsani ve lezzat-1 cismani senin alem-i baldya ugmana vasita olan imtisal-i emr-i ilahi kanadini baglamasin!”

Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi-i Serif Serhi, 6. cilt, terctime ve serh: Ahmed Avni Konuk, Kitabevi, istanbul, 2009, s. 127.

8 Feridi'd-din Attar, Mantiku't-Tayr Kuslarin Diliyle, cev. Mustafa Cicekler, Kakniis Yay., istanbul, 2015, s. 225.

9 Sasa, Ayse, Yesilcam Giinliigi, Kiire Yay., istanbul, 2010, s. 25.

10 Halit Refig, Ulusal Sinema Kavgasi, Hareket Yayinlar, istanbul, 1971, s. 119.

11 ™Kara sevda’ duyusu kisilerin yalnizca kendilerini ilgilendiren miinasebetsiz davranislariyla degil, iclerinde yasattiklari diinyanin ancak ayni duyguya
ortak olanlarin anlayabilecegi unsurlariyla veriliyor... Boylelikle yagmurlu bos sokaklar, dalgal 1ssiz sahiller, akisleri durgun gél sularina varan yaprak-
siz agaclar, 1slak pencerelerden yansiyan sisli sehrin hayalleri, kizin blyiik fotografi, gelinlik mankeni, bu insanca duyusu insan davranislarindan arin-
mis ama daha etkili bir bicimle ortaya koyuyor. Bu da kolektif vicdanin eseri olan dogu sanatlarina has bir soyutlama; batinin bireyci ve marazi soyut-
lamas! degil..” Refig, Halit, Ulusal Sinema Kavgasi, Hareket Yayinlari, istanbul, 1971, s. 118-119.
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ISLAM TASAVVUFU

Pl B, H. Kol VEMAL

Prodl Lis, 1L Wdemi Y sy

TASAVVUF

TERIMLERi SOZLUGU

A Hatkarida

Tas%:wuf
Tarikatlar

TASAVVUF KIiTAPLIGI

Hamit KARDAS

asavvuf, Anadolu insaninin hayatinda 6nemli

I bir yer tutar. Bu topraklarda bir¢ok tasavvuf
ekolii ortaya ¢ikmis veya baska yerlerde neset

eden ekoller bu topraklarda kendisine yer bulabilmis-

tir. Bu zenginligin bir sonucu olarak Anadolu irfani/
irfan gelenegi kavrami ortaya ¢ikmustur.

Tasavvuf Klasikleri

Tasavvufla ilgili kitaplardan s6z edildiginde akla
gelen ilk eser genellikle Imam Gazzalinin Ihyd-u
Ulimw’d-Din’dir. Din ilimlerini thya amaciyla yazil-
mus bir eser olmasinin yaninda kalbe dokunan yoniiyle
tasavvuf klasiklerinin basinda gelmektedir. Bunlarin
yaninda Imam Rabbani’nin Mektiibat, Ibn’iil-Arabi’nin
Fiisiis-ul Hikem, Ibn Ataullah el Iskenderi’nin Hikem-i
Ataiyye, Erzurumlu Ibrahim Hakkr'nin Mdrifetname
ve Esrefoglu Raminin Miizekki’n-Niifus isimli ki-
taplar1 birer tasavvuf klasigidir. Mevlana Celaleddin
Rami’nin Mesnevi isimli eseri ise en ¢ok bilinen ve
en ¢ok okunan tasavvuf klasigidir.

Bu ¢ercevede degerlendirilebilecek bazi eserleri
soyle siralayabiliriz:

el-Mukaddime fi't-Tasavvuf, Imam Siilemi; Téacii’l-
Ariis, Ibn Ataullah el Iskenderi; Envariil-Asikin, Yazi-
cioglu Ahmet Bican; el-Fiitihatii’l [lahiye, Ibn Acibe;
Kutii’l-Kuliib, Ebu Talib el Mekki. Ayrica Hasan Kamil
Yilmaz'in er-Ri’dye li-Hukiikillah, Hatmii’l-Evliya,

el-Liima’, et-Taarruf, Kiitii’l-Kulilb, er-Risdle, Kesfii’l-
Mahcib, Thyau Uliimi’d-Din, Avarifii’l-Madrif, Fiisiisu’l-
Hikem, el-Fiitithatii’l-Mekkiyye ve Mesnevi’yi ve ya-
zarlarini tanittig1 bu gibi eserlerden sectigi metinleri
ve terciimelerini bir araya getirdigi Tasavvuf Klasik-
leri kitab1 bu cercevedeki eserleri tanimak icin 6nemli
bir kaynaktur.

Tasavvuf klasikleri arasinda saydigimiz eserlerin
énemli bir kisminin baskilar1 basta Bedir, Erkam, In-
san, Sufi, Biiyiiyen Ay, Semerkand, Nefes olmak iizere
cesitli yayinevleri tarafindan farkl tarihlerde yapilmis-
tir. Kimi yayinevleri eseri tam metin olarak yayinlarken
bazilar1 6zetleme veya sadelestirme yoluna gitmektedir.

Tasavvuf Arastirmalari

Tasavvuf, akademik calismalara en ¢ok konu olan
basliklardan birisi olmugtur. Bu konudaki akademik
tezlerin ve arastirmalarin sayis1 100’lerle ifade edile-
bilir. Bu sebeple sadece 6ne ¢ikan bazi eserleri zikret-
mekle yetinelim:

-Tasavvuf ve Tarikatlar, Selguk Eryadin, Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi yay., 1994. 518 s.

-Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Hasan Kamil
Yilmaz, Ensar Nesriyat, 2018, 367 sf.

-Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Mustafa Kara, Dergah
Yayinlari, 2013, 315 s.
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Hetened Al Sysi

Tasavvuf Tarihi

DERVISLER
IKIHAFTA

e ik Lmlar

-Tasavvuf Meseleleri, Hasan Kamil Yilmaz, Erkam
Yayinlari, 2004, 264 sf.

-Tasavvuf Tarihi, Mehmet Ali Ayni, Biiyiiyen Ay
Yayinlari, 2017, 368 sf.

-Tarihi Siirecte Tasavvuf ve Tarikatlar, Abdurrez-
zak Tek, Bursa Akademi, 2016, 472 sf.

-Tasavvuf Tarihinde Nazari Irfan Gelenegi, Giil-
dane Giindiizoz, Fecr Yay., 2018, 358 sf.

-Kaynaklariyla Tasavvuf, Dilaver Selvi, Semerkand
Yayinlari, 2013, 694 sf.

-Islam Silfileri, Reynold A. Nicholson, Biiyiiyen Ay
Yayinlari, 2014, 214 sf.

-Imandan I[hsana Tasavvuf, Osman Nuri Topbas,
Erkam Yay., 2011, 536 sf.

-Balkanlarda Tasavvuf, Metin Izeti, Insan Yayin-
lari, 2013, 446 sf.

-Erzurumlu Ibrahim Hakk: ve Tasavvuf, Hayrani
Altintas, Ak¢ag Yay., 2018, 235 sf.

-Yunus Emre ve Tasavvuf, Abdiilbaki Golpinarli,
Inkilap Kitabevi, 1997, 815 sf.

-Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, Mus-
tafa Kara, Dergah Yay., 2017, 614 sf.

-Anadolw’da Tasavvuf Yollar:, Ramazan Muslu,
Ensar Nesriyat, 20017, 176 sf.

-Tasavvuf Kiiltiirtinde Hadis, Mubhittin Uysal, En-
sar Nesriyat, 2012, 706 sf.

-Tarihten Giintimtize Tasavvuf Kiiltiirti, Mehmet
Demirci, Vefa Yayinlari, 1999, 720 sf.

-Tasavvufa Giris, Mahmut Erol Kilig, Sufi Kitap,
2017, 352 sf.

-Tasavvufa Giris, Hilya Kigiikk, DEM Yayinlari,
2011, 230 sf.
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FUTUHATI
MEKKIYYE

Diirt Kapt Kirk Esik

Sozliikler ve Kataloglar

Tasavvuf ilmi ¢aligmalarin konusu oldugundan
bu alana ait terimlerle ilgili cok sayida sozliikler ha-
zirlanmis, alana dair eserlerin yer aldig: kataloglar
diizenlenmistir. Bu alanda Abdiirrezzak Kasaninin
Iz Yayincilik’tan ¢ikan Tasavvuf Sozliigii (gev. Ek-
rem Demirli, 2015, 640 sf.), Selami Simsek’in Li-
tera Yayinlar’ndan ¢ikan Tasavvuf Edebiyati Terim-
leri Sozliigii (2017, 416 sf.), Mahmud Esad Erkaya’nin
Otto Yayinlar’ndan ¢ikan Kuran Kaynakli Tasavvuf
Kavramlar: (217, 424 sf.), Cahit Baltact’nin Gelenek
Yayincilik’tan ¢ikan Tasavvuf Liigat: (2011, 168 sf.)
ve Mustafa Agkarin [z Yayincilik’tan ¢ikan Tasav-
vuf Tarihi Literatiirii (2015, 576 sf.) birer érnek ola-
rak verilebilir. Tasavvufla ilgili diger baz1 sozliikler
ise sunlardir:

-Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Prof.
Dr. Ethem Cebecioglu, Otto Yayinlari, 2014, 568 sf.

-Tasavvuf Sézligii (Istilahat-1 Insan-1 Kamil), Seyyid
Mustafa Rasim Efendi, Insan Yayinlari, 2008, 1286 sf.

-Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Prof. Dr. Stileyman
Uludag, Marifet Yayinlari, 1999, 608 sf.

-Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Zafer Er-
ginli, Kalem Yayinlari, 2006, 1326 sf.

Biyografiler, Hatiratlar, Vakiat,
Romanlar ve Siir

Tasavvuf literatiiriinde terciime-i haller 6nemli
bir yer tutar ve bu konuda kiymetli eserler yazilmis-
tir. Son devir Osmanli miinevverlerinden Osmanzade
Hiiseyin Vassaf’in (1872-1929) kaleme aldig1 Sefine-i



lasavvuteTip
Selim Kalbin Fizyolojisi

SEFINE-]
EVLIYA

Evliya (haz. Ali Yilmaz, Mehmet Akkus, Kitabevi yay.
2015) isimli 5 ciltlik eserde 2000 dolayindaki sahsi-
yetin hayat1 ve eserlerinden pargalar yer almaktadir.
Kitap, Osmanli cografyasinda yakin donemde yasa-
mis olan mutasavviflarin hayatlarinin ve eserlerinin
yer aldig1 en genis ¢apli bir Stifiler Ansiklopedisi ni-
teligindedir.

Tasavvuf, akademik ¢alismalarin ve cesitli arastir-
malarin konusu oldugu gibi birgok hatirat ve romanin
da ana temasini olusturmustur. Bu ¢ercevede yazilan
bazi eserlerde ise kismen de olsa tasavvufi yon bulun-
maktadir. Ayrica tasavvuf erbabinin seyr u siilak si-
rasinda yasadiklarini anlattig: ve vakiat ismi verilen
eserler de tasavvuf literatiiriinde dnemli bir yer tutar.

Turan Giiler, Tiirk Romaninda Tasavvufisimli ¢a-
lismasinda (Kitabevi Yayinlari, 2016, 697 sf.) roman-
larda tasavvufu ele almaktadir. Ancak eser sadece
1980-2000 arasinda yazilmis romanlar1 kapsamak-
tadir. Bunun yaninda Sema Noyanin Romanda Mis-
tik Egilimler (Hece yay. 2016, 678 s.), isimli eserini de
zikretmek gerekiyor.

Konusu tasavvufla iliskilendirilebilecek romanlarin
basinda hig siiphesiz Filibeli Ahmet Hilmi’nin Amdk-1
Hayal eseri gelmektedir. Ahmet Hilminin kitabinda
manevi alemlerle iliski kurma arayis1 kendisini gos-
termektedir. Kitap birgok yayinevi tarafindan yayim-
lanmus, eserle alakali ok sayida ¢aligma yapilmistir.

Yakin tarihimizde verdigi eserlerle Istanbul’'un
edebi zevkini ve Istanbul Tiirkgesini eserleri ile en gii-
zel sekilde yansitan Samiha Ayverdinin romanlarin
da bu kategoride zikretmemiz gerekecektir. Kubbealt1

DOGEUSTAN GUNIMITE
TASAVVUF
MIFTAHUL-GAYE VE

TARIKATLAR

— i

Nesriyat Yayinlar1 arasindan ¢ikan romanlarindan ba-
zilar1 sunlardir: Yagayan Olii (2015, 271 s.), Yolcu Ne-
reye Gidiyorsun (2013, 502 s.), Ates Agact (2016, 184
s.), Batmayan Giin (2012, 336 s.), Son Menzil (2003,
255 s.). Giinimiiziin 6nemli romancilarindan Leyla
Ipekginin eserlerinde de tasavvufi yonler bulunmakta-
dir. Ozellikle Dem Yiizii, Sehrim Agsk ve Ates ve Bahge
(H Yayinlar1) eserlerinde tasavvuf 6nemli yer tutar.
Birgok yayinevi tarafindan terciime edilen Feridiiddin
Attar'in Mantik’ut-Tayr kitab1 ve Ibn Hazm’in Giiver-
cin Gerdanlig1 da bu ¢ercevede sayilabilir.

Ve hatiratlar... Tasavvufla ilgilenen 6nemli kisile-
rin yazdig1 bazi hatiratlarda tasavvuf 6nemli bir yer
tutmaktadir. Ayrica bityitk mutasavviflardan bazi-
lar1 da hatiralarini yazmastir. Niyazi Misri’nin Hati-
ralar: gectigimiz yilarda Dergah Yayinlarrndan ¢ik-
must1. (2014, 320 sf.)

Danimarkali parapsikolog Carl Vett'in yazdig1 Der-
visler Arasinda Iki Hafta (Kakniis Yayinlari, 2012, 320
sf.) ise tasavvufla ilgili en 6nemli hatiratlarin baginda
gelmektedir. Tiirkiye’de tekkelerin yasaklanmasindan
kisa bir siire 6nce Istanbul’a gelen Vett, Esad Erbilli
Efendinin dergahinda iki hafta boyunca dervislerle
kalmis ve yasadiklarini kaleme almistir.

Tasavvufun 6nemli yer tuttugu bazi hatiratlari
soyle siralayabiliriz:

-Hallac-1 Mansura Dair, Kudret Denizinde Bir Su Kusu,
Tahirt’l-Mevlevi, Biiyliyen Ay Yayinlari, 2019, 280 sf.

-Golgeler Koridoru, Muhyiddin $ekur, Sufi Kitap,
2017, 320 sf.
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-Ibn Arabi: Déniisii Olmayan Yolculuk, Claude Ad-
das, Nefes Yayinlari, 2015, 136 sf.

-Amerika’da Bir Tiirk, Seyh Tosun’un Hatirat1, To-
sun Bekir Bayraktaroglu, Sufi Kitap, 2015, 224 sf.

-Yarali Ceylanlar Kuliibii, Mim Kemal Oke, Sufi
Kitap, 2015, 192 sf.

-Dogudan Batiya, Prof. Dr. Annemarie Schimmel,
Sufi Kitap, 2017, 464 sf.

-As¢t Dede’nin Hatiralari, Asct Ibrahim Dede, Ki-
tabevi, 2017, 2050 sf.

-Kis Hasads, Sems Friedlander, Sufi Kitap, 2016, 272 sf.

-Vakiat-Kesif Giinliigii, Osmanzdde Hiiseyin Vas-
saf, Buyiiyen Ay Yayinlari, 2016, 248 sf.

Tasavvuf ve Siir bahsinde ise su eserleri zikrede-
biliriz:

-Sufi ve Siir / Osmanli Tasavvuf Siirinin Poetikast,
Mahmut Erol Kilig, Insan Yayinlari, 2011, 208 s.

- Tiirk Tasavvuf Siiri Antolojisi, Abdiilbaki Golp1-
narl, inkllap Yayinlar1 2004, 296 s.

- Tasavvufi Siir Serhleri, Omiir Ceylan, Kap1 Ya-
yinlari, 2007, 484 s.

- Siir ve Irfan - Sifi Sairin Izinde, Bilal Kemikli,
Kitabevi Yayinlari, 2017, 262 s.

Tasavvuf
Sozlugu
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MAHMUD EROL KILIC

Psikoloji ve Tasavvuf

Tasavvufun psikolojik yonii ile ilgilenen bazi ya-
zarlar, psikolojide tasavvuftan istifade edilebilecegini
diistinerek bu alanda bazi ¢aligmalar yapmislardir. Bu
alandaki bazi eserleri soyle siralayabiliriz:

-Stifi Psikolojisi, Kemal Sayar, Kap1 Yayinlari, 2016,
316 sf.

- Dokuz Yiiz Katli Insan: Tasavvuf ve Bendtesi Psi-
koloji, Mustafa Merter, Kakniis Yayinlari, 2006, 443 s.

-Terapistin Sufi Olursa, Ali Riza Bayzan, Tuti Ya-
yinlari, 2018, 320 sf.

-Tasavvuf Psikolojisine Giris, Ali Ayten, Sufi Ki-
tap, 2017, 240 sf.

-Tasavvuf Psikolojisi, Hasan Kayiklik, Ak¢ag Ya-
yinlari, 2009, 240 sf.

Elbette tasavvufla ilgili kitaplar bunlarla sinirl de-
gildir. Bu alanda yazilmis binlerce kitap bulunmak-
tadir. Binlerce kitapta ise tasavvuf ana tema olarak
olmasa da kitaplar icinde bir boliim olarak yer almak-
tadir. Mimari, edebiyat, sanat, kiiltiir, tarih ve daha
bir¢ok alanda yazilmis eserlerde tasavvuf 6nemli bir
yer tutmaktadir. [l
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