Tim diinya daha 6nce yasamadig: bir siiregten gecti, halen de ge-
giyor. Derginin yayima hazirlandig: giinlere, siddeti daha kuvvetli his-
sedilen Covid-19 salgini sebebiyle “Evde Kal” slogan: eslik ediyordu.
Ramazan aymin “giindiiz saim gece kaim” rahmeti de iizerine ekle-
nince bu giinler hepimize bazi tatmadigimiz hisleri, akletmedigimiz
fikirleri, gor/e/medigimiz seyleri farkettirdi. Insanoglu sordukea ¢o-
galiyor, tefekkiir ettikge kuvvetleniyor... “Evde kal’mak sanki bunlar
i¢in yine yeni bir firsat oldu.
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Herkes gibi “Evde kal’an yazarlar, akademisyenler, yaymncilar ve tabii
okuyucular olarak bu yeni hayat bizleri farkli mesgalelere sevketti, eski
itiyatlarimiz1 gézden gegirmeye, olmazsa olmaz dedigimiz bazi islerin
nasil “kolayca” hayatimizdan ¢ikiverebilecegine, bizi belki de ikna etti.

Netice itibariyla salgin, beseriyetin asirlardir anlamaya ¢alistig1 bir
soruyu yine giindeme getirdi: Diinyada neden kotiiliikler var?!

Hz. Ademden beri Allah Tealdnin kudretine ve Rabligina teslim
olanlar bu meseleyi, karsilagtiklar: her tiirden zorlugu, derdi, tasay:
“Diinya bir imtihan yeridir” itikadiyla, yine Cenéb-1 Hakka havale
ederek, ama ellerinden gelen metaneti ve gayreti de gostererek astilar.

Biz de dergimizin 41. sayisini bu mevzuya ayirmay: miinasip gor-
ditk: IMTIHAN.

Bu meyanda, Kuran-1 Kerimde ademoglunun imtihaninin nasil ele
alindiging; Efendimiz (a.s.)1n zorluklar karsisinda takinmamiz gereken
hallere dair tavsiyelerini; ibadetlerle miikellefiyetimizin imtihana na-
sil konu oldugunu; Islim diigiincesinde mevzunun hangi noktalardan
tartisildiging; takvanin da bir imtihan sorusu olabilecegini; tasavvufun
manevi terbiyesinde tedbir, riza ve tevekkiiliin nereye oturdugunu; dii-
stince tarihi boyunca “kétiiliik” meselesinin irtibath oldugu hususlari;
hastaliklar ve salginlar gibi insani ¢aresiz birakan hadiseleri bir miislii-
man olarak nasil kargtlamamiz gerektigini; Islim tarihinde salginlarla
miicadeleyi; ashab i¢in dahi bir imtihana déniisen Uhud Savasrndan
timmet olarak ¢ikaracagimiz dersleri; igtimai hayatta farkl rollerle tabi
oldugumuz imtihanlarda ahlaken durmamiz gereken yeri; esasen biitiin
insanliga emanet edilen zayiflara kars: imtihanimizda tstiimiize diisen
vazifeleri; hat sanatimizin, insana diinyanin bir imtihan yeri oldugunu
ve bunu en giizel bir bicimde karsilamay1 hatirlatan bercestelerini; asir-
lardir tiim Islam cografyasinda seving ve keder aninda dillere pelesenk
edilmis dua-siir formunda Kaside-i Miinferice gibi pek ¢cok baslig: ele
aldik. Literatiirde imtihan ve imtihanla alakali oldugunu diistindtigii-
miiz bazi eserleri de tanittik. Ayrica, yiizylize goriigme firsatini bula-
masak da kendilerine ulastirdigimiz sorulara samimiyetle yazili olarak
cevap veren Hiisrev Hatemi ve Saban Ali Diizgiin hocalarimizin mii-
lakatlar1 dosyay1 pek ¢ok agidan zenginlestirdi.

Nihayet, bu sayinin bagka bir hususiyeti daha var. 13 yillik dergi-
miz bundan béyle yeni yaym kurulu tiyeleri ve yeni editorle yola de-
vam edecek. Umit ediyoruz ki, seleflerden devraldigimiz ve insanlik
adina hayirli hizmetler i¢in bir mecra olarak gordiigiimiiz dergiyi daha
glizel yerlere tagtyacagiz.

Gayret bizden tevfik Allah'tan...

Fulya IBANOGLU
Editor
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“Andolsun ki sizi biraz korku ve aclikla; mallardan, canlardan ve driinlerden eksiltmekle sinayacadiz. Sabredenleri mijdele!” (Bakara Sdresi, 155. Ayet)

Hattat: Haci Kamil Efendi

KUR'AN PENCERESINDEN IMTIHAN

Prof. Dr. Mehmet Emin MASALI

istanbul Miftisti

uran’in imtihan mefhumuna bakisini genel

hatlariyla ele almay1 hedefleyen boyle bir ya-

zidan beklenen, evvelemirde, “imtihan” an-
lamina gelen Kur’an kelimelerini dil diizeyinde tah-
lil etmek, sonrasinda da Kur’an’in imtihan konusunu
hangi baglamda degerlendirdigini ve kapsaminda
hangi hususlara yer verdigini tespit etmek olmalidir.
Boyle oldugu icindir ki yazi, bu yonde iki ana baslig1
esas alacaktir.
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1. imtihan Anlamina Gelen Kur’ani
Kelimeler

Kur’an’da “imtihan” anlamina delalet eden birden
¢ok kelimenin yer aldigindan ve bunlarin da muh-
telif kip ve formlarda kullanilmis oldugundan bah-
setmek miimkiindiir. Bu gergevede en sik kullanima
sahip kelime grubunun b-l-v (sb) kokiinden tiireme
oldugu sdylenebilir. Koken itibariyle “eskimek” an-
lamina gelen “beliye-belden” ifadesi, tabi tutuldugu




sinamanin ¢ok olusunun kisiyi adeta eskittigi ve y1p-
rattig1 anlamini ifade eder.! Gam ve kedere bela den-
mesinin sebebi de bedeni yipratip eskitmesidir. Dini
yiktmliliiklerin bela olarak isimlendirilmesinde de
yine onlarin kimi zorluklari igeriyor olusu géz 6niinde
bulundurulmustur. “Belv” kokii asli anlamu itibariyle
“degisim ve doniisimi” de ifade etmektedir ve keli-
menin mubhtelif kalip ve kiplerinde bu asli anlamin
varligini her daim gérmek miimkiindiir. Buna gore
9 S 2% (Tarik, 86/9) ayeti “gizlilerin gizlilik ha-
linden zahir olma haline doniistigii giin” anlamina,
e sl sl 85 el 2k o G G ) (In-
san, 76/2) ayeti “Onu /muhtelif hallere eviririz ve bu
durum onu isitir goriir kilana dek devam eder.” anla-
mina, o315 01323 Ga (il g 53015 R G oo 51T
&i*‘}:“‘j (Bakara, 2/155) ayeti “Onlarin hallerinde bir
degisim ve gecimlik durumlarinda da bir farkhilasma
var ederiz ve bunu da korku ve aglik gibi birtakim ge-
gici haller iizerinden gerceklestiririz.” anlamini iger-
mektedir.? “Belv” kokii, sitnama anlamindaki kulla-
nimu itibariyle, stnamanin kimi zaman sabir cihetiyle
bollukla, kimi zaman da siikiir niyetiyle darlikla ol-
masini da ifade eder. Nitekim Enbiya, 21/35°de “Siz-
leri bir imtihan olarak serle ve hayirla sinariz.” aye-
tinde bu husus acikea ifade edilmistir. Bakara, 2/49
ve Araf, 7/141 ayetlerinde Israilogullar1 baglaminda
gecen “Bunda Rabbinizden gelen biiyiik bir imtihan
50z konusudur.” ayetindeki imtihanin da hem zorluk
ve buna sabretmeyi hem de kolaylik ve buna siikret-
meyi icerdigi goriilmektedir. Zira Israilogullarinin
erkeklerinin Firavun tarafindan katledilmesi yoniin-
deki uygulama isin zorluk boyutunu, Allah’in Israi-
logullarini bu zuliimden kurtarmasi ise isin kolaylik
boyutunu ifade etmektedir. Bu kok “ibtila” seklinde
“ifti‘al” kalibina girdiginde “imtihana tabi tutulan ki-
sinin durumu hakkinda bilgi sahibi olmak ve onun
gizli/mechul olan yonlerine vakif olmak” ile “o kisinin
iyi ve kotiliigiiniin ortaya ¢ikmasini saglamak” sek-
linde iki temel anlam ifade eder. Dolayisiyla bir kisi
imtihana tabi tutuldugunda bu iki gayeden biri ya da
ikisinin hedeflenmis olmas1 muhtemeldir.’

Imtihan anlamina gelen bir diger Kur’ani ifade
m-h-n (U>=) kokudiir. Zira giimiisiin 6ziini ve saf

kismini ortaya ¢ikarmak amacryla ateste isleme tabi
tutulmasini ifade etmek amacyla kullanilan “&iss
iZadl)” ifadesinden iktibasla “ayiklamak, saflastirmak”
anlamlarina gelen bu kok, asli anlamu itibariyle “sina-
may1” ifade etmekte, yani sira da “sinama ile bekle-
nen neticenin olusmast i¢in iist diizey ¢aba sergileme”
manasini icermektedir. Boyle oldugu icindir ki el &
G shatald e ales Sia il a2 154 Gl (Mumitehine,
60/10) ayeti hicret eden kadinlarin miimin olup olma-
diklarinin sinanmasi anlamini icermesinin yani sira
bu sinamanin ciddiyetle, titizlikle, bitkmadan ve yo-
rulmadan yapilmasini, onlarin miimin olup olmadik-
larinin iyice tespit edilmesini ve bu konuda kafalarda

hicbir soru isareti kalmamasini da ifade etmektedir.

Imtihan anlamina gelen bir diger Kur’ani ifade
de f-t-n (u¥) kokiidiir. Altin madeninin, 6ziini posa-
sindan ayirmak amaciyla ateste isleme tabi tutulma-
sin1 ifade eden Al Call & jfadesinden iktibasla
“ibtila ve imtihan” anlaminda kullanilmaktadir. Bu
kokiin ifade ettigi asli anlam “karigikliga ve diizen-
sizlige yol agan bu yoniiyle de sikint1 sebebi olan sey”
manasini da icermektedir. Kuran’da maddi-manevi
olgulara nispetle kullanildig: yerlerin tamaminda bu
asli anlamin varligindan s6z edilebilir.*

Imtihan ve sinama anlaminda kullanilan Kur’ani
ifadelerin bu ti¢ kokle sinirli olmadig: da rahatlikla
soylenebilir. S6zgelimi Bakara, 2/143 ayetinde kiblenin
tahvilinin Hz. Peygamber (s.a.s.)’e tabi olanlarla ona
muhalefet edenleri tespit amacina yonelik bir imtihan
oldugu belirtilirken, keza Al-i Imran, 3/142 ayetinde
Uhud savas1 esnasinda yasanan gelismelerin aktarimi-
nin ardindan “Allah sizden kafirlerle ¢arpisanlar ile bu
ugurdaki zorluklara gogiis gerenleri tespit etmeden cen-
nete gireceginizi mi zannettiniz yoksa!?” buyrulurken
li-na‘leme ve li-ya‘leme seklinde “ilm” kokiiniin kul-
lanilmis olmasi bu degerlendirmeyi desteklemektedir.

2. Kur'an’da Imtihanin Anlam Alani ve
Delalet Orgiisii

Kur’an her seyden 6nce diinyanin bir imtihan yurdu
olduguna isaret etmektedir. Zira Kur’anin beyanla-
rina gore mahlukat adina ne varsa hepsi, giizel amel
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Fotograf: Mosquesty

isleyenlerle islemeyenleri birbirinden tefrik etmek yani
insan1 imtihana tabi tutmak amacina yo6nelik olarak
var kilinmigtir (Had 11/7, Kehf 18/7, Miilk 67/2). Diin-
yanin bu sekilde bir imtihan mahalli olusu, olup biten
her seyin imtihanla irtibatli olmasini ve diinyevi imti-
hanin bir parcasini olusturmasini kaginilmaz kilmak-
tadir. Bu yoniiyle yerytiziinde ser olarak ifade edilen
ciimle kotiiliiklerin varlik sebebi de yine imtihan ol-
maktadir. Insanoglunun maruz kaldig1 korku ve ag-
lik ile can, mal ve iiriin kayb: hepsi birer sinamadir
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(Bakara, 2/155 ve Al-i Imran, 3/186).
Insanin felaketler iizerinden tabi tu-
tuldugu bu imtihan, onu, olumsuz tu-
tum ve davranislarindan vazgegirme,
aklini bagina almasini saglama gayesi
tagir (Araf, 7/168). Hastalik, fakirlik,
dogal afet gibi ser kategorisine dahil
olan hususlar tizerinden yiiriitiilen
imtihan, miimin-kafir herkesi kap-
sar. Bu sebeple de bela ve musibet-
lere maruz kalmak, hak ve hakikat
tizere olup olmama gostergesi degil-
dir. Keza sikint1 ve felaket ytizii gor-
memek de hakikat tizere olmak an-
lam1 tasimaz. Nitekim tarihte kiifriin
onderligini yapmis kimselerin alabil-
digine maddi imkanlar i¢inde yasa-
mis olmalarina karsin Allah’in en
seckin kullar1 olan peygamberlerin
sikintili ve gileli bir hayat stirmiis ol-
masl, diinyevi imkanlarin goklugu
ve azlig1 ile beld ve musibetlere ma-
ruz kalip kalmamanin, hakikat tizere
olup olmama yéniinde bir delélet ta-
stmadigini gosterir. Zaten boyle bir
zorunlu iliskinin var oldugunun ka-
bulii, hem dini ytikiimliiliikle (teklif)
hem de diinyanin bir imtihan mahalli
olusuyla ¢celisecektir. Zira fakirlik ve
hastalik gibi olumsuzluklara maruz
kalmanin iman veya imansizlik gos-
tergesi olmast durumunda hak tizere
olan kimse zorunlu olarak bilinecek-
tir. Dolayisiyla hastalik, dogal afet
gibi sikintilarin insanlarin imanlar:
ve/veya inkarlariyla ilgisi yoktur.® Iki olgu arasinda
boyle bir iliski kurmak Kuran’da hayata sirk pence-
resinden bakan bir zihniyetin eseri olarak degerlen-
dirilmistir. Zira zenginlik veya fakirligin bir imti-
han araci oldugunun bilincinde olmayan ve maddi
imkana sahip olmanin hakikat {izere olma gostergesi
oldugunu diisiinen aristokrat miigriklerin, miiminle-
rin kendileri gibi maddi imkana sahip olmamalarina
bakarak “Biz dururken Allahin hakikat iizere olma



liitfunu kendilerine bahsettigi kisiler bunlar miymis?”
(En‘am, 6/53) seklinde inkari bir degerlendirmeye git-
meleri bu tespite dayanak olusturmaktadir.

Kur’an'a gore sadece ser degil hayir ve giizellikle-
rin tamami da yine imtihan vesilesidir (Enbiya, 21/35).
Dolayistyla hepsi birer ilahi lutuf olan nimetler insa-
noglunun su diinya hayatinda tabi tutuldugu imti-
hanin birer araci olup (Neml, 27/40) imtihan unsuru
olan diinyevi nimetlerin baginda da mal ve evlat gel-
mektedir (Enfal, 8/28, Tegabiin, 64/15). Sahip oldugu
maddi imkéan ve nimetlerin bir imtihan unsuru oldu-
gunun farkinda olmayip bu imkénlar1 bagkalariyla
paylasmayanlar1 Allah kimi zaman imkanlarini elle-
rinden almak suretiyle cezalandirmaktadir. Bu ceza-
landirmanin amaci onlarin akillarini baglarina alma-
larini saglamaktir (Kalem, 60/17). Insanlar arast maddi
farkliliklar da yine Kur’an tarafindan diinyevi imti-
hanin bir pargasi olarak degerlendirilmistir (En‘am,
6/165). Boyle oldugu icindir ki Kur’an’da giiglii ve nii-
fuzlu kimselerin sahip olduklar: giice giivenerek hoy-
rat¢a hareket etmemeleri, gii¢ ve kuvvetlerinin kendi-
lerine imtiyazlar tanidig1 seklinde hatali bir telakkiye
kapilmamalar: 6giitlenmistir (Nahl, 16/92).

Dini yiikiimliiliiklerin varlik sebebi de yine insa-
nin tabi tutuldugu imtihandir. Zira mifessirlerin ka-
hir ekseriyetinin izahina gore “Rabbi Ibrahim’i bir-
takim kelimelerle sinadi.” mealindeki Bakara, 2/124
ayetinde zikri gecen stnamanin konusu dini ytikiim-
laliiklerdir. Bu yoniiyle vahiy gelenegi icerisinde mu-
hataplarin ytkiimlii kilindiklar: dini miikellefiyetler
farklilik arz etse de onlardaki ortak vasif hep ayni ol-
mustur ki bu da kullugun sinanmasidir (Maide, 5/48).
Imtihan aract olma 6zelligi, dini yiikiimliiliik adina
ne varsa hepsini kusatic1 bir genislige sahiptir. Hac-
daki av yasaginin imtihan amacina yoénelik oldugu
yoniindeki Kur’ani beyanlar, imtihan vasfinin tikel/
ciizi dini yiikiimlilitklerde de var oldugunu gosterir

DIPNOTLAR

(Maide 5/94). Ne var ki Kur’an’in beyanlarindan imti-
han olma vasf itibariyle en 6ne ¢ikan ylikiimliligiin
cihad emri oldugu goriilmektedir. Zira Muhammed
Suresi 4 ve 31. ayetlerinde iman iddiasinda bulunan-
lar icin cihadin kulluk sinavinin bir pargasi oldugu,
bu sinamanin da imani ugruna cihad edip bu ugurda
zorluklara gogiis gerenleri ortaya ¢ikarma amacina
yonelik oldugu ifade edilmis, cihad emrinin sadece
kafirlerin bertaraf edilmesinden ibaret olmadiginin
alt1 ¢izilmistir. Israilogullarindan bir kesimin hileli
yollara bagvurmak suretiyle cumartesi yasaginin ru-
huna halel getirecek davranislarinin Araf, 7/163 aye-
tinde fasiklikla nitelenmesi ve bunun imtihani ba-
saramama olarak degerlendirilmesi, dini hitkiimler
tizerinden yiiriitillen imtihanin sadece onlarin zahiri
sartlarina riayetle degil ruh ve méanasina riayetle ba-
sarilacagini gosterir.

Diinyanin bir imtihan yurdu olusunun din/iman
konusunda zorlama olmamasini sonug verecegi mu-
hakkaktir. Boyle oldugu i¢indir ki Allah Teald inan-
may1 mecburi kilmaya ve zorlamaya degil, kulun kud-
ret ve iradesine baglamistir. “Dinde zorlama yoktur.”
mealindeki Bakara, 2/256 ayetine, “Dileyen iman et-
sin dileyen inkdr etsin.” mealindeki Kehf, 18/29 ayetine
ve “Rabbin dileseydi yeryiiziindeki insanlarin tamami
imana gelirdi, imana gelsinler diye insanlar: zorlayacak
misiniz?” mealindeki Yunus, 10/99 ayetine bu yonde
bir anlam yiiklemek miimkiindiir. Zira insanin yara-
tilig amaci onun imtihana tabi tutulmasidir. Imtiha-
nin geregi ise sorumluluk yiiklemeyi ve sorumlulu-
gun yerine getirilip getirilmemesi noktasinda iradeyi
serbestce kullanabilme imkéaninin olmasini gerektirir.”
Bunun igindir ki Allah insana sorumluluk vermis, ya-
pacag tercihin miikéafat veya cezasini tistlenebilmesi
icin de ona istedigi davranisi yerine getirme, istedigi
davranisi da terk etme giicii bahsetmistir.

Allahu a’lem bi’s-savab. [l
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Covid-19 sebebiyle Kabe'de de cemaatle ibadetlere ara verilmisti. O glinlerde sinirh sayida cemaatle kilinan namazlardan biri.

ILAHT IRADE ve KOTULUK:
ALLAH KOTULUGU MURAD EDER Mi?

Prof. Dr. Fethi Kerim KAZANC

On Dokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakdiltesi

1. Kétiiliik ve ilahi Takdir:

I1ahi Takdir Cercevesinde

Allah Kotiiligii Murad Eder mi?

Kainatta kendisinden daha iistiin olan bir varlik bu-
lunmadig1 igin, ylice Allah’in iradesi mutlaktir. Bagka-
sinin iradesine veya sartlarin zorlamasina tabi degildir.
O, diledigini diledigi sekilde yaratabilir; fail-i muhtardir
(Hac, 22/18; Buric, 85/16; Had, 11/34; Bakara, 2/185).!
Irade, ilme uygun olarak taalluk eder. [lmin taalluku ise
vuka tabidir. Irade ya da mesiet, iki makdtirdan biri-
nin belli bir vakitte vuka ile tahsisi ve tercihini gerekti-
rir. {lim vaki olan egyay1 tayin ve takdir edemez ve dolay1-
styla irade yerine gegemez. Allah’in ilminde bir degisiklik
miimkiin olmadig gibi, iradesinde de bir degisiklik s6z
konusu degildir.

Yiice Allah’in iki cesit iradesi vardir: Biri, irade-i
tekviniyye ya da kevniyye, digeri ise irade-i tesri‘iyye ya
da diniyye’dir. Biitiin oluslar Allah’in tekvini iradesiyle
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meydana gelir. Tekvini irade, bir seyin ahlaki bir hitkiim
olmaksizin sirf yaratilmasina yonelik (miiteallik) bir ira-
dedir. Bu anlamda Allah, evrende iyi veya kétii, hayir veya
ser, ac1 veya tatli, musibet ya da nimet ne varsa, meydana
gelen her seyi yaratmayi irade eder. Tesri‘ irdde ise, iste-
nenin meydana gelmesini gerektirmez. Tesri‘i irade kap-
saminda gergeklesen fiillerde insanin rolii bulunur ve bu
fiillerin hitkmii begerin iradesine baglanmakla kosullan-
dirilmustir. Allah’in tesrii iradesi, yalnizca hayra, iyiye,
giizele ve dogruya yonelik (miiteallik) olup, kétii olan:
kapsamaz.? Aksi takdirde O, kullarini kétiiliiklere sevk
etmis olur. Oysa bu Allah hakkinda diisiiniillemez. Zira
kotiligt emretmek, eksiklik veya bilgisizlikten kaynak-
lanir. Halbuki yiice Allah her bakimdan miitkemmel ve
iyidir. Oyleyse O’nun kotiiliigii emretmesi imkan dahi-
linde degildir. Allah hayr1 da serri de musibeti de ni-
meti de irade edip yaratir. Her tiirli beseri mesiet, nihai
ménada Allah’in megieti altinda bulunur. Ancak O’nun



serre asla rizasi ve muhabbeti yoktur, serri emretmez ve
serden hoslanmaz.’ Nitekim yiice Allah, “Allah adaleti,
ihsani, akrabaya vermeyi emreder, fahsadan (edepsizlik),
miinkerden (fenalik) ve bagyden (azginlik) men eder. Ogiit
almaniz igin size boyle 6giit verir” (Nahl, 16/90), “Déntip
gitti mi (veya is basina gegti mi) yerytiziinde bozgunculuk
yapmaya, ekin ve nesli yok etmeye ¢alisir; Allah da boz-
gunculugu sevmez.” (Bakara, 2/205), “Allah kotiiltigii em-
retmez.” (Araf, 7/28) ve “Ey inananlar! Allah’in size heldl
kildigi giizel ve temiz seyleri haram etmeyin, sinir1 asma-
ym. Clinkii Allah, sinir1 asanlari sevmez. Allahin size ver-
digi riziklardan heldl ve temiz olarak yiyin ve inandigimiz
Allah’tan korkun.” (Maide, 5/87-88) mealinde buyurmustur.

2. [1ahi Yasalar ve Kotiiliik:

Allah Kotilugii Yaratir mi?

Tabil kotiiliik olgusu, Allah’in ilim,
irade, kudret ve yaratma sifatlariyla
dogrudan ilgili bir mesele oldugu
i¢in, ayn1 zamanda ilahi fiiller kap-
saminda degerlendirilmesi gereken
bir mevzudur. {l4hi fiilleri Mu'tezile
Allah’in adaleti, Es‘ariler iradesi,
Maturidiler ise hikmeti cercevesinde
ele almiglardir. Mu‘tezile’ye gore, Al-
lah, sadece iyi olani, Esarilere gore is-
ter iyi isterse kotd, ister hayur ister ser,
ister fayda isterse zarar olsun, diledigini,
Maturidilere gore ise sadece hikmetli olanlar:
yapar. Mu‘tezile’ye gore, Cenab-1 Hak hayri irade eder ve
yaratirsa da, asla serri irade etmez ve yaratmaz. Eger Yiice
Allah kotii olani emretmis olsayds, kotiiliik iradesinin fa-
ili olmus olurdu. Kotiliigi irade etmek ise kotiidiir. Oysa
Allah Teéla kotiiliigii ve ona muhtag olmadigini bilmek-
tedir. Oyleyse bu vasiflara sahip olan biri asla kétiiliik is-
lemez.* Dogrusu, Mu‘tezile, Allah’in adaletinin zorunlu
bir sonucu olarak kotii fiilleri O'na atfetmez.

“...Kendi amellerinin (sevabindan) hicbir sey eksiltme-
misizdir. Herkes kendi kazandigina baglhidir” mealindeki
ayet (Ttr, 52/21) mucibince, Allah, ildhi yasalar ¢erceve-
sinde, insanin énceden ezelde olup bitmis degil, kosullara
ve durumlara gore tesekkiil eden ¢izilen kaderini, biiytik
ol¢tide onun ¢aba, ¢alisma, yapip etmesi ve kesbine bag-
lamistir. EbG Hanife, “Sana gelen her iyilik Allah’tandr,
sana gelen her kotiiliik de kendi (gtinahin) yiiziindendir.”
(Nisa, 4/79) mealindeki ayetini yorumlayarak, kotiiliigiin

i

insanoglunun
niyet, yonelim
ve iradesini
vanlis kullaniminin
akabinde kotulikler
ve musibetlerle
karsilasmasi dogal
olarak kacginilmaz
hale gelir.

1

kisinin giinahi sebebiyle meydana geldigini ve Allah’in da
onu kisinin giinahi sebebiyle takdir ettigini ileri siirer.”
Evrende insanin musibetlere maruz kalmasinin en
onemli sebebini, ilahi yasalarin dikkate alinmamasina
baglamak miimkiindiir. Tekvini/tabii olan ilahi yasa-
lar kendilerine uyulmamas: durumunda, daha diinyada
karsiligini gérmeyi (azap/ceza/helak) gerektirmektedir.
Tekvini emirlere uyymamanin getirdigi musibet, hayat ige-
risinde tecriibe edilen ve deneyimlenen bir gercektir. Ha-
yatin isleyisi ve akisi i¢in kanunlara uymamak, diinyada
musibet ve belalarin yasanmasina sebebiyet vermektedir.
Goriiniir 4lemde insanin maruz kaldig1 musibet, bela,
felaket ve acilar, hep onun iradesi, yonelimi ve yapip et-
melerinin bir dirtiniidiir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim, insanin
basina gelen musibetlerle insan fiilleri arasinda ¢ok yakin
bir iligki kurmaktadir. Nitekim “Baginiza gelen
herhangi bir musibet kendi ellerinizin yaptigi
(isler) yiiziindendir. Allah (hatalarinizin)
bircogunu da affeder. Siz yeryiiziinde
Onun (cezasina) engel olamazsiniz.
Sizin Allah’tan baska ne bir veliniz
ne de bir yardimciniz vardir.” (Sra,
42/30-31); “Kazandiklarimin kotiiliik-
leri, sonunda baslarina geldi. Bunlar-
dan zulmedenlere de yaptiklar: kotii-
liikleri erisecektir. Onlar, buna engel
olacak degillerdir. Bilmediler mi ki Al-
lah diledigine rizki agar ve kisar. Stiphe-
siz bunda inanan bir toplum icin ibretler
vardr.” (Ziimer, 39/51); “Insanlarin elleriyle ka-
zandiklar1 (giinahlari) yiiziinden, karada ve denizde fesat
¢cikti. Belki donerler diye, (Allah) onlara, onlarin bir kismini
tattirtyor.” mealindeki ayet uyarinca, insanlarin kendi el-
leriyle yaptiklar1 yanlislar ve giinahlar yiiziinden tabiatta,
denizlerde ve karada ve toplumda bazi bozukluklarin (fe-
sad) ortaya ¢ikmasi, Allah’in tikel olarak tek tek belirle-
memis oldugu, degisebilen kaderidir (Rtim, 30/41). Sa-
vaglar, temizlik ve beslenme sorunlarindan kaynaklanan
ve kitlesel oliimlere sebebiyet veren salgin/bulagict hasta-
liklar, ormanlarin ve doganin tahribiyle ortaya ¢ikan kit-
lik, kuraklik ve sel baskinlari, gevre kirliligi, atmosferin
ve ozon tabakasmnin delinmesi, kiiresel 1sinma ve bunun
sebebiyet verdigi buzul erimeleri vb. felaket ve musibetler,
bunlardan sayilir. “Andolsun, sizi korku, aglik, mallariniz-
dan, canlarimizdan ve iirtinlerinizden eksiltmek gibi sey-
lerle deneriz; sabredenleri miijdele! Ki onlara bir beld eris-
tigi zaman, ‘Biz Allah iciniz ve biz O'na donecegiz’ derler”
(Bakara, 2/155) ayetinde gegen insanin denenme stiregleri
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olarak sayilan biraz korku, a¢lik, can, mal ve iirtin eksil-
mesi; Allah’in, nedensiz/durduk yere, bilhassa birilerinin
bagina sardig1 belalar ve afetler degil, ilahi yasalarin gere-
ginin yerine getirilmemesine bagli olarak yasamin tevlid
ettigi siirecler olarak telakki edilebilir.®

Son tahlilde Yiice Allah, insanoglunu, adaletsiz ve de-
lice cesur bir sekilde davranip (Ahzéb, 33/72) ilahi yasa-
larin geregini yerine getirmedigi takdirde (Abese, 80/23),”
kotiiliik ve musibetlere maruz birakir. Yani burada bir
yandan bireysel tercih ve se¢imler, 6te yandan toplum-
sal yasalar isler. Demek ki, insanoglunun niyet, yonelim
ve iradesini yanlis kullaniminin akabinde® kotiiliikler ve
musibetlerle karsilasmasi dogal olarak kaginilmaz hale ge-
lir. Biitiin bu siire¢lerin iglemesi, insan unsurunun hare-
ket ve eylemlerine bagli olarak gergeklesir, yoksa durduk
yerde ya da nedensiz Allah kimseye bu musibetleri yasat-
maz. Elbette ki, Allah Teal4, biitiin bu siirecleri miitea-
kiben meydana gelen iyi ya da kétii tiim olgu ve olaylar1
mutlak olarak irade eder. Ciinkii O’'nun mutlak irade ve
glicli disinda kainatta hicbir sey varlik alanina ¢ikamaz.

3. imtihan ve Denenme: insanoglu icin

Kétiiliikler Bir Ceza m1 yoksa Bir imtihan mi?

Islam kelamcilari, kiinatta kotiiliik, ac1 ve musibetle-
rin varlig: ile bir yandan ilahi irade ve kudret, 6te yandan
mutlak adalet ve Allah’1n iyiligi arasinda bir tenakuz gor-
mezler. Clinkil din dilinin en 6nemli araglari, imtihan,
sinav, denenme, nizam, hikmet, anlamlilik ve amagsallik
gibi temel kavramlardir. Bilhassa Maturidiler, insan da-
hil, evrendeki her bir varligin belli bir anlamlilik ve gaye
ile yaratildigs; dolayisiyla belli bir islevi yerine getirdigi
tizerinde 1srarla dururlar.’

Islam diisiincesinde kainatta kotiiliik olgusal/fe-
nomen olarak kabul edilmekle birlikte, onunla farkl
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“Allah’in rahmetinden (imidi kesmeyiniz.” (Zimer SQresi, 53. ayet) (Hattat: Macit A

degerlendirmelere girisilmistir. Kainata
dogal kotiiliik, musibet, ac1 ve 1stirap-
larin imtihan olmasi ger¢egine bakil-
diginda, Allah insanlarin bagina 6zel
olarak beld, sikinti, darlik, dert ve tasa
vermekten ziyade, insanlar kainattaki
konulmus kanun, 6l¢ii, denge ve diizen
icinde dogal bir sonug olarak musibet,
ac1 ve sikintilarla kargilasmaktadirlar.'
“Her canli 6liimii tadacaktir. Bir deneme
olarak sizi hayirla da serle de imtihan
ederiz.” (Enbiya, 21/35) ayet-i kerimesi
y'ra|j - geregince, insanin, hayirla da serle de

imtihan edilmesi geregi, hayatin en te-

mel bir yasasidir. Aslinda dis dlemde hig
kimse bu temel yasanin diginda kalamaz.

Insanin, hayat icinde hoglandig1 seyler oldugu gibi, hos-
lanmadig1 seyler de vardir. “Andolsun ki sizi biraz korku,
aglik, mallarimizdan, canlarimizdan ve tiriinlerinizden ek-
silterek deneriz.” mealindeki ayet (Bakara, 2/185), bu ger-
cegi acikca ifade etmektedir. Ayette insanin denenme sii-
reci olarak sayilan korku, can, mal ve tiriin eksilmesi;
insanin basina gelen belalar degil, konulmus olan ilahi
yasalar (siinetullah) geregi yasamin dogal sonuglaridir."
Bunun amacy, insanlara gile ¢ektirmek veya ac1 vermek
degildir. Smavin bir geregi olarak her iyilik yapabilme-
nin yaninda, bir de kétiilitk yapabilme 6zgiirligii ve ser-
bestisi vardir. Bunun i¢in sinav, hayatin dogal verileri sa-
yilan mal, miilk, evlat, saglik, sthhat, r1zik gibi nimetlerle
olabilecegi gibi 6liim, hastalik, musibet, bela, yokluk gibi
sikintilarla da olmaktadir.’? Bu yasalarin ni¢in insanog-
luna ac1 ve sikinti verecek sekilde diizenlendigi konusu, ta-
mamen ilahi irade kapsamindadir.® Ctinka Allah, diledi-
¢ini yapan ve dilegi gibi hitkmeden bir varliktir."* Ciinkii
O, belli ilkeler 1181nda insanogluna emir ve yasaklar ge-
tiren, onlar icin norm ve degerleri koyan yegane varlik-
tir. Zira diinya varliksal anlamda béyle yaratilmig olup
deprem, sel, volkan piiskiirtmesi ve felaketler acik¢a bu
gerecegi gostermektedir. Buradan insanin ¢ikarmasi ge-
reken ders ise, bu olaylar1 imkanlar elverdigi 6l¢tide aras-
tirmaktir. Zira ayetler, cogu zaman ibret alarak ders ¢1-
karmanin 6nemini vurgulamaktadir.”

“Insan hayir istemekten usanmaz (daima malimin art-
masint diler). Ama kendisine bir ser dokundu mu hemen
iiziiliir, iimitsiz olur. Eger kendisine dokunan bir zarardan
sonra biz ona bir rahmet tattirirsak: ‘Bu, benim hakkim-
dir; kiyametin kopacagini sanmiyorum, (kiyamet kopsa
da) Rabbime gotiiriilmiis olsam bile, muhakkak O’nun



yamnda benim icin daha giizel seyler vardir” der. Biz, o
nankorlere yaptiklarini mutlaka haber verecegiz ve mut-
laka onlara kaba azaptan tattiracagiz. Insana bir rahmet
verdik mi yiiz cevirir; yan gizer. Ona bir ser dokundu mu
yalvarip durur.” (Fussilet, 41/49-51).

4. Sonug ve Degerlendirme

Biitiin Islam keldimcilari, savunmaci ve tenzih dokt-
rininin bir geregi olarak, Allah’in fiillerinin kotii olma-
dig1 ve sirf iyilik oldugu noktasinda uyusurlar. Kotilik,
asla O’na izafe edilemez. Allah’in yaratma tarz, iyi, gii-
zel, hikmet ve adalettir. Ne var ki insanoglu kendisine bir
zarar dokundugunda ya da bir sey kendisini incittiginde,
onu “kotdt” diye nitelendirir.

Kur’ani bildirimlerde, yiice Allah asla kotiiligi ve
ma’siyeti emretmez, onu yapmayi1 da yasaklar. En yiik-
sek ve en mitkemmel iyiligi temsil eden Allah, insanog-
lunun denenme ve olgunlasma siireglerinin bir geregi
olarak, hayri da serri de nimeti de musibeti de irade edip
yaratir; fakat O’nun serre riza ve muhabbeti yoktur. Al-
lah siinnetullaha uygun olarak, biitiin bu siirecleri miite-
akiben meydana gelen tiim olgu ve hadiseleri mutlak su-
rette irade edip yaratir.

Kainatta Allah’in koydugu sinirlar: ¢igneyen, haddi
asan ve Olcliyll gecen insanin bagina gelebilecek olan
musibet ve belalarin zarar ve yikimlar: bellidir. Bu nok-
tada insanin makul bir mazeret iiretmesi, dolayisiyla yii-
kiimliliik ve sorumluluktan kaginmasi miimkiin degil-
dir. Ciinki salt iyi ve adil bir varlik olarak Allah higbir
sekilde kotiiliigiin kaynag: degildir.

Kétiilik fenomeni, indirgemeci yaklagimlardan ka-
¢inip, biitiinciil ve gok boyutlu bir bigimde ele alinmasi

DIPNOTLAR

gereken bir olgudur. Dis 4lemdeki kotiilitk ve ma’siyetleri,
sadece hikmet, imtihan, denenme ve cezalandirma gibi
din dilinin en temel enstriitmanlar1 yontinden okuyup de-
gerlendirmemek gerekir. Boyle bir sey, kimi zaman man-
tiksal olarak diinyevi kosullarda insanoglunun kendi ih-
mal, sug ve sorumlulugunu Allah’a yiiklemesine gotiirtir.
Halbuki kotiiliik meselesi, ayn1 zamanda ilmi a¢idan agik-
lanmaya da muhtag bir konudur. Bu noktada beseri diiz-
lemde bilimsel aragtirma ve deneyler yapma, tibbi tedavi-
lere bagvurma ve hastaliklari iyilestirici areler aramanin
da tizerimize diisen bir yiikiimlilik oldugunu hatirla-
makta fayda vardir. Su hélde, dis 4lemde din-bilim ilis-
kisi cercevesinde belalar, salgin, hastalik, viriis, kus gribi,
ebola, korona gibi kétiilitk ve musibetlerin ortaya ¢ikis
kosullar1 ve onlar1 yok etme ya da 6nlemede gegerli ilmi
usullerin de stirekli olarak arastirilmak suretiyle kesfe-
dilmesi, bulunan tibbi tedavi ve ¢arelerinin uygulamaya
gecirilmesi gerekir.

Sonug olarak, mi'min, Kur’dn’in ana mesaji ve ama-
cindan hareketle, yasanan musibet, beld ve kotiilikler
karsisinda sabir, temkin ve tahammiili elden birakmaz,
Rabbinin rahmetinden asla iimidini kesmez, olumsuz
disiincelere kapilip, bunlarin kendisini etki altina al-
masina boyun egmez. Daha dogru bir anlatimla, din-
dar kimse, hayata yiice bir anlam ve amag yiikleyerek,
yasamla baglarini zayiflatmaz ve dolayisiyla aydinlik bir
gelecege dogru daha bir umut ve giivenle bakmayi bilir.
Su halde, dogal kotiliik, musibet, afet, ac1 ve 1stiraplarin
insan icin birer ibret, denenme, imtihan ve ceza oldugu
gercegini din-bilim, Allah-tabiat ve insan-tabiat iliskisi
cercevesinde yeniden yorumlama ve degerlendirmenin
daha makul ve tatmin edici bir ¢6ztim yolu olacagini soy-
lemiz miimkiindiir. Il
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Leskofcali Galib'in bir beyiti: “Mazhar-1 feyz olamaz diismeyicek hdke nebat/Mlitevazi olani rahmet-i Rahman bdyditir” (Hattat: Aziz Efendi)

TAKVA ile IMTIHAN OLAN GONUL
veya
GONULLERIN TAKVA ILE IMTIHANI

Prof. Dr. Mustafa KARA

Uludag Universitesi ilahiyat Fakdltesi

Imtihandir her kula dosttan gelen derd ii mihen
Zikrini zikreyleyen ndcara dermandir tabib
Adile Sultan

Once Hucurat suresinin ilk {i¢ ayetinin Tiirk¢e’sini
okuyalim: “Ey iman edenler! Allah ve Resillii'niin oniine
gegmeyin, Allaha itaatsizlikten sakimin! Siiphesiz Allah
her seyi isitmekte ve bilmektedir. Ey iman edenler! Ses-
lerinizi Peygamber’in sesinden fazla ¢ikarmayin, birbiri-
nize bagirdiginiz gibi ona bagirmayin; sonra farkinda ol-
madan amelleriniz bosa gider. Allah Resiilii’'niin yaninda
seslerini kisanlar var ya, iste onlar Allah’in, goniillerini
takva yoniinden denemeye/imtihana tabi tuttugu kimse-
lerdir. Onlar igin bagislanma ve biiyiik bir odiil vardir.”

Konumuz bu: Takva ile imtihan edilen goniil.

Bilindigi gibi baz1 terimler gok anlamls, gok katman-
lidir. Mensup oldugu dil i¢inde zamanla mesleklere/
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ilimlere gore yeni anlamlar kazanir, farkl dillere ter-
ciime edilirken yeni niianslarla zenginlesir. Yumak git-
tikge bitylir. Toplumlarin kiiltiir ve zihniyetine uygun
olarak bulunan yeni ménélar yeni anlayis bicimlerini/
tartigmalar1 giindeme tasir. Dilcilerin cevelan alani ge-
nisledik¢e genisler. Liigatcilerin isi biiytidiikge bityiir.
Ve dillerin Allah’in ayetlerinden bir ayet oldugu haki-
kati ile ytiz yiize gelinir. (Bk. Rum, 30/22) Bu soyledik-
lerimize ¢ok uygun olan kelimelerden biri de -bilindigi
gibi- takvadir. Kur’an-1 Kerim'in 6rnek olarak insan-
liga sundugu miimin tipinin en st noktasinda bulu-
nan kamil insanlarin/evliyaullahin adi da bu kelime
ile ilgilidir: Muttaki. Bu terimin Tiirk¢e’de tek kelime
ile karsiligini bulmak miimkiin olmadig i¢in 6nceleri
Allah’tan sakinan/korkan gibi ifadelerle terciime edi-
len s6z konusu sozciik son yillarda “Allah’a karst derin



bir sorumluluk bilincine sahip olan” miimin diye ter-
ciime edilmektedir.

Nedir manasi bu kelimenin?

Soze, Cumhuriyet doneminin ilk miifessirinin dok-
san yillik tespitleriyle baslayalim:' “Ittika, vikayeyi kabul
etmek, tabir-i aherle vikayeye girmek. Vikéye ise fart-1
siyanet yani elem ve zarar verecek seylerden sakinip
kendini iyice korumak demektir. O halde lugaten ittika
veya onun ismi olan takva, kuvvetli bir himayeye gire-
rek korunmak, hasili kendini iyi sakinip korumak de-
mek olur. Bunun lAzim1 olarak korkmak;, ictinab ve ih-
tiraz etmek, tevakki eylemek manalarinda da kullanilir.
Tevakkide tekelliif, ittikada sadelik vardir. En samil ve
en kuvvetli vikaye ise ancak Allah’1in vikayesidir...
Ittika veya takva, insanin kendini Allah’in
vikéayesine koyarak ahirette elem ve za-
rar verecek seylerden iyice korun-
masl, tabir-i aherle seyyiattan
tevakki ve hasenéti iltizdm et-
mesi diye tarif olunur ki ha-
kiki hasyet ve mahabbet ile
aldkadar olarak biri vucudi
digeri ademi iki haysiyeti
haizdir: Tahliye?, Tahliye.* Etizu
besmeleden, kelime-i tevhid-
den itibaren bu iki haysiyeti
goriiriiz. Bindenaleyh takva-y1
ser’iyi sirf menfi ve miicerred
perhizkarliktan ibaret zannetmek
hatadir. Maamafih ittika, bunlarin yal-
niz birinde istimal olundugu goktur. Mesela
Kur’an’da hagyet, iman, tevbe, taat, terk-i ma’siyet, ihlas
manalarindan her birinde kullanildig1 mevaki vardir...”

>

Miifessirimize gore Kur’an-1 Kerim’de zikredilen
takva ve ittika kelimeleri miiminin hayatinda ti¢ mer-
tebe halinde ele alinabilir:

1. Ahiret azabindan kurtulmak igin sirkten tama-
men uzaklagmak.

2. Giinahlardan uzak durup farzlar1 yerine getir-
mek i¢in gayret gostermek.

3. Gonlimiizii mesgul edebilecek olan her seyden/
masivadan uzak kalarak biitiin varlig: ile Allah’a yo-
nelmek.

Sabir irade ve
ihlas ile, nefsin
tuzaklarina diismeden
takva merdivenini bir bir
kateden miimin, huzur denizine
dogru emin adimlarla yiiriimeye
baslar. Bu doyumu olmayan hal,
hayatin her alanina akseder.
insanlarla farkh ve icten bir
divalog kurmanin yollar
kendisine acilir.

i

Bu iiglii kademe Maide suresinin 93. ayetinde soyle
anlatilmigtir: “Iman eden ve iyi isler yapanlara, hak-
kiyle sakinip iman ettikleri ve iyi isler yaptiklari, sonra
yine hakkiyla sakinip yaptiklarin, ellerinden geldigince
giizel yaptiklar: takdirde (haram kiimmadan énce) tat-
tiklarindan dolay: giinah yoktur. Allah iyi ve giizel ya-
panlar sever.”

Takvanin en alt basamagindan en iist noktasina isa-
ret eden bu tespitlerden sonra tekrar Hucurat suresinin
ilk ayetlerine donebiliriz. Diinya denen imtihan salo-
nunda goniillerin takva ile imtihani hangi “soru” ile
gerceklestiriliyordu? Bir adab-1 muaseret kaidesi ile...
Kainatin Efendisinin huzurunda bulunmanin konus-
manin ve dinlemenin ustlii, adabr ile ilgili. S6z konusu

11 sure daha “biiyiik” bir ifade ile basliyor: “Al-

lah ve Restilii'niin oniine gegmeyin!” Had-

dinizi yani siniriniz1 bilin! Haddi-

nizi yani sinirinizi asmayin. Bir

baska ifade ile hudiidullahi ko-

ruyun! Ciinki takvanin, go-

niilleri tatmin eden yolu bu

“sinir”la ilgilidir. Bu sinir/

hudut konusunda gosterile-

cek olan dikkat ve titizlikler

miimini kemal noktasina ta-

styacaktir. Oyleyse bir imti-

han sorusu daha sorulabilir:
Sinir nasil agilir?

Bunun gesitli yollar1 vardir. Bir
iki tanesine isaret edelim:

Insan bazen bilgisiyle/kendisinde var ol-
dugunu zannettigi bilgisiyle haddi agar, Allah’in 6niine
gecer, O'nun adina konusmaya baslar, sahip oldugu bilgi
kirintilarryla ayetleri istedigi gibi tevil ve tefsir eder,
herkese istedigi gibi, istenildigi gibi, istendigi kadar
“fetva” yetistirir. Hem de kiigiik diisiirticti “az bir be-
del” ile. (Bk. Bakara, 2/174) Bu “cagdas” fetvalar veri-
lirken ara ctimlelerde kisi kendini, daha 6nce kimsenin
bulamadigi ince buluglarini ve eserlerini medhetmeyi
de ihmal etmez. Allam@’l-guytib olan (Tevbe, 9/78) ve
goniillerde olup biteni bilen (Htid, 11/5) Varlik karsisin-
daki bu haddini bilmezlik, giderek biitiin melekelerini
isgal eder. Egosunun kalin, kirli ve siyah perdesi sebe-
biyle su ayetin 15181yla hi¢ karsilasamaz duruma diiser:
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Edirne Hasan Sezaf Hazretleri haziresinde, hayat ve dltm.
(Fotograf: Fulya Ibanoglu)

“...Kendinizi tezkiye etmeyiniz/temize ¢ikarmayimz. O,
kimin daha muttaki oldugunu ¢ok iyi bilir.” (Al-i Im-
ran, 3/115) Haddini agmuis, sinir1 gegmis, olmamast ge-
reken yerlerde dolasgip duran bu insanin tevbe edip su
ayeti vird-i zeban edininceye kadar perisanlig1 devam
eder durur: “..Ya Rab! Seni noksan sifatlardan tenzih
ederiz. Senin bize ogrettiklerinden baska bizim bilgimiz
yoktur.” (Bakara, 2/32)

Insan bazen derin sayg1 duyulmasi gereken konulara
bilgisizce hakaret ederek sinir1 asar. Sedir-i Islam denen
dini degerleri/sembolleri kiigiimseyerek, onlara hiirmet
edenleri hakir gorerek hududu asar, yasak bolgeye girer.
Bunu fikir hiirriyeti, diisiince 6zgiirliigii, insan haklari,
“seyahat” ozgiirligii “semsiye”siyle yapmaya yeltenir.
Dini degerlerin, Allah ve Restliillah’in koydugu ilkele-
rin, kur@in-i vustai/ortagagvari seyler oldugunu telaffuz
etmeye kalkar. Bu timitsiz ve karanlik korfezlerde ku-
lag atanlardan, uyananlarin deniz feneri ise Allah’in su
sozidiir: “Kim Allah’in sedirine saygi gosterirse stiphesiz
bu kalplerinin/goniillerinin takvasmdan kaynaklanir”
(Hac, 22/32) Bu fenerin kainata yaydig1 15181 gorenler,
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verdigi sinyalin manasini anlayanlar sahil-i selamete
yani kendilerine, kendi “memleket”lerine déner ve

Seni sevmek benim dinim imanim
Iahi, din u imandan ayirmal

nutk-1 serifini terenniim etmeye baslarlar.

Allah ve Restlii tarafindan sinirlar cizilen dinin
temel terimi iman, imanin yeri de kalptir. Peki “Takva
buradadir.” (Muslim, Birr, 32) diyerek kalbini gosteren
Peygamber Efendimiz’in 6niine kim, nasil gecebilir?
Burada Hindistan’li Selman Rusdi’den, Danimarkalt
karikatiiristten 6nce kendimizi hesaba gekmemiz ge-
rekiyor. Ciinkii ayet “Ey miiminler!” hitabiyla basliyor.
“Miirekkep yalayan”lar olarak en biiyiik hatamiz su:
O’nun serefli sozlerinden isimize geleni aliyor, isimize
gelmeyeni “Mevzuat Sepeti’ne atiyor ve aklimizca on-
lardan kurtuluyoruz. Mevcut yetersiz bilgimizle bir yer-
lere oturtamadigimiz metinleri yok sayryoruz. Higbir
yetkimiz olmadig1 halde, edeb sinirlarini zorlayarak
“O’nun boyle bir sey sdylemesinin zaten miimkiin ol-
madigin1” da ilave ediyoruz. Boylece aklimizi ve bilgi
kirintilarimizi O’nun 6niine gegiriyoruz. Alkislar esli-
ginde meydanda istedigimiz gibi “at oynatiyor”uz. Iste
tam bu noktada, bu ¢ikmaz sokakta tur atanlar icin
birinci ayette gecen “vettekullah” ifadesini, “Allah’tan
kork be adam!” diye Tiirkge’ye terciime etmekte hicbir
mahzur yoktur.

Sabir irade ve ihlas ile, nefsin tuzaklarina diisme-
den takvd merdivenini bir bir kateden miimin, hu-
zur denizine dogru emin adimlarla yiiriimeye baslar.
Bu doyumu olmayan hal, hayatin her alanina akseder.
Insanlarla farkli ve igten bir diyalog kurmanin yollar1
kendisine acilir. Hz. Peygamber’e goniilden bagli olan,
onun rehberligine kalben boyun egen, onun bizi biz-
den ¢ok diisiindiigiinii bilen (Bk. Tevbe, 9/128) bu mii-
minin agk ve mahabbeti, kdinat1 kucaklayacak kadar
bereketli bir duruma yiikselir. “Her seyin O’nu tespih”
ettigini hissetmeye ve

Seherlerde kuslar ile
Cagirayim Mevla'm seni

ilahisini mirildanmaya baslar. Tabiatla barisik hale
gelir. Cigegin, bocegin, kurdun kusun da yasama hakk:
oldugunu hatirlar. “Allah’ sevmek isteyenler Restil’e
tabi olsun.” (Bk. Al-i Imran, 3/31) ifadesindeki hakikati



kavrar. Oniine agk ve sevda ile 6riilmiis farkl bir diin-
yanin kanatlar1 agilir. Kur'anin hikmetleriyle yiiz yiize
gelir, okudukga i¢ alemi zenginlesir, i¢ alemi zenginles-
tikge huzuru artar. Dinledikge kendini bulur, kendini
buldukga secdelere kapanir. “Onlara Rahman’in ayetleri
okundugu zaman secdeye kapanirlar ve aglarlar” (Mer-
yem, 19/58) Allah’1 ve Restliillah’t sevmenin mevhibe-
leri ile karsilagir. Su hadis-i serifte anlatilan miimin-
lere benzemeye basladig: icin hi¢ kimselerin gormedigi
kuytularda miimin olmanin sonsuz mutlulugunu yasa-
maya baslar: “Ug haslet vardir. Bunlar kimde bulunursa
o kisi imanmn tadini tadar: Allah ve Resilii’nii herkes-
ten daha ¢ok sevmek, sevdigi kimseyi sadece Allah igin
sevmek, kiifre donmeyi atese atilmak gibi tehlikeli gor-
mek.” (Buhari, Iman, 9)

Allah’in liitfu ve alninin aki ile zor bir imtihani ver-
menin sevinciyle elde ettigi nimetler i¢in seher vakti
yapacag1 duay1 da 6grenmistir artik: “(Bu nimetler), Ey
Rabbimiz! Iman ettik, giinahlarimizi bagisla, bizi ates
azabimdan koru diyen, sabreden, diiriist olan, huzurda
boyun biiken, hayir hasenat igin harcayan ve seher vak-
tinde Allah’tan bagis dileyenler icindir.” (Al-i Imran,
3/16-17) Derin derin diisiinerek, yavas yavas okudugu
Allah’in kitabinda “hayat bilgisi’nin 6ziinii bulur ve
adeta yeniden dogar: “Ey miiminler! Hayat verecek sey-
lere sizi ¢agirdigi zaman Allah ve Resiilii'ne uyun! Ve bi-
lin ki Allah kisi ile kalbi arasina girer...” (Enfal, 8/24) Bu
ayetten dersini alir ama su sorunun da pesine diiger:
Allah’in kisi ile kalbi arasina girmesi ne demektir? Bir
bilene sormak lazim. “..Bilmiyorsaniz zikir ehline/bi-
lenlere sorun” (Nahl, 16/43), ciinkii “..Her bilenin iis-
tiinde bir bilen vardir.” (Yusuf, 12/76)

Hucurat suresinin tigiincii ayeti bize mithim bir ders
daha vermektedir: Biiyiikleri dinleme adabi. Alim ve
arifler son peygamberin varisi olduguna gore onlari
da bu suurla dinlemek gerekir. Sohbet meclislerinde
konusandan ¢ok dinleyen olmak... Konugmaktan de-
gil dinlemekten zevk almak. Kulak, goz ve goniil sira-
lamasinin hikmetini kavramak. “..Size kulak, goz ve
goniiller verdik. Ne kadar az siikrediyorsunuz.” (Miilk
67/23) Biiyiiklerle konusurken ses tonuna dikkat etmek.

DiPNOTLAR

Kimlere hitap ettiginin, kimlerle konustugunun far-
kina varmak. Konusmak i¢in zorunluluk olursa “Ben
bilirim” tuzagina diigmeden derdini anlatmak. “Kim-
senin bilmedigini bildi.” 6vgiisii yerine “Basit bir ko-
nuyu bilemedi.” yergisine talip olmak. Yani kibir degil,
tevazu... Yani nesv i nema bulmanin, biiytiytip serpil-
menin bereketli yolu:

Mazhar-1 feyz olamaz diismeyicek hake nebat
Miitevdzi olani rahmet-i Rahman biiyiitiir

On sekiz ayet ihtiva eden Hucurat suresinin bes
ayeti “Ey Iman edenler!” hitabiyla baglamaktadir. 13.
ayet ise sekiz milyara hitap etmekte ve konumuzla il-
gili ana ilkeyi barindirmaktadir: “Ey Insanlar! Dog-
rusu biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik. Ve bir-
birinizle tamismaniz igin sizi kavimlere ve kabilelere
ayirdik. Muhakkak ki Allah yaninda en degerli olani-
miz ondan en ¢ok korkaninizdir. (Allah katinda en de-
gerli olammiz O’'nun emir ve yasaklari hususunda en
duyarli, en dikkatli olaninizdir.)* Stiphesiz Allah bilen-
dir, her seyden haberdardir.”

Evliyaullah/Allah dostu olmanin da Kur’an-1 Kerim'e
gore iki unsuru vardir: Iman ve takva. (Yunus,10/63-64)

Evet, imtihan diinyasindayiz. Goniillerimizin takva
ile imtihan1 devam ediyor. Zor bir imtihan ama Allah’in
izniyle, sabirla, sebatla, alin teri ile bagaracagiz. En st
puanin adi takva, onun da yeri goniil...

Kesin olarak bilinen bir sey varsa o da sudur:

“...Allah, takva sahipleriyle beraberdir.” (Bakara, 2/194)
“...Allah takva sahiplerini sever.” (Tevbe, 9/4)
“Akibet, takva sahiplerinindir.” (Araf, 7/128)

Sultan II. Mahmudun kizi, Sultan II. Abdiilhamid’in
halasi, 1899’da vefat eden ve kabri Eyiip’te bulunan
Adile Sultan ile basladik onunla bitirelim:

Imtihandir asiga cevr u cefa masuktan
Rif'at-i ussaka bais sabr u hicran degil mi? [l

1 Yazrr, Eimalil Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, c. 1, s. 168 vd., Is-
tanbul, 1935.
2 Nefsin yaramazlklarindan kurtulma.

3 Ahlaki glzelliklerle donanma (Latin harfleriyle yazilislari ayni olan bu
iki kelimenin orijinallerinin yazilisi farkhdir.)
4 Bu terciime Mustafa Oztiirk'e aittir.
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Bursal HuldT Mustafa Efendi'nin beyti:

“Kil tevbe seyyiatina gézler kapanmadan/Vaktiyle gér hesabini defter kapanmadan” (Hattat: Bakkal Arif Efendi)

DINi HUKUMLERDE IMTIHAN BOYUTU

Doc. Dr. Minteha MASALI
Marmara Universitesi ilahiyat Fakdiltesi

inin hayata bakisi, hayatin bir imtihan yurdu

oldugu yoniindedir. Nitekim Kur’an’a ba-

kildiginda pek ¢ok ayette diinya hayatinin
varolus sebebinin sinama oldugu yoniinde ilahi be-
yanlara rastlanir.' Ser’i hiikiimler de diinya hayati-
nin varolus gayesi olan bu sitnamanin bir sonucudur.
Soyle ki, Allah Teala mahlikat1 yaratip da onlar icin
imtihan yurdu olan diinya hayati ile ceza yurdu olan
ahiret hayatini var kilinca, bu imtihanin ayrilmaz bir
unsuru olarak diinya hayati itibariyla ser’1 hitkiimleri
vaz etmis, boylece de irade buyurdugu imtihanin ta-
hakkukunu saglamistir.> Diinya hayati icerisinde ya-
sak kilinan seylerin uhrevi hayat acisindan yasaklama
konusu olmamasi da bu yonde bir delalet tasir. Zira
diinya hayati itibariyla erkege haram kilinan ipegin
cennet ehli i¢in elbise kilinmis olmasi, yine diinya ha-
yatinda haram kilinan i¢kinin cennet nimeti olarak
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takdim edilmesi diinyanin teklif ve imtihan yurdu
olus gaye ve hikmetine, ahirette ise boyle bir gaye ve
hikmetin esas alinmasinin gerekcesinin ortadan kalk-
mis olusuna baglanabilir.’

Diinya hayatinin bir imtihan yurdu olusunun so-
nuglari, uhrevi hayata uzanacak ve hatta uhrevi ha-
yatin mutluluk ve bedbahtliga konu olmasini saglaya-
cak nitelikte oldugundan bunun bir ayrilmazi olarak
dini hitkiimlerin sonuglar1 da uhrevi hayat1 kusatici
bir vasif kazanmistir. Evet dini hitkiimler diinya ha-
yatinda amele konu olsun diye vaz edilmislerdir, do-
layisiyla da yiikiimlaliikler teklif yurdu olan diinyaya
yonelik kilinmistir; ama gel gor ki kendisi teklif ma-
halli olmayan ahiret hayatinin keyfiyeti, diinyada ye-
rine getirilen miikellefiyetlerin sonucuna baglanmis-
tir.* Daha agik bir ifadeyle ser’i hitkiimler ¢ergevesinde
amel etmek sadece diinya hayatinda degil ahirette de



mutluluk vesilesi olacaktir. Ciinkii imtihan stireci,
diinya hayatinin sona ermesiyle bitmis olacak, bu im-
tihanin akibeti miikafat ve ceza yurdu olan ahirette
belli olacaktir.” Bu yontiyle de ser’i hitkiimler ve dini
yiiktimliiliikler, stnama amacinin gerceklesmesinin
birer vasitalaridirlar.t

Kadir-i mutlak olan Rabbimiz’in takdiri geregi
kullugun miikafat ve ceza yurdu olan ahirete degil
de sinama ve imtihan yurdu olan bu diinyaya miite-
allik kilinmasi, keza diinyada iken yapilip edilenlere
bir kisim diinyevi sonuglar terettiip etse de bunlarin
karsiliginin eksiksiz bir bicimde esas ahiret hayatinda
goriilecek olusu,” diinya hayatinda dini ytkiimlilik-
ler izerinden yiiriitiilen sinama ve imtihanin, nefsani
isteklerin pesinden gidenle Rabbani istek-
lere bagh kalanlarin, Allah’a itaatkar
olanla asi olanin, hevésina uyanla
hevasini dizginleyenin tefrik edil-
mesi amacina yonelik olmasini
saglamistir.® Abdulaziz el-Buhari
(6. 730/1330), dinin emrettigi
bir seyin mutlaka 6vgiiye de-
ger bir yarar1 bulundugunu ve
bunun da imtihan oldugunu
belirtirken,” Ibn Teymiyye (6.
728/1328) “Hitkmiin, kullarin si-
nanmasi ve imtihani amaciyla va-
zolunusu, itaatkdr olani asiden ayirt
etme gayesine matuftur.”’’ derken bu ger-
¢egin altin1 ¢izmis ve ilahi hitkiimlerin her sey-
den once itaat edeni isyankardan, iyiyi kotiiden ayirt
etme amagli bir imtihan olma vasfi tasidigini belirt-
mistir."! Necmettin et-Tafi (6. 716/1316) ise dini yi-
kiimliiliikler tizerinden yiiriitiilen imtihanin amacini
daha kiilli bir degere yani Allah’a itaat ilkesine bag-
lamus, teklifin gereginin Allah’a itaat oldugunu, bu-
nun i¢in de miikellefin, ildhi emir ve nehye konu olan
amellere uygun davranmasi gerektigini, va‘d ve vaidi
dikkate almanin da son tahlilde Allah’a itaat gayesine
yonelik oldugunu belirtmistir."?

Yukarida da gectigi tizere itaat edeni isyankardan,
iyiyi de koétiiden ayirt etmek amaciyla insanin diinya
itibaryla tabi tutuldugu imtihanin konularindan biri
dini yiikiimliiliiklerdir."” Bu gergevede dini hiikiimlerin

i

itaat edeni
isyankardan, iyiyi
de kotiiden ayirt
etmek amaciyla insanin

diinya itibariyla tabi
tutuldugu imtihanin
konularindan biri dini

yiikiimliiliikklerdir.

i

imtihan olma yoniini ifade etmek iizere “fitne” ke-
limesinin kullanilmis olmas1 da manidardir. Bunun
sebebi fitne kelimesinin sinama ve deneme anlamina
gelmesi,'* dahasi asli anlam itibariyla degerli madenle-
rin ates ile ayrigtirma islemine tabi tutulmas: seklinde
bir delalet tasimasidir ki Araplar bunu “fetentii’l-fidda”
seklinde ifadelendirmisglerdir."” Fikhi hitkiimlerin im-
tihan konusu olusu fikih literatiiriinde “ibtila” keli-
mesi lizerinden de ifade edilmis, yani sira bu kulla-
nimin “Allah’in kula hem itaat etme hem de giinah
isleme imkéani vermesi” seklinde mecazi bir diizleme
oturduguna,'® keza fikhi hiikiimlerde, onlarin, kullar
acisindan doguracagi ve ilm-i ilahice de malum olan
sonuglarinin, insanlar nezdinde de agiga ¢ikmasini
temin etme gibi bir gayeye matuf kilindigina
ve bunun da kulun mehasin-kabaih ara-
sinda yapacag1 segime baglandigina
isaret edilmistir.”

Fikhi hitkiimlerin bu sekilde

sitnama gayesine mebni kilin-

mas1 onlarin kullarin menfaat

ve maslahatini temin etme ni-

teligi tasimadiklar: ve aklin
idrakinin 6tesinde olduklar:
anlamina gelmez. Ciinkii bu
sinamanin mevcudiyet ve ma-
hiyeti akil tarafindan kavranabil-
mekte ve akil hem 6liim gelene kadar
Allah’a itaat ile sinandigini hem de bu s1-
namanin vasitasi olan ilahi emir ve yasaklarin kula
yonelik yararlar tazammun ettigini idrak edebilmek-
tedir.’* Aklin idrak alanina girmeyen ve bu yoniiyle
de kullara déniik igerdikleri maslahat ve yararlar akil
tarafindan tespit edilemeyen hiikiimlerde ise imtihan
bizatihi bu hitkiimlerin kendisi olmakta, dolayisiyla
bunlarin vazedilis gayesi dogrudan imtihan olarak de-
gerlendirilmektedir.” Bir bagka ifadeyle mebni oldugu
maslahatin tespit edilemedigi veya vazedilisinde hangi
maslahata itibar edildiginin net olarak tayin edileme-
digi hiikiimlerin vaz edilis maksadi sitnama olmakta-
dir.2° ibnu’l-Arabi’nin (6. 543/1149) “Teklife konu olan
hususlar arasinda say1 ve kuvvet bakimindan farkli-
liklar s6z konusu olsa da bunlarin hepsi de bir imti-
handan ibarettir.”* seklinde ifade ettigi bu hususun
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Covid-19 kisitlamalarinin hafifletilmesinden sonra Sultan Ahmet Camii'nde

Molla Fenarinin (6. 834/1431) “Teklifin sagladig: ya-
rar sinamadir.”*
soylenebilir. Ne var ki dini yiikiimliiliiklerin bir im-
tihan araci olusu, kullara doniik bir zorlastirma an-
lam1 tagimaz. Nitekim av yasag1 hitkmiiniin ve bu hiik-
miin gayesinin imtihan oldugunun belirtildigi Maide
Stiresi 94. ayette, yasagin, bisey’in seklinde kayitlan-
mis olmasi, bunun, altindan kalkilamaz bir yiikiim-
lilik olmadigina delalet etmektedir.”®

seklindeki ifadelerinde 6zetlendigi

Dini yikiimliligin (teklif) bu sekilde diinyanin
imtihan yurdu kilinisi ile irtibatlandirilmasi, bu im-
tihanin basarisi icin dini ytikiimliilige konu olan hu-
suslarin, yani helal ve haramlarin bilinmesini ve bir-
birinden tefrik edilmesini icap ettirmektedir.* Eserine
emir konusuyla baglayan Serahsi’nin (6. 483/1090) “De-
nemenin biiyiik bir kismi emir ve nehiy araciligryladir.
Bu ikisinin bilinmesi sayesinde hiikiimlerin marifeti
tam olur, helal haramdan ayirt edilir.”* seklindeki ifa-
deleri bu hususa isaret etmektedir. Bunun bir sonucu
olarak alimlerimiz dini yiikiimliiliikleri, imtihan vesi-
lesi olma cihetinden izaha ¢alismislar ve bu yonde bir
kademelendirmeye tabi tutmuslardir. Buna gore soz-
gelimi farz-1 kifayeler sitnama amaci igermeden dog-
rudan maslahati temin ve mefsedeti engelleme gaye-
sine yoneliktirler. Boyle oldugu i¢in de miikelleflerden
bir kism1 hedeflenen maslahati gergeklestirdiginde di-
gerlerinden yiikiimliilik diismektedir. Zira bir fiil fail
olmadan varlik kazanamadigindan bu durumda fail,
sadece fiilin tahakkukunun ve o fiil ile giidiilen mas-
lahatin temininin aracis olarak dikkate alinmakta-
dir.?® Farz-1 ayinda ise amag, yapilmast istenen fiilin
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ilk cuma namazi

yerine getirilmesi suretiyle bizzat failin
sinanmasidir. Boyle oldugu i¢in de itaat
ve ma’siyetin ortaya ¢ikmasi icin masla-
hatin her bir miikellef itibariyla ger¢ek-
lesmesi amaglanmaktadir.”’

Imtihan olma gayesi tek tek dini hii-
kiimlerin her birinde mevcut bir vasiftir.
Nitekim orucun giindiiz tutulmasinin ge-
rekgesi sinamadir. Zira insan nefsi fitrat
geregi geceden ziyade giindiiz yeme-igme
egilimi i¢indedir ve bu yéndeki arzularin-
dan geceleri kaginmasi ¢ok daha kolay-
dir. Dolayisiyla da orug iizerinden yiirii-
tillen sinama anlami, gece itibariyla tam
tahakkuk etmemektedir.”® Sa’y etme, tavafta hervele
yapma, seytan taslama gibi 6zii itibariyla Hz. Ibra-
him, Hacer ve Hz. Ismail’in tabi tutuldugu bir imti-
hana karsilik gelen hac menasiki* de biiyiik boliimii
itibariyla bir imtihandir ve kulun, kendisi i¢in va-
zolunmus hiitkiimlere itaatini sinama amaci tasir.*
Boyle oldugu icindir ki seytan taglamada amag, tas-
larin hedefe/cemerata ulagmasi degil, bir fiile yonelik
ilahi emre iligkin kulun teslimiyetinin sinanmasidir®
ve bir fiil izerinden yiiriitillen bu sinama 6zt itiba-
riyla inanca iligkin bir imtihan olmaktadir.

Bir diger dini yiikiimliiliik olan zekat da yine ku-
lun tercihi tizerinden yiiritiilen bir sinama gayesi ice-
rir.” Zira zekatta mal sahibi, Allah’in rizasina erme ve
miisliimanlarin saadet ve giiciine katki sunma gaye-
sine mebni olarak malla ilgili nasil bir tasarrufta bu-
lundugu noktasinda imtihana tabi tutulmaktadir.”” Bu
yoniyle de mal-miilk 6zii itibariyla beser icin diinya
hayatinda fitne yani deneme ve imtihan araci kilin-
mustir. “Siz mallariniz ve nefisleriniz hakkinda sina-
nacaksiniz.” (Al-i Imran, 3/186) mealindeki ayetin de
delalet ettigi iizere mal 1slah ve ifsada, hayir ve serre,
iyilik ve haksizliga vesile kilinabilecek ¢ift yonlii bir
imtihan araci olma vasfi tasimaktadir.** Keza kur-
ban, kulun, Allah’in litfettigi nimetler itibariyla co-
mertlik veya cimrilik noktasinda tébi tutuldugu bir
stkiir imtihani olmakta ve kurban etini muhta¢ du-
rumdaki kardesiyle paylagsmasi lizerinden yiiriitiilen
bu imtihanda basarili olmasinin miikafat1 Allah’a ta-
karrub olarak ifadelendirilmektedir.*



Dinin kaginmayi talep ettigi hususlarda yani ne-
hiylerde de imtihan unsurundan bahsetmek miimkiin-
diir. Zira nehye konu olan dini hitkiimler maslahatin
temini ve mefsedetin def’i gibi yiice bir hikmete bi-
naen vaz edilmis olsalar da bu ana maksadin yari sira
imtihan ve stnama gayesini de tazammun etmektedir-
ler.’® Boyle oldugu igindir ki Allah Teéla riba, zina ve
bunlara yol agan akitleri hem fesat icermeleri hem de
sinama ve imtihan vesilesi olmalar1 sebebiyle haram
kilmis, salt maslahat olmasi itibariyla satim akdini
ve nikahi ise helal saymistir.” Ciinkii nikéh nesli de-
vam ettirmek suretiyle diinyanin imarina katkida bu-
lunma seklinde yiice bir hikmeti barindirmaktadir.*®

“Sizi birbiriniz igin imtihan araci kildik.” (Furkan,
25/20) mealindeki ayetin de delalet ettigi tizere mu-
amelatin konusu olan tiim beseri iligkiler ve bu bag-
lamda giindeme gelen biitiin hak ve 6devler de bir
imtihan aracidir ve insanlar onlar iizerinden de bir

DIPNOTLAR

sinamaya tabi tutulmaktadirlar. Bu yéndeki sinama-
nin ¢ogu durumda kadin-erkek, zengin-fakir seklin-
deki karsitliklar izerinden seyrettigi de bir vakiadir.
Bu yoniiyle erkeklerin kadinlara, kadinlarin erkeklere,
fakirlerin zenginlere, zenginlerin de fakirlere kars1
yerine getirmeleri gereken yiikiimliiliikler iizerinden
imtihana tabi tutulduklar1 séylenebilir. Ezciimle dini
hiikiimlerin vazolunusunda giidiilen gaye ve hikmet-
lerden biri de imtihandir. Ancak bu 6yle bir sinama-
dir ki, kulun tercihinin, o hiikiimle talep edilen emir
ve yasak dogrultusunda olusu, onun maslahat ve ya-
rarina kilinmistir. Boylece yliktimliiliikler tizerinden
hem kulun maslahat ve menfaati temin edilmis hem
onun imtihani ytritilmiis hem de miikafat ve ceza
yurdu olan ahiretteki konumu bu dini ytkiimlilagi
yerine getirip getirmeme noktasindaki tercihine tabi
tutulmugtur. Dini hitkiimler her cihetten ytice hik-
metler icerir. Yeter ki bakmasini bilelim. [l
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MUSIBETLERLE BAS EDEBILMEDE NEBEVI
YASANTININ ORNEKLIGI

Sule DUNDAR
Vaiz/Besiktas Muftuligl

llah, kéinat1 insan i¢in, insan1 da kendisine
ibadet etsin diye yaratmistir.'! Lakin insana
ibadet miikellefiyetinden 6nce bazi kabili-
yetler vermis boylece teklifin icaplarini yerine getir-
meye hazirlamistir. Insanin bu kabiliyeti ¢ift yonlii-
diir; hem “hayra” hem de “serre” imkan veren bu iki
yoniiyle fiillerini islemektedir.? Alemde hayir ve ser-
rin, iyi ve kotiiniin olmasi hiir iradenin, sorumlulu-
gun ve imtihanin geregidir. Bu nedenle diinya haya-

tinda insanin basina kendi fiilinin neticesi olarak®
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bir musibet gelebildigi gibi kendi kusuru olmadig:
halde de gelebilir ya da Allah insanlar1 imtihan et-
mek icin musibet verebilir.* Bu ¢ercevede diinya dii-
zeni hayirla serrin, faydali ile zararlinin biraradalig:
tizerine kuruludur. Insan diinyanin sadece iyilik tize-
rine kurulu olmasini temenni eder. Hicbir dert, tasa,
sikinti, bela, yokluk kendisine ugramasin ister. An-
cak diinyada yalniz kétiiniin/serrin bulunmasi biitiin
varliklarin yoklugunu, sadece hayrin bulunmasi yi-

kiimliiliigiin, aklin, iradeli varlik olusun sebeplerinin




ortadan kalkmasini gerektirir, yeryiizii melekleri ola-
rak yagamay1 icap ettirirdi. Oysaki insanin diinyadaki
konumu yerytizii halifeligi/temsilciligidir.” Yaratilist
bu “emanet” temeli tizerine kurulu oldugundan in-
san, Rabbine karsi, kendine kars1 ve nihayet i¢inde ya-
sad1g1 tabii ve sosyal gevreye karsi sorumludur. Yine
Yiice Allah, hikmeti geregi bu sorumlulugun yerine
getirilmesi hususunda herkesi farkli yaratmas, insan-
larin kimini kimine dstiin kilmigtir.®

Insanin diinyada varolusunun asil gayesi Allah’a
kars1 ubudiyyet gorevini yerine getirmek ise kullu-
gunun (kendi kendine yeterli varlik olamayiginin/
acziyetinin) geregi olarak tiim yasami boyunca
yetemeyecegi/iistesinden gelemeyecegi
cesitli zorluklarla sinava tabi tutu-
lacaktir. Ancak bu sinama ebedi
yasayacag1 bir diinyada degil iyi
ile kotiintin bir arada oldugu
bir diizende ve fani/sonlu bir
diinyada gergeklesecektir.

Bu nedenle diinyanin sonlu

olusu gibi diinya sikintilar:

ve imtihanlar1 da sonlu ola-

caktir. Bu konuda nebevi hayat

bize sunu séylemektedir: “Mii-

min erkek ve kadinin nefsinde, ¢o-
cugunda, malinda beld eksik olmaz.
Ta ki hatasiz olarak Allah’a kavussun.™
Musibet/bela olarak goriilen, ademogluna keder ve
iziintii veren nice imtihanlar, onun ebedi hayatini/
cennetini imar ederken, kisiye diisen, sinirli ve sonlu
bir varlik olarak sinirli ve sonlu bir alemde nefes al-
digin1 bilmesidir. Nitekim bir bagka nebevi sahitlik
bize sunu salik vermektedir: “Restiliillah’a bir siyahi
kadin gelip soyle der: “Ey Allah’in Restlii ben saraya
tutulur diigerim. O anda her tarafim agilir. Allah’a
dua et de bundan kurtulayim.” Allah Restilii: “Istersen
sabret, bu sebeple cennet senin olur. Istersen dua ede-
yim, iyilesirsin.” Kadin: “Sabredecegim. Ancak diis-
tigiim zaman tstiim basim agiliyor. Allah’a dua et

i

Oliim de dahil
olmak lizere
musibetler hayatin
bir parcasi, tabii ve
kacinilmaz gercekleridir.
insan hicbir musibetle
karsilasmamak icin
hic var olmamak
durumundadir.

1

de tistiim agilmasin.” der. Allah Restlii istiiniin agil-
mamast i¢in dua eder ve hastalig1 onu bayilttiginda
tistii bast agilmaz olur.”®

[lke olarak iyi olarak gordiiklerimiz de kétii ola-
rak gordiiklerimiz de kisinin inang ve ahlak bakimin-
dan yetkinlesmesine imkan veren bir sinama araci-
dir? Oliim de dahil olmak iizere musibetler hayatin
bir parcasi, tabii ve kaginilmaz gergekleridir. Insan
hi¢bir musibetle karsilasmamak i¢in hi¢ var olma-
mak durumundadir. Haliyle musibetlerin olmama-
sin1 istemek tabiattaki olusma ve bozulma (kevn ve
fesad) kanununun ortadan kalkmasini istemek demek
olur ki bu, diinyanin olmamasini istemekle ayni

mandya gelmektedir." Halbuki diinya bir

kadere gore ilerlemektedir''ve kader
mutlak anlamiyla mahliikatin ya-
ratilis plani, irademiz disinda
basimiza gelen hadiseler ve
insanin iradi fiillerinin tak-

diri olmak tizere ti¢ yonii'

olan ilahi tasarruftur. Bu-

nunla birlikte insan hayati

gece ve giindiiziin birbirini

takibi gibi miispet ve menfi
yasantilarla; keder, hastalik, ka-

y1p; bolluk, refah, nese ile i¢ ige geg-
mis bir siradiizende seyreder.”® Ustelik
tizicti durumlar ¢ogu kez, aksamin gelisi

gibi yavas yavas yaklasmaz, aniden gelerek insan1 ha-
zirtliksiz yakalar. Bazen de tasasiz giinler o kadar uzun
olur ki insan bu hal hi¢ bitmeyecek sanir, huzur, ba-
sar1, kazang birbirini kovalar. Kisi ¢cogunlukla boyle
bir durumda sahip olduklar1 onun 6z malrymais gibi,
hi¢ zeval bulmayacakmis gibi davranir. Hatta inang
noktasinda sorunlari varsa, sahip olduklari tizerinden
kendisini sonsuz yasayacakmis gibi tasavvur etmeye
baslar.* Ancak hayatin temel izlegi pek ¢ok insan
icin genelde “alacakaranlik” denebilecek bir evsafta
gecer. Bir alandan son derece basarili ve doyum ha-
linde iken kendisi icin ¢ok 6nemli bir baska konuda
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ciddi sikintilar ve mahrumiyetler yasayabilir. Insanin
sabirsiz ve ben merkezli tabiat1 da goz 6niinde bulun-
duruldugunda ortaya ¢ikan tehlike, hayatinda o an
var olan sikintilar yiiziinden olumlu gelismeleri go-
rememesi ve hayatinin bir alanindaki sikintidan do-
lay1 kendisini tamamen karanliklar i¢inde zannetmesi
seklinde tebelliir eder.”” Halbuki Allah’in Restilii (a.s)
“Miisliimanin basina gelen hicbir mesakkat, devamli
hastalik, gelecek endi-
sesi, gecmise ait bir
keder, umumiyetle
herhangi bir bela ve
dert hatta bir diken

acis1 yoktur ki bu se-

uzun soluklu amaglara yatirim yaptirir. O miikellefiyet
¢agindan oliimiine kadar acistyla-tatlistyla birgok sinav-
dan gecer. Hastalanir, viicudu zarar goriir. Sel, deprem,
18, kutlik, kuraklik gibi afetlerde can-mal kaybu, korku-
keder yasar, sikintilar geker. Insanlari korkuya ve imit-
sizlige sevk eden bu tiir musibetler karsisinda; “Allahim!
Bize, giinahla aramiza engel olacak kadar korkundan
hisse ver. Bize, cennetine ulastiracak kadar tdatini na-
sip eyle. Diinya mu-
sibetlerini hafiflete-
cek giiglii iman ver.
Allah’im! Bizi yasat-
tigin miiddetge ku-
laklariniz, gozleri-

beple aga¢ yaprakla-
rinin dokiilmesi gibi
Allah onun giinahla-
rint bagislamasin.™

miz ve kuvvetimizden

faydalandir; oliimii-
miize kadar da on-
lar1 devaml kil. Bizi

“Birinizin basmma bir
musibet/act bir sey gel-
diginde “Biz Allah’a

dinimizde musibete
ugratma. Diinyay:
en biiyiik diisiince-

didiz ve Allah’a done-
cegiz. Allah’im, ba-
stma gelen musibe-
tinfacimn miikafatim
senden bekliyorum,
bundan dolay: bana

miz ve gayemiz, ilmi-
mizin sonu kilma.”*®
seklindeki Peygam-
ber (a.s.) duastyla yol
aldiginda, yasadig:
stirece yani Allah’in

ecir ihsan et, benim “Yapistim démen-i pak-1 rizdya herci bad-abad / Sarildim hdk-i pdy-i Mustafa’va herci bad- behﬂedlgl ecel gehn'
. Gbdad / Zuhdrdt u cevaba tdk u tdkdtsiz olub hayrdn / Sigindim dergah-i IGtf-1 HidG'ya herci _
icin onu daha hayirl- 51 6oa i (Wattat: Crairh Al Efendi) ceye kadar hayata tu
swyla degistir™” diye- tunmanin ve sorum-

rek, biitiin musibet durumlarinda miisliiman tavriny,
musibet esnasinda sogukkanlilig1 koruyarak durumu
degerlendirebilmeyi, her haliikarda Allah’la iletisimi

saglam tutabilmeyi tavsiye eder.

Kulluk; giiven/emin olma, ikrar/kabul, olgunluk/
kemal olctitlerini kendinde birlestiren bir varolus ha-
lidir. Allah’a giiven temelinde, O'nun o6grettikleri ve
talepleri dogrultusunda bir kisilik ingasidir. Kulluk
bilinci, anlik ve kisa siireli hayaller kurmak, hedefler
belirlemek, planlar yapmak yerine ahireti de igine alan
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luluklari yerine getirmenin esas gaye oldugunu goriir.
Bu nedenle Allah Restlii; “Diinya tatl, goz kamasti-
ric1 ve gekicidir. Allah onu sizin kullanmaniza verecek
ve nasil davranacaginiza bakacaktir. Diinyaya aldan-
maktan sakimin.” buyururken,” imana dayali sorum-
luluk duygumuzu bizlere hatirlatir.

imtihanin Yiikledigi Sabir Sorumlulugu

Miimin iki seyle cenneti kazanir: lyilik ve refah
zamaninda siikiir; kotiilitk ve musibet zamaninda



sabir. Allah musibetler neticesinde insanlarin inang-
larindaki sadakatini, samimiyetini, ihlaslarini sina-
makta, bu konuda aralarinda var olan farkliliklar1
da imtihanin bir parcas: olarak belirlemektedir.?
Imtihan maksadiyla gelen musibetin “sabir”la kar-
stlanmasi bir regete olarak hem Kur’an’da* hem
stinnette* yerini almistir Allah, insanoglunu miis-
pet ve menfi vasitalarla bu diinyada imtihana tabi
tutarak, ihlasli mimini minafiktan, dogruyu ya-
lancidan ve imaninda sarsint1 gegireni sebat eden-
den ayirt etmeyi dilemektedir.? Bununla
birlikte her zorlugun arkasindan
mutlaka bir kolaylik gelece-
gini** vadeden Allah, fert-

leri ve toplumlari siirekli

i

Hikmetini

tiikenmez bir timit hazinesi sunar. Bu ¢ergevede ha-
yatin inig-¢ikiglar: karsisinda miimin tutumu; 6n-
lenebilir musibetleri onlara katlanarak degil, musi-
betten korunma yoniinde 6nlem alarak, basa gelen
bir felaketten kurtulmak i¢in her tiirlii cabay1 gos-
tererek, kurtulma imkani bulamamas: halinde de
durumu sabirla karsilamak olmalidir. Peygamber
(a.s) sozt bu itikad1 gerekli kilmaktadir: “Miiminin
durumu gipta ve hayranliga deger. Ciinkii her hali
kendisi igin bir hayir sebebidir. Boylesi bir ozellik sa-
dece miiminde vardir: Sevinecek olsa, siikre-
der; bu onun i¢in hayir olur. Basina
bir beld gelecek olsa, sabreder;

bu da onun igin hayir olur””
Allah’in insanoglunu ce-

kavrayamasak da bu
dinyada olup biten her
seyin Yice Rabbimiz'in bildigi
ulvi bir mana ve amac tasidigini
unutmamak gerekir. insanoglu
kendisine verilen akil ve kavrama
yetisiyle bu mana ve amacin
sadece bir kismini anlayabilir,

musibet ve zorluga mu- sitli sikintilarla imtihan

hatap etmemekte, tak- edecegini Kuran'da bir-
dir ettigi bu diizenle ¢ok defa hatirlatmasi®,
rahmetini tecelli et-

tirmektedir.””> Taham-

Hz. Peygamber’in fiili
ve kavli eylemeleri-
miilstizlik ise musi- nin hem sinanmay1
betlerden dogan acilar1 hem de sinanmanin

daha da arttirmakta, sabirla asilacagini defa-

¢ozimsiizligi ¢ozim

olarak karsimiza ¢ikar-
maktadir. Oysa ki musibet-

ler karsisinda sabirli ve meta-
netli davrananlar onlardan daha
¢abuk kurtulabilmektedir. Ciinkii mu-

sibetlerin insanlar1 egiten, olgunlastiran, onlara ha-
yatin agir sikintilar1 karsisinda direng, tahammiil
giicli ve yasama daha siki tutunma iradesi kazan-
diran bir rolii vardir.?® Sefkat gostermeyen bir ba-
baya sahip olma, uzun yillar evlat hasretiyle yanma,
olumcil rahatsizliklarla miicadele etme, evlatlarini
kaybetme, iflas, sakat kalma... Biitiin bunlar ac1 ve-
ren, iimit kiran, olumsuz, kot ve ser gibi goriinen
insan tecriibeleridir. Kotii vasfiyla insan algisinda
yer edinen bu tecriibelere, varligin oldugu gibi ka-
buliinii (tevekkiilii) de iceren imani bakis, bitmez

bitldnind ve i¢c yuzind tam
manasiyla kavrayamaz.

i

atle isaretlemesi insanin
musibetle olan sik1 mii-
nasebetini de gostermek-
tedir. Nitekim nebevi beyan
bunu tiim ¢iplakligiyla ortaya ko-

yar. Abdullah b. Mes’td’un nakletti-

gine gore; Allah Restlii (s.a.v.) bir giin ashabiyla
sohbet ederken elindeki degnekle kumun tizerine
bir kare ¢izer. Karenin ortasina bir ¢izgi ¢izerek
iki yanina ona bitisen kii¢iik ¢izgiler ekler. Kare-
nin digina da bagka bir ¢izgi ¢izerek bunun ne ol-
dugunu ashabina sorar. Sahabe, “Bunu en iyi bile-
cek, Allah ve Restli’’diir.” deyince Hz. Peygamber
kumun tizerine ¢izdigi bu sekli soyle agiklar: “Bu
karenin ortasindaki su ¢izgi insandir. Onun yanin-
daki kiigiik ¢izgiler, insani her yonden saran musi-
betlerdir. Bunlardan birisi ona isabet etmezse digeri
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isabet eder. Kareyi olusturan kenar ¢izgileri, insani
kusatan ecelidir. Karenin disinda kalan ¢izgi ise in-

samn timit ve hayalleridir.”

Allah, musibetler ve zorluklarla sitnama netice-
sinde, insanlarin samimiyetlerini, inanglarindaki
sadakatlerini, ihlaslarini 6l¢mektedir. Bu nedenle
“Miikdfatin biiyiikliigii, belanin siddetine goredir. Al-
lah, sevdigi toplulugu beldya ugratir. Kim basina ge-
lene riza gosterirse Allah ondan hosnut olur. Kim de
riza gostermezse, Allah’in gazabina ugrar.” ** Hikme-
tini kavrayamasak da bu diinyada olup biten her se-

yin Yiice Rabbimiz’in bildigi ulvi bir mana ve amag

tagidigini unutmamak gerekir. Insanoglu 11

kendisine verilen akil ve kavrama
yetisiyle bu mana ve amacin sa-
dece bir kismini anlayabilir,
biitiiniinii ve i¢ ylizlinii tam
méanastyla kavrayamaz. “Al-

lah en dogrusunu bilir” ve

“olanda hayir vardir” sek-

lindeki iman/giiven ko-

kenli bakis agis1 insanog-

lunun kendi gii¢ ve imkani
disinda kalan olaylara karsi
gostermesi gereken tavri ifade
eder. Bunun yanui sira iyiligin yer-
yliziindeki otoritesinin olduk¢a zay1f-
lamasi, yerine kotiiligin ve haksizligin hakim
olmasi ve bu durum karsisinda insanin yeryiizii ha-
lifeligini unutmasi sebebiyle de Allah biitiin insan-
lara dokunacak bir musibet gonderebilir.’ Bununla
birlikte insanlar ¢esitli belalarla mutlaka sinanacak-
tir*” fakat bunlara sabredenleri miijdeler beklemek-
tedir. Bu nedenle musibete sabir imani bir tavirdir.
Zira Hz. Peygamber (a.s) “Miimin, riizgdrin yatirip
kaldirdig (ama zarar vermedigi) yesil ekin gibidir.
Miinafik ise dimdik iken, riizgarin bir defada kokiin-
den sokiiverdigi selvi agaci gibidir.”* betimlemesiyle
iman sahibi miiminin elinde olanlar1 kendi miilki
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Yeryuzi imtihani
iki temel alanda vuki
bulmaktadir. Bunlardan
birincisi aklimizla
kavrayacagimiz diinyevi
sartlar/tabiat kanunlari,
ikincisi vahiyle bildirilen
dini vazifelerdir.

1

gormeyip sahiplik iddiasinin getirdigi kaygidan uzak
yasadig: i¢in tedbirli-sabirly, elinden ¢ikanlarin da
miilkdl olmadigini bildigi i¢in temkinli-sabirli ya-
say1sini tasvir eder. Sabir bu anlamiyla diinya yasa-
yisina dair iyi hal ile kotii hal arasindaki salinimy,
esnekligi ifade etmektedir. Ancak sabir, musibetin
ilk basa geldigi anda gosterilmelidir.** Viicuduna
batan bir dikene varincaya kadar, basa gelen her
bir musibet sebebiyle kulun giinahlari affedilir® ve
hoslanmadigimiz seyler hakkimizda hayirli olabi-
lir* bununla beraber her zorluk muhakkak asila-
bilir.’” Bunun i¢cin musibetle kargilasan miimin sa-
bir ve duay1 bir ilke edinmelidir. Béylece basa bir
musibet geldiginde, hayatla bagini za-
yiflatmaksizin devam ettirir. Tiim
bu vahyi ve nebevi 6gretiler bir
arada disintldiginde karsi-
lasilan beld ve musibetlerin,

bir taraftan ibret diger ta-

raftan ecir/sevap vesilesi, bir

baska yoniiyle de musibete
ugrayip bunun sonucunda

diinya hayatini tamamla-
yanlar icin ilahi rahmet/af

vesilesi oldugu anlasilacaktir.

Sonug olarak; musibetlerle im-

tihan, insanin zorluklarla miicadele
kapasitesini ortaya koyan, iyilik potansiye-
lini harekete gegiren medar-1 kemalat olabilmek-
tedir. Bir musibetin kisiye es zamanli olarak hem
uhrevi hem diinyevi bir sorumluluk ytikledigi a¢ik-
tir. Sabrin verdigi direng ve miicadele azmi imanina
giic katarken, miicadelenin sonunda gelen basar:
insanliga hayir olarak donecektir. Islam miiminin
yeryiizii yolculugunda kendine yiiklenen sorum-
luluklar alaniny; dinin, aklin, canin, neslin, malin
korunmasi olarak belirlemektedir. Kulluk Allah’in
insana bahgettigi imkanlar1 ve hazirladig: sart-

lar1 gozeterek bu cerceve alanda icra edilmektedir.



Imkanlari ve gartlar1 gozetmeyen kisi, kullugunu/
Odevlerini yerine getiremez. Bu sebeple zorunlu vaz-
gecilmez degerlerin (zarurat-1 diniyye) korunmasi
dinin yagsanmasina, dinin yasanabilmesi bu deger-
lerin korunmasina baglidir. Bu esaslardan birinin
ihlali insanin Allah’in yiikledigi gorevi yerine ge-
tirmesine engel olur. Bu nedenle Yiice Allah in-
sanlar1 ozellikle bu hususlarda sinava tabi kilmis
ve bunu da agik¢a bildirmistir.”® Yerytizii imtihani
iki temel alanda vuka bulmaktadir. Bunlardan bi-
rincisi aklimizla kavrayacagimiz diinyevi sartlar/
tabiat kanunlari, ikincisi vahiyle bildirilen dini va-
zifelerdir. Tamamen ilahi iradenin tecellisi ile vii-
cuda gelen insan, goriiniimiiyle, yapisiyla bir mu-
cize olmasina karsin duygu ve istidatlar1 birtakim
zaaflarla yaratilmigtir. Sinirli gii¢ ve imkanlarla ya-
ratilan insan, hirs ve hevesleri bakimindan da si-
nirsiz isteklere sahiptir.** Bununla beraber Allah’in
insan i¢in belirledigi yasa agiktir. Hiirriyet ve mii-
kellefiyet. Bu nedenle 6zgiirliik, sorumlu bir varlik
olmanin temelini teskil eder.* Allah’in diinya ha-
yati ile i¢cindeki olgu ve olaylari, ¢ift kutuplu yarat-

masl, insanin miikellefiyetini sadece emir ve nehiy

DIPNOTLAR

ile sinirlamayip onu birtakim kolayliklar ve zorluk-
lar karsisindaki tavri ile denemeye tébi tutmasi bir
tarafiyla da diinya aligkanliklarindan, tutkularin-
dan kulun 6zgiirlesmesini istemesinden dolayidir.
Bu nedenle denenme bazen diinya nimetleri, sih-
hat, afiyet, lezzet ve seving seklinde hayir olarak
tezahiir ederken, bazen de aclik, korku, fakirlik ve
salgin hastalik gibi ser kabul edilen durumlarla or-
taya ¢ikar. Allah Restli'ntiin “Kimin kaygisi ahiret
olursa Allah onun zenginligini kalbine yerlestirir, iki
yakasini bir araya getirir ve diinya zelil bir sekilde
ona gelir. Kimin kaygist da diinya olursa Allah onun
fakirligini iki gozii arasina koyar ve onun iki yaka-
sint bir araya getirmez; kendisine ancak onun igin
takdir edilen diinyalik ne ise o gelir”*' beyani, in-
sanin olgu ve olaylara bakis agisinin/yaklasiminin
ne olmasi gerektigini gosterir. Bu bakis a¢is1 onu
ya miicadeleci aktif ruh direnisgisi ya umarsiz ve
miskinligi ilke edinen pasif insan yahut da isyan,
inkar, bagkaldir: kuyusunda Allah tarafindan ter-
kedilmis bir 4dem kilacaktir. Il
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“"Ah teslimiyet” (Hattat: Circirli Ali Efendi.)

MEYDAN-I IMTIHANIN MUVAZENESI:
ESBABA TEVESSUL TAKDIRE RIZA

Dr. Ogr. U. Muammer CENGIZ
Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fak(ltesi
([ ]
slam diisiince ve inang alaninin pratik tarafin1  hayattaki muvaffakiyetini bu sinamadaki tavirlarina
I tayin eden meselelerden biri olarak “imtihan”  ve eylemlerine baglar. Bu baglamda miisliiman hafi-
kavrami etrafindaki fikirler ve tavirlar her d6- zada bugiin, yarindan umulanlar i¢in yapilacak de-
nem i¢in canliligini koruyan dinamik bir konudur. neyimlerle sekillenir. Tasavvufi bir prensip olarak
Islam, diinyay1 bir imtihan mahalli gorerek insanin  “ibnii’l-vakt olmak” da aslinda hayatin her anin1
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imtihan suuru icinde gegirmeyi idealize eder. Bu
imtihanda Allah insanlari, bazen iyilik ve giizel-
likler yoluyla denedigi gibi hastalik, sikinti, korku,
tizlintd, aglik, kitlik, mal ve can kaybiyla da imti-
hana téabi tutar. Dolayisiyla insan darlikla da var-
likla da miitemadiyen yoklanir.! Imtihan unsuru
say1labilecek meseleler karsisinda alinacak vaziyet
“sebeplere sarilmak” ile “takdire riza” paradoksu
icinde diigiimlenir. Islim diisiincesi bu paradoksu
“hem tedbir hem takdir”; hususen tasavvufi gele-
nek ise “kesb-tevekkiil” dengesi ile ¢6ziime kavus-
turmus gozitkmektedir. Imtihan kavrami etrafin-
daki Islami terminoloji gézden gegirildiginde bir
tarafta irade, kesb, tedbir, mesuliyet, hiirri-
yet; diger tarafta ise kaza, kader, tevek-

kiil, riza, sabir, siikiir, teslimiyet
ve dua gibi kavramlara doniik
tasavvurun birlikte dikkate
alinmasi gerektigi goriilir.
Bundan 6tiirii meselenin
itikadi ve rasyonel bir ta-

raf1 oldugu kadar ahlaki

ve tasavvufi bir cephesi

de hep vardir. Bu noktada

stinni akidenin degismeyen
umdeleri ile tasavvufun temel
ilkeleri bir arada bulusur. Biri
digerini digsarida birakmaz, her
ikisi birbirinin miitemmimi haline
gelir. Bu yazida dini ve felsefi diisiince a¢1-

sindan pek ¢ok vechesi bulunan ortak bir problem
alaninin Islam diisiince ve inang alanindaki gorii-
niimlerine kismen temas edip meselenin tasavvuf-
taki seyrine odaklanarak farkli devirlerde 6ne ¢ikan
soylem bigimleri tizerinden imtihan mefhumu de-
gerlendirilecektir. Tasavvufi telif gelenegi a¢isindan
bir mefhum olarak “imtihan”, dogrudan miizakere
edebilecegimiz metinlerin sinirli olusu nedeni ile
yukarida isaret ettigimiz beraberindeki diger kav-
ramlara iliskin tasavvurlarin kendisine déniik yo-
rumlarini dikkate alarak bir biitiinlik icinde ele
almaya ¢alisacagiz.

i

Haris el-Muhasibi
“Dlnyanin azi da
cogu da tathsi da acisi
da basi da sonu da Allah’in
kulunu denemesi ve imtihan
etmesidir.” dedikten sonra
diinyanin “belva”“sinin ne kadar
cok, cesitli ve degisik olsa bile
tim bu tirlerin sikdr ve sabir
hasletleriyle karsilanmasi
gerektigine dikkat
ceker.

i

I. Klasik Safi Gelenekte imtihan Séylemi

A

“Imtihan” ve “bela” klasik dénem stfi miiellif-
lerden Serrac ve Hiicviri’nin tasavvuf istilahlari ara-
sinda yer verdigi kavramlardandir. Dini diistincenin
merkezinde Allah-insan iligkisinin olusu ve tasavvu-
fun da s6z konusu alani kendi ugras alaninin odagina
koymasi imtihan kavramina yonelik tariflerde belir-
leyici olmus goziikmektedir. Dolayisi ile arif-maruf,
asik-masuk, abid-mébud iliskisi bir yoniiyle “imti-

»

han eden”- “imtihan edilen” miinasebetine dontstir.
Serrac “bela”y1 “Hakk’in imtihaninin kulun halinin
hakikatini, onu musibetlere ugratarak ortaya ¢ikar-
mast.”? seklinde tarif eder. Hiicviri’ye gore ise “Bela
ne kadar giiglii olursa, kulun Allah’a yakin-
1181 0 kadar artar.” Serrac’in imtihanin
kalbe gelen bir sinama (ibtila) ol-
duguna,* Hiicviri’nin ise belé ve
musibetlerde sinananin kalp-
ler olduguna déniik vurgular
birlikte miitalaa edildiginde
imtihan edilenin bedenler
degil kalpler oldugu anlasi-
lir.> Tasavvuf metinleri im-
tihan mefhumu hakkinda
mezkur sinirli 6rnekler di-
sinda dogrudan erisilebilir
miistakil bir baslik tasimriyor
olsalar da tasavvuf ahlakinin sis-
temli anlatimini veren haller ve ma-
kamlara dair literatiirde sabir, siikiir, te-
vekkdil, riza, teslimiyet gibi kavramlara ait izahlarda
imtihan soylemine iligskin bir hafizanin zengin bir
icerik esliginde paylasildig1 goriiliir.®

Bagdat tasavvuf geleneginin 6ncii isimlerinden Ha-
ris el-Muhasibi “Diinyanin az1 da gogu da tatlis1 da acist
da bas1 da sonu da Allah’in kulunu denemesi ve imti-
han etmesidir.” dedikten sonra diinyanin “belva”sinin
ne kadar ¢ok, cesitli ve degisik olsa bile tiim bu tiir-
lerin giikiir ve sabir hasletleriyle karsilanmasi gerekti-
gine dikkat ¢eker. Her haliikarda kul ya bir nimete stik-
retmek veyahut bir belaya sabretmek durumundadir”’
Mubhasibi’ye gore sabir, belalara, giinahlara ve ibadetlere
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Hz. Niyazi-i Misri'nin Divanrnin baslangic ve “Cemali zahir olsa tiz celdli yakalar dni” dizesinin gectigi birinci sayfasi. (i.B.B. Atatiirk Kitaplig|, OE.Yz.1018'de kayith)

kars1 olmak tizere tice ayrilir.® Abdullah el-Ensari’nin  kadar, musibetlerin de kendisini memnun etmesinden
de Mendzilii’s-Sairin’inde benimseyecegi bu tasnife  gectigini sdyler. Haris el-Muhasibi’nin ifadesi ile riza
gore sabrin ilk derecesi olan “belaya sabr etmek” hem  “Takdir, hitkmiinii icra ederken kalbin siikiin iginde
sabredenler hakkinda Hakk’in verecegi karsiligi mii-  olmasidir.” Ciineyd-i Bagdadi ayni hakikati “Riza,
lahaza etmek hem de sikintidan sonra gelen 11 kazanin zuhtrunda kalbin stirar iginde ol-
kolaylig1 (ferec) beklemek seklinde yo- masidir.” seklinde ifade eder.” Riza’y1
rumlanir. Erken donem stfilerinin biri Allah’in kulundan, digeri ku-
lun Hak’tan razi olmas: sek-

Rizayi biri
Allah’in kulundan,
digeri kulun Hak'tan
razi olmasi seklinde
mek, nimetle mihnet arasinda IKiye a§,"ra" II'IUCVII'I kUI!m
. ars . rizasini “Hakk’in vermesi ve » , )
fark gormemek, ilahi takdire . mas1.” olarak tarif eder." Bela
vermemesi karsisinda kulun
kalbinin esit durumda
olmasl.” olarak tarif

eder.

sabirla ilgili tariflerine bakildi-
ginda musibetleri siikiinet ve linde ikiye ayiran Hiicviri ku-
goniil hoslugu ile karsilamak, lun rizasin1 “Hakk’in vermesi
sikayet ve sizlanmay: terk et- ve vermemesi karsisinda ku-
lun kalbinin esit durumda ol-
itiraz etmemek gibi anlam- ile razi olan, bela icinde belay1
larin 6n plana ¢iktigr goriilir.

Dekkak’a gore sabrin hakikati

“Belaya hangi sekilde girildiyse, o

vereni goriir, belay1 vereni te-

maga ve miisahede etmek sure-

tiyle belanin mesakkatini tagimaya
halde beladan ¢ikmaktir.” gii¢ yetirir."?

1

kilde imtihan ile iligkilendirilir. Rabia el-Adeviyye icerisinde sadece kavramlara odaklanarak muay-

Riza kavrami da sabir ile benzer se- Imtihan mefhumu tasavvuf yazini

kulun riza mertebesine ulasmasinin yolunun nimetler ~ yen hudutlar igerisinde kalmayip, pek ¢ok mesele
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ile irtibat1 kurulabilecek tist/gegisken bir mesele ol-
mas1 nedeniyle metinler tizerinde yapilacak tarama-
larla genisleyen bir igerik sunabilmektedir. Bu ¢er-
¢evede su anekdotu kaydedebiliriz: “Bir defasinda
Ebu’l-Hiiseyin en-Nari’ye sattig1 bir tarlanin bedeli
olarak {i¢ yiiz dinar getirirler. Ntiri onlar1 alip kép-
riinlin tizerine ¢ikar ve tek tek suya atarak su cim-
leleri tekrarlar. “Sevgilim! Boyle seylerle beni tuzaga
disiirmek mi istiyorsun?”*?

Il. Realizm ile Mistisizm Arasinda imtihan
Yorumu

Tiirk-Islam diisiincesinin tesekkiil devrine
bakildiginda Tiirklerin Islaim tasavvu-
runun payandalarindan birini tegkil
eden kaza ve kader inancinin “re-
alizm ile mistizim arasinda”da
gidip geldigi gorilir. Islami
Tiirk Edebiyat'nin Kutadgu Bi-
lig, Atabetii’l-hakayik, Divan-i
Hikmet gibi ilk niimtinelerinde
bu muvazene en belirgin sek-
liyle ifadesini bulur. Sozii edi-
len eserlerde bir tarafta kadere
riza ve teslimiyet vurgusu isle-
nirken diger tarafta miicadele ruhu
yer alir. S6zii edilen metinlerde kader
inancinin pratik vechesi tasavvufi ¢ercevede
tevekkiil kavramina tekabiil eder. Kutadgu Bilig’de
“Tanrrnin hitkmiine, goniil, akil ve dille riza goster-
melidir.” Atabetiil’l-hakdyik’ta ise “Basa gelen her sey
kaderden gelir/Anlayigsizlar onu sebepten bilirler”
denilerek sebeplerin gerisindeki miisebbibii’l-esbaba
dikkat cekilir. Ilk dénem Maturidi alimlerinden
olan ve zahidane bir hayat1 benimseyen Hakim es-
Semerkandi’ye gére “Miimine layik olan hayir ve serri
Allah’in takdir ettigini bilmesidir”. Semerkandi’ye
gore iman, Allah’in kaderine inanmakla birlikte ira-
deyi de kullanmaktir. Saltukndme’de belirtildigi gibi
“Allah miisebbibdir. Allah’in disgindaki varliklar ise
esbabdandir. Aslolan ise miisebbibii’l-esbab: idrak

etmektir.” Semerkandi Ibn Abbas’tan rivayet edilen

i

ibn Arabi,
dinyayi bir “imtihan
nehri”"ne tesbih eder.
imtihan nehri, bela
ve denenmeye maruz
kalmaktir. insan nimet ve
fayda ile denendigi gibi
beld ve zarar ile de
sinanir.

1

“Kaderden sakinmak hicbir seyi degistirmez, ancak
dua kaderi defeder.” hadisine atifla meseleyi kader,
irade ve dua silsilesinde takdim eder."* Dikkatle ba-
kildiginda sifahi Islam tasavvurunu veren bu ilk eser-
lerde her seyin ardinda hitkmiini ytriiten kaderin
mevcudiyeti hissedilir. Imtihan mefhumu iizerinden
bakildiginda kader ve tevekkiil, yasananlarin Tanri
iradesi ve kudreti disinda olmadigini kabul etmekle
birlikte insan iradesini ve mesuliyet fikrini paran-
teze almadan Tanrrnin takdirini siik{inet ve itidalle
karsilamak anlamina gelir."”

Selcuklu ve Osmanli asirlarinda Tiirk-Islam dii-
stincesinin seyri icinde meselenin belKki iis-

lup degistirse de istikamet degistir-

medigini soylemek miimkiindiir.
Mevlani, esbaba tevessiil eder-
ken Allah’a tevekkiilden gafil
olmamak gerektigine dikkat
geker.'> O’na gore kaza na-

sil hak ise kulun ¢aligmasi

da haktir. Kul tedbirini alir
fakat takdiri Allah’a bira-

kir. Insan kader kargisinda
hiirriyeti Allah’a siginarak bu-
lur. Insan bazi seyleri degistire-
bilirse de bir kisim seyleri degistir-
meye gii¢ yetiremez. Neticede sebeplere
riayet etmekle birlikte Allah’in iradesine teslimiyet
gerekir.” Ibn Arabi, diinyay1 bir “imtihan nehri’ne
tesbih eder. Imtihan nehri, bela ve denenmeye ma-
ruz kalmaktir. Insan nimet ve fayda ile denendigi
gibi bela ve zarar ile de sinanir.”® ibn Arabi’nin var-
lik tasavvurunda varlik hayir ile, ser ise yokluk ile
esdegerdir. Sirf hayirdan ibaret olan varlik tasavvu-
runda kétiiliige alan agmaz.”® [bn Arabi’nin ifadele-
riyle “Riza ve lutfundan her ne tekevviin ederse on-
lar ceméldir; gazab ve kahrindan her ne tekevviin
ederse onlar dahi celdldirler.”*® Buna gore dlemdeki
iyilikler kadar kotiiliikler de Tanri'nin tezahiiri ve
tecellileri olarak goriilmelidir. Bu ayn1 zamanda

esma ve sifatlarin islevselliginin de bir neticesidir.
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Ibn Arabi’nin teodise anlayiginda iyilik ve giizel-
lik asil, kotuluk ise arizidir. Iyilik mutlak, kotulik
izafidir.! Yunus Emre’nin “Liitfun da hos kahrin da
hos™; Niyazi-i Misri’nin “Cemali zdhir olsa tiz celali
yakalar an1”, Ibrahim Hakki Erzurumi'nin “Hak ser-
leri hayreyler/ Zannetme ki gayreyler/ Mevla gorelim
neyler/ Neylerse giizel eyler” seklindeki ifadeleri kla-
sik donemdeki anlayistan farklilasilmadiginin bi-
lakis bu anlayisin revnak kazandiginin misallerin-
den sadece bazilaridir.”? Giilistan garihi Stdi Bosnevi
“Cefaya sabreden vefaya erer.” diyerek ¢ekilenlere
sabir gostermenin miikafatina isaret ederken Ibra-
him Hakki Erzurumi “Beldya sabreden kazaya razi
olmus olur ve riza ile sabr dasan olur. Sabiira bela bal
olur. Sabr ile koruk helva olur.” diyerek klasik do-
nemdeki bel4 ve imtihanlar1 sabirla karsilama dii-
stincesini kendi iislibuyla yeniden dile getirir. Tek-
kelerde yazili olan “Bu da geger ya hi” yahut “Ah
teslimiyet” gibi ifadeler ile Seyh Galib’in “Vakt-i sadi
de gelir mevsim-i mihnet de geger” misra1 tekke hayati
ve tasavvuf kiiltiiriine asiné olan insanlarin imtihan
konusundaki diinya goriisii ve hayat tislabunu yan-
sitmaktadir. “Kahr u litfu bir gormek” temel diis-
turlarindan olan** ve “miiessir-i hakikinin zii’l-celal
ve’l-ikram olan Hak? oldugunu” bilen Kugadali Ib-
rahim Halveti’nin menkibeye gore tekkesinin yan-
dig1 kendisine haber verildiginde hi¢ telas etmeden

Hz. Mevlana'nin hat yazilariyla miizeyyen tiirbesi (Fotograf: Fulya ibanoglu)
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“Uziilme, o da bir mésivaydi.” demesi® sozlerin ete
kemige biiriinmis halidir.”’

lII. Ariflerin Terenniimii:
Diinya Menzil-i Mihnettir

Derkavi “Belanin en siddetlisi enbiya tizerine, sonra
evliya, sonra da onlarin emsali tizerinedir.”?® hadisine
atifla diigar olunan musibetleri Allah katinda sevgili
(mahbtib) olmanin bir sonucu olarak gormek gerek-
tigine isaret eder. Allah kendini nimetlerle tanittig:
gibi nikmetlerde de tanitir. Ilahi Kelam’da “Insanlar,
denenip sinavdan gegirilmeden, sadece ‘Tman ettik’ de-
mekle birakilacaklarini m1 santyorlar?”® buyurulmasi
iman etmeyi imtihan olunmanin takip edecegini gos-
termektedir. Hikem-i Atdiyye’deki “Seni belaya dtigar
edenin O oldugunu bilmen, ugradigin belanin aci-
sin1 mutlaka hafifletecektir.” ifadesi bela ve musi-
betlerin O'ndan geldigini bilmenin insani emniyete
sevkedecegini gostermektedir. Belad ve musibet an-
lar1 bu bakimdan stfilere gore “esref saatleri”dir. Bu
vakitlerde onlara ihtiyaglarindan daha fazlasi bah-
sedilir. Yine Hikem’de soylendigi gibi “Sana verdi-
ginde seni “liitf”una tanik tutar; senden aldiginda
da seni “kahr”ina tanik tutar. Dolaysi ile O, her iki
durumda da sana kendisini tanitir ve aslinda sana
olan “litf”unun varlig1 ortaya ¢ikar.” Hésil-1 kelam,
stfilere gore O el-Cemil oldugu kadar ayni zamanda

el-Celil’dir.*

Erzurumlu Ibrahim
Hakki diinyay1 “menzil-i
mihnet”!, “dar-1 bela
ve dar-1 cefa” gibi ifa-
delerle niteler.”> Muta-
savviflara gore en bii-
yiik musibetlerden biri
de Hakk’a kars1 cehalet-
tir. Ciineyd-i Bagdadi’ye
belanin en biiyiigii ne-
dir? diye soruldugunda
“Nereden geldigini bil-
memektir.” diyecektir.*®



Biiyiik musibet olarak adlandirilan seylerden biri
de “hubb-i diinya” (diinya sevgisi) ile insanin miip-
tela olmasidir. Besiktagli Yahya Efendinin ifade-
leriyle “Bir bela ki miibteld olur insan ana/ Tevbe
kilmakdir goziim niir1 hemdn derman ana/
Hubb-i diinyad kisi(yi) mahrim eder
imandan/ Sevdiigi her ne olursa

Bir de sifilerin ask derdi,
ask belas1 dedikleri belé var-
dir ki Muhammed Hazminin
ifadesiyle “Bir derde satasdim
ki deva yadima gelmez /Bir
rence ulasdim ki sifa yadima
gelmez” nevindendir. Bu dert,
Yunus’un dilindeki “Derman
arardim derdime/ Derdim bana
dermadn imis” tiriindedir.

Meseleye son déonem Osmanl: dii-
stincesinde stfi ziimreler zaviyesinden ba-
kildiginda, Fatih tiirbedar1 Ahmed Ami@ Efendi

DIPNOTLAR

i

Allah kendini
ol olur iman ana”>* nimetlerle tanittig
gibi nikmetlerde de
tanitir. ilahi Kelam'da
“insanlar, denenip sinavdan
gecirilmeden, sadece ‘iman
ettik’ demekle birakilacaklarini
mi saniyorlar?” buyurulmasi
iman etmeyi imtihan
olunmanin takip
edecegini
gostermektedir.

i

imtihanlarin maddi ve manevi olduguna her iki-
sine de ¢alismak lazim geldigine ve manevi im-
tihanlarda herkese layik oldugunun verilecegine
dikkat ceker.* Esad Erbili biitiin esyanin yarati-
cisinin Hak oldugunu bildikten sonra
O’nun kaza ve kaderine razi olma-

nin aklin kemalinden oldugunu
soylerken** Mehmed Semsed-

din Misri, “Her celilin bir
cemali oldugu”nu sdyleye-

rek’ bu donemde de kahr

u litfun bir gorildiginin
misalini verir. “Veled Celebi
Izbudak “Rabbim hiida azze

ve cell /Kendi giizel fi’li giizel
/Ta’rize yok asla mahal /Budur
Muhammed’in yolu/ O’'ndan sadir
olmaz asld/ Fend isler zulm i ezd™* ifa-

deleriyle bir safi sifat1 ile takdir ve riza dengesini

akaidin ideal gizgisi olarak gozetir. ll
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SOYLESI

http://ankarapalasbulusmalari.org/saban-ali-duzgun/'dan alinmistir.

SABAN ALI DUZGUN ile SOYLESI

I Séylesi: Mehmet Yiiksel, Fulya ibanoglu

Megshur soruyla baslayalim Hocam: “Diinyada
kotiiliik varsa, Rahman ve Rahim olan Allah’1 nasil
anlayp anlatacagiz?

Bu sorunuz hem kozmik sistemde hem de insanla-
rin 6zgiir iradeleriyle kurduklar: diinyamizda isleyen
sistemi kavramakla alakalidir. Kozmik sistemde bir
kusurun olmadigini sdyleyen Kur’an (Miilk, 67/3), in-
sanlarin aktif birer ahlaki 6zne olarak rol aldig1 diin-
yamiza gelince kusursuzluga degil aksine kusurlara/
hatalara dikkat ceken bir dil kullanmaktadir.

O zaman kozmik sistemin dogal yasalariyla ahlak
yasalarini birbirinden ayirarak ise baslamakta fayda
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var. Bu diinyada olup bitenden insanin sorumlu ol-
dugunu, hayat: bu sorumluluk bilinciyle insa etme-
nin yani “takvad”nin Kur’an'm kurucu kavramlarindan
biri olarak takdim edildigini hatirimizdan ¢ikarma-
maliy1z. Bu diinyaya ait gergeklikleri, bu diinyaya ait
olan insan omuzlamay1 bilmelidir. Rahman-Rahim
olan Allah, igimize rahmeti/sevgiyi/empatiyi/hemhal
olma duygusunu yerlestirmek suretiyle kétiilige gi-
den her yolu kapamay1p; ortaya ¢ikan her kotiiligii
yok etmeyi insana havale etmistir. Allah’in Rahman-
Rahim’ligi bu miicadelenin nasil verileceginin yol-
yordamini gostermek, bunun i¢in zihinsel-ruhsal



her tiirlii destegi saglamak; aktif miidahalenin 6r-
negi olarak peygamber kissalariyla onlar1 motive et-
mekten ibarettir.

Ister dogayla yanlig iliskimizden kaynaklanan ko-
tiilliikler isterse insanin kaynaklik ettigi ahlaki kotii-
likler olsun, insan tiirtiniin sorumlulugunu bir ke-
nara birakarak Allah {izerinden meseleyi tartismak
Allah diistincemizi kokiinden sarsmaktadir. Sadece
inkar eden degil iman eden bile bu kadar kétiilii-
giin kol gezdigi bir diinya nasil Rahman-Rahim olan
Allah’in eseri olabilir? sorgulamasinda tikanmaktadir.

“Iyilikler Allah’tan koétiiliikler kendinizdendir.” (Nisa,
4/79) ayeti, kotiiligiin Allah’a atfedilmesini reddet-
mektedir. Buna ragmen inang ilkesi olarak herkese
ezberlettigimiz ctimle “Hayrin da serrin de Allah’tan
oldugu”dur. Kelamcilar ince bir ayrim yaparlar: Her-
hangi bir fiili insanin gergek fiili yapan onu yarat-
mas1 degil, irade etmesidir. Anahtar kavram 6zgiir
iradedir. Kelamda Allah en yiiksek yaratic1 metafi-
ziksel ilke (sehid) olarak her seyin varlik sebebi ka-
bul edilmektedir. Ama higbir ekol Allah’in kétiilagii
irade ettigini soylememektedir.

Yine Kelamcilarimiz inayet kelimesi tizerinden bir
¢oziimleme yaparlar. Buna gore, Allah’in kaza veya
takdiriyle planladig1 her sey iyidir. Kader, Allah’in her
seye mahiyetini/dogasini/varlik hitkmiinii vermesi ve
bu doganin kaynaklik edecegi biitiin ihtimalleri bil-
mesidir. Allah, atesin dogasini takdir edendir. Ona si-
caklig1 bir karakter olarak yerlestiren de bu sicakligin
tiretecegi 1s1n1n nelere kadir oldugunu da iginde yarar
ve zarar olarak igerilen her seyi de takdir eden ve bi-
lendir. Ates ile 1sinmak da ayni atesin yanginlara se-
bep olmasi da “ates”in varlik hitkmiidiir. Bu hitkmii
icra eden, atesi hayat1 kuran bir nesne olarak kulla-
nan, buna ihtiya¢ duyan insandir. Her seyi kendi varlik
hitkmiine uygun olarak kullanmanin ad1 “erdem”dir.
Bu erdemi var etme iradesini gosterip gostermemesi
insanin problemidir.

Dogru ya da yanlig ahlaki kararlarimizin insa et-
tigi bir diinya var 6ntimiizde. Diinyada hicbir sey in-
sana tamamlanmis olarak verilmez. Insan her geyi ta-
mamlayarak onun bir pargasi olur. Bu, “amel” veya
yaratici eylem dedigimiz seydir ve insanin fiillerinden
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farklidir. Kur’an’in hata ve kusurdan bahsettigi bagla-
min ardindan salih amel/yaratici eylem vurgusu yap-
masl, insanin olup bitenin tamamlayici pargast olmast
sebebiyledir. Bu salih amel bazen baska insanlara ilis-
kindir bazen dogaya iliskindir; ama her zaman insan1
ahlaki bir agin parcasi yapar.

Peki Hocam, madem ki bu diinya insanin eliyle
kurdugu bir diinyadir ve bu diinyada kdtiiliikler boy
gostermektedir. O hilde neden Allah insani iyilige ya
da kdtiiliige egilimli biri olarak degil de sadece iyi-
ligi yapabilen bir varlik olarak tasarlamadi?

Bu da Allah’in kétiiligiin olmadig: bir diinya ya-
ratma iradesinde olmadigini gosterir.

Gergekten, insan dogasinin iyilige de kotiiliige de
egilimli olarak degil de, kotiiligiin olmadigi bir diin-
yay1 yaratma amaciyla, zorunlu olarak, sadece iyilige
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egilimli olarak yaratilmis olmasi nasil bir durum or-
taya ¢ikarirdi? Bu insanin 6zgiir bir varlik olmadig:
anlamina gelirdi ki bunun tercih edilmedigi agiktir.
Allah melekler gibi, sadece iyilik yapmaya ayarli var-
liklar yaratsaydi bu durumda koétiiliik de olmazdi.
Kur’an’da aktarilan @inlii diyalogda, meleklerin “Kan
dokecek ve yeryiiziinii bozguna ugratacak birini mi ya-
ratacaksin?” sorusuna Allah’in “Sizin bilmediklerinizi
ben bilirim.” cevabin1 vermesi, kétiilige egilimli bir
insanin yaratilmis olmasinin derinlerinde bagka ce-
vaplar aranmasi gerektigini, meselenin insanin sadece
kotiiliige meydan verecek bir varlik olmanin tesinde
daha biiyiik bir planin pargasi olarak tasarlandigini
gostermektedir. Allah’in yerytizii planinda insana ilis-
kin varlik hitkmii/takdiri onu 6zgiir iradeli bir varlik
olarak yaratmak olmustur. Bu, insana iliskin “en yiik-
sek iyi”dir. Ama burada yine bir paradoksla karsilasi-
riz: Ozgiir iradeli olugumuz, kétiiliigii de yapma ter-
cihinde bulunabilecegimiz anlamina gelir. O zaman
da kotiiliige izin vermenin ahlaken makul yeter bir
gerekeesinin ne olabilecegi sorusuna geliriz?

Karada ve denizde fesadin varligini Allah insana
bagladigina gore, ahlaki kotiiliigiin kaynaginin nasil
kurutulacag: sorusu, insanin bu nétr yapisinin iyi-
lige nasil evirilecegi sorusuna gelir dayanir. Dolayi-
styla kotiilitk meselesini tartigmak, ahlaki bir varlik
olarak insani tartismaktir. Dogasi/fitrati geregi ahlaki
bir varlik olan insanin en biiyiik imtihani, bu kétiilitk-
lerin kokiinii kazima konusunda gosterecegi iradedir.

Kur’an hem ontolojik hem epistemolojik hem de
ahlaki perspektiflerden bakildiginda kotiliigii orta-
dan kaldirilmas: gereken bir olgu olarak éniimiize
koymaktadir. Dolayisiyla kotiiliik, ne bir iyiligin agiga
¢ikmasi icin gerekli bir karsit olarak mesrulastirila-
bilir ne de bizim bilemedigimiz seylerin ortaya ¢ik-
masina aracilik edebilecekleri seklinde savunulabilir.

Allah bu kétiiliiklere neden izin veriyor sorusuna
bundan daha makul bir cevap vermek gerekiyor. Ve-
rilen cevaplardan biri, Allah’in bizim bilmedigimiz
seyleri bildigi, dolayisiyla bu kétiiliiklerin varliginin
gercek nedenini bizim bilme imkanimizin olmadig:
seklindedir. Bu durum bizi gergekte bir kétiiliigiin
olmadig1 sonucuna gotiiriir ki bu da dogru degildir.
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Verilen bagka bir cevap, kétiiliiklerin iyiliklerin ka-
dir-kiymetinin bilinmesi icin gerekli oldugudur. lyi-
ligin ortaya ¢ikmasi i¢in kotiiligiin var olmas: gerek-
tigini zira ziddini bilmeden bir seyin ne oldugunun
tam olarak anlagilamayacagini sdylemek, kotiiligiin
varliginin devamini zorunlu gérmek demektir ki bu
sagmadir.

Etik olarak kotiiliiklerin varligini insanin yapip et-
tiklerine baglayan ve “tutum” elestirisi yapan Kur’an
agisindan bakildiginda kétiiliiklerin ontolojik varli-
gina bir “anlam” aramaya ¢abalamak tutarsizliktir.
Kur’an insan1 degil “tutum”larini elestirmektedir. In-
sani1 “zalim” ve “cehlil” olarak tanimlarken, insanin
karakterine degil tutumuna isaret etmektedir. Zira
“zaliim”un “zalim”den farki, bagka tiirlti imkani var-
ken insanin zulmi tercih etmesidir. “Cehtl”, baska
ttrlit imkan varken cehli tercih etmis olmasidir.

Allah kotiiliiklere neden izin veriyor sorusu, insa-
nin Ozgiir iradesi, egilimleri ve kabiliyetleri dikkate
alinarak cevaplanmalidir. Koétiilitklerin bir imtihan
olarak tanimlanmasi da burada anlam kazanmak-
tadir. Zira var olan her sey, Ibn Bacce’nin ifadesiyle,
kendinde var olan bir yetkinligi elde etmeye yonelik
bir fiile sahiptir ve bir gayeyi gerceklestirmek tizere
yaratilmistir. Insanin elde etmeye yoneldigi yetkinlik/
kemal koétiiligiin olmadig: bir diinya inga etmektir.
Allah’in biitiin ¢agrisi da esenligin oldugu bir diinya-
nin var kilinmasina yoéneliktir (Ytnus, 10/25).

Ozellikle giiniimiiz sartlarinda insanoglunun eko-
lojik dengeyi bozmas sebebiyle tabiatta ¢ok biiyiik
hadiseler yasaniyor ve bu déniip yine insani vuru-
yor. Oyleyse izellikle dogal afetler ve salginlarin bu
tiirden bir sebep-sonug iliskisiyle ortaya ¢ikmasini,
bugiiniin insanina Allah’in bir cezas1 olarak yorum-
layabilir miyiz?

Insanin yeryiiziindeki son iki yiiz yillik tarihine
antroposen ¢ag adi veriliyor. Yani insanin dogaya tam
hakimiyet kurup tahakkiim ettigi, nesnelestirdigi, ali-
nir-satilir bir metaa doniistiirdiigii ¢ag. Sonug, insan-
doga iliskileri acisindan bir trajedi.



Insanin varlikla iligkisinin bir denge iizerine otur-
dugu ve bu dengenin bozulmamasi gerektigi bir Kur’an
buyrugudur. (Rahman, 55/7). Yasadigimiz trajik so-
nuglar, bu sonuglar1 meydana getiren sebepler halka-
sina insanin olumsuz bir faktor olarak girisiyle ilgili-
dir. Mesela, biz depreme kotii demeyiz; yikim getirirse
kotii deriz. 7 siddetindeki bir deprem hi¢bir yikim ge-
tirmezse hakkinda hi¢ konusmayiz bile. Ama 5 sid-
detindeki bir deprem binlerce insanin 6liimiine sebep
olursa bir felaket olarak tanimlariz. Bizim “felaket”
tanimimizin depreme degil, yarattig1 sonuca yonelik
oldugu agiktir ve bu sonucun bir “felaket’e doniisiip
doniismemesi insan faktoriine bagli. Hepimizin bil-
digi sebepler bunlar. Bu 6rnegi dogadan kaynakli bii-
tiin olaylara uygulayabilirsiniz. Kur’an, ba-
simiza gelenlerin yaptigimiz kusurlarin
bir bedeli olarak karsimiza ¢iktigini
soyler: “Hepsini suglarindan dolay:
cezalandirdik/Fe kiillen ehazna
bi zenbihi.” (Ankebut, 29/40).

Kur’an insanin karsilas-
t1g1 bu trajik olaylardan bah-
sederken yerine gore bazen
“azap”, bazen “musibet”, ba-
zen “helak”, bazen “isaret/ayet”
(uyaric bir sistem), bazen “imti-
han/ibtiléd/zorlu bir deneme” keli-
melerini kullanmaktadir.

Kur’an, dlemde isleyen bir yasadan bah-

seder. Bu hepimizin kader/takdir olarak bildigi ya-
sadir. Bu yasa dogada “adetullah”, “fitratullah”, top-
lum iligkilerinde “siinnetullah”, ahlakta “sibgatullah”
olarak tezahiir eder ve bunlarin ihlalinin yarattig1 so-
nuglar vardir. Yasasiz olan, rastgele gerceklesen, se-
bep-sonug zincirinin digina ¢ikan hicbir sey yok. In-
sanin zihin grameri de boyle ¢alisir. Bu durumda fark
etmemiz gereken gercek su: Her sebep ayni zamanda
bir sonugtur ve her sonug sonrakiler icin bir sebeptir.
Bir toplumun kaosa siiriiklenmesinin de bir salginin
da sebepleri var. Bu sebepler zincirine insan olumlu
ya da olumsuz olarak miidahil olabilmektedir.

Insanin kargilagacagi felaketin 6nce isaretleri (ayet-
ler) goriiliir. Ustelik her isaret daha éncekilerden daha

i

Bizim “felaket”
tanimimizin
depreme degil,
varattigl sonuca yonelik
oldugu aciktir ve bu
sonucun bir “felaket”e
donuslp donusmemesi
insan faktoriine
bagl.

1

bitytiktiir (Zuhruf, 43/48). Bu isaretler dikkate alin-
madiginda musibet gelir insanlar1 bulur. Bu musi-
bet neticesinde de azabi tadarlar. Azab kelimesinin
Arapga’da ayn1 zamanda mahrumiyet anlamina gel-
digini hatirlayalim. Sevdiklerimizden mahrumiyet,
ozgurligiimiizden mahrumiyet, vs. Eve kapanip kal-
mak bu azabin en iyi 6rnegi durumundadir. Tarih-
sel olarak Ad kavmine isaret eden “Fe esbahii la yiird
illa mesakinehum/Evlerinden baska hicbir sey goriin-
mez oldu.” (Ahkaf, 46/25) ayeti bugiin evlerine hap-
solup mahrumiyet yasayan 21. ylizyil insanini da an-
latmaktadir. Her toplumun azaby, helakii, tufani ayri.

Allah’in insanlar igin razi olacag: bir yasamla, in-

sanlarin kurduklar1 bu diinyadaki yasamin

ortiismedigini bu anlamda her zaman

bir cennetten cinnete diistis duru-

munda oldugumuz asikar. Bir

katliam, bir agliktan 6lim, bir

deprem sonucunda meydana

gelen can kayiplari, vs. insa-

nin cennetten diists halleridir.

Bu hallerden sonra kendisin-

den beklenen hatasryla ytizles-

mesi/tovbe etmesi ve bir daha

ayn1 hatalar1 islememe sozii ve-
rerek bir doniis yasamasidir.

Oncelikle Kur’an déniilebilir ha-

talardan bahsetmekte ve “Umulur ki ha-

tanmizdan donersiniz.” demektedir. Eger bu ko-

tiilliikleri insan i¢in Allah planlamis olsayd: “umulur

ki donersiniz” demezdi. Zira insan ancak kendi hata-

sindan donebilir, Allah’in planladig bir seyden insa-
nin dénmesi s6z konusu olamaz.

Insanoglu iyiliklerle de kétiiliiklerle de imtihan edi-
liyor. Iyilikler basina geldiginde “Acaba neden boyle
oldu, bu nimet beni nasil oldu da buldu?” sorusu so-
rulmuyor umumiyetle, hatta siikrii bile yerine geti-
rilemiyor. Fakat kotiiliiklerle karsilastiginda “Yine
mi ben? Neden ben?” sorular sékiin ediyor. Insanin
inan¢ bakimindan, imtihani nasil anlamast ve im-
tihan esnasinda nasil bir tavir takinmasi gerekiyor?
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http://www.ide.org.tr/TR'den alinmistir.

Bu meseleyi “olgu”, “deger” iliskisi baglaminda
gormek gerekiyor. Hastalik tizerinden gidelim. Ken-
dimizde veya sevdigimiz bir insanda kotii bir hasta-
l1ig1n niiksettigini diisiinelim. Bu olgudur. Kur’an, bu
olguyu, olgu olarak birakmayip ona bir “deger” yiik-
lityor ve imtihan adini veriyor. Imtihanin en énemli
unsuru, Allah’in kendine de bir rol atamasidir. Kan-
sere yakalanan birinin kansere yakalanma siirecinde
genetik stoku, icinde yasadig1 cevresel kosullar vs.
rol oynar ve sonunda “kotii” olarak tanimladigimiz
hal basina gelir. Mal ve can kayb: gibi kotii olarak
tanimlayabilecegimiz olaylarin birer imtihan olarak
“deger”lendirilmesi (Bakara, 2/155) ger¢ekten ilging-
tir. [1ahi irade, boyle bir kétiiligi insan icin planla-
madigina gore, zira Allah’in kotiiligii irade etmeye-
cegi tartigmasiz kabul edilen bir aksiyomdur, neden
sizi boyle trajedilerle imtihan ederiz demektedir? Al-
lah, insanin yasadig1 bu trajediyi bir “imtihan” veya
“ibtila” olarak adlandirarak kisiyi rehabilite etmek is-
temekte ve insandan da bunun kabuliinii talep etmek-
tedir. Hastaliga isyan, bundan Allah’ sorumlu tutup
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inkar gibi reaksiyonlar, Allah’in
hastaya destek talebinin reddi an-
lamina gelir. Bu 6rnegi, bizi sikin-
tiya sokan biitiin olaylarla iliskili
olarak diisiinebiliriz. Hayati tek ba-
simiza gotiirmedigimizi, insani ve
ilahi her tiirli destege ihtiyag duy-
dugumuzu kabul etmek, bu imtiha-
nin ilk bagarili adimidir. Imtihan
vurgusu hem aciy1 dindirmeye yo-
neliktir hem de bu acinin bir daha
yasanmamasi i¢in bir irade gelis-
tirme talebidir.

Bu travmalarda insanin en fazla
ihtiyacini duydugu sey bir destek ve
daha da 6nemlisi bir umut 1s181d1r.
[lahi olanin “imtihan” degerlemesi
bir destek agiklamasi ve umut 15181-
nin varliginin isaretidir. En yogun
umut hali olarak duanin da bu bag-
lamda okunmasi gerekir. Zira dua,
zorunluluklardan kurtulmayi ara-
y1s yoludur. Zorunluluklara boyun
egen kisi, duasini duyacak ve cevap
verecek bir muhatap yoksunlugu
icindedir. Tanrr'dan yoksun oldugu i¢in olabilirlik-
lerden de yoksundur: Isteyecegi, iradesine konu ede-
cegi bir segenekler yelpazesi bulunmamaktadir. Isin
en temel ve 6nemli olan kismi ise Tanrr'dan yoksun
olmasi dolayisiyla ortada dua edecek insanin da kal-
mamis olmasidir. Dua edebilen bir varlik, zorunlu-
luktan styrilmistir. Zorunluluktan siyrilmak Allah’la
kurulan bag vasitasiyla umuda ulagmanin ve umut-
suzlugu asmanin bir yoludur.

Dua deyince, imtihan karsisinda dini 6gretinin
temel korunma refleksi “sabir” kelimesinde diigiim-
leniyor. Hem Kur’dan hem siinnet bu noktada ayni ke-
limeyi bize 6gretmis oluyor. Sizin bu noktada “sa-
bir” kelimesine yiiklediginiz anlami merak ediyoruz.
Musibet aninda sabir ne demektir?

Imtihan, kétiiliik bagimiza geldiginde ona verdigi-
miz tepki kadar, o kétiiligiin diinyadan kokiiniin ka-
zinmasl i¢in verdigimiz miicadelenin de adidir. Burada



da “sabir” terimiyle karsilasiriz. Sabir, bagimiza gelen
kotiiliige direng gostermenin ve bunun gergek nede-
nini bulana ve kalic1 olarak ortadan kaldirana kadar
miicadele etmenin adidir. Sabrin Kur’an’da hem birey-
sel (Kehf, 18/28) hem de kolektif (Al-i Imréan, 3/200)
eylem olarak tanimlanmasi, i¢inde barindirdig1 bu
miicadele stratejisi sebebiyledir.

Sabrin en yakin durdugu kelime “umut”tur. Bir
umut varsa sabirdan bahsederiz; aksi takdirde o halin
ad1 tahammiildiir. Yani kiginin bir yiikiin, bir acinin
hamalligini yapmasi, altina girmemesi gereken bir yii-
kiin altinda ruhunu ve bedenini enkaza ¢evirmesidir.

Kétiiligiin varligina bir “anlam” yiiklenecekse, o
da bunun insanin kétiiden iyiyi/hayirdan serri ya-
ratma kudretini agi8a ¢ikarma imkanini i¢inde ba-
rindirmasidir. Daha biiyiik bir iyinin varligina koti-
ligiin aracilik etmesi ancak boyle anlam kazanabilir.
Aksi takdirde, “koétiiliik iyiligin ayrilmaz pargasidir”
veya “daha biiytik bir iyiligin meydana gelmesi i¢in
gerekli bir aragtir” gibi kétiiliik savunusu sagma olur.

Insanoglunun yeryiizii yolculugu bir arayistan iba-
rettir: Bilgi arayisy; rahat edebilecegi, kendini giivende
hissedebilecegi bir mekan arayisy; etrafta olup biteni
kavrama arayisi, vs. Higbir seyin ongoriilemedigi ka-
otik bir diinyaya adim atan insanin, bu muammanin
bir pargasi olmanin 6tesine ge¢mesini saglayacak bir
umudu iginde tagimasindan daha dogal bir sey ola-
maz. Bir 151k, bir yol gosteren arayisi, insanin ken-
dine iliskin sorular1 sormaya basladig1 anda kendini
gosteren bir arayistir. Kaotik bir yapiy: fark eden de
0, bu kaotik yapinin bir par¢asi olmak istemedigin-
den, ondan kurtulus i¢in bir 151k arayan da. Belki de
insanin bu ihtiyac1 duyarak kendi imkan ve imkan-
sizliklarini kesfetmesi arzu edilmistir.

Insan, bagkalarina kendini agmak suretiyle ken-
dini agmaktadir. Bu kendini agma istegi, mutlak for-
munu Allah’a yonelmekte bulur. Sevgi, sadakat, umut
ve baglanma bu siirecin en aktif duygu ve degerleri-
dir. Insan hem umut eden hem sadakat gosteren hem
de baglanan bir varliktir. Ben ve ben olmayan ayrimi
yapabilen tek varliktir. Yolculuk halindeki insan1 sii-
rekli adim atmaya iten umuttur. Umut etmek ayni za-
manda sabretmek; beklemeye deger bir va'din varlig

ve gergeklesecek olana iliskin bir beklemenin maku-
liyeti demektir. Umut hali, sabir araciligiyla korun-
maktadir. Her dogan bebegin Tanrrnin insanlardan
umut kesmedigini gostermesi gibi, direng gosteren her
beden daha iyiye ve daha kaliciya dogru bir evrilme-
nin ihtimaline gii¢lii bir sekilde baglaniyor demektir.

Baglantisini koparan insani trajedinin sahne dii-
zeni hep aynidir: yalnizlik ve kimsesizlik hissi. Bunu
sagaltacak ve insanin gelecegini sekillendirecek sey
ise umuttur. Nitekim kutsal kitaplarin Tanrr’st umut-
larin yoneldigi Tanrr'dir.

Varligin hedefi ne kadar biiytikse, bunun i¢in bes-
lenmesi gereken umut ve gosterilmesi gereken sabir
da o kadar buyiiktiir. Umut, hem fizik hem de me-
tafizik diinyanin varlik kosuludur ve yabancilasmay
onleyen bir pusula ve yon tayin ettiricidir. Umut, in-
sanin kendi varligini onaylamasi; umutsuzluk ise bu
varligin ve varlik halinin reddidir.

Umut ayn1 zamanda siireklilik igerir. Diin, bugiin,
yarin gibi kiplere boldiigiimiiz zamani bir biitiin ola-
rak sarar ve yonetir. Seytanin Adem’e secde etmeme-
sinin sebebi olarak Kur’an’da gosterilen sey, Adem’in
halifelik niteligine sahip kilinmasidir. Halifelik, siirek-
lilik/devamlilik/ardillik demektir: Soy aktarima, bilgi
ve kiiltiir aktarimi ve devamliligi ve bunlara bagli ola-
rak biriktirilen bilgi ve kiiltiirle medeniyet kurma im-
tiyazi. Bu imtiyazdan mahrum birakilan veya bu po-
tansiyelin yakinindan bile gecemeyenler, insanliktan
da o kadar az pay almis demektir.

Umut, sabir ve buna bagl iitopyalar, hem ken-
dine hem de diinyaya yabancilagmaya bir kars1 du-
rusu simgeler. Umut yahut iitopya, 6nce bilincin ya-
pisini degistirmeye yoneliktir. Cevrelendigi varolusla
upuygunluk icinde olmayan bir biling titopiktir. Bu
baglamda umut ve sabir, heniiz var olmayana ama
var olacak olana doniik, dontstiiriicii bilingten ko-
ken alan bir eylemdir.

Umudumuz kadar insaniz, diyorsunuz bir bakima.
Ashnda yukaridaki cevaplarinizla da irtibatlh ama
yine de soracagiz: Yeryiiziinde herkesin insan zih-
ninde zor ya da kolay diyerek sekillendirdigi haliyle
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farkh bir imtihani yastyor olmasini ilahi adalet pen-
ceresinden nasil yorumlayacagiz? Aci, istirap veren
bir yasantiy1 iyi ve mutluluk veren bir hayatla de-
gistirmeyi isteyen ve “Neden ben?” diyen insanlara
Islam hangi ciimleyi kurarak sifa sunuyor?

Ac1 geken insanin yiiz ifadesi, dindirilebilir bir
acinin dindirilmemis olmasindan ve kottliigiin hitk-
miiniin héla siiriiyor olmasindandir. “Kétiiliik neden
vardir?” sorusu ile “Koétiiliik nereden kaynaklanir ve
nasil énlenir?” sorusu arasinda ciddi fark var. Ikinci
soruyu sormak, varlik dleminde kaderini kendi eline
almanin ilk adimidir. Aciy1 ve aciya kaynaklik eden
kotiiliigii yok etmenin yolu, kaderimizle bas basa ol-
dugumuzu ve bu durumun da iginde bir zayiflik degil
kudret barindirdiginin farkina varmaktir. Kur’an’in
“Kolaylik zorlukla birliktedir.” (Insirah, 94/5) yasam il-
kesinin insanda yaratmak istedigi ilk farkindalik budur.

Dini afyon olarak tanimlayanlar, dinin acilar1 or-
tadan kaldirmak yerine bireyi aciyla basa ¢iksin diye
egittigini iddia ederler. Dinin aciyla basa ¢ikabilmesi
diinyanin bir imtihan yeri oldugu vurgusunun acry1
dindirmede rol oynadig1 da dogrudur. Ama bu inang,
acilarin sebeplerini ortadan kaldirma yéniinde bir
irade gelistirmeye engel degildir. Kotiiligi asmak,
insanin varolus gayesinin bir pargasidur.

Burasi tam da su sorunun yeridir: Acisiz ve 1st1-
rapsiz bir yasam i¢in Allah insanlardan ne talep et-
mektedir? Bu soruyu daha da agacak olan soru ise su-
dur: Yasamimizda ilahi olan “biz”i nasil goriiyor, biz
“ilahi olan™ nasil gorityoruz? Onun biz insanlardan
yapmamizi beklediklerini biz de O’ndan m1 bekliyo-
ruz? Onun sonsuz kudret sahibi oldugunu vurgular-
ken, acaba beklentilerimizin gergeklesmesini garanti
altina alan bir garantici gibi mi davraniyoruz? Ve de
sebebi oldugumuz acilarin sonuglarindan Allah’ so-
rumlu tutmak ne kadar ahlakidir?

Unutmamak gerekir ki insanin Allah’tan istek-
leri/duasi kadar Allah’in da insandan istekleri var. Bir
cocuk refleksiyle insan her seyi Allah’tan diler ama
Allah’in kendisinden dilediklerini hi¢ hatirlamaz. In-
san, yasami kendisinin insa ettigi bir sey olarak degil
de bir ganimet olarak gérme hatasindan vazge¢melidir.
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Hayat, onu bizzat tecriibe edenler araci kilinarak ye-
niden insa edilmektedir. “Allah’in kulu, Allah’in ko-
ludur.” veciz s6zii tam da bu durumu 6zetlemektedir.
Aslinda Allah’a iman/giiven duyma Allah’in yagami-
miza sessizce giris anidir. Sessiz ama son derece etkin...

Unutmamak gerekir ki “Allah’in sessizligi ‘Gyle his-
sedilen’ bir seydir, ‘Oyle olan’ bir sey degil.” Olan bir
seye yiiklenen anlam, insani yeni bir amag i¢in hare-
kete gecirmektedir. Hayatin anlami, onda gergekles-
tirilmek istenen amaglarin toplamiyla ortaya ¢ikar.
Sifir anlam, sifir ama¢ demektir.

Ote yandan, Allah’in yardimi bir zorunluluk de-
gil lituftur. Herhangi bir zorluk durumunda Allah
insana yardim etmek zorundaymis beklentisine gir-
mek yanlistir. Bir yetiskin gibi, hayat: tek bagina ko-
taracak bir yeterlige sahip olmak ve 6yle davranmak
gerekir. Unutmamak gerekir ki, bagimiza gelen olay-
lar olup bittikten sonra artik engelleyemeyiz, ama bizi
etkilemelerini engelleyebiliriz. “.. Insanlar kendi i¢
diinyalarimi degistirmeden, Allah onlarin durumunu
degistirmez.” (Ra’d, 13/11) ayeti, olup biten karsisinda
Allah’in latuf ve inayetini talep eden insanin 6nce
kendi i¢ diinyasinin ayarlarini diizenlemesi gerekti-
gini bize hatirlatmaktadir. Diistincelerimiz ne ise ha-
yatimiz da odur. Hayatimizi degistirmek istiyorsak
diisiincelerimizi degistirmeliyiz.

Imtihanlarin hem ferdi hem ictimai hayatta ne-
ticeleri oluyor. Bizim kendi kiiciik diinyamizda ya-
sadigimiz hadiseler dahi aslinda biiyiik tablonun
bir parcasi. Dolayisiyla yasadiklarimiz, takindigi-
miz tavirlar ashinda halka halka ¢evreye yayiliyor.
Biiyiik ya da kiiciik hadiseler, iyi ya da kétii olaylar
karsisinda, kisisel ve toplumsal sorumluluk duygu-
sunu inangh bir miimin olarak nasil ortaya koyma-
muz gerekiyor?

Miimin bir bireyin sormasi gereken birinci soru,
hayatta tuttugu yer ve nasil bir ¢arpan etkisine sa-
hip oldugudur. Baska insanlarin yasamina olumlu
ya da olumsuz nasil dokundugudur. Insan hayatta
hep baskalariyla vardir. Higbir sey sadece kendisi
i¢in var degildir. Hi¢cbir irmak kendi suyunu i¢mez,



higbir aga¢ kendi meyvesini yemez. Bu dogallig:
bozma hastaligi, en agir haliyle maalesef insan tii-
riinde seyretmektedir. Kotiiliigii ¢ogu zaman ko-
tiilik oldugunun bile farkina varmadan isleyen
bir tiire doniistiik. Hannah Arendt “kotiliigiin
siradanligi’ndan bahsederken tam da bu durumu
tanimlamaktadir.

Sorunuz bizi anlamli bir yasam sorgulamasinin
kiyisina getirir. Hayatta anlam arayisi, insanin bi-
rincil motive unsurudur. Insan i¢in en biiyiik psi-
kolojik tehdit, yasamin1 sadece bir tiir 6liime hazir-
lik olarak algilamasi; elinde olmadan gegip gitmekte
olan zamana bir anlam yiiklemekte zorlanmasi, bir
hengdme diinyada kaybolma diisiincesinin onu
esir almasidir. Insan yasaminin liime
ayarl1 oldugu gercegi, kendini biitiin
katiligiyla herkese dayatmaktadir.
Geri dondiiriilemez bir sekilde
hayatin kendisine dogru ilerle-
digi bu son, tekil bir olay ola-
rak insan hayatini olusturan
milyonlarca olayin {izerine
¢oken bir agirliga sahiptir.

I¢inde sonsuza dek yagama

arzusu tasgtyan insanin bu is-

tegini radikal bir sekilde son-
landiran yokluk diigiincesi bera-
berinde insan zihninde derin bir
ugurum yaratir. Bu boslukla siirdii-
rillen yasam, dogal olarak travmatik bir
yasamdir. Oliime ve hayata bir anlam yiiklenene ka-
dar da bu travma devam eder. Durgunluk ve bosluk
duygusunun yogun olarak yasandigi bu hal, varolus-
sal bosluk olarak da adlandirilan anlamsizligin veya
hiclik diistincesinin tam da kendisidir. Pekiyi, bu bos-
lugu doldurmasi beklenen “anlam arayis1” dedigimiz
sey tam olarak nedir?

Insanin sinirli ve sonlu ditnyamizda giizel ve de-
gerli olan1 yaratma ve kalic1 kilma duygusu ebediligin
insandaki hakimiyetinin ilk gosterimidir. Baska bir
ifadeyle sinirli olanin yerine sinirsizi, sonlu olanin
yerine sonsuzu ikame etme arzusu, varligin kesintili
yapisinin yarattig1 travmay1 asmanin bir yolu olarak
insanin yapisina gémiilmiistiir. Bu insan varliginin

i

Allah’in yardimi
bir zorunluluk degil
lituftur. Herhangi
bir zorluk durumunda
Allah insana yardim etmek
zorundaymis beklentisine
girmek yanhstir. Bir yetiskin
gibi, hayati tek basina
kotaracak bir yeterlige
sahip olmak ve dyle
davranmak gerekir.

i

bizatihi yasasidir. Zira tekrar1 olmayacak sekilde
oliimle sonlanacak olan bir yagam fikri, insanin ener-
jisini tiiketir ve kendini tatmin duygusunu alir gotii-
riir. Onu faydasiz, kullanigsiz bir nesneye donistii-
riir. Koklerini ebedi ve sonsuz olanla baglantili hale
getirdiginde insan bu kullanigsiz nesne halini agabi-
lir ve etkin bir giice doniisebilir. Hesap verme duy-
gusu, bu yaratict giiciin bagkalarina gii¢ uygulayan
degil, giigsiizlere gii¢ olan bir enerji kaynagina do-
niigmesini saglar.

Oncelikle kabul etmek gerekir ki “hicbir seyin an-
lam1 olmadig1” yargisi insanin son yargisi olamayacak
kadar rahatsiz edicidir. Bu rahatsizligin gotiirdiigii
sorgulama, aslinda yasamin bir anlaminin
oldugu 6n kabuliine dayanmaktadir.

Sunu gozlemlemek miimkiindiir:

Insanin hayattan “beklentileri”

ile “yagadiklarr” arasinda bir
uyum oldugunda ya higbir

anlam sorgulamasi yapma-

makta ya da gergeklesen bek-
lentilerinin toplamina haya-

tinin anlami/gayesi olarak
bakmaktadir. Bunun aksi du-

rum, yani insanin beklentileri

ile iginde bulundugu durum ara-
sindaki kapanmaz mesafenin ortaya
¢ikardigi hayal kirikliklari ise anlam kri-

zine kapi aralamaktadir. Dolayisiyla anlam ara-
yis1, icinde bazi siiregleri barindiran ve her bir siire-
cin insan yasaminda gergekten bir karsiliginin olup
olmadiginin hesabinin verildigi bir muhasebeyi ge-
rektiriyor: Bir biitiin olarak “varlik”; bu varlik i¢inde
insanin tuttugu yer yani “var olug”u; bu varolusu
“deger”li kilan tutum ve yargilar; bu tutum ve yargi-
lar1 “6zgiir’ce se¢me giicl; hayatini iyi, giizel, dogru
ve faydali “tercih”lerle donatma “kararliligr”; verdigi
kararlarin “sorumlulugu™nu iizerine alma “cesareti”;
yasamin “geciciligine” kars1 “glivenecegi’/ “bagla-

RS}

nabilecegi”/ “inanacagr” bir Varlik arayis1 ve biitiin
bunlarin olmazsa olmaz oldugunu insana buyuran
bir “vicdan”. [l
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“Size gelen her nimet Allah’tandir. Sonra, bir sikintiya ugradiginizda yalniz O'na siginirsiniz.” (Nahl Siiresi, 53.ayet) (Hattat: Mehmet Ozcay)

DOGAL AFETLER KARSISINDA
MUSLUMANLIK:

Prof. Dr. Recep ARDOGAN

Kahramanmaras Siitc(i imam Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
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ogal afetler, insanin iradesi ve giicii disinda
D gerceklesen ve genis o6lgekli yikimlara yol

acan sel, deprem ve dolu gibi musibetlerdir.
Dogal afetler, bir toplumun veya toplulugun maddi
zenginliklerine biiyiik zarar verdigi gibi can kay-
bina ve yaralanmalara yol agmakta, insanlarin ruh
hélini de derinden etkilemektedir. Boylesi afet za-
manlarinda toplumun problemleri daha ¢abuk as-
masinda, ortak inanglar, dini degerler ve ilkeler bii-
yiik isleve sahiptir.

Din, insanlarin manevi degerler, ilkeler ve hii-
kiimler etrafinda birlesmelerini sagladig: gibi onlar:
birbirlerinin acilarini ve tiziintiilerini paylasmaya
da yoneltmektedir. Dolayisiyla, dinin in-
sanlarin bir “sorumluluk kapsam1”
olmanin yaninda bir “ihtiyag ve
medeni gereksinim” olarak go-
riillmesi gerektigi agiktir. Bu
makalede dinin dogal afetler
kargisinda insanlara metanet,
ortak ¢6zlim arayisina ve ¢a-
baya yonelten ilkeleri tizerinde
durulacaktir.

1. Hamd, Sukiir, Sabir ve
Tevekkiil Erdemleri:

Insanin diisiincesi ile ruh hali ara-

sinda iki tarafli bir iliski vardir. Diisiince, ruh
hélini etkiler; ruh hali de diistinceyi etkiler. Dola-
yistyla insan diistincesi dogru-makul ve ahlaki bir
hareket noktasina dayanmazsa, dogal afetler karsi-
sinda da olumlu bir ruh hali ve tepki sergileyemez.
Opysa insan, yasadiklarinin ve maruz kaldiklarinin
onun ruh halini bozmasina izin vermemeli, makul
diisiince yoniinde hayatin akisina yon vermeyi amag-
lamalidir. Ayni sekilde, toplumsal doku ve ma’seri
suurun afetler neticesinde bozulmasina izin vermek
yerine afetlerin olumsuz etkilerini toplumun manevi
dinamikleri ve ma’seri suur ile azaltmaya ¢alismak
gerekir. Burada inang ve yasam tarzi olarak dinin
¢ok 6nemli bir rolii vardir.

Toplumsal doku
ve ma’‘seri suurun
afetler neticesinde
bozulmasina izin vermek
verine afetlerin olumsuz
etkilerini toplumun manevi
dinamikleri ve ma’‘seri
suur ile azaltmaya
calismak gerekir.

i

Kur’an, diinya hayatinin bir imtihan oldugunu,
Allah’in insanoglunu hayirla da serle de imtihan
ettigini vurgular.? Dogal afetler karsisinda, insanin
sabretmesini, hala sahip oldugu nimetlerden dolay1
Allah’a hamd ve siikiirde bulunmasini, zorluklar1 ve
sikintilari agmak i¢in azim ve tevekkiille cabalama-
sin1 emreder. Biitiin bunlarin toplumsal kiiltiiriimiiz
tizerinde ¢ok 6nemli etkileri vardir ve bu etkiler sa-
dece dini “motifler” olarak degerlendirilemez. Or-
negin, “Her halimize siikiirler olsun!”, “Allah bete-
rinden korusun!” gibi dualar ve “Bir kap1y1 kapatan
Allah bir kapiy: agar.” gibi tevekkiil ifadeleri, mu-
sibetler karsisinda miimin bireyleri teskin ve teselli

edici ifadeler olmanin 6tesinde, Islam inan-
cinin sosyo-kiiltiirel yansimalaridir. Bu
yansimalar, toplumun yasam tarzi,
diinyaya ve hayata bakis1 {izerinde

derin etkilere sahiptir.

“Hamd ve stikiir”, bireyin
dini vecibesi olmanin Gte-
sinde toplumsal bilincin te-
mel kavramlarindan ve halk
irfaninin yonlendirici 6gele-

rindendir. Ramazan ayinda ve
dini bayramlarda 6rnekleri go-
rilldiigii sekilde toplumun en giizel
duygulara ortak olmalari, bagka bir ifa-

deyle manevi hissiyat ve hassasiyette “duygu-
daslik” igine girmeleri, sosyal dokular: iyilestirici ve
biitiinlestirici role sahiptir. Bu baglamda, toplumsal
bir coskuya katilan bireylerin hal, tavir ve sz ola-
rak birbirlerine en giizel duygular telkin etmeleri-

nin 6nemi biytktiir.

Stikiir kavrami, bireyin sosyal sorunlarin far-
kinda olmakla birlikte iilkesine ve milletine olumlu
ve umutlu bakmasi, toplumsal aidiyet bilincini pay-
lagsmasi agisindan, alt-planda 6nemli bir rol oynar.
Stkiir, oncelikle Allah’in adalet, iyilik, rahmet, mer-
hamet, inayet ve ihsanin1 bilmeyi gerektirir. Sebep-
lerin sebebi ve insanoglunun nihai dayanagi olarak
Allah’1 bu sifatlariyla tanimak, inang terapisinin ilk
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adimidir. Stikiir ayrica insanin Allah’in verdigi ni-
metleri bilmesini, bakisini bu nimetlere yonelt-
mesini gerektirir. Bu da insanin hayata
kusur arayan goézle degil nimet, esen-

lik ve ihsani goren gozlerle bak-
masini saglar. lyimser yakla-

simla bireyi, sosyal cevresiyle
biitiinlesmeye yoneltir.

Stkir ve tevekkiil kavram-
lary, inanan bir varlik olan in-
sanin yaratict ile iligkilerini de
olmasi gereken mahiyete kavus-
turur. Sitkiir ve tevekkiilde yara-
tici, insanin duygular, idealleri ve
yasam tarziyla ilgisiz degildir. Aksine
O (c.c.), bireyin duygulari, idealleri, tim
deruni alemi ve hayat enerjisiyle iletisim kurdugu
bir Rabb’tir. Allah (c.c.) ile bu mahiyetteki iletisim,
sevingli anlarinda da zorluk ve sikint1 anlarinda da
kulun ruhsal doyumunu, kardesligi ve toplumsal
huzuru duyumsamasini saglar. Deizmin aksine din,
olaganiistii durumlarda toplumsal birlik, dayanisma
ve yardimlagmay1 daha ¢ok tesvik edicidir.

Sonsuz sevgi, rahmet ve liituf sahibi Allah’a olan
iman, giikiir ve sabir hasletleri, insanin iyimserligini
ylikseltir. Oysa, evrende akilla aciklanamaz diizensizlikler

42 |Din ve Hayat ® 2020/1441-Yaz

“Ey Ittuflari gizli olan Allahim! Bizi korktugumuzdan kurtar!” (Hattat: Stileyman Berk)

Dogal afetler,
hastaliklar ve
engellilik halleri,
toplumun bunlara
onlem olusturacak bilgi
ve teknigi liretmesi
icin motivasyon
olusturur.

1

ve kotiiliikler oldugu fikrinden beslenen inkar ve
ateizm, insani kotiimserlige yoneltecektir. Ni-
tekim bir¢ok ateistin hayata bakisinda
bir problem vardir. Onlardan bazi-
lar1 hayat1 anlamsiz bulmakta ve
intihara yonelmektedirler.

Makul insanin tavri, mu-
sibet ve acilar1 sabir ve meta-
netle kargilamak, bunlarin bir
imtihan oldugunu diistinmek,

Allah’a isyan yerine O’na (c.c.)
siginmak, afetzedeler igin elin-
den geleni yapmaya galigmaktur.
Bu, fitri, insani ve medeni bir ge-

rekliliktir.

2. 0z-Sorgulama ve Kendini Bilme:

Miisliiman toplum, dogal afetler karsisinda, ge-
rek bilim, teknik, arastirma, planlama, uygulama ve
tedbir alaninda gerekse ahlak alaninda nerede yanlis
yaptigini diisiiniir. Bir toplumu bu sorgulamaya y6-
nelten sey, “insanla, toplumla ve tarihle siinnetullah
cergevesinde ilgilenen” Allah’a imandir. Dogal afetler
karsisinda inancin insana en 6nemli katkisi, insani
gordiiklerinden ibret almaya, yasadiklarindan ders
¢ikarmaya ve durumunu diizeltmeye yoneltmesidir.



Halbuki, yanlis diisiinceler, yasanan acilar1 bu-
nalima dontistiirmekte; yasadigi bunalimi asamayan
kimileri de kendi karamsar ruh halini bagkalarina
asilamaktadirlar. Bu konuda Aydinlama diistiniirle-
rinden Voltaire, dikkat ¢ekici bir 6rnektir. O, Liz-
bon depremine’® sahit olmus; yasadig: derin tiztinti
ve buhran neticesinde, yaraticinin inayet ve rahme-
tini sorgulamistir. Oysaki, Lizbon somiirgecilik, in-
san kagakeilig1 ve kole pazarinin bagkentlerinden bi-
riydi. Bu bakimdan Lizbon Depremini insan avcilig1
ve kole ticaretine karsi ilahi bir uyar: olarak okumak
daha vicdani ve dogru olurdu. Iste inancin, hayata
ve topluma etkilerinin belirginlestigi yerlerden biri
de bu “ibret nazariyla bakmay1 bagarmak™tir.

3. Toplumsal Dokunun
Onarilmasi:

Insan hayatta cesitli giic-
liikkler ve sikintilarla karsilar
ve kendisinin aciz ve muh-
tag bir kul oldugu gergegini
tecriibe eder. Iste bu tecriibe,
topluma daha insani iligki-
ler olarak yansir. Bu nedenle,
miisliman toplumda, dogal afet
ve musibetler karsisinda insan-
lar kendi baslarina, garesizlikleri ile
birakilmaz. Insanlar1 agir imtihanlarinda
(bela ve musibet) yalniz birakmamak, toplumun
bir tiyesi ve esref-i mahlukat oldugunu hissettir-
mek toplumsal bir sorumluluktur. Hayvan toplu-
luklari ile insan toplumu arasindaki temel farklar-
dan biri burada ortaya ¢ikar. Hayvan toplulugu,
yarali ve zayif bir bireyi geride birakir, toplumda
ise asil zayif ve yarali bireylere 6zen gosterilir. Ni-
hilizm, gérkem ve giiclin cazibesine kapilirken, ya-
sama istencini ve hayat enerjisini y1kici1 bir sekilde
tanimlarken Islam, yagama istencine ve hayat ener-
jisine manevi ve medeni ideallerle yon verir. Top-
lumu bir yaris alan1 olarak degil medeni-manevi
degerler gercevesinde dayanigma ve yardimlagma

i

Hastaliklan
tedavi edecek
ilaclarin ve engellilerin
hayatini kolaylastiracak
teknolojilerin Gretilmesi de
bugiin doga bilimlerinin
ve teknolojinin en
insani yoniini teskil
etmektedir.

i

kurumu olarak tanimlar. Yardimlasma ve daya-
nisma her zamankinden ¢ok ihtiya¢ duyulan ola-
ganistii zamanlarda, toplumsal karakter daha ¢ok

gosterir ve gostermelidir.

Dogal afetler, hastaliklar ve engellilik halleri,
toplumun bunlara 6nlem olusturacak bilgi ve tek-
nigi liretmesi igin motivasyon olugturur. Insan, cogu
kez kusurlar1 hayra doniistiirebilme imkanina sa-
hip oldugunu bilmelidir. Engelleri fark ettigi gibi,
bunlardan yararlanabilecegi yollar1 da fark etmeye
calismalidir. Hastaliklar:1 tedavi edecek ilaclarin
ve engellilerin hayatini kolaylastiracak teknoloji-
lerin tretilmesi de bugiin doga bilimlerinin

ve teknolojinin en insani yoniini tes-
kil etmektedir. Engellilerin haya-
tin1 kolaylastiracak teknolojile-
rin tretilmesi, Islam diinyasinin
Batr'nin 6niine ge¢mesi gere-
ken bir fazilet yaris1 olmali-
dir. Islam alimleri, toplumun
ihtiyag duydugu mesleklerde
ve ilimlerde uzmanlasan in-
sanlar yetistirmenin, topluma
farz (farz-1 kifaye) oldugunu tes-
pit etmislerdir. Ornegin, Imam Sa-
fii ve bazi Hanbeli 4limlere gore, in-
sanlarin ihtiya¢ duydugu ilim ve mesleklerin
6grenilmesi, topluma farzdir.* Bu farz 6zenle yerine
getirmek, diinyay1 ve ahireti mamur etme yolunda
onemli bir adimdir. Bazilari, engelli insanlara ba-
karak Allah’in liitfunu, rahmetini ve adaletini sor-
gulamaktadirlar. Aslinda, bunlar, engellilerin da-
ima ac1 ve 1stirap i¢inde olduklarini ve bagska tiirli
olmayacagini diistiniiyorlar. Eger, boyle olsaydi, en-
gellilerde asla bir yasama sevinci gormezdik. Peki
birileri onlara tiziintii mi telkin etmelidir? Elbette,
hayir. Dogrusu, engellilerin yasama sevinci duyma-
lar1 i¢in ¢aligmaktir, onlarin yagamlarini kolaylas-
tiracak bilgiler iiretmektir; yasama azmine ulasmis
kimselere bakip ac1 ve 1stiraplar: unutabilmektir.
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3.1. lyi Yasama ve Yasatma Miicadelesi:

Cagimizdaki sapmalardan biri, hayatin sekiiler
bir bakisla “yasam miicadelesi’nden ibaret goriilme-
sidir. Siyaset felsefesi alaninda “toplum sézlesmesi’ni
savunan Batili diigtiniirler, bir toplum kurulmadan
once, bireylerin tek baglarina yasadiklari, hukukun
ve dinin olmadig1 bir “doga durumu (tabii hal)” dii-
stinmiiglerdir. Thomas Hobbes “Insan insanin kur-
dudur.” derken, baska ¢ogu diisiiniir de bu ortamda
herkesin her seye hakki oldugunu séylemislerdir. Ay-
rica, Darwin basta olmak tizere evrimci bilim adam-
lar1 ve diigiintirler de evrimin temel dinamiklerinden
birinin “hayatta kalma miicadelesi” oldugunu soyle-
mislerdir. Buradan hareketle de dogada
oldugu gibi toplumda da iyi yapil1 ve
giiclii olanlarin hayatta kalmast,
zayiflarin 6lmesi, toplumun
iyi yapili bireyler tizerinden
devam etmesi gerektigini
ileri siirmiislerdir. Hatta
dine ve geleneksel hayir
kurumlarina karst ¢ik-
mislardir. Bunun sebebi,
dinin tesvik ettigi hayir-
severligin, zayif insan-
lara yardim ederek onla-
rin da hayatta kalmalarini
saglamasi ve bunun da insa-
nin evrim siirecini yavaslattig1
gerekgesidir. Iste din ile sekiiler-ev-
rimci yaklasimin ayrildig1 noktalardan
biri budur. Sekiiler-evrimci goriis, dogada olani
aynen topluma tagimay1 éngériirken Islam,

- “vahsi doga” ile “toplum”,

- “dogal yasam” ile “fitri-medeni hayat” ara-
sinda ayrim yapar. Insani bunlardan ikincisine yani
fitri ve toplumsal olana yonlendirir. Diiniin sekii-
ler-evrimci diisiincesi, bugiiniin “post-hiimanist”
yaklasimi, dogal afetler karsisinda insanlari, 6zel-
likle Afrikali toplumlar: caresizlikleri ile bag basa
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birakmayi tavsiye eder. Aglik, hastalik ve salgin gibi
etkenlerin ekosistemin pargasi oldugunu bir argii-
man olarak ileri siirer; doga merkezcilik adina ben-
merkezci ve insanlik karsit1 fikirleri ifsa etme ce-
sareti verir. Radikal cevreci Earth First’ciilerin bir
lideri soyle demistir: “Etiyopya’daki [Habesistan]
insanlarin aglik ve kurakliktan ¢ektigi acilar tra-
jiktir. Evet, fakat orada diger yaratiklarin ve ha-
bitatlarin [yasam alanlari] ortadan kalkmasi daha
da trajiktir.”® Bu ifadeler, ekolojik diizenin korun-
masi i¢in Afrika’da sefalet hayat: yasayan insan-
lar1 6lime terk etmek gerektigini vurgulamaktadir.
Oysa, genelde dinler, 6zelde Islam, hayati yagama
miicadelesi olarak tanimlamak yerine

“iyi yasama ve yasatma” gayesiyle

tanimlar.

Dogal afet, zaruret
ve olaganiisti kosullar,
sorumluluk kavramini
veniden sekillendirir. Olagan
kosullarda farz ve vacip sadakalar
yeterli olabilir ama olaganiistii
kosullarda, tim toplumun seferber
olmasi; zaruret halindeki
insanlara (dini ve ictimai bir
sorumluluk olarak) el
uzatmasi gerekir.

3.2. Toplumsal
Sorumluluk

Diinya hayati bir im-
tihandir. Dogal afetler
de bir toplumda hem
bu afetlere maruz ka-
lanlar hem de olaya sa-
hit olanlar i¢in ortak bir

imtihandir. Toplumda bir
afete maruz kalanlarin bunu
sabir ve tevekkiille karsilas-
mast gerektigi gibi diger insan-

larin da onlara el uzatmalar: ge-
rekir. Onlarin bu gibi olaylar karsisinda
duyarlilik gosterip gostermedikleri, imtihan konu-
sudur. Sorumluluk, 6ncelikle afetzedelerin yakinla-
rina ve yakinindakilere aittir. Onlar yetmediginde
tim toplumun da ytkiimliligii vardir. Dogal éfet,
zaruret ve olaganiistii kosullar, sorumluluk kavra-
mini1 yeniden sekillendirir. Olagan kosullarda farz
ve vacip sadakalar yeterli olabilir ama olaganiistii
kosullarda, tiim toplumun seferber olmasi; zaruret
halindeki insanlara (dini ve i¢timai bir sorumluluk
olarak) el uzatmasi gerekir. Aslinda, bu musibetlerin



ictimai bir hikmeti de toplumdaki dirligin ve birli-
gin tesisine hizmet etmesidir. Dayanismay1 ve yar-
dimlagmay1 artirmasi, béylece zaman i¢inde aginan
ve zayiflayan toplumsal dokuyu onarip iyilestirmesi
ve kuvvetlendirmesidir. Savas, dogal afet ve salgin
zamanlarinda birlesmesini ve biitiinlesmesini bil-
meyen, i¢cindeki muhtag insanlara yardim etmeyen
toplumlar iflah olmazlar.

Dogal afetler ve zorluklar, toplum igin dayanigma
ve yardimlasma giinleridir. Toplumu etkileyen mu-
sibetler karsisinda, toplumda ig bolimiiniin ve top-
lumsal diizenin bir pargasi olan farkli meslek sahip-
lerinin 6nemi de herkesce idrak edilir ve bilinir.
Musibetler karsisinda bireyler, hakiki an-
lamda, kendini bilir; acizligini ve ya-
raticinin her tirld latfuna muh-
ta¢ oldugunu, birlikte yasadig:
insanlarin da bu lutuf kapsa-
minda oldugunu kavrar. Ken-
dini bilen, egosunu putlastir-
mayan bir miimin, kendisini
diger insanlardan istiin gor-
mez. Hac1 Bektas Veli'ye atfedi-
len “Yetmis iki millete bir gozle
bakmayan héalka miiderris olsa da
Hakk’a asidir.” soziinii ilke edinir.

Dogal afetler, toplumun farkli kesimle-
rine farkli yiitkiimliiliikler getirir. Allah bazi insan-
lara maddi zenginlik vermistir. Her nimet gibi bu
mal varlig1 da Allah’in bir emanetidir. Ayrica, ya-
sad1g1 toplumdaki fakirler de gozetmesi gereken bir
emanettir. Bir ayette, “Mallarinda (yardim) isteyen
ve (iffetinden dolay: isteyemeyip) mahrum olanlar
icin bir hak vardir”® denir. Allah’in koydugu diizen

DIPNOTLAR

Dogal afetler
karsisinda
inancin insana en
onemli katkisi, insani
gordiklerinden ibret
almaya, yasadiklarindan
ders cikarmaya ve
durumunu diizeltmeye
yoneltmesidir.

i

icinde zengin kimse, ihtiya¢ duydugunun fazlasina
sahip olmustur. Bu ihtiyaglar1 asan kisim iginde,
takirlerin hakk: olan bir oran vardir. Bu kisim,
Allah tarafindan yoksullara “zekat, “fitre”, “kur-
ban” ve “sadaka” adiyla ulastirilmak {izere emanet
edilmistir. Insan, hakki ve emaneti bilmeli ve sa-
hibine vermelidir. Béylece, iyilik ve insanlik anla-
mina ulasir, Allah’in rizasini kazanir. Yagama se-

. . <« 3 . )
vinci yaninda “yasatma sevincini” duyar.

Insan bazen sahip oldugu zenginlik ve giigten do-
lay1 istedigini yapabilecegini, ne yaparsa yanina kar
kalacagini diisiiniir. Ama basina gelen musibetler

onun, dokunulmaz olmadigini; mazlumla-

rin dhin1 aldigini, mazlumlara da sa-
hip ¢ikan bir Allah (a.c.) oldugunu
kavramasini saglar. Bu kavra-
yisin yayilmasi, kamu vicda-

ninda adalet duygusunu canlt

héle getirir. Bireylerin, insan

ve kul olma noktasinda, hak-

larda ve sorumluluklarda esit

oldugu bilincini kuvvetlendirir.

Bu da toplumda, hak ihlallerini
azaltir; sosyal dayanisma ve yar-
dimlagmayi artirir. Clinkd, insan1 hak
ihlaline gétiiren, ¢ogu kez kendini bagka-
larindan daha 6nemli ve daha degerli gormesidir.
Yardimlagma ve dayanigsmayi artiran da her bire-
yin Allah’a kul olmanin onurunu gérmek, yardim-
lagmanin faziletini bilmektir. Dogal afetler karsi-
sinda, insana deger veren kimseler, sosyal kurallara
uymakta daha titiz olurlar, insanlara yardim etmek

noktasindan daha duyarli olurlar. |l

1 Bumakale, yazarin “Glzel Distin Glizel Gér -Hayatin Renklerindeki Hik-
met-" (KIm Yay., Kahramanmaras, 2018) adli kitabindan énemli dlctide
vararlanilarak hazirlanmistir.

2 Bk. Enbiya, 21/25.

3 1 Kasim 1755'te gerceklesen 8.5-9 siddetindeki bu deprem, bdlgede
Ozellikle de Lizbon'da blylk yikimlara ve on binlerce insanin hayatini
kaybetmesine yol act.

4 ibn Kayyim, Turuku’l-Hukm, Misir, 1317, s. 226-227.

5 Foreman, David, “Putting The Earth First", Environmental Ethics, ed.
Armstrong and Botzler, s. 422'den nakleden Under, Hasan, Cevre Fel-
sefesi, -Etik ve Metafizik Gérdsler-, Ankara 1996, s. 241.

6 Zariyat, 51/19.
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Hz. Yunus (a.s.)in duasi: “Allah’tan baska ilah yoktur. Ben kendime zulmedenlerden oldum.” (Enbiya Sdresi, 87. ayet) (Hattat: Osman Ozcay)

SALGIN HASTALIKLARIN ILAHI TAKDIR
ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI

Prof. Dr. Metin 0ZDEMIR
ASBU islami ilimler Fakdltesi

astaliklarin, Allah’in insanlara verdigi bir
H ceza oldugu, ¢ok eski bir inanistir. “Yakup,
Davut ve Ester gibi Kitabi Mukaddes’de gegen
kisiler, hasta ya da mutsuz olduklar anlarda, Kutsal
Ruh’un kendilerini ‘birakip’, ‘terk ettigini” ileri siir-
miislerdir.' Eski Antlagma’ya gore Tanri, Israil hal-

kindan nefret edenlere pek ¢ok salgin hastalik vere-
cegini haber vermistir.”

Kur'an’da ise Hz. Ibrahim, hastaligin1 Allah’a nis-
pet etmez, ancak hastalandiginda kendisini Rabbinin
iyilestirdigini agik¢a belirtir.® Biiyiik bir hastalikla im-
tihan edilen Hz. Eyiip de hastaligin1 Allah’a nispet
etmez. Sadece kendisine bir hastalik dokundugunu
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belirterek Allah’tan rahmet ve sefkat diler.* Bir bagka
yerde ise o, ilging bir sekilde hastaligini dogrudan sey-
tana nispet eder.” Bununla birlikte Hz. Peygamber, Al-
lah dilemedikge kendisine bir zarar ve fayda saglama
imkanina sahip olmadigina dikkat ¢eker.® Bu durum,
onun iradesinin elinden alindig1 anlamina gelmez. Ak-
sine onun, Allah’a ragmen higbir is yapamayacagini
gosterir. Yine Kuran, tiim musibetlerin dnceden bir
kitapta yazildigindan s6z eder: “Yeryiiziinde ve kendi
nefislerinizde ugradigimiz hicbir musibet yoktur ki, biz
onu yaratmadan once, bir kitapta (Levh-i Mahfuz’da)
yazilmis olmasin. Siiphesiz bu, Allah’a gore kolaydir.””



Ancak Kur’an, kendi kendisini tefsir eden bir ki-
tap oldugundan sadece bir ayete takilarak acele hii-
kiim vermemek gerekir. Zira bir bagka ayette musibet-
lere iliskin olarak agik¢a su ifadeler yer alir: “Basiniza
her ne musibet gelirse, kendi yaptiklariniz yiiziinden-
dir. O, yine de ¢ogunu affeder.” Bu ayet, yukaridaki
ayette gecen yazginin mahiyetine agiklik getirmek-
tedir. Bir bakima Allah, insanin bagina gelen tiim
musibetleri, sebepleriyle birlikte kaydettigini agik¢a
belirtmektedir. Yani ister insanin takati dahilinde is-
terse onun takatini asan mahiyette olsun, tim mu-
sibetlerin gerceklesmesinde insanin az ya da ¢ok bir
pay1 bulunmaktadir.

Bir bagka ayet ise tiim musibetlerin “Allah’in iz-
nine” bagli olarak isabet ettiginden soz eder.’
Bu ayet de bir dnceki ayetle ¢elismez.
Ciinki bir 6nceki ayetin sonunda,
Allah, agik bir sekilde insan hak
etmis olmasina ragmen rahmeti
geregi onun basina gelebilecek
musibetlerin ¢ogunu engelle-
diginden so6z eder. Ayrica bu
ayette Allah, “irade” yerine
“izin” sozcuigiinii kullanarak,
musibetlerin sebeplerini dog-
rudan kendisine baglamamuis-
tir. Bir bagka ayette iyi ve koti
her seyin Allah katindan geldigi,
bir sonrasinda ise kotiiliigiin insanla-
rin bizzat kendilerine bagl olarak gergekles-
tigi ifade edilir." Bu durum, iyi ve kotii tiim varligin
gerceklesme imkaninin, Allah’in yaratma iradesine,
kotiiliiklerin ise insanlarin tercihlerine ve hatalarina
bagli oldugunu gosterir. Bir bakima Allah, her seyin
gerceklesme imkéani kendi iradesi ve kudretine bagli
olmakla birlikte, kotiiliikklerin, imkan halinden fiili
alana insanlarin tercihlerine bagl olarak ¢iktigina
dikkat ¢ekmektedir.

Oyle anlagiliyor ki Kur’an, insanin elinde olan ké-
tilliklerle olmayanlar arasinda kesin bir ayrima git-
mez. Bununla birlikte o, hepsinin bir deneme ve tec-
riibe vesilesi oluguna deginir: “Ant olsun ki sizi biraz
korku ve aglikla, bir de mallar, canlar ve iiriinlerden ek-
silterek deneriz. Sabredenleri miijdele.”" Hig kuskusuz

i

Kiiresel
salginlar gibi
belli sebeplere
baglh olarak ortaya
cikan bliyuk felaketler
bir kader ise, vine
maddi ve manevi belli
sebeplere sarilarak
onlardan kacinmak ve
kurtulmak da bir
kaderdir.

i

bu ayette zikredilen olaylar, insan hatasina bagl ola-
rak ortaya ¢ikabilecegi gibi, onun bir katkis1 olmadan,
dogrudan tabii hadiselere bagli olarak da gerceklese-
bilir. Bununla birlikte Kur’anin, insanlarin baslarina
gelen zararli ve kotii olaylara iliskin genel yasasi; “bi-
rer deneme araci olarak goriilen iyi ve kot her se-
yin belli sebeplere bagli olarak ortaya ¢iktig1™* sek-
lindedir. Bu yiizden Kur’an, karada ve denizde ortaya
¢ikan kotiliiklerin ve bozgunculuklarin, belki ibret
almalarina vesile olur diye insanlarin kendi elleriyle
isledikleri yiiziinden meydana geldigini" acik bir se-
kilde ifade eder.

S6z konusu ilahi yasaya uygun hareket etmenin
Islam tarihindeki en giizel 6rneklerinden birisini hig
kuskusuz Hz. Omer géstermistir. O, veba
salgini bulundugu i¢in Sam’a girmek-

ten vazgectigi sirada, kendisine “Ey

muiminlerin emiri, Allah’in ka-

derinden mi kag¢iyorsun?” diye

itiraz eden Ebt Ubeyde bin

Cerrah’a, su tarihi cevabi ver-

mistir: “Evet, Allah’in kade-

rinden yine O’nun kaderine

kagryoruz. Hig diisiindiin mii,

eger senin bir deven olsaydi, o

biri verimli 6biirii verimsiz iki

yamac1 olan bir vadiye inseydi

de sen onu verimli olanda otlatsay-

din, onu Allah’in kaderiyle otlatmis ya

da verimsiz olanda otlatsaydin, yine onu
Allah’1in kaderiyle otlatmis olmaz mrydin?”**

Bu genel cergevenin disinda, Kuran’da 6zel bag-
lamlari icerisinde degerlendirilmeleri gereken bazi
ayetler de vardir. Bunlardan birisi soyledir: “De ki:
‘Bizim basumiza ancak, Allah'in bizim icin yazdig sey-
ler gelir. O, bizim yardimcimizdir. Oyleyse miiminler,
yalmz Allah’a giivensinler”” Bu ayet, tek basina ele
alindiginda, insanin ilahi yazginin disina ¢ikamaya-
cag1 sonucu ¢ikarilabilir. Ancak bu durum, insana
sorumluluk yiikleyen onlarca ayetin iptali anlamina
gelecektir. Bu yiizden, bu tiir ayetleri goriince de ace-
leyle hitkiim vermemek gerekir. Nitekim bu ayet, bir
savas ortaminda yasanan sehitlik ya da gazilik du-
rumuna isaret etmektedir.' Yani herhangi bir savasa
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katilan miislimanlar i¢in sehitlik ya da gazilik ol-
mak tizere iki seyden birisi takdir edilmistir. Yoksa bu
ayet, sonucundan ka¢inilmas: miimkiin olmayan ge-
nel bir yazgiya isaret etmemektedir. Nitekim Kur’an,
her seyin belli bir ol¢iiye, kurala ve yasaya gore tak-
dir edildigine dikkat ¢eker: “Ger¢ekten biz, her seyi
bir 6lgii ve dengede/kadere gore yarattik.”” Bu ayette
gecen “kader” sozciigii, Allah’in olaylar: takdiri ve
onlar hakkindaki kesin hitkmii anlamina gelir."® Fa-
kat Allah’in hitkmiinden salt bir yazg: ifadesi anlasi-
lamaz. Allah’in evrende gerceklesen her hadiseyi bir
sebebe baglamasi da O’nun bir hitkmiidiir. Nitekim
Allah’in takdirinden ve hiikmiinden maksadin ne ol-
dugunu ¢ok iyi anlayan Hz. Ziilkarneyn, maksatla-
rina ulagabilmek i¢in sebeplere siki sikiya sarilmigtur.
Kur’an bu hususu ¢ok net bir gekilde birka¢ kez tek-
rarlar.”” Bu yiizden kaderi, Kur’an’in genel maksatla-
rina uygun bir sekilde, salt bir yazgi olarak degil, so-
nuglarin sebeplere baglanmasini ifade eden kusatici
bir yasa olarak anlamak daha dogru gézitkmektedir.

Buraya kadar anlattiklarimizdan ¢ikan temel sonug
sudur: Hicbir musibet sebepsiz degildir. Hangi tiirden
olursa olsun tiim musibetlerin ilahi takdir kapsaminda
yer almasi, asla onlarin sebepsiz olduklar1 anlamina
gelmez. Bilakis onlar, ilahi takdirde sebepleriyle bir-
likte mevcutturlar. Ister tabiatta isterse sosyal hayatta
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Bagcilar Belediyesi'nin, Covid-19 glinlerinde Ramazan Bayrami'nda vaslilar icin tertip ettigi etkinlikten..

olsun, Kur’an’in disinda, mey-
dana gelen her seyi belli bir se-
bebe baglayan® bagka bir kutsal
kitap yok gibidir. Bu bakimdan
Kurana gore, ilahi irade ve kud-
retin olaylarla iligkisini belirler-
ken bu genel yasay: dikkatler-
den kagirmamak gerekir.

Bu ¢ercevede dikkat cekmemiz
gereken diger 6nemli bir nokta
ise sudur: Salgin hastaliklar gibi
yikici sonuglari olan trajik hadi-
seleri dogrudan Allah’in yazgist
ve azabu gibi nitelendirmek yan-
listir. Her birey kendi tercihi ve
anlayist dogrultusunda bu tiir
olaylardan bir ibret ve ders ¢1-
karabilir. Ancak bunlar1 dog-
rudan ilahi cezayla irtibatlandirmak dogru goéziik-
memektedir. Her seyden once hig kimsenin elinde bu
tiir iddialarla ilgili kesin bir kanit yoktur. Dolayisiyla
bunlarin hepsi zanna ve varsayima dayanir.

Bu nedenle biz, bu tiir hadiselerin hepsinin, mii-
cadele edilmesi gereken dogal felaketler olarak goriil-
mesinin daha dogru oldugunu digiintiyoruz. Ciinki
onlar1 birer azap olarak gordiigiimiizde bebeklerin,
gocuklarin ve diger masum insanlarin onlar sebebiyle
olmelerini izah etmemiz gii¢lesir. Ayrica salgin hasta-
liklarin tarihine baktigimizda, onlarin hepsinin do-
gal bir sebebinin, tedavisinin ya da onlardan kurtul-
manin bir yolunun bulundugunu gérmekteyiz. Ancak
bu yaklasim, elbette bireylerin bu tiir hastaliklardan
kendi adlarina bir ders ¢ikarmalarina mani degildir.
Bu noktada tehlikeli olan, insanlarda, salginlar vb.
felaketlerin hepsini metafizik bir nedene baglayarak
¢Ozlim i¢in atilmasi gereken adimlar konusunda mo-
tivasyon diisiikliigiine sebep olacak psikolojik bir ge-
rilim olusturmaktir. Bu bakimdan insanlik tarihini
degistiren biiyiik salginlarin dogal sebepleri ve on-
lardan kurtulmanin ¢6ziim yollariyla ilgili bir 6rnek
vermenin yararli olacagi kanaatindeyiz.

Kara Oliim olarak da nitelenen “Hiyarcik Vebas:”
(Bubon Vebast), XIV. yiizyilda, Avrupa ve Ortadogu’da



20 milyon insanin éliimiine neden olmustu. Bu has-
taligin uzun bir hikéyesi vardir. Bizim burada de-
taylar1 vermemiz miimkiin olmadigindan ona ¢ok
kisa bir sekilde deginmekle yetinecegiz. Hastaligin
Avrupa’da yayilmaya basladig: siralarda, “Kilise, bu-
nun kiyamet giinii oldugunu ve giinahkarlarin daha
az ac1 ¢ekmesi i¢in higbir sey yapilamayacagini 6ne
stirerek vebanin sorumlulugunu Tanrrya yiikledi.
Ancak, insanlara son dualarini yaptiran rahipler ara-
sindaki yiiksek 6lim orani, ruhban sinifina yone-
lik inancr sarsti, ¢iinki hastaliktan kaynakl: 6lim-
leri ve bu oliimlerin yayilmasini 6nlemekte ¢ok aciz

goriiniiyorlardi.”

Diinya vebanin sirrin1 ancak 500 yil sonra ¢oze-
bilecekti. XIX. yilizyilda hastaligin izini siiren Pas-
teur, 1894’te Hong Kong’a ulastiginda, Fransiz koloni-
sindeki sithhiye hizmetleri sinifinin Isvicre dogumlu
tiyesi Alexandre Yersin’i veba mikrobunu izole etmek
tizere yolladi. Sonugta Yersin, veba mikrobunu kes-
fetmis, ancak hastaligin siganlara ve insanlara nasil
bulastigini bulamamaigti. Bunu kesfetmek, yine Pas-
teur tarafindan Vietnam ve Hindistan’a gonderilen
Fransiz askeri tabip Paul-Louis Simond’a (1858-1947)
nasip oldu. Simond, yaptig1 deneyler sonucunda, veba
mikrobunun siganlardan diger siganlara ve insanlara
pireler araciligiyla bulastigini kesin olarak belirledi.*?

Simond’un tespitinden sonra, karantinanin ve hij-
yenin siki bir sekilde uygulandig: bolgelerde vebanin
olumciil etkisinin ¢ok azaldig: gozlemlendi. Nitekim
gelismis tilkelerde veba salgini ¢ok enderdir.

DIPNOTLAR

Insanoglu, tarihte veba tiirii pek ¢ok dliimciil has-
taliga maruz kalmis, ancak Allah’in kendisine vermis
oldugu imkanlar ve yeteneklerle onlarin dogal sebep-
lerini ve onlardan kurtulmanin yollarini tespit etmeyi
basarmistir.”> Bugiin tarihin en biiyiik salginlarin-
dan birisi olarak karsimiza ¢ikan Yeni Koronaviriis
(Covid-19) salgin1 da bu tarihsel siirecin bir pargasi
olarak yerini alacaktir. Onemli olan, her zaman ol-
dugu gibi insanoglunun dogal ve toplumsal yasalar1
dikkate almasidir. Elbette insanoglu bagina gelen her
tiirlii felaketin sebeplerini ve ¢6ziim yollarini bulma
potansiyeline ve imkanina sahip bir varliktir. Yeter ki
0, bunlar1 kesfetme azmini ve iradesini gosterebilsin.
Hig stiphesiz bu durum, her bir bireyin, sabir, tevek-
kiil ve dua gibi manevi unsurlar: da s6z konusu mii-
cadelesine katmasina mani degildir. Kesin bir inangla
icten gelerek yapilan bir dua, insan1 her zaman giigli,
korkusuz ve dayanikli kilar. Tipki Hz. Davud’un su
duasinda oldugu gibi: “Karanlik 6liim vadisinden ge¢-
sem bile, kétiiliikten korkmam. Ciinkii Sen benimlesin.
Omriim boyunca yalniz iyilik ve sevgi izleyecek beni,
hep Rabbin evinde oturacagim...” Ancak unutma-
yalim ki sebeplere sarilmak da fiili bir duadir. Hig-
bir s6z eylemden daha etkili degildir.

Sonug olarak séylemek gerekirse, kiiresel salginlar
gibi belli sebeplere bagli olarak ortaya ¢ikan biiyiik fe-
laketler bir kader ise, yine maddi ve manevi belli se-
beplere sarilarak onlardan kaginmak ve kurtulmak
da bir kaderdir. Il
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KOVID-19 SONRASINDA
ISLAM-MUSLUMANLAR:
FIRSATLAR ve MEYDAN OKUMALAR

Prof. Dr. Ozcan HIDIR

istanbul Sabahattin Zaim Universitesi islamf ilimler Fakiltesi

ovid-19°a yonelik biitiin diinya bir yandan ted-

B bir-tedavi ile mesgulken diger taraftan da bu
salgin sonrasinda tibbi, siyasi, ekonomik, sos-
yolojik-psikolojik, sosyo-kiiltiirel ve teolojik olarak na-
sil gelismeler olacagina dair, biraz da fiitiristik tarzda,
planlamalar, tahminler, 6ngoriiler, komplo teorileri or-
taya atiliyor. “Pandemi sonrasi-post-pandemic” tabiri
literatiire girdi. Bu anlamda pandemi sonras: diinya
diizeninin nasil sekillenecegi, mevcut/konvansiyo-
nel diizenin kiigiik revizyonlarla devam m1 edecegi
yoksa radikal degisikliklerin mi bizi bekledigi, pan-
demi siirecini adeta seyredip pek bir sey yapmayan
BM, AB, WHO, IIT vb. kurumlarin durumunun ne
olacagi, AB’nin boéliiniip boliinmeyecegi, diinyanin
otoriteryen Cin’in yoriingesi ve etkisine mi girecegi,
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kiiresellesmecilerin mi yoksa ulusalcilarin mi1 6ne ¢i-
kacag1 veyahut bu dikotomiden kurtulunup miisli-
manlarin da katk: sunacag: ti¢iincii bir diinya dii-
zeni perspektifinin miimkiin olup olmayacagi, sayet
ulusalcilar 6ne ¢ikarsa, milliyetcilik, 1rk¢ilik, ice ka-
panmacilik ve bencilligin devletlere hakim olup ol-
mayacag gibi sorular sorulup alabildigine tartisiliyor.

Kovid-19 siireci ayrica miisliimanlar1 da yakin-
dan ilgilendiren pek ¢ok dini-felsefi tartismay1 da be-
raberinde getirmistir. Korona sonrasinda Islam kar-
sithiginin nispeten azalip yerini “Cinfobi-sinofobi’ye
birakacagi, din/Islam-bilim iligkisinin postmodern
ve “post-truth (hakikat 6tesi)” donemde nasil sag-
likli zeminde tartigilacagi, Korona siireci-sonrasinda
dine yonelislerin mi, yoksa dinden uzaklagmalarin



(deizm-agnostisizm-ateizm-nihilizm ve apateizm')
mi1 hizlanacag gibi tartigmalar bunlarin bazilaridir.
Diger taraftan bu durum teolojide “teodise” prob-
lemini, Allah’in kétiiliigi yaratip yaratmadigi, ko-
tillige rizasinin olup olmadig: ve nihayet bununla
kullarina-insanlara azap edip etmedigi gibi dikkat-
lice izah1 gerektiren sorular1 da beraberinde getiri-
yor ki, bitiin bunlar, ayrica derin teolojik analizleri
gerektirmektedir.

Biz bu yazimizda Kovid-19’a yonelik farkl1 din ve
mezheplerin tutumlarini tespitin 6tesinde pandemi
siireci ve sonrasinda genelde dinlere 6zelde de Islam
ve mislimanlara yonelik firsatlar ile teolojik ve teo-
politik meydan okumalarin neler olabilecegini de-
gerlendirmek istiyoruz. Zira “kriz” kelimesi
Cince’de hem buhrani hem de potansiyel-
imkén1 barindirmaktadir. Dolay1-
styla bir kriz olan Kovid-19 ayn1
zamanda firsatlar ve meydan
okumalar icermektedir.

Miisliimanlarin
Kovid-19 Tepkileri

Kovid-19 a¢isindan miis-
liman diinyanin dini an-
lamda cok koétit sinav ver-
medigini 6ncelikle belirtmek
gerekir. Ka’be’nin tavafa kapa-
tildig1, Mescid-i Nebevinin ve
Mescid-i Aksa’nin kapali oldugu,
belki de tarihte 39 kez yasandig: gibi,
40. defa haccin da yapilamayacag: giinlerde-
yiz. Bu donemde ana akim miisliiman diinyanin tep-
kisi genelde alinan tedbirlere uymadan yana olmustur.
Bunda, hastaligin miisliiman igin “keffaret” oldugu?,
Kovid-19 vb. salginlarin ibret alinmasi gereken imti-
han, hatta hikmetini bilemedigimiz bir rahmet ola-
cag1 seklindeki ana akim Islaim anlayigina mensup
mislimanlarin tutumunun® etkisi bitytktiir. An-
cak ozellikle baglangicta bazi miisliman gruplardan
tedbirlere yer yer kars1 ¢ikip toplu ibadetlere devam
etmek isteyenler olmustur. Daha ziyade Hindistan,
Pakistan, Endonezya, Banglades gibi iilkelerde bir
kistm miisliiman gruplar aykir: tutumlar sergilemis;
Bangladesh’te “toplu Kovid-19 duasi’na ¢ikildigina da

i

Bati'da
hiristivanlarca dahi
atif yapilan 1400 sene
oncesinde Hz. Peygamber’in
siinnetinde uygulanmis olan
“pandemi-karantina fikhi” ve
tedbirlerinin 6g8renilmesinin
miislimanlara bakista
pek cok zihinde pozitif
sorularin olusmasina
vol acacaktir.

1

sahit olunmugtur. Iran’da bazi ayetullahlar, baslan-
gicta Korona vakalarinin ilk gorildiga “Kum” ken-
tini, oraya viriisiin giremeyecegi séylemiyle karanti-
naya almay1 kabul etmemislerdir. Hameney’e yakin
din adamlarindan bazilarinin viriise yakalanmasi ve
hatta vefati ile tedbirler sikilastirilmistir. Endonezya’da
miislimanlar genelde Korona tedbirlerine uyarken
bazi alimler-kanaat 6nderleri de “Korona’dan degil;
Allah’tan korkuyoruz.” diyerek Cuma namazini kil-
mak istemislerdir. “Teblig Cemaati”ne mensup miis-
limanlarin Hindistan, Pakistan ve Malezya’da Mart
ayinin baslarinda ¢ok sayida insanin katildig1 toplan-
tilar yaptiklar: da biliniyor.

Ne var ki, miisliimanlar arasinda Israil ve ABD’deki
radikal Ultra-Ortodoks Yahudiler ile Pro-
testanlik i¢inde bir mezhep olan ve
ABD’deki sayilar1 neredeyse 100
milyonu bulan Evanjelikler i¢in-
deki bazi haham ve rahiplerin
Kovid-19'u Deccal’e benzeten,
“Bizim bolgemizde otorite
devlet degil, hahamlardir.”,
“Korona’dan degil Tanrr'dan
korkuyoruz!”, “Korona Hz.
Isa’nin yeryiiziine inisi ve
diinyanin sonunun alameti-
dir.”, “En emin yer Kkilisedir;
sayet kilisede emniyette degil-
sen manevi problemin var demek-
tir; saglik¢ilar-yetkililer istemiyor
ama siz etrafinizdakilerin elini sikin.”,
“Virtisten korkanlar varsa onlara Tanrrnin
kutsadig1 havlu-mendil dagitalim.” seklinde tedbir-
leri, saglig1 ve tedaviyi 6nemsemeyen sdylem ve tu-
tumlar,* Ingiltere’deki Kraliyet Kilisesine mensup
bazi rahiplerin yaptigi gibi, “Korona’dan koruyan bir
yag’in 91 paunddan satilmas: gibi irrasyonel durum-
lar pek goriilmemistir.

Kovid-19°un Diinyada Islam-Miisliiman
Tasavvuruna Etkisi

Korona giinlerinde 500 y1l sonra Endiiliis’te ilk kez
oldugu gibi, Batrnin 6nemli sehirlerinde de ezanlar
okundu, bilboardlara ayet-hadislerden pasajlar ya-
zild1. Diyanet basta olmak iizere miisliiman kuruluslar
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16 Mart 2020'den itibaren pandemi sebebiyle kilinamayan Cuma namazlari 29 Mayis 2020'de ilk kez kilindi. Agik havada ve ciddi tedbirler altinda kilinan
bu Cuma namazi icin Bagcilar Mahmutbey Stadyumu’'nda da cemaat bir araya geldi

yaslilara ev yardimlar: yaptilar. Ramazan dolayisiyla
da olsa, Batil1 liderler daha bir motive olarak camileri
ziyaret edip sicak mesajlar verdiler. Baz1 saglik-psi-
kiyatri merkezleri miisliiman doktor-psikologlarina,
hastalarinin moralini diri tutmaya yonelik (manevi)
tavsiyelerde de bulunmalarini 6giitlediler. Misliiman
(basortiilit) doktor ve hemsireler 6n saflarda hastalarin
yardimina kostular. Biitiin bunlara, “Kovid-19 diplo-
masisi” diye de niteleyebilecegimiz sekilde, Tiirkiyenin
Italya, Ispanya, Ingiltere ve ABD gibi iilkelere yaptig1
tibbi malzeme yardimlarini da ekleyebiliriz.

Su halde miisliimanlar adina biitiin bu pozitif ge-
lismeler, Batr’'da IslAm ve miisliimanlara yonelik son
senelerde alabildigine tirmandirilan “kiiltiirel 1rkgi-
l1g1” azaltip negatif olan miisliiman tasavvuruna pozitif
anlamda katk: yapip yapmayacagi sorusu dnemlidir.

Kisa zamanda Islam kargithg: ve kiiltiirel irkgili-
gin azalip imajin diizelmesini beklemek gergekgi ol-
mayacaktir. Ancak Batr'da hiristiyanlarca dahi atif
yapilan 1400 sene oncesinde Hz. Peygamber’in siin-
netinde uygulanmis olan “pandemi-karantina fikh1”
ve tedbirlerinin 6grenilmesinin miisliimanlara bakista
pek ¢ok zihinde pozitif sorularin olugsmasina yol aga-
caktir. Hatta Islam’da daha ziyade siinnet kaynakli
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olarak uygulanan “yaslilara verilen deger”, “el y1-
kama”, “temizlik-taharet ve musluklari™na dair bilin-
cin yiikselecegini de diisiinebiliriz. Zira pandeminin
daha ilk giinlerinde {inlii Ingiliz dergisi Nevsweek’te®
“Bir salgin sirasinda karantina, sosyal izolasyon ve
kisisel temizligi ilk 6neren kisinin kim oldugunu bi-
liyor musunuz?” diye, dindar hiristiyan teolog Craig
Considine’nin sordugu ve cevapladigi soru bu anlamda
onemliydi. “O Hz. Muhammed idi.” diye ilgili hadis-
lerden de 6rnekler vererek soyle devam etmisti: “O,
salgin ve hastaliklar konusunda geleneksel bir hekim
ve uzman degildi; ancak Kovid-19 gibi pandemiye d6-
niisen oldiiriicii salginlari 6nlemek i¢in 6nemli tavsi-
yeleri olmustu.”

Biitiin bunlarin misliimanlar i¢in diinyada 6nemli
imaj restorasyonu firsat1 sundugu sdylenebilir. Su
halde miisliimanlar, Hz. Peygamber’in 1400 yil 6nce
salgin-taun-pandemi ile miicadele teknikleri iizerin-
den, “taharet-temizlik”, beslenme-gida sagligy, aile ya-
pisy, yaslilara sahip ¢ikma, merhamet, yardimlagsma
tizerinden teblig-temsil firsatlar1 yakalamistir. Pan-
demi déneminde Avusturya’nin sampiyon déviisciisii
Willi Ott'un “Tanidigim miisliimanlarin ne kadar te-
miz ve giizel ahlakli oldugunu gérdiim; Islam’daki
adaleti de goriince gok hoguma gitti. Islam inanciyla



¢ok daha giiglenecegimi hissediyorum...” sozleriyle
miisliiman oldugunu agiklamasi, IslAm, Kur’an ve Hz.
Peygamber’i ve siinnetini dogru teblig-temsilin ne tiir
firsatlar sundugunu gosterse gerektir.®

Bazi Saha Arastirmalari: Kovid-19 Dine-
Maneviyata Yonelimi Artirdi mi?

“Bela-musibet, afet, hastalik-salgin donemlerinde
dini pratikler-duygularda artis yoniinde ani degisim-
lerin yogun goriildiigii genelde soylenir. Zira biraz da
indirgemeci anlayisla, 6ziinde dini, zor zamanlarda s1-
ginilacak bir liman, tabir yerinde ise bir anti-depresan
gibi gérme olsa da bu dénemlerde metafizik arayislar
one ¢ikar. Bu meyanda da bilimin yaptig: se-
bepler-sonuglar: agiklamaktan ziyade
anlamlandiran din-Islam’a yone-
limde de artis olabilir. Hatta
Ramazan ikliminde evler-
deki karantina ve muha-
sara giinlerinin bir cesit
muhasebe, inziva, infi-
rad ve itikaf gibi gorii-
lerek evlerin “kiblegdh”
olarak degerlendirilmesi
¢ok daha miimkiin ol-
mustur. Ancak bunun
kalic1 bir dindarlik olup
olmadigini tespit i¢in za-
mana ihtiyag vardir.

Ote yandan Kovid-19 giin-
lerinde internetteki dini icerikli
aramalarda ytizde 20 civarinda ar-
tig oldugu belirtiliyor. Bu meyanda, dindar-
lik oran1 Avrupa’nin aksine yaklasik %70’lerde olan
ABD’deki “The Joshua Fund” kurumunun hiristi-
yanlar ve inangsizlar iizerine yaptig1 arastirmada hi-
ristiyanlarin %44’ Korona’y1 inanca-Tanrr'ya doniis
i¢in bir uyanis ¢agris1 olarak gormiistiir. Hiristiyan-
larin %50’ye yakini daha fazla Incil okuyup kiliseler-
deki online vaazlar: dinledigini sdylemistir ki, kilise-
lerin online ayinlerine ilginin de %50 oraninda arttig1
belirtilmektedir. Inanmayanlardan arastirmaya kati-
lanlarin %22’si Korona doneminde dini igerikli oku-
malar-dinlemeler yaptigini séylemistir. Ankete kati-
lan yahudilerin %42’si de Korona’nin kiyamet alameti

i

Kovid-19, sadece
tibbi bir sorun degil;
ayni zamanda ahlak, iman,
varlik gibi metafizik konularin
da yeniden disiinilmesini
saglayan bir salgindir. Dolayisiyla
bu salgindan cikisa dair metafizik
yoni gucli coziimlere ihtiyac
vardir. Miislimanlar acisindan
bu kriz, biitiin insanhga
yonelik bir islam medeniyet
manifestosunun bir adimi
olabilir, olmahdir.

1

oldugu seklinde cevap vermistir.” Yine Konrad-Ade-
nauer Vakfi ile Keevoon Global Research’in 28 Nisan
ile 9 Mayis arasini kapsayan ve Almanya, Amerika,
Ingiltere, Italya, Polonya, Israil ve Filistinlileri kap-
sayan ve her iilkeden 500 Kkisi ile yaptig1 bir arastir-
mada Yahudilerin %34’1i, Arap-Filistinlilerin %49y,
Amerikalilarin %39’u, Almanlarin %19u, Polonyali-
larin %22’si, Italyan ve Ingilizlerin de yaklagik %18’
Tanrrya inanglarinda artis oldugunu séylemistir.®

[slam diinyasinda benzer bir arastirma yapildigini
heniiz bilmiyoruz; ancak yapilsa, Ramazan’in da et-
kisiyle, benzer veya daha yiiksek bir sonug ¢ikabilir.
Dolayistyla Tiirkiye’de Kovid-19’un fiziki, psikolo-
jik, sosyolojik etkilerinin yani sira dini-

manevi etkileri tizerinde de arastir-
malara ihtiyag vardir.

Diger taraftan ise dine-ma-

neviyata yonelislerin esasen

“yalnizlik pandemisi (pan-

demic of loneless)” nite-

lemesi yapilan yalniz ya-

sayanlar arasinda artis

gosterdigi de belirtiliyor.

Bilindigi tizere, yalniz ya-

sayanlar Batr'da onemli

sayida olup bazi devlet-

ler “yalnizlik bakanlig1”

kuracaklarini bile agiklad:.

Batrda Kovid-19 6liim vaka-

larinin ¢ogunun yaglilar ve hu-

zurevlerindeki yaslilar arasinda ol-
dugunu da belirtmek gerekir.

Kovid-19 ve Miisliimanlara Yonelik
Meydan Okumalar

Kovid-19, yerkiire tizerindeki biitiin insanlarin sag-
ligin1 tehdit edip kitlesel dliimlere yol agarken, ayni za-
manda insanligin pek ¢cok alandaki kazanimlari, deger-
leri ve bunlarin tizerinde inga edilmis olan birikimine
dair de ciddi tehdit ortaya koyuyor. Tabiatiyla bu du-
rum Islam ve miisliimanlar agisindan da énemli mey-
dan okumalardan biridir. Bu meyanda Kovid-19 son-
rasinda zaten igerisinde oldugumuz ve postmodernizm
sonrast stireci de ifade eden “post-human/transhuman”
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ve “post-truth (hakikat sonras1)” doneminin getirdigi-
getirecegi dinlere, insana ve kainata dair metafizik-on-
tolojik sorunlar olacaktir. Oxford Sozliik’te 2016 yilinin
kelimesi segilmesiyle birlikte sik¢a kullanilan post-
truth kavrami, “hakikatin 6nemsizlesmesi, par¢alan-
masl, dogrularin, hakikatin, olgularin 6nemini yitir-
digi” gibi anlamlara geliyor. Bunlarin yerini ise kurgu
vakalar ve tasarlanmis gergekler aliyor. Yitirilen ya da
kendince yaratilan “yeni ger¢ek” vurgusuyla samimiye-
tin, i¢tenligin ve diiriistliigiin heba edilmesi kavramin
giintimiizde geldigi anlami kargiliyor ki, hakikat buhar-
lasip gergekliginden kopuyor ve yalan bizzat gercekmis
gibi sunuluyor. Bununla baglantili olarak Kovid-19'un
getirdigi meydan okumalardan biri de “bilgi virtsii
veya salgini” ménasinda asiri-asilsiz bilgi veya haber
salgininin, toplumda korku ve panige yol agarak, esas
salginin yonetimini zorlagtirmasi olarak ifade edilen
“infodemi’dir. Pandemi sonras dijitallesmenin daha
fazla 6ne ¢ikmasiyla infodemi konusu miisliimanlar ola-
rak bizleri cok daha
ziyade mesgul edecek
gibi duruyor.

Kovid-19'un din-
ler ve miislimanlar
acisindan belki de en
6nemli meydan oku-
malardan bir digeri
de din-bilim iligki-
sini dogru kurmak
olacaktir. Zira pan-
demi siireci ihtisa-
sin ve bilimin 6ne-
mini bir kez daha
One ¢ikarmigtir. An-
cak bu durum, “bi-
limi dinin yerine ikame etme sonucuna yani “bilim-
cilik (scientisizm)” ideolojisine, bilimin profan-din
dis1 bir alan oldugu sonucuna gotiirmemelidir. Ancak
pandemi doneminde “150 bin imam bir doktor etmi-
yor.” seklinde, marjinal de olsa, bazi sylemlere sahit
oldugumuz da bir gerecektir. Paradigmasi dogru ku-
rulmus bir bilimin, metodolojik zemini iyi kurulmus
dini okumayla celismeyecegi asikardir. Zira bilim, ba-
sit ifadesiyle, neyin neden olduguna dair agiklamalar
sunar; anlamlandirma gibi bir amaca sahip olmaz. Bu
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Camiler pandemi sebebiyle dezenfekte edilirken

anlamda bilim neden-nigini agiklar, felsefe-sosyal bi-
limler rélativiteye de sahip yorumlar getirir; “Insan-
larin kendi elleriyle yaptiklar: yiiziinden karada ve de-
nizde diizen bozuldu.” (Rum, 30/41) ilahi ikazinin da
ifade ettigi tizere, din ise anlamlandirir. Bu yoniiyle
ele alindiginda Kovid-19, miisliiman i¢in aslinda bili-
min din ile ¢atismasi degil, bulusmasini hatirlatmak-
tadir. Utopya gibi dursa da Kovid-19 i¢in aginin ve ila-
cin miisliimanlarca bulunmusg olmasi -ki Tirkiye'de
bu anlamda 6nemli adimlar vardir- diinyaya bu an-
lamda giizel bir temsil 6rnegi olmaz miydi?

Kovid-19 Sonrasi “Islam Karsithgr”
Azalacak mi?

Kovid-19 sonrasi ortaya gikacak ekonomik daralma
ve issizlikle birlikte 6zellikle Batr'da, Cin, Hindistan
gibi bazi iilkelerde yabancilara yonelen zenofobik ve
1rkg1 tutumlarin 6ne gikabilecegi konusuluyor. Esasen
Batr'da tarihi-ideolojik arka plana sahip olup son yillarda
alabildigine 6ne ¢1-
kan, ancak Kovid-19
stirecinde nispeten
geri planda kalan,
astr1 sagci-popiilist
lider ve anlayisla-
rin bu durumu po-
litik olarak kullan-
mast olasidir? Biitiin
bunlara ragmen, her
ne kadar son yil-
larda iyice “irkgi-
lik-kiltirel 1rkgi-
11ik™ halini alsa da
Islam karsithginin
nispeten azalip ye-
rini “Cinfobi-sinofobi”ye birakacagi, Islaim’in ve miis-
limanlarin dogrudan hedef olmayacag: seklinde yo-
rumlar da yapiliyor. Kald1 ki, Ingiltere, Almanya ve
Hindistan gibi baz1 iilkelerde Islimofobik sdylem-ey-
lemler olsa da Kovid-19 siirecinde Islam kargitliginin
genelde nispeten azaldig1 sdylenebilir.

Bununla beraber, Korona giinlerinde Islam kar-
sit1 sOylem-eylemlerde Hindistan’da bir tirmanis ol-
dugu da goriiliiyor. Hatta Hindistan yeni dénemde
belki de Islam karsithiginin yeni merkezlerinden biri



olma potansiyeli tasiyor. Gerekge olarak da Teblig
Cemaatinin Mart ay1 baslarinda Yeni Delhi yakinla-
rindaki toplantis1 gosterildi. Hitkiimetteki parti (BJP)
yanlis asir1 sag Hindu gruplar miisliimanlar1 “Korona
cihatgilarr”, “bio cihatgilar”, “igreng goriislere sahip bu
insanlar” vb. séylemlerle niteleyip Kovid-19’un -Hin-
dulara bulastirmak i¢cin- miisliimanlarin bir komplosu
oldugunu iddia ettiler. Hiikiimet o donemde Hindis-
tan’daki onaylanmis Korona vakalarinin beste birinin
Teblig Cemaatinin toplantist kaynakli oldugunu soy-
ledi. Bu durum, “Hiikiimet, Kovid-19 ile miicadeledeki
basarisizliginin sugunu miisliimanlara fatura etmeye
calisiyor.” seklinde yorumlandi ki, esasen bu dogru bir
degerlendirmedir. Teblig Cemaatinin bu tutumunun,
bir yandan Hindistan’daki 200 milyonluk miisliiman-
lara (niifusun %14’1) hak etmedikleri nitelemeleri yo-
neltip Korona’ya yakalananlarin tedaviye erismesine
engel oldugu, diger yandan da Hindistan'daki 1rkgi-
Islam karsit1 asir1 sagcilara malzeme verdigi agikar.
Ancak Hindistan’daki vakalarin suglusu olarak on-
lar1 gormenin de Hindulardaki miisliman nefretinin
bir gostergesi oldugu belirtilmelidir.

Sonug: Miisliiman Diinya ve Alim-

Entelektiiellerinden Beklenen Manifesto

Netice olarak, insanin dirisinden ve oliisiinden de
kagildig1 Kovid-19 giinlerinde diinyada “Insan insa-
nin kurdudur.” anlayigindan “Insan insanin yurdu-
dur”, “Insani-insanlig1 yasat ki insan-diinya yasasin.”
anlayisina siddetle ihtiya¢ vardir. Bu insanlik imtiha-
nin1 asmak bizim elimizdedir ve diinya ¢apinda biiytik
capta oliimlere-acilara sebep olan Korona diinyaya bu

DIPNOTLAR

firsat1 vermigstir. Neticede insanoglunun ihtiya¢ duy-
dugu dayanigma ruhuna Islim’in sevgiye ve siirekli
vermeye doniik ahlak anlayisi destek ¢ikiyor. Bu du-
rum, ihtiya¢ duyan pek ¢ok iilkeye tibbi malzeme yar-
dimi gonderen Tiirkiye'nin, siyasi vizyonerlikle Korona
sonrasinda insan1 merkeze alan diinya diizenine yati-
rim yaptig1 anlamina geliyor.

Kovid-19, sadece tibbi bir sorun degil; ayn1 zamanda
ahlak, iman, varlik gibi metafizik konularin da yeniden
diisiintilmesini saglayan bir salgindir. Dolayistyla bu sal-
gindan ¢ikisa dair metafizik yonii giiglii ¢oztimlere ih-
tiyag vardir. Miisliimanlar agisindan bu kriz, biitiin in-
sanliga yonelik bir Islaim medeniyet manifestosunun bir
adimi olabilir, olmalidir. Bunun i¢in Korona'ya yonelik
dini-felsefi anlamda “tespit”, “teshis” ve “tedavi” olarak
soyleyeceklerimiz olmalidir. Islim’in insanhiga sunduk-
lariny, Islam’in insan modeline dair diinyaya soyleyecek
soziimiiziin oldugunu, insanliga sunacak medeniyet pers-
pektifini ifade i¢cin 6nemli bir firsattir. Bu ise dncelikle
ise, Hegel’in kiiltiirel ilerlemeci tarih anlayisinin geregi
tarihin “lineer-dogrusal” degil, dongiisel ilerledigini id-
rak edip, G. D. Yarnold’un “Insanoglu Tanr’nin miil-
kiinde emanete ihanet etmistir; sahip oldugu bilimsel
bilgiyi tabiati istismar etmede kullanmistir.” s6ziinde
ifade ettigi minvalde bir manifestoyu sunmay1 salik verir.

Insan(lig)in kendi acziyeti ve garesizligi ile en derin-
den yiizlestigi bu kriz sonras: miisliimanlara bityiik fir-
satlar sunmaktadir. Tarih, Kovid-19’u pek ¢ok yoniiyle
muhakkak yazacaktir; ancak unutmayalim ki, tarih miis-
liimanlarin meydan okumalar: ve potansiyeli barindi-
ran bu firsati nasil kullandigimiz1 da yazacaktir. [l

1 "Apateizm” diger terimlere nispetle az bilinen bir felsefi kavram olup
Tanri'nin varhgl veya yoklugu beni ilgilendirmiyor diye tanimlanabile-
cek bir tutumdur.

2 Buhari, Merda, 1; Mislim, Birr, 49.

3 islam'da tip, tedavi, hastalik ve salginlara dair Kur'an-Siinnet'teki tutuma
dair bk. Hidir, Ozcan, Hadis Deryasindan inciler, s. 225-28; Karadavi, Yu-
suf, Bilgi ve Medeniyet Kaynadi Siinnet, cev. Ozcan Hidrr, 3. baskl, istan-
bul, 2018, s. 209-215.

4 Bututumlara dair bk. Hidir, Ozcan, “Kovid-19 Teo-politigi: Evanjelikler ve
Ultra-Ortodoks Yahudiler”, AA Analiz Haber, 15.04.2020, https://www.
aa.com.tr/tr/analiz/kovid-19-teo-politigi-evanjelikler-ve-ultra-ortodoks-
yahudiler/1805863

5 Considine, Craig, “Can the Power of Prayer Alone Stop a Pandemic like
the Coronavirus? Even the Prophet Muhammad Thought Otherwise”,
Newsweek, https://www.newsweek.com/prophet-prayer-muhammad-
covid-19-coronavirus-1492798, 17.03.2020.

6 Hz. Peygamber'e dair Bat'da dogru anlatimin nasilligina dair degerlendir-
meler icin bk. Hidir, Ozcan, Bat'da Hz. Muhammed imaji, istanbul, 2019,
s. 404-417.

7 Rosenberg, Joel C.,, “Coronavirus Pandemic Is a Wake Up Call: Exclusive
Joshua Fund Polly”, https://www.joshuafund.com/learn/newsarticle/
coronavirus_pandemic_is_a_wake_up_call_exclusive_joshua_fund_
poll. Bu konuyu da analiz eden bir makale icin de ayrica bk. Hidir, Ozcan,
“Kovid-19 Sonrasi Muslimanlar: Firsatlar, meydan okumalar”, AA Ana-
liz Haber, 07.05.20, https://www.aa.com.tr/tr/analiz/kovid-19-sonrasi-
muslumanlar-firsatlar-meydan-okumalar/1832596.

8 Bu arastirmanin sonuglarina dair haber icin bk. Maayan-Jaffe-Hoffman,
“Coronavirus crisis turned Israelis, Palestinians to faith in God", The Jeru-
salem Post, https://www.jpost.com/israel-news/coronavirus-crisis-turned-
israelis-palestinians-to-faith-in-god-628578, son erisim: 19. 05.20.

9 Bukonuda bk. Hidir, Ozcan, “Avrupa‘da “Asiri Sag"in Dini-ideolojik Tarihf Te-
melleri-Kdkenleri", Muhafazakér Disiince, 2018, cilt: XIV, sayi: 53, 15-46.

10 Bu anlamda bk. Hidir, Ozcan, “islamofobi-Irkgilik-"Kiiltiirel Irkcilik” ilis-
kisi”, Ombudsman Akademik Dergisi, Temmuz-Aralik 2017, s. 23-49.
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adrugseria es-Sani (6. 747/1346) Islam alimleri-

nin iyilik (hiistin) ve kotiiliik (kubuh) kelime-

lerini genelde {i¢ anlamda kullandiklarini be-
lirtmistir. Ilk anlam bir seyin insan tabiatina uygun
olup olmadigini ifade etmek igindir. Tkinci anlamda
ise hiistin ve kubuh kavramlari bir seyin olgunluk s1-
fatina ya da noksanlik vasfina sahip olup olmadigina
isaret etmektedir. Hiistin ve kubuhun ti¢tincii anlami
ise bir seyin bu diinyada dviilmeye ya da yerilmeye
ahirette de miikafata veya cezaya vesile olmasiyla ilgi-
lidir.! Sadrusserianin hiisiin ve kubuh igin zikrettigi
ilk anlam1 yani insanin tabiatina uygun olup olma-
may1 Ciircani’nin (6. 816/1413) et-Ta‘rifat’da musi-
bet igin yaptig1 “
sey.”* seklindeki tarifle birlikte oku-
dugumuzda musibetin insan ta-

Insanin tabiatina uymayan

biatinca hos karsilanmadigini

ve buna muhatap olan insa-

nin nazarinda koti bir sey
olarak algilandigini soyle-

mek zor olmayacaktir. Za-

ten musibet kavrami genel-

likle insanin kendi iradesi
disinda ve beklemedigi se-

kilde karsilastig1 durumlar:

ifade etmek ve daha cok has-
talik, kitlik, zarar ziyan, yangin,
deprem gibi afetleri, sevilen birinin
oliimii gibi insana aci ve hiiziin veren sey-

leri nitelemek {izere kullanilmaktadir.’ Nitekim
ilk Islam filozofu el-Kindinin (6. 252/866 [?]) ifade
ettigi izere musibet dogas: geregi istiyak duydukla-
rin1 uzaklastirarak ya da sevgi beslediklerini kaybet-
mesine neden olarak insani hiizne sevk eden seydir.*

Peki, dogas1 geregi insana ac1 veren, onu iizen mu-
sibetleri engellemenin, yani insan1 iiziintiiye sevk ede-
cek seyleri ortadan kaldirmanin bir yolu yok mudur
veya mutlu olan kimsenin bu halinin devam etmesi
ya da elindeki nimetleri siirekli olarak muhafaza et-
mesi miimkiin degil midir? el-Kindi Risdle fi’l-Hile
li-def’il-ahzan’da benzer sorulara su sekilde cevap

i

insan
sevdigi seyleri
kaybetmekten
kurtulamaz. Ciinka
icinde yasadigimiz bu
olus ve bozulus (kevn
ve fesad) aleminde
sebat ve devamlilik
yoktur.

i

verir: “Insan sevdigi seyleri kaybetmekten kurtula-
maz. Clinkii i¢inde yasadigimiz bu olus ve bozulus
(kevn ve fesad) aleminde sebat ve devamlilik yoktur.™
Ibn Miskeveyh (6. 421/1030) ise bu diinyada elem ve
fesada maruz kalmamay: talep etmenin esasinda hig¢
varliga gelmemis olmayi istemekle yani yoklugu ar-
zulamakla es deger oldugunu ifade ettikten sonra he-
men arkasindan da akil sahibi bir insanin boyle bir
istekte bulunamayacagini 6zellikle belirtmektedir.®
Cunki hayatta lezzet, 6limde ve yoklukta ise elem
vardir.” Anlasilan o ki musibetler kurulusu geregi bu
alemin bir pargasidir ve insanoglu bir anlamda mu-
sibetlerle i¢ ice bir hayat yasamaya mecburdur. Bura-
daki anahtar kelime ise “imtihan”dir. Alem
insanin imtihanina mekan olarak ya-
ratilmis ve imtihanin gereklerine
uygun bir sekilde dizayn edil-
mistir. Musibetler de bu dizay-

nin 6nemli bir unsuru ola-

rak viictida getirilmektedir.

Sorumluluk

Musibetlerin 4lemdeki

diizenin bir pargasi olarak
yaratildiginin ifade edilmesi
burada insanin sorumlulugu-

nun izale edildigi gibi bir fikri
cagristirabilir. Ancak bu sekildeki
bir cebri anlayisin Islam diisiince gele-
neginde kendisine pek fazla taraftar bulama-
dig1 agiktir. Dahasi insan zaten hiir iradesiyle hareket
ettiginin ve bagina gelen seyler karsisinda davranis-
larini ve segimlerini kendisinin belirlediginin far-
kindadir.® Bu baglamda Imam Matiiridi (6. 333/944)
“Yeryiiziinde ve kendi nefislerinizde ugradiginiz hicbir
musibet yoktur ki, biz onu yaratmadan énce, bir ki-
tapta (Levh-i Mahfuz’da) yazilmis olmasin. Siiphesiz

»9

bu, Allah’a gore kolaydir.” ayetini izah ederken bu-
rada olaylarin bizzat kendisinin degil de gerceklese-
cegine dair bilginin yazilmis olduguna vurgu yapar.”’

Matiiridi “onu yaratmadan 6nce” soziiniin isaret ettigi
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manaya dair ihtilaf edildigini, bazilarinin buna o olay-
lar1 yaratmadan 6nce anlamini, bazilarinin da o in-
sanlar1 ve o yeri yaratmadan 6nce manasini verdigini
belirtmis ve kendisine gore ilkinin daha dogru oldu-
gunu ifade etmistir."! Buna gore Allah Teal4 dlemde
kurdugu diizen ve isleyisiyle bu diizen ve isleyise ri-
ayet edilmedigi takdirde hangi sonuglarin vukua ge-
leceginin bilgisini insanlarin bu diizene ve birbirine
kars1 miinasebetlerinin bilgisiyle eslestirmistir. Bu
diizen, isleyis ve musibetler karsisinda insanin al-
di1g1 konum da onun imtihanini sekillendirmektedir.

Matiiridi mezkur ayetteki musibet kelimesinin
yaratilanlarin basina gelen ve kendileri-
nin etkisi bulunan fiiller i¢in kulla-
nildig: gibi kendilerinin hig et-
kisi olmadan baglarina gelen
olaylar icin de istimal edil-
digini belirtir."> Bu du-
rumda musibetler ya biz-
zat kulun kendi yapip
etmeleri ya dlemdeki fit-
rat siinnetine (sinnetul-
lah) muhalefeti ya da bir
baska insanin benzer ha-
talar1 islemek suretiyle do-
layl1 olarak ona da zarar ver-
mesi neticesinde agiga ¢ikar.
Biitiin bu sayilanlarda musibe-
tin kaynag1 da sebebi de ya bizzat ya
da hemcinsleri sebebiyle insanin kendisi-
dir. Nitekim Matiiridi Allah Teala’nin yaratilanlarin
eliyle gerceklesen fiillere de musibet adin1 verdigini
zikretmektedir.” Dolayisiyla musibetler ¢ogunlukla
sebeplere bagli olarak gerceklesmekte ve bu sebeple-
rin altinda da miispet veya menfi olarak insanin fi-
illeri bulunmaktadir. Yani ya yerine getirmesi gere-
ken bir tedbir, sebep veya fiili goz ard1 ettiginden ya
da bizzat hatali bir tasarrufta bulundugundan insa-
noglu sorumludur. Ancak sebeplere vurgu yapilmasin-
dan hareketle de alemde Tanrr'nin miidahalesini ola-
naksiz kilan kat1 determinist bir yapinin var oldugu
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i

imam Matiiridt (6.
333/944) “Yeryiiziinde
ve kendi nefislerinizde
ugradiginiz hicbir musibet
yoktur ki, biz onu yaratmadan
once, bir kitapta (Levh-i Mahfuz'da)
vazilmis olmasin. Siiphesiz bu,
Allah’a gore kolaydir.” ayetini
izah ederken burada olaylarin
bizzat kendisinin degil de
gerceklesecegine dair bilginin
yazilmis olduguna vurgu
yapar.

i

anlagilmamalidir. Dolayisiyla burada miidahale edi-
lebilir bir nedensellikten bahsetmek daha dogru ola-
caktir® Bu anlamda Allah Teala’nin miidahaleleri
de yukarida bahsettigimiz igleyise dahildir. Zaten
Matiiridi meselenin bu yoniine vurgu yapmak iizere
Allah Teala’nin musibetleri yaratmay1 mutlak bir ifa-
deyle kendi zatina nispet ettigini belirtmektedir."

Cezalandirma

Musibetlerin mutlak olarak Allah Tedla’nin ceza-
landirmasi seklinde yorumlanmas: isabetli degildir.
Ciinki ¢ogu zaman ozellikle de umtimi musibetlerde
masum kimseler ve ¢ocuklar da zarar go-

rebilmektedir. Halbuki Yiice Rabbi-

miz Kur’dn’da rahmetinin her
seyi kugattigini'® ve kullarina
asla zulmetmeyecegini' bil-
dirmektedir. Yukarida da

ifade ettigimiz izere mu-

sibetler cogunlukla insan-

larin kendi yapip etmele-

rinin bir sonucu olarak
gerceklesir. Ancak insa-

noglu yaptig1 her hata-

nin arkasindan da musi-

bete muhatap olmaz. Ciinkii

ilahi hikmet ve rahmetinin bir
yansimasi olarak Allah Teéla tiirlii
vesilelerle insana yaratilig gayesini ger-
¢eklestirmek, imtihaninda muvaffak olmak,
tovbe edip 6ziine donmek i¢in imkan ve firsat tanir.
Nitekim Allah Teala: “Bagsiniza her ne musibet gelirse
kendi yaptiklarimiz yiiziindendir. O, yine de ¢ogunu af-
feder.”® “Eger Allah insanlari, kazandiklari yiiziinden
hemen cezalandiracak olsayds, yerkiirenin sirtinda hig-
bir canli birakmazdi. Ne var ki, onlar: belirli bir siireye
kadar erteliyor. Nihayet siireleri gelince, (gerekeni ya-
par). Ciinkii Allah, kullarini hakkiyla gormektedir.™®
mealindeki ayetler de bu hakikate isaret etmektedir.
Mezkur ayetlerin isaret ettigi bir diger husus ise im-
tihan sebebiyle bu diinyada mutlak olarak adaletin



tecelli etmedigi ve bunun mevcut alemin sonrasinda
gidilecek olan ebedi ve gercek yasam yurduna erte-
lendigidir. Ayrica Allah’in burada kullar agisindan
bir stikiir ve sabir dengesi kurdugu ve her iki du-
rumla da insani imtihan ettigi ortadadir. Bu sebeple
Matiiridi “Kaybettiklerinize tiziilmeyin ve O'nun size
verdikleriyle stimarmayin.” ayetinin “O’nun sizi im-
tihan ettigi ve denedigi olaylara bakin” manasinda
da yorumlanabilecegini ifade etmekte, buna gerekgce
olarak da su agiklamay1 yapmaktadir: “Clinkii Allah
insanlar1 bazen zorluklarla ve belalarla sisnamakta ve
onlara biitiin bunlara sabretmelerini, ba-
zen de bolluk ve rahatlikla sinamakta

I"( :..
[
3
¥

|
der ve belaya diigerseniz feryat etme- i 7

ve onlara giikretmelerini emretmekte-

LS
b1

dir. Dolayisiyla eger nimetleri kaybe-

yin, sabir gosterin; sayet nimetler elde
ederseniz O’na sitkredin ve simarma- |
yin, ¢iinkil simariklik insan1 azginliga ;{ﬂ;f)
ve tagkinliga gotiriir.”*

A«

Imam Matiiridi “Sana gelen iyilik |
Allah’tandir. Basina gelen kotiiliik ise
nefsindendir. Seni insanlara el¢i gonder- |
dik; sahit olarak da Allah yeter.” ayetini ‘
aciklarken birinci kismin yani Allah’a |
nispet edilen seylerin genislik, afiyet ve |
benzeri anlamlardaki miikafatlar sek-
linde anlagilabilecegini belirtir. Ikinci ‘
kismi ise kulun kendi edimlerinin ne-
ticesi seklinde yorumlar.”* Benzer agik-
lamalar yapan Zemahseri ayetteki iyi-
ligin (hasene) Allah’in nimet ve ihsani
oldugunu ve durumun O’nun litfunun |
neticesinde imtihan, miikafat ve kar- ‘
siliksiz comertlik seklinde gergekles-
tigini belirtir. [kinci kissmdaki seyyie
(kotulik) kavramini ise Zemahseri in- |
sanin kendi fiillerinden kaynaklanan |
beld ve musibetler seklinde izah eder.

[ Add 3651

2t/v. 1902
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kazandigin seyler nedeniyle oradaki sebep sensin.”
seklinde agiklar.”

Musibet Ahlaki

Sadrusseria’nin hiisiin ve kubuh i¢in zikrettigi an-
lamlarin tiglinciisiinii** genel anlamda musibet kav-
rami i¢in dislindiigiimiizde yani bir sey hakkinda
iyi ya da kott hiikmiinii verebilmek agisindan o se-
yin bu diinyada 6viilmeye ya da yerilmeye ahirette
de miikafata veya cezaya vesile olmasi itibariyle ele
aldigimizda burada akil nazarinda her zaman dogru
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Bunlarin kaynagi olarak insanin zik-
redilmesini de “Ciinkii ey insan elinle

Maturidi'nin Kitabl’t-Tevhid'inin tek yazma niishasi Cambridge
Universitesi Kiitiiphanesi 3651 numarada bulunmakta
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bir bakis agisinin gelistirilmesinin gii¢ oldugu ortaya
¢ikmaktadir. Dahasi insanin kendi hatasi neticesinde
maruz kalmadig1 ya da giinahsiz insanlarin imtihan
sebebiyle muhatap kilindiklar: sikint1 ve musibetlerle
yiizlestiklerinde sorduklar1 “Neden ben?” sorusu ve
tiirevlerine verilen ve sadece nedensellige veya kader
ve imtihan sdylemine dayandirilan cevaplarin insani
tatmin etmedigi de asikardir. Bu yiizden olsa gerek
Matiiridi bu gibi sorularin tam olarak cevabini bu-
labilmesi ve diinya hayatinda yasanan izah edilmesi
gii¢ seylerin daha dogrusu buradaki sikint1 ve musi-
betlerin tam olarak izalesi ve bunlara bedel tatmin
edici karsiliklarin ihsan edilmesi agisindan aklin ahi-
reti gerekli gordiigiinii beyan etmektedir.® Vacip ola-
rak kabul etmemekle birlikte muhtemelen bu sebeple
Ehl-i Siinnet’in genel kanaati boyle musibetlerle im-
tihan edilenlere ahirette ¢ok biiyiik miikafatlarin ve-
rilebilecegi yoniindedir. Mu'tezile ise adalet ilkesi-
nin bir geregi olarak bu durumun vacip oldugunu
kabul etmektedir. Nitekim Kadi Abdilcebbar’in (0.
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415/1025) Serhu’l-Usili’l-Hamse’de izah ettigi tizere
Mu'tezili alimlerce ilahi adaletin yerini bulmasi i¢in
verilen menfaatin ¢ekilen elemin tam kargilig1 olmasi
gerekecegi bu sebeple diinyada iradesi disinda ¢ek-
tigi elemlere karsilik (ivaz) olarak kula ahirette tat-
min edici miikafatlarin verilecegi ifade edilmistir.*

Kuskusuz sebebi her ne olursa olsun musibetler ya-
ratma cihetiyle Allah’in fiilidir ve O insanlar1 imtiha-
nin geregi olarak musibetlerle stnamaktadir. Bu an-
lamda Zemahseri insanin maruz kaldig1 musibetleri
onun fiillerinin tahlil edildigi bir laboratuvara ben-
zetmektedir. Buna gore insanin fiilleri musibet labo-
ratuvarinda gozlemlenerek neticede bagina gelenlere
sabredip etmeyecegi, Allah’a itaatte sebat gosterip
gostermeyecegi, ilahi kudretin emir ve hiikiimlerine
teslim olup olmayacag 6lgiilmektedir.”” Burada akla
“Allah her seyi bildigi halde insanlar1 neden boyle ac1
cekecekleri musibetlerle imtihan etmektedir?” seklinde
bir soru gelebilir. Imam Matiiridi bu soruya Allah’in
bilgisi duyulur 4lemde
de agiga ¢iksin ve insa-
nin ahirette Allah’a karst
ileri siirebilecegi bir ma-
zereti kalmasin seklinde
yorumlanabilecek su ifa-
delerle cevap vermekte-
dir: “Allah onlar1 zaten
bildigi bir sonuca rag-
men imtihan etmektedir;
ta ki bildigi sey emir-ne-
hiy ¢ergevesinde ve si-
nav konumunda gercek-
lessin. Bu, zaten bildigi
bir seyi sormas: gibidir.
Ayrica duyulur 4dlemde
gizli seylerin ortaya ¢1-
karilmasi i¢in uygulana-
cak imtihan emir ve ne-
hiy seklinde olur; sinavi
yapana hicbir sey gizli
kalmadig1 halde imtihan



yontemi emir ve nehiy biciminde belirlenmistir. As-
linda durum, ‘Gizliyi de asikdr olani da bilendir”® me-
alindeki beyaninda belirtildigi gibi olmakla birlikte
duyular 6tesini (gayb) duyu alemi konumuna getir-
mesi O'nun i¢in miimkiindiir. Béylece sinav duyular
dahilinde cereyan etmistir, ta ki Allah’in duyu o6te-
sine dair olan bilgisi duyular diinyasinda da
ortaya ¢ikmis olsun, ¢linki O, ezelde
bunun bilgisiyle nitelendirilmistir.”*

Sabretmek,
musibetten once
ve sonra, bilhassa

musibet aninda
Uzerine diiseni yapmak
ve neticeyi Allah'tan
istemeye devam
etmektir.

Musibetler karsisinda kulun
bulunmasi gereken pozisyonu
ve takinmasi gereken tavri sabir
ve tevekkiille Allah’a yonelmek,
kavli ve fiili dua ile ilahi yardimi
ve kendisine diinya ve ahirette ih-
san edilecek kiilli hay1ir ve miikafat-
lar11srarla talep etmek seklinde 6zet-
lemek miimkiindiir. Zaten Kur’dn’da ve
ilgili hadislerde de kula bu gibi tavsiyelerde
bulunulmaktadir.*® Ancak son olarak sunu da ifade
etmek gerekir ki nasslarda musibet karsisinda bagvu-
rulmasi tavsiye edilen pasif ve yanlis bir sabir telakkisi
degil, aktif sabirdir. Bu anlamda bir kimsenin mesela

DIPNOTLAR

i

i

bir kétiiliigii, bir sikintiy1 ya da bagina gelen bir mu-
sibeti 6ncesinde engellemeye, tedbirler alarak oniinii
almaya ya da hemen ise koyularak izale etmeye ve
yikimlarini ortadan kaldirarak musibete konu olan
seyi yeniden imar etmeye giicii yeterken bunu yap-
mayarak pasif kalmasi sabir gostermek anlamina gel-
mez. Sabretmek, musibetten Oonce ve sonra ve
bilhassa musibet aninda® tizerine diiseni
yapmak ve neticeyi Allah’tan istemeye
devam etmektir. Yoksa esyanin ta-
biatina aykir1 davranip, Allah’in
alemde yerlestirdigi ol¢ii ve di-
zene muhalefet ederek yanlis bir
kader anlayistyla kendi sorumlu-
lugunun bulundugu meselelerde
bu sorumlulugun gereklerini ye-
rine getirmeyip “Ne yapayim kade-
rimdir.” diyerek ilahi kudreti itttham
etmek dogru degildir. Ayn1 sekilde sos-
yal veya bireysel olarak bir kimse ya da toplu-
mun basina gelen bir musibeti ortadan kaldirabile-
cek ve bir kotiiliigii 6nleyebilecekken bunu yapmayip
“Kardesim sabret, bu senin imtihanindir.” demek bizi
Allah katinda sorumluluktan kurtarmayacaktir. [l
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Deniz resimieriyle meshur Ayvazovski'nin yégn boya “firtinali” bir tablosu

KOTULUGU IZAH ETMEK ve
KOTULUKLE BAS ETMEK

Prof. Dr. Rahim ACAR

Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

Koétiligin Varhig: ve Problem Olusu

Kotulagin iizerinde herkesin anlasacagi bir tani-
mini yapmak zor ise de kotiliigiin varligi hususunda,
bir Tanrrnin varligina inanlar da inanmayanlar da
hemfikirdir. Bizi ¢evreleyen diinya sartlarinda, her
seyin tam istedigimiz gibi oldugu, istedigimiz her se-
yin de gergeklestigi sartlarda yasamiyoruz. Kuskusuz
her insanin hayat sartlari, bedensel 6zellikleri, saglik
durumu, karsilastig1 zorluklar veya kolayliklar, bir-
birinden farklidir. Bazi insanlar digerlerinden daha
iyi, bazilar1 daha ¢etin sartlar altinda diinyaya adim
atmistir. Ama insanlarin sartlar: ne kadar cesitli ve

62 |Din ve Hayat ® 2020/1441-Yaz

birbirinden farkli olursa olsun, bu diinyada her seyin
hep istedigi gibi oldugunu diisiinen bir insana rastla-
mak neredeyse imkansizdir.

Eger diinyada kendi basimiza gelen veya baskala-
rinin yasadigini gordiigiimiiz kétiiliikler ihmal edile-
cek kadar 6nemsiz degilse kétiiligiin varliginin izah
edilmesi gerekir. Yani kétiilitk hayata bakigimizda ve
bizzat hayat1 yasayisimizda bas etmemiz gereken bir
problemdir. Kétiiligiin bir problem olusu iki agidan
degerlendirilebilir: Kotiiligiin insanlarin tecriibe et-
mek istemedigi bir durum olusu ve kotiligi izah et-
mek i¢in getirilen agiklamalarin tatminkar olmayisi.



Birinci durumda kétiiliik insanlar i¢in bir problemdir,
zira kotii sartlar1 yagamay1 kimse arzu etmez. Ikinci
durumda, yani kotiiliikle ilgili izahlarin ve teorile-
rin basarisiz olmasi anlaminda kétiliik, dinler icin,
ozellikle de monoteist dinler i¢in, bir problemdir. Ko-
tiltigiin ne olduguna, ni¢in var olduguna ve karsi-
lastigimiz koétiiliikler karsisinda nasil tavir almamiz
gerektigine dair izahlar basarili olmus olsaydi, bizi
mesgul eden bir kotiiliik problemi olmayacakti. Bu
baglamda, icinde yasadigimiz alemde her seyin giil-
liik giilistanlik olmamasinin, insanlarin ve diger can-
lilarin ac1 cekmesinin aslinda Islam da dahil olmak
tizerek tek tanrili dinlerin inanglari ile uyumsuz ol-
dugu 6ne siirilmistiir. Bu anlamda kotiiliik problemi
derken, dini 6gretilerin tatminkar bir cevap
veremedigi bir problem olarak koétiiliik-

ten bahsedilmektedir.

Kotiliik problemi din felsefe-
sinde islenen 6nemli konulardan
bir tanesidir, ¢linki bu problem
hayat tecriibemizin Tanrrya inan-
makla ve dindar bir hayat yasa-
makla uyumlu olup olmadig ile
ilgilidir. Din felsefesi yapmak, dini
inanglarin anlamini tahlil etme ve
onlarin dogru veya makul olup olma-
digin1 akli olarak degerlendirme gabasi-
dir denilebilir. Bagka bir ifadeyle, din felse-
fesi insanlarin dini inanglari, tamamen tabil olarak
sahip olduklar: bilme yeteneklerine bagli olarak an-
lama ve degerlendirme ¢abasidir. Bu haliyle din felse-
fesinin, tabii teoloji ile ortiistigiinti soylemek miim-
kiindiir. Bir disiplin olarak “din felsefesi” ismi nispeten
yeni konulmussa da bugiin din felsefesi alanina da-
hil ettigimiz tartigmalar, eski caglardan beri mevcut-
tur. Mesela Orta Cag Islam kiltiiriinde, miisliiman
filozoflarin ve kelamcilarin, Allah’in varlig, birligi
ve adaleti ile ilgili olarak ortay koyduklar: izahlarin
onemli bir kismi, bugiinkii anlamda din felsefesi ala-
nina dahil sayilabilir.

Din felsefesi yaparak, bir insan olarak hayat tecrii-
bemizden, muhtelif bilimlerin bize sundugu verilerden
hareketle dini inanglari nasil degerlendirebiliriz? Me-
sela, aleme dair bilgimizden hareketle, dinin 6grettigi

i

Diinya hayatinin
bir imtihan oldugu
ogretisi, kotilige

nasil bakilmasi
gerektigi sorusuna

Kur'an-1 Kerim'de

verilmis olan onemli
bir cevaptir.

1

gibi bu alemi yaratan ve idare eden bir Tanrrnin var-
ligin1 gostermek tizere deliller getirilmis, argiiman-
lar kurulmustur. Bir anlamda, bu tiir argiimanlarin
yapist aleme baktigimizda, tabii bilgi elde etme yete-
neklerimizle ulastigimiz sonuglar, bize dinin 6gret-
tigi Tanr1 inancinin dogru oldugunu gosteriyor de-
mektir. Igte tam da boyle bir bakis acisiyla, dlemde
kotiiltigiin olmasinin, monoteist dinlerde 6gretildigi
haliyle, her seyi bilen, her seye giicii yeten ve mutlak
surette iyi olan bir Tanrrnin var oldugu inancina ay-
kir1 oldugu iddia edilmektedir. Kétiiligiin varliginin,
ya Tanri inanci ile mantiksal olarak tutarsiz oldugu
yahut da 6yle bir Tanr1 inancini reddetmeyi gerekti-
recek bir delil oldugu savunulmustur. Alemde bazi
kotiiliiklerin bir maksadinin oldugunun kabul
edilebilecegi ama maksatsiz kotiiliiklerin
de bulundugu ve bu tiirden koétiiliikle-
rin bu alemi yaratip idare eden bir
Tanrrnin olmadigini gosterdigi id-

dia edilmistir.!

Teodise Ornekleri

Hakikaten meydana gelen ko-

tiiliklerin maksatsiz oldugunu
soyleyebilir miyiz? Bu soruya ce-

vap olarak aslinda maksatsiz bir k-
tiligiin olmadiginy, biitiin kétiiliikle-

rin bir maksadinin oldugunu géstermeye
yonelik muhtelif teodiseler yahut da ilahi adalet
teorileri, gelistirilmistir. Bu ilahi adalet teorilerinin,
hem kétiilitk problemi ile ilgili farkli noktalar: ele al-
dig1, hem de -bir anlamda ¢agin ruhuna gore- bazen
reva¢ buldugu, bazen de ilgisizlige mahktm oldugu
soylenebilir. Mesela, “var olan her seyin, var olmasi
bakimindan ve var oldugu kadar iyi” oldugunu esas
alan teodisede “varlik” ile “iyi olmak” eslestirilmek-
tedir. Buna gore Tanrrnin yaratmasi varlik vermek ol-
dugu i¢in ve kotiilik yani yokluk bizatihi var olma-
dig1 i¢in, yasanilan birtakim acilarin ve sikintilarin
kemal sifatlariyla muttasif bir Tanri inanciyla kesin-
likle uyumlu oldugu soylenebilir. Yine Orta Cag’da
en azindan Ibn Sina’ya kadar izini siirebilecegimiz ve
Imam Gazali’nin, “leyse fi'l-imkan ebde’ mimé kan™
seklindeki veciz ifadesinde anlatildig1 iizere i¢inde ya-
sadigimiz alemin miimkiin en iyi dlem oldugu teorisi,
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“Tek olan Allah bana yeter.” (Hattat: Behcet Arabf)

baska bir teodise olarak éniimiizdedir. Aleme béyle
bakabilen ve hayatina boyle anlam verebilen insan
icin bu teodiseler hala anlamlidir. Ne var ki, giinii-
miizde bu tiirden ilahi adalet teorilerinin, insanlarin
tiilen yagadiklari hayat: anlamlandirmasinda ne kadar
etkili oldugu sorulabilir. Yani mutlak ilim ve kudret
sahibi olan, mutlak iyi olan Tanrrnin varligina ina-
nan insanlar, giindelik tecriibelerini, baslarina gelen
hadiseleri anlamlandirirken, bu teoriler onlara ne ka-
dar yardimci olmaktadir?

Tamamen akli diizlemde gelistirilen teodiselerin,
insanin giindelik hayatini yagarken, karsilagtig somut
durumlari, bizi sarsan aci ve sikintilar1 aciklamakta
fazla soyut ve duygusuz kaldig1 soylenebilir. Din fel-
sefesi veya tabii teoloji sahasinda gelistirilen teodise-
ler, kemal sifatlariyla muttasif bir Tanr1 inancr ile ko-
tultigiin varligr arasinda mantiksal bir tutarsizligin
olmadigini gosterebilir. Benzer sekilde bu tiirden te-
odiseler, kotiiliigiin varliginin nasil bir maksadi ol-
duguna dair genel izahlar da getirebilir. Boylelikle
alemde kotiiliigiin varliginin Tanr1 inancini reddet-
meyi gerektirmedigini gosterebilir. Ancak bireylerin
giindelik hayatta yasadiklarini anlamlandirmasi ve
buna uygun tavirlar gelistirebilmesi i¢in daha muay-
yen izahlara ihtiyag vardir. Ancak bu tiirden muay-
yen izahlar 6nemli 6l¢tide belli bir dini kaynag: ge-
rektirmektedir. Bunun nedeni, insanin tamamen akli
olarak Tanr1 hakkinda erisebilecegi bilginin olduk¢a
sinirli olmasidir.
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Bir Teodise Olarak imtihan

[slam dini baglaminda, Kur’an-1 Kerim’de genel an-
lamda tamamen akli bir zeminde gelistirilebilecek teo-
diselere dair ayetler bulundugu gibi, belli bir dini kayna-
gin bildirmesiyle bilinebilecek daha muayyen, belirgin,
teodiselere kaynaklik edecek ayetler de bulunmaktadir.
Mesela Kur'an’da higbir seyin maksatsiz olmadigini bil-
diren ayetleri yukarida zikredilen bu alemin miimkiin
alemlerin en iyisi oldugu teodisesi ile iliskilendirebili-
riz.> Yine bu baglamda Kur’an’da bazi1 kétii hadiselerin
ilahi bir cezalandirma olarak takdir edildigi belirtilmis-
tir.* Tabii olarak sahip oldugumuz adalet duygusu ile
cezalandirma seklindeki izahlarin en azindan ilk ba-
kista iliskili oldugunu diisiinebiliriz. Ancak diinya ha-
yatinin bir imtihan oldugu 6gretisi, kotiiliige nasil ba-
kilmasi gerektigi sorusuna Kur’an-1 Kerim’de verilmis
olan 6nemli bir cevaptir.® Diinya hayatinin bir imtihan
oldugu, tamamen akli olarak erisilebilen bir Tanr1 ta-
savvurundan hareketle ortaya konulabilecek bir teo-
dise degildir. Dolayisiyla, imtihan fikrine dayanan bir
teodise ancak belli bir dinin esaslarini, mesela Kur’an
Kerim’i esas alarak gelistirilebilecektir.

Diinya hayatinin bir imtihan oldugu seklindeki teo-
disenin, kotiilitk problemi karsisinda daha muayyen bir
izah oldugunu, din felsefesi diye bildigimiz alan iginde
gelistirilebilecek teodiselere nisbetle, giindelik olarak
yasadigimiz hayatla baglantisinin daha kuvvetli oldu-
gunu sdyleyebiliriz. Imtihan teodisesi, cezalandirma te-
odisesinden daha kusatici ve agiklama giicii yiiksek bir



teodisedir. Her ne kadar cezalandirma teodisesi dini me-
tinlerde zikredilse de bizler normal insani bilme sartla-
rimizda hakikaten bir hadisenin ilahi bir cezalandirma
olup olmadigini tespit edemeyiz. Bu haliyle ¢ogu za-
man cezalandirma teodisesi, aciya ve sikintiya maruz
kalan insanlarin agisindan zevk alma gibi bir durum
bile dogurabilmektedir. Ama kisinin suurunda olarak
hayatina bir imtihan goziiyle bakmasi, kisinin maruz
kaldig1 kétiit durumlar: anlamlandirmasini (nefis mu-
hasebesi yapmasin, diizeltebilecegi bir durum varsa on-
lar1 bulmaya ¢alismasini, eger boyle bir somut durum
goremiyorsa da Allah’in kendisinin nasil davranaca-
gin1 sinadigini diistinerek) onlarla bag etmesini kolay-
lastiracaktir. Bagkalarinin maruz kaldig: kétii durum-
larda ise, kotii duruma, acrya ve stkintiya maruz kalan
insan imtihan edildigi kadar, buna sahit olan insan da
imtihan i¢indedir. Boyle bir durumda nasil tavir taki-
nacaktir? Elinden geldigince diiskiine, yardima muh-
taca yardim etmeye, stkintinin giderilmesine mi ¢ali-
sacaktir? Yoksa bagkalarinin ¢ektigi acidan, kendine
bir Gistiinliik pay1 ¢ikarmaya mi ¢alisacaktir?

imtihanin Suurunda Olmak

Ne var ki, inanan bir insan olarak, Kuran'daki
ilahi mesaj1 kabul edip, “Evet diinya bir imtihan diin-
yasidir.” demek, olup biten her seyin anlaminin ber-
raklagmasini temin eder mi? Demek istiyorum ki, in-
sanlarin hayata imtihan penceresinden bakabilmesi ve
bu dgretiden istifade edebilmesi onun anlamini kavra-
masl ile miimkiindiir. Bu diinya hayatinin bir imtihan
oldugunu kabul eden dindar insanlar i¢in bunun ha-
yattaki tazammunlarinin belirginlestirilmesi lazimdir.

DiPNOTLAR

Diger taraftan giinliimiizde, insanlarin Tanri tasavvu-
runda insanbigimci bir déniisiimiin yasandiginin ha-
tirda tutulmasi lazim. Yani Tanrrnin bu diinya haya-
tin1 bir imtihan yeri olarak tanzim ettigi soylendiginde,
Tanrrnin boyle bir tanziminin megruiyetine itirazlar
yiikselecektir. Bu itirazlar, akademik-felsefi bir tartis-
manin pargasi olarak a¢ikga yiikselebilecegi gibi, 1zd1-
rap ¢eken insanin kendi iginde de farkinda olmadan
yiikselebilecektir. Yani yasanilan muayyen bir zorluk
karsisinda, kontroliinii kaybetmeyip, ona bir imtihan
vesilesi goziiyle bakabilmek oldukga zor olabiliyor. Do-
layisiyla, diinya hayatinin bir imtihan oldugu seklin-
deki teodisenin is gormesi i¢in, genis anlamda insanin
diinyadaki yerine ve Tanr1 karsisindaki konumuna dair
daha sihhatli bir anlayisin gelistirilmesi gerektigi agiktir.

Enformasyon iiretiminin ve iletiminin, énceki ¢ag-
larla kiyaslanamayacak surette arttig1 giiniimiizde, im-
tihan teodisesinin 6ziimsenmesinin saglanmasi, 6nemli
ol¢tide bu teodisenin tazammunlarinin akli olarak gos-
terilmesini ve gerekcelendirilmesini gerektirmektedir.
Yani karsilastigimiz zorluklar1 nasil anlamlandirabi-
lecegimizin ve onlarla bas etmede ne gibi yontemleri
kullanabilecegimizin izahi olduk¢a 6nemlidir.* Mesela
kotii gordiigiimiiz bir durumdan uzaklasmak i¢in, ya-
pilmast mesru olan davranislarin sinirlari belirlenme-
lidir. Aksi takdirde, “diinya hayatinin bir imtihan ol-
dugunu kabul ettigini” séylemek, ezbere telaffuz edilen
sozciiklerden Oteye gecmeyebilir. Bu da resmen dini
inang geregi kabul ettigimizi soyledigimiz sey ile, fii-
len hayatimiz1 yasayisimizin, sikintilarimiz ve acilari-
miz karsisinda gosterdigimiz tavrin alakasizligi, hatta
tutarsizligy, ile sonuglanir. [ |

1 Kétlltk probleminin Tanri inanciyla nasil iliskilendirildigiyle ilgili ola-
rak bakiniz, Peterson, Michael vd., Akil ve Inanc: Din Felsefesine Giris,
cev. Rahim Acar, Kiire Yayinlari, istanbul, 2015, s. 275-319; Kilic, Re-
cep ve Recgber Sait, (ed.), Din Felsefesi el Kitabi, Grafiker Yayinlari, An-
kara, 2018, s.193-214. Kotlltk problemi ile ilgili klasik ve modern me-
tinler icin bakiniz, Peterson, Michael ve digerleri, Din Felsefesi: Secme
Metinler, Kiire Yayinlari, istanbul, 2013, s. 359-458.

2 Imam Gazzalt'nin bu husustaki gérisleri icin bkz., Gazzali, “Miimk{in
Alemlerin En lyisi", cev. Mahmut Kaya, islém Filozoflarindan Felsefe
Metinleri, Klasik Yayinlari, istanbul, 2004, s. 403-407. imam Gazzal'nin
bu husustaki gérislerine dair daha fazla bilgi icin bkz. Kaya, Clineyt,
“Daha Miikemmel Bir Alem Var Olabilir mi?: ‘Leyse fi'l-imkan’ Tartisma-
sinin Kaynaklari Uzerine Notlar,” Divén fimf Arastirmalar, S. 16, 2004/1,
s. 239-249.

3 Bu hususta Kur'an'daki su ayetlere bakilabilir: Al-i imran, 3/191; Secde,
32/7; Sad, 38/27; Duhan, 44/38-39.

4 Ornek olarak su ayetlere bakilabilir: A'Taf, 7/83-84; Kalem, 68/19-20;

Hakka, 69/5-6.

5 Bu hususta Kur'an'daki su ayetlere bakilabilir: Bakara, 2/155; Maide,

5/48; En'am, 6/165; A'raf, 7/168; Hld, 11/6-7; Nahl, 16/92; Enbiya,
21/35; Ahzab, 33/10-12; Zuhruf, 43/32-33; Miilk, 67/2; insan, 76/2-3.

6 Diinya hayatina dair alternatif bakislara gore, onu bir imtihan olarak gor-

menin 6nemini gdsteren calismalar mevcuttur. Bu hususta érnek olarak
su ¢alismalara bakilabilir: Cetin, Rabiye, “Kur'an-1 Kerim Baglaminda Ka-
der-imtihan iliskisi,” insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisic. V,
S. 4, 2016, s. 780-800; Dereli, Muzaffer, insanin Kiymeti ve imtihani,
Farkli inanc ve Kdltiirlerle Bir Arada Yasama Ahldki, 2015, s. 211-226;
Gumriikciioglu, Stileyman, “imtihan ve Diinyevilesme,” Turkish Studies
= Trkoloji Arastirmalari: International Periodical for the Languages, Li-
terature and History of Turkish or Turkic, c. X, S. 2, 2015, s. 411-434.
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Bati felsefesinde “Tanri varsa, neden kétlllk var?” tartismalarini baslatan hadiselerden biri: 1755 Lizbon depremini gésterir bir resim

W =

IYILIK ve KOTULUK METAFIZIGININ
KURUCU KAVRAMLARI

Doc. Dr. Yunus CENGIZ

ayatla farkli tonlarda kargsilagiriz. Her bir

farkli tecriibeye maruz kaldigimizda onun

farkl1 bir yoniine taniklik eder ve bu yonlere
haz, seving, umut, mutluluk; acy, tiziintii ve 6zlem gibi
isimler veririz. Siradan hayatin i¢inde gerceklesen bu
tiir deneyimler, insanin birbirine bagli olan iki 6nemli
yoniinii gostermektedir. Bunlardan birincisi, insanin
hem kendisi hem de etrafindaki esya ve onlarla olan
iliskisinin farkinda olmasidir. Buradan hareketle in-
sanin materyale indirgenemeyecegi maddi tarafinin
oldugu kadar 6tesinin de onu ilgilendirdigi hatta bu
ilginin onun onulmaz sifat1 oldugu anlagilmaktadur.
Ikincisi ise insanin 6ziinlii yapisini olugturan ahlaki
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ozelligidir. Esasinda insanin bu 6zelligi bilincinin
farkl1 yonlere uzanan kabiliyetinden kaynaklanmak-
tadir. Ciinki insani biling farkli tecriibeleri anlam-
landirmakla eylemlere iyi ve kotii gibi kodlar ver-
mekte ve onlar1 6ncelik siralamasina tabi tutmaktadir.
Daha net ifadelerle soylersek, bu biling insani iki se-
genek arasindan birisini tercih etme 6zgiirligiine sa-
hip kilmaktadir. Boylece insani varolusun iki karak-
teri ortaya ¢ikmaktadir: Kendilik bilinci ve 6zgiirliik.

Seving veya {izlintdi veren tecriibelerin yogunluk-
lary, gesitleri ve katmanlari farklidir. Dolayisiyla insani
bilincin farkli diizeylerde seyretmesi tecriibeleri yo-
rumlamayi zorlastirmaktadir. Yiiregimizin agzimiza



geldigi nitelemesinin bile yetersiz kaldig1 musibet ve
felaketlere olan tanikligimizi disiindigimiizde ha-
yat1 yorumlama faaliyetinin aslinda ne kadar da zor
oldugu kendiliginden anlasilmaktadir. Clinkii insani
varolus, igerdigi farkindalik yoniiyle maddi iliskilerin
Otesine de uzanmayi gerektirmektedir. Bu tiir karsi-
lagsmalarin olgusal izahini yapmak yetmemektedir.
Bunun yani sira bu tiir musibet ve felaketlerin me-
tafizigini yapmak da icap etmektedir. Haliyle yapil-
mast1 gereken 6nemli ancak zor bir istir. Zira kotiiliik
olarak ifade edilen musibetler; adil, bilen ve giicii ye-
ten bir Tanrrnin varligiyla birlikte diisiintildigiinde
bu tiir musibetler ni¢in meydana gelmektedir? sorusu
izah edilmesi gereken problemlerden biri olarak ken-
disini gostermektedir.

Teodise veya koétiilitk sorunu ola-
rak ifade edilen bu sorun Antik
Yunan’'dan gliniimiize kadar bir-
¢ok diistiniir tarafindan farkl
cephelerden tartigilmistir.
Islam diisiincesinde felsefe,
kelam ve tasavvuf cevrele-
rinde bu sorunun izahina
yonelik ¢abalar gosterile-
rek farkli teoriler ve bu teo-
rilerin kurulmasini saglayan
kavramlar belirlenmistir. Ada-
let, hikmet, inayet ve rahmet bu
kavramlarin baginda gelir. Kotiilik
sorununu izah etmeye matuf olarak is-
levsel olarak yer verilen bu kavramlar Islaim
diisiincesinin tiim ekollerinde 6nemsenmisse de her
birisinin bunlara kars1 gosterdigi temaytl farkli ol-
mustur. Bu yazinin amaci tam da bu farki: ortaya koy-
mak boylece miisliiman ekollerin/diisiiniirlerin kotii-
lik sorunu baglamindaki farkli ve benzer yonlerine
dikkat cekmektir.

Adalet: Ozgiirliigiin Teminat

Kuskusuz adalet kavrami Islam diisiincesinin tiim
akimlari i¢in 6nemli bir kavramdir. Ancak kotiilitk
sorunun izahini diisiindiigiimiizde bu kavramdan
hareketle izah ¢abasini gosteren, hatta bunu ilk defa
yapma ayricaligina sahip olan, Mu'tezili diisiincedir.

i

Ates icin ivi olan
yakmasidir. Su icin iyi
olan akmasidir. Clinkii bu
onlarin dogasidir. Zaman
zaman yanginlarin olmasi ve
bogulmalarin olmasindan dolayi
ates ve suyun olmamasini
istemek daha fazla kotulik
talep etmemekle ayni
anlama gelir.

1

Nitekim daha ilk donemlerinde Emevi hanedanin
kaderci tavrina kars1 6zgiirlitk¢ii tavr: benimsediler,
Tanrrnin adil oldugunu dolayisiyla herkesin kendi ey-
lemini meydana getirdigini soylediler. Boylece insanin
yaptig1 kotiiliiklerin insana ait oldugunu ve insanin
bunlardan sorumlu oldugunu yiiksek sesle dile geti-
rip bu diistincelerini Allah’in adaleti etrafinda ordiiler.

Sadece insan eylemlerini degil kozmik anlamdaki
musibetleri de yine Allah’in adaleti baglaminda de-
gerlendirdiler. Evrende meydana gelen hi¢bir kotiili-
giin Tanrrya nispet edilemeyecegini ve O’'nun tara-
findan yaratilamayacagini soylediler. Hastalik, afet,
deprem ve diger dogal felaketlerin ise ya insanin ta-
virlarina bagl oldugunu ya da bunlarin ibret alma ve
sinanma gibi daha biiyiik hayirlara vesile

olmalar1 bakimindan aslinda kétiiliik
sinif1 i¢inde degerlendirilemeyece-
gini dile getirdiler.

Hikmet: Yaratmanin
Olciilii Degiskenligi
Kotiiliigiin izahinda hik-
met, tiim mislimanlar i¢in
6nemli bir kavram olsa da
MaAtiiridi’nin bu kavrama,
ozellikle bu konu baglaminda
daha iglevsel bir yer verdigini
soyleyebiliriz. Dahasi, onun ag1-
sindan hikmet genelde “bir seyi yerli
yerine koymak” olarak yapilan tanim-
dan daha fazlasidir. Ciinkii kader, kaza, iyi-
lik ve kotiilitklerin kaynag: gibi hususlarin tiimiinde
hikmet kavramina bagvurulmustur.

Iyiligi nihai yarar, kotiligii nihai zarar olarak
ifade eden Matiiridi, bu diinyada yarar ve zararin,
iyilik ve kotiiliigiin bir arada bulunmasina hatta kar-
sit niteliklerin i¢ ice olmasina 6zellikle dikkat ceker
ve bunu Tanrrnin varligina ve azametine delil sayar.
Dabhasi, higbir seyin salt iyilik ve salt kotiiliik say1-
lamayacagini, aksine yerine gore iyi olan bir seyin
baska bir baglamda kotii, ayni sekilde tersinin olabi-
lecegini vurgular. Buna gore, esyadaki iyilik ve ko-
tiiliige iliskin degiskenlik hikmete uygun olarak ger-
ceklesmektedir. Bu sebeple hikmet her seye kendisine

2020/1441-Yaz ® Din ve Hayat |67



6zgii gercek tabiatini vermek ve her seyi kendisine en
uygun konuma yerlestirmekten ibarettir. Yaratmanin
buna uygun olarak meydana gelmesinin Matiiridi’deki
karsilig1 kaderi ifade etmektedir. Hikmeti ¢agristira-
cak sekilde kaderi yorumlayan Matiiridinin ifadele-
rinde kader, fail yokken yazilmis-¢izilmis bir belirlen-
misligi degil eylem 6ncesindeki kogsullarin sonuglar:
tretmedeki olgiisiini ifade eder.!

Ahlaki kotiiliiklerin insanlara nispet edilmesi ko-
nusunda insanin kendi eylemlerinin sorumlusu olmasi
konusunda tereddiit bile gostermeyen Matiiridi, ge-
rek bu tiir kétiiliiklerin gerekse evrende
meydana gelen dogal musibet ve
felaketlerin yaraticisinin Tanri
oldugu konusunda 1srarci
olarak Mu'tezile’den ayri-
sir ve kotiiliiklerin yara-
tilmis olmasini da hik-
metin bir geregi olarak
kabul eder.

Matiridi agisindan
hikmetin iki kismi var-
dir. Bunlardan “ada-
let” bir isin belirli bir
cihetten uygun olarak
gerceklestirilmesidir. [h-
san (fazl) ise yapilmasi ge-
rekenin farkli seceneklere
acik olarak gergeklestirilme-
sidir.? Dolayisiyla hikmet, adalet
tizere belirli bir cihette vuku bulabilecegi
gibi ihsan tizere farkli seceneklerin imkan dairesi
tuligl hem birlikte diigiinmesi hem de ikisinin Al-
lah tarafindan yaratildigini diisiinmesinin arka pla-
ninda hikmetin bu sekildeki izahini gormek gerekir.
raftan evrendeki diizenli isleyise isaret ederken, ayn1
sekilde bu diizenin sonsuz bir imkan igerisinde ger-
¢eklesebilmesine de gonderimde bulunuyor. Boylece
“diizen” ve “degiskenlik” fikri Matiiridi’de ayn1 kav-
ramin (hikmetin) bir icerimi olarak bulunmaktadir.
Kotiiliigiin bile Allah tarafindan yaratildigini séyle-
mis olmasini bu sekilde diistinmek gerekir.
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i

Adalet bilinci insanin
ozgur bireyler olarak is
yapmasinin motivasyonunu;
hikmet bilinci, diizen fikrinin
determinasyonu gerektirmedigini
farkh olasiliklara acik olunmasi
gerektigini; inayet bilinci kisinin en iyi
formu alabilmesi icin istidadini buna
uygun olarak hazirlama farkindaligini;
ivi, kotd, glzel, cirkin ve daha ne tir
kategoriler varsa Allah’in hepsine var
olma imkanini verdigini dikkate
alirsak, rahmet bilinci miiminin
goniil zenginliginin ufkunu
saglamaktadir.

i

inayet: lyilik Diizenin Kurulusu

Inayet Islam diisiincesinde genelde Allah’in yar-
dimy, liitfu ve evrendeki her seyi koruyup gozetmesi
anlaminda kullanilir. Ancak Ibn Sina’ya gelindiginde
bu kavrama daha teknik bir sekilde yer verilir. Ko-
tiiliik sorununun izah edilmesinde basat bir kavram
olarak Ibn Sin&d’nin diisiincesinde yerini alan ina-
yet, Tanrr'nin bilmesinin bir eseri olarak iyilik diize-
ninin miimkiin en mitkemmel sekilde kurulmasi ve
tiim varliklarin bu diizen igerisinde yer almasi ola-
rak anlasilir.’

Ibn Sina’nin diisiincesinde inayet sa-

dece bazi varliklarla ilgili degildir.

Tiim varliklarla ilgili oldugu

i¢in tiim miimkiin varliklar

inayetin geregi olarak iyi-

lik diizeni igerisinde yer

alir. Bagka bir ifadeyle

var olmak ile iyilik di-

zeninde yer almak ayn1

anlama gelmektedir.

Bu durumda haliyle

evrende meydana ge-

len musibet ve afetlerin

yani ser olan durumla-

rin nasil ortaya ¢iktigini

izah etmek 6nemli bir so-

run olarak karsimiza ¢ik-
maktadir.

Kotiiliik sorunu olarak ifade edilen
bu problematigi “inayet” kavramiyla izah
etmeye ¢alisan Ibn Sina agisindan iyilik, tiim varlikla-
rin istiyak duydugudur.* Daha a¢ik bir ifadeyle her bir
nesneye belirli bir doga ve 6z verildigi i¢in; olus-bozu-
lus evreninde gordiigiimiiz varliklar 6zlerine/dogala-
rina uygun bir edime kavugma arzusundadir. Bu arzu
ve istiyak tiim cisimlerin ve esyanin buna uygun ola-
rak hareket etmesini saglamaktadir. Dahasi, 6zleri/do-
galar1 farkli olan bu seyler birbirleriyle karsilagmalar
gerceklestirmekte hatta bagka tiirlerin ortaya ¢ikmasini
saglamaktadir. Ttim bu ¢aba ve istiyaka uygun olarak
esyaya iyilik diizenine uygun olarak birer iyilik olarak
kendilerine uygun bir form kemal cinsinden verilmek-
tedir. Bu agidan Tanrrdan kétiilitk gitkmaz, sadece iyilik



ortaya ¢ikar. Ne var ki birtakim cisimlerin bagkalarini
engellemesi ya da bagka hususlardan dolay: cisimler ve
maddi olgular potansiyel olarak mitkemmel olan iyilik
diizenindeki formu alma yeterliligine sahip olamamak-
tadir. Glindelik insani dilde buna kétiilitk denilmekte-
dir. Dolayisiyla kétiiliik mutlak bir varlik degildir. Tyi-
ligin eksikliginden dolay1 meydana gelmektedir. Ibn
Sin4 acisindan disiiniirsek bu tir kotiilitklerin olmasi
gerekiyor. Cilinkii olus-bozulus evreninde yeni tiirlerin
ve olgularin meydana gelmesi farkli etki ve edilgilere
sahip cisimlerin karsilasmasina ve birbirlerini etkile-
melerine baghdir. Islam felsefesi metinlerinde siklikla
gecen Ornekler verecek olursak, ates icin iyi olan yak-
masidir. Su igin iyi olan akmasidir. Clinki bu onlarin
dogasidir. Zaman zaman yanginlarin olmasi ve bo-
gulmalarin olmasindan dolay1 ates ve suyun olmama-
sin1 istemek daha fazla kétiiliik talep etmemekle ayni
anlama gelir.

Rahmet: lyi ve Kétiiniin Otesinde

Elbette ki “rahmet” kavrami tiim miisliimanlar i¢in
onemlidir. Sonugta besmelenin kendisinde bile acima
ve merhamet etme anlamina gelen “rahmet” kelimesi
gecmektedir. Ancak Ibn Arabi i¢in bu kavram belirti-
len igeriginden daha fazlasini ifade eder. Ontolojisini
olusturan kavramlarin basinda geldigi gibi iyilik ve ko-
tilligiin izahini saglayan temel kavramlardan biridir.

Her seyden 6nce rahmeti esyay1 mevcut kilma ve
onlara varlik verme fiili olarak géren Ibn Arabi’nin dii-
stincesinde varlik bulma ve rahmetin tecelli etmesinin
ayn1 anlama geldigini fark ettigimizde, rahmetin onto-
lojik olarak giicii daha da anlasilir olmaktadir. Bu an-
lamiyla rahmet (rahmetii’l-imtindn, karsiliksiz ihsan
rahmeti) hi¢bir ayrim yapmadan ve karsilik bekleme-
den her seyin varliga ¢itkmasini saglamaktadir.” Bu bag-
lamdaki varliga gelisin iyi ve kotii olmasiyla ilgisi bu-
lunmamaktadir. Hatta iyilik ve kotiiliigiin 6tesindedir.

DiPNOTLAR

Buna gore, Kuran'da ifade edilen “Rahmetim her seyi
kaplamistir”® ayetinde ifade edilen, bu rahmettir.

Ibn Arabi agisindan iki tiir degerlendirme yapabi-
liriz: Birincisi varlik olmak bakimindan seylerin ne
iyi ve ne kotii olmasidir. Iyi ve kétii, insanlarin du-
rumlarina gore ve disardan yapilan buyruk ve be-
yanlarla olugmaktadir. lyi ve kétiiniin ikincil karak-
terinden dolay1 bir¢ok nesne farkli canlilar, kosullar
ve durumlar agisindan degismektedir. Ikincisi ise var-
ligin Hakk’in bizatihi tecellisi olmasi bakimindan iyi
(tayyip) olarak goriilmesidir. Ibn Arabi’ye gore her
varlikta ayni diizeyde Hakk’in tecellilerini alma isti-
dad1 yoktur. Bu sebeple bazi varliklarin 6zelliklerinin
kamil bir tecelli bakimindan aliciliklar1 yoksun oldu-
gundan menfi bir durum i¢inde olurlar. O halde bu-
rada ifade edilen menfi durum kotiilitkten degil iyili-
gin yoksunlugundan kaynaklanmaktadir. Insanlarin
yaptiklar: eylemlerle ilgili olarak iyi olsun kotii olsun
tiim davranislarin nefsin eseri oldugunu 6zellikle be-
lirtir. Tm nefislerin ildhi nefisle baglanti icerisinde
oldugunu da hesaba katmak gerekir. Bu sebeple iyi
olsun, kotii olsun tiim eylemlerin yaraticist Allah’tir.”

Bu yazida dile getirilen dort kavramin giiciine
dikkat ¢ekecek olursak, adalet bilinci insanin 6zgiir
bireyler olarak is yapmasinin motivasyonunu; hik-
met bilinci, diizen fikrinin determinasyonu gerek-
tirmedigini farkl: olasiliklara agik olunmasi gerekti-
gini; inayet bilinci kisinin en iyi formu alabilmesi i¢in
istidadin1 buna uygun olarak hazirlama farkindaliginy;
iyi, kotd, giizel, ¢irkin ve daha ne tiir kategoriler varsa
Allah’in hepsine var olma imkanini verdigini dikkate
alirsak, rahmet bilinci miiminin goniil zenginliginin
ufkunu saglamaktadir. Bu kavramlarla diisiindtigii-
miizde belki inanmayan birisini ikna edemeyebiliriz.
Ancak Tanri, evren, diger insanlar ve kendimiz ara-
sinda saglikli bir uyumu fark edip “varlik”tan gelen
derin sessizlige kulak kabartabiliriz. ll

1 Ozdemir, Metin, “Matridi'nin K6tilik Problemine Yaklasimi”, Matridi'nin
Diistince Diinyasi ed. Saban Ali Diizgiin, Kiltlr ve Turizm Bakanlgi Yay.,
Ankara, 2011, s. 392-393.

2 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, (nsr. Bekir Topaloglu ve Muhammed Arugi),
Dari Sadir, Beyrut, 2001, s. 193; Maturidi, Te'vilatd’'l-Kur'én, Te'vilatd’l-
Kur'@n thk. Bekir Topaloglu, I-XVII, Mizan Yayinevi, istanbul, 2005-2011,
VIII, 252.

3 ibn Sing, es-Sifd’ el-llahiyyat, thk. ibrahim Medkdr, s. 415.

4 Ovacik, Ziibeyir, “ibn Sina'da iyiligin ve K&tiliigiin Ontolojisi”, Miitefek-
kir Dergisi, 5, 10, 2018, s. 346.

5 izutsu, Toshihiko, ibn Arabf'nin Fusis'undaki Anahtar Kavramlar, cev.
Ahmed Yiiksel Ozemre, Kakniis Yay., istanbul, 2005, s. 170.

6 Araf, 7/156.

7 Efil, Sahin, “ibn Arabi'ye Gére Tasavvuf Felsefesinde Kotiiliik Problemi
ve Teodise", Felsefe Diinyasi, 1:53, 2011, s. 92-110.

2020/1441-Yaz ® Din ve Hayat | 69



“NEDEN BEN?” :
TRAVMA, TAKDIR ve TERAPI

Prof. Dr. Hasan KAPLAN

ibn Haldun Universitesi

ayat siirprizlerle doludur, bazen yiiziimiize
H giiler, sansimiz yaver gider mutlu oluruz.
Bazen de hayal kirikliklari, acilar ve trav-
malar yasariz. Islerimiz yolunda gidince, sagligimiz

yerinde, karnimiz tok olunca siikrederiz. Peki ya is-
ler yolunda gitmeyince?

[sleriniz yolunda gitmeyince, hi¢ kendi kendinize
“Neden ben?” diye sormak durumunda kaldiniz m1?
Veya basiniza gelen beklenmedik bir olumsuzluk veya
bir musibet halinde i¢ten ige bir muhasebe yaparak,
yasadiklariniza bir anlam vermeye ¢alistiniz mi?

Deprem, salgin ve sel gibi dogal afetler; hasta-
lik, kaza ve sevdiklerimizi kaybetmek gibi bireysel
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musibetler zaman zaman hepimizin yiizlesmek du-
rumunda kaldig1 hayatin gerceklerindendir. Bagimiza
gelen bu tiirden afet ve musibetler bireysel veya top-

lumsal diizeyde travmalara sebep olur.

Travma, fiziksel ve ruhsal giivenlik duygumuzu
parcalayarak varligimizi, benligimizi ve butinligu-
miizi tehdit eden olaganiistii deneyimler sonunda
maruz kaldigimiz korku-kaygi, endise ve yogun stres
iceren ¢aresizlik halidir. Travmalarda hayal kirikligs,
tizticti anilar, belirsizlik, imitsizlik ve endiseler dort
yanimizi sarmis olur. Kendimizi donuk, ruhsuz, yal-

n1z ve kimsesiz hissederiz.




Yasanan olayin mahiyetine, bizi etkiledigi diizey ve
icinde bulundugumuz bireysel ve toplumsal baglama
gore travmalara farkli sekillerde tepki veririz. Bazi-
larim1z yagadig1 sok sebebiyle olaya inanamaz, inkar
eder; bazilarimiz i¢ine kapanir, bazilarimiz duygusal
gelgitler yasar; bazilarimiz Allah’a siginir dua eder,
bazilarimiz da sugluluk duygusuyla olanlardan ken-
disini sorumlu tutar ve kendini kinar. Bunlar normal
olmayan bir olaya verilen normal tepkilerdir.

Travma siirecindeki bu ilk dalga atlatildiktan sonra
insanlarin bu olaganiistii kriz halinde yaptiklari ilk
seylerden biri olayin nedenlerini ve kaynaklarini anla-
maya ¢aligmaktir. Bunun i¢in bir dizi “ni¢in” ve “na-
s11” sorular1 sorariz. Boylece basimiza gelen beklen-
medik olay1 anlamlandirmaya calisiriz. Bu
anlam arayis1 siirecinde sordugumuz
sorulardan biri de “Neden ben?”
sorusudur. Bu soru travma sii-
recinin en kritik doniim nok-
talarindan biridir. Clinkii bu
soruyla beraber bebeklikten
itibaren gelistirdigimiz ruh-
sal bagisiklik sistemimiz dev-
reye girer. Bagka bir ifadeyle,
tipki mikrop ve viriislerle sa-
vagan akyuvar hiicreleri gibi,
travmalar sonucu ciddi bir teh-
likeyle kars1 karsiya kalan benligi-
miz de ruh sagligimizi korumak igin
psikolojik basa ¢ikma mekanizmalarini ak-
tiflestirir. “Neden ben?” sorusu iste s6z konusu basa
¢ikma siirecinin en hassas adimlarindan biridir; ki-
sinin pes etmediginin, tamamen tmitsizlige teslim
olmadiginin ve iginde bulundugu talihsizlikle mii-
cadele etme azim, irade ve dayanakligina sahip ol-
dugunun alametidir.

Travmalar ayni zamanda kiigiik ya da biiyiik capta
kriz anlaridir. Krizler, bir madalyonun iki yiizt gibi
hem riskler hem de firsatlar igerir. Dolayisiyla her
travma durumu igin gegerli olmasa da bazi travma-
larda asikar risklerle beraber goziikmeyen firsatlar
da mevcuttur. Travma krizini firsata cevirmek “Ne-
den ben?” sorusuna verdigimiz cevaba, yani yasadi-
gimiz travmaya yiikledigimiz anlama baghidir. Bu

i

Travma
krizini firsata
cevirmek “Neden
ben?” sorusuna
verdigimiz cevaba, yani
yasadigimiz travmaya
yikledigimiz
anlama baghdir.

i

anlamlandirmaya bagl olarak travmalardan “biiytiye-
rek” ¢ikmak miimkiin oldugu gibi, onlara yenik diise-
rek hayattan kopma noktasina gelmek de miimkiindiir.

Travmalar Nasil Anlamlandiririz?

Travmalara anlam verme stirecinde basta mizag,
egitim seviyesi, yas ve cinsiyet gibi bireye has 6zel-
likler olmak iizere, sosyal baglam, ekonomik durum,
kiiltiirel yap1 ve dini inang gibi gesitli faktorler etkili
olur. Bu degiskenlere bagli olarak travmaya maruz
kalan insanlar mantikli, rasyonel, irrasyonel, duygu-
sal veya dini anlamlandirmalar yapabilirler. Travma-
larin anlamlandirma siirecini ana hatlariyla ¢ ayr1

kategoride ele almak miimkiindiir:

1. Rasyonel Anlamlandirma: Insan-
lar baglarina gelen olayin somut, agik,
anlasilir sebeplerine vakif olduk-
larinda, olaylarin sebep-sonug
orgiisint dikkate alarak man-
tiksal ve gercekei anlamlan-
dirmalar yaparlar. Ornegin,
uykusuz araba kullanan veya
araba kullanirken akill: tele-
fonuyla mesgul olan bir sii-
riici kaza yaptiginda basina
gelen bu olay1 biiyiik ihtimalle
rasyonel bir sekilde kendi dikkat-
sizligi ve uykusuzlugu tizerinden an-
lamlandiracaktur.

2. irrasyonel Anlamlandirma: insanlar yasadik-
lar1 talihsizliklerin somut, agik anlagilir sebeplerini bi-
lemedikleri, olayin kiinhiine tam vakif olamadiklar:
durumlarda, yani olaylarin sebep sonu¢ zincirinde
bir muglaklik ve belirsizlik durumu s6z konusu ol-
dugunda genellikle en hizli ve hazir anlamlandirma
bi¢imi olan duygu eksenli irrasyonel anlamlandir-
malar yaparlar. Clinkii belirsizliklerin oldugu du-
rumlarda konuyu netlestirmek zihinsel bir ¢gaba, za-
man ve enerji gerektirir. Travma yasayan insanlarin
olayin dogasi geregi boyle bir litkksii olamiyor, man-
tiksal ¢oztimlemeler yapacak ne enerjileri ne de za-
manlari vardir. Ornegin bir evlat yasli babasinin veya
annesinin vefatini rasyonel olarak anlamlandirabilir
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ama bir anne veya baba geng yasta denizde bogulan
bir ¢cocugunun 6liimiini olayin soku geregi rasyonel
bir sekilde anlamlandiramayabilir; kendini kaybe-
derek isyan edebilir, kendini veya ilgisi olmayan in-
sanlar1 suglayabilir vs. Biraz daha hafif travmalarda,
ornegin ¢ocugunun basina beklenmedik bir musi-
bet (kaza, hastalik, sakatlik vb.) gelen bir anne olay1
“nazar” diye anlamlandirabilir. Bir bagkas: islerinin
veya iliskilerinin ters gitmesini “Ustiimiizde biiyii
var.” diye agiklayabilir.

3. Dini Anlamlandirma: Hem rasyonel hem de ir-
rasyonel hem diistinsel hem de duygusal unsurlar ige-
rir. Insanlarin baslarina gelen musibetlerin man-
tiksal sebeplerini bilmedikleri durumda
dini anlamlandirma yapmalar: bek-
lenir ama dini anlamlandirma sa-
dece bununla sinirli degil, insan-
lar yasadiklar: trajik olaylarin
dogal sebeplerini bilip anla-
salar bile beraberinde agkin-
manevi bir anlamlandirmaya
da yonelebilmektedirler. ! Or-
negin, Marmara Depremi tize-
rine yapilan bir arastirmada,
yasadiklar: felaketi anlamlan-
diran depremzedelerin hem do-
gal sebeplere (fay kirilmasi, ¢iiritk
yapi, zemin vb.) hem de dini agiklama-
lara (takdir, ibret, ilahi ceza, imtihan) basvur-
duguna sahit oluyoruz.”

Dini Basa Cikma: Travma, Takdir ve
Terapi

Ruh saglig1 ve inang {izerine yapilan ampirik aras-
tirmalar inancin travmalarla bas etmede oldukga et-
kili bir rol oynadigini gostermektedir.’ Ancak, burada
6nemli olan husus kisinin yasadig: trajediyi dini ag1-
dan “nasil” anlamlandirdigi ve “Neden ben?” soru-
sunu nasil cevaplandirdigidir. Bu baglamda arastir-
malar “psikolojik islevselligi” bakimindan olumlu ve
olumsuz olmak iizere iki farkli dini basa ¢ikma tar-
zinin altini ¢izmektedirler: Bazilar1 bagina gelen tra-
jediye “takdir” diyerek sabreder, dua ederek Allah’in

rahmetine sigin1r; bazilar1 “ibret” ve “imtihan” olarak
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i

Travmalarimizi
firsata cevirecek
vaklasim, Kur'an-|

Kerim'de de sik sik ifade
edildigi gibi musibetleri
Allah’in bir takdiri olarak
kabul edip, ibret ve
imtihan sireci olarak
gormektir.

i

yorumlar gesitli dersler ¢ikarmaya olumlu tutum ser-
gilemeye calisir. Bazi insanalar da olumsuz bir tutum
sergileyerek baslarina gelen musibeti “ilahi ceza” ola-
rak yorumlarlar. “Neden ben?” sorusunu “ilahi bir
ceza” olarak anlamlandiranlar isledigi giinahlardan
dolay1 Allah’in onlar1 cezalandirdigini diisiiniir suglu
hisseder ve belki tovbe ederek kendine ¢eki diizen ve-
rir. Ancak bu duygunun her ne kadar kisinin kendini
muhasebe etmesine vesile olacagi umulsa da ruh sag-
lig1 aragtirmalari bu siirecin beraberinde goziikmeyen
bazi riskler tasidigina isaret etmektedir. * Bu riskler-
den bazilar1 soyledir:

a. Travmayzi ilahi bir ceza olarak anlam-
landirma bazi kisilerde sugluluk, timit-
sizlik, degersizlik ve terk edilmislik
duygusunu besleyerek paranoya ve
icine kapanmaya sebebiyet vere-
biliyor. Boylece dini inang teselli
ve terapi olmaktan ¢ok korku,
kayg1 ve endise sebebi olur.

b. Bazilar1 basina gelen

musibeti bir ceza olarak hak
etmedigini diistintir, Allah’in
adalet ve merhametine yakisti-
ramaz; isyan etme, inancini sorgu-
lama ve kaybetme siirecine girebilir.

c. Kendi bagina gelen musibeti “ilahi bir
ceza” olarak goren, bagkalarinin basina gelen musi-
betleri de ayn1 mantikla degerlendirir; 6n yargiyla ha-
reket ederek “hak etmistir” diye diisiiniir ve baskala-
rinin magduriyetlerine duyarsiz kalabilir.®

Travmadan Biiyiiyerek Cikmak

Insanlar cesitli psikolojik motivasyon ve dini inang-
larindan dolay1 yasadiklari trajik olaylar: ilahi bir ceza
olarak yorumlayabilirler. Ancak bazi istisnai durum-
larla sinirli olan bu anlamlandirma bi¢imi, yerli-yer-
siz genellestirildiginde travma krizinin risk etkisini
daha da derinlestirmektedir. Travmalarimizi firsata
cevirecek yaklasim, Kur’an-1 Kerim’'de de sik sik ifade
edildigi® gibi musibetleri Allah’in bir takdiri olarak
kabul edip, ibret ve imtihan siireci olarak gormektir.



DIPNOTLAR

1

Arastirmalar yasadig: talihsizlikleri “kader” ve “im-
tihan” olarak anlamlandiranlarin travmalar: daha ko-
lay atlattiklarini rapor etmektedirler. Ornegin, Ronnie
Janoff —-Bulaman ve Camille Wortman adl1 Amerikali
iki psikolog, kaza sonucu fel¢li kalan 29 kisiyle yap-
tiklar1 miilakatlarda manidar sonuglar elde etmisler-
dir” Arastirma, 29 magdurdan 21 tanesinin durumu
kabullenip kaderiyle barisik bir tutum sergiledigini,
bazilarinin neredeyse “Iyi ki basima bu kaza geldi.”
diyecek bir seviyede kaderlerini benimsedigini rapor
etmektedir. Bu kisilerden bir tanesi durumunu “Ben
kazay1 hayatimda olabilecek en iyi sey olarak gorii-
yorum. Ciinkii inancim konusunda bir karar ver-
meye zorlanmigtim, basima bu kaza gelmeseydi ben
asla karar veremeyecek ve hayatim boyunca bir kayip
olacaktim.” diye yorumlarken, bir digeri “... Bu bir
6grenme deneyidir; Tanr1 beni 6yle durumlara soku-
yor ki O’nu ve kendimi taniyayim ve diger insanlara
yardim etmeyi 6greneyim istiyor.” diye anlamlandi-
rarak travma krizinden degiserek ve doniiserek ¢ik-
tiklarini ifade etmislerdir.

Kisaca, yapilan ¢ok sayida arastirma, bagina ge-
len musibeti ilahi bir ceza degil de “kader” veya “im-
tihan” olarak anlamlandiran bireylerin hayata ve olay-
lara daha pozitif ve yapici yaklastiklariny, krizi firsata
gevirerek travmadan hem kisilik hem de dini boyutta
biiyiiyerek, geliserek ve olgunlasarak ¢iktiklarini gos-
termektedir. Dolayisiyla 6rgiin ve yaygin din egiti-
minde, 6zellikle hasta ve mahktmlara yonelik manevi
danigmanlik hizmetlerinde, musibetlerin bir “imtihan”
olarak anlamlandirilmasi arzu edilen degisim ve do-
niigiime ulasmak agisindan 6nem arz etmektedir. [l
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SOYLESI

HUSREV HATEMI ile SOYLESI

I Séylesi: Mehmet Yiiksel, Sule Diindar, Fulya ibanoglu

Diinya i¢in dar-1 bela/dar-1 belva deniliyor. Siz

bu hususta ne diisiiniirsiiniiz?

Diinyaya bu tiirlii isimler vermek bana gore uygun
degil. Bir okula devam eden 6grencinin okul saatle-
rini siirekli olarak “bela”diye adlandirmas: gibi bir
ruh halinde yasamak hep olumsuzluklara yol agar.
Diinya-y1 diin yani “asagilik diinya” gibi tabirleri de

kullanmayalim. “Diinya hayati” demek yeterli.

“Diinya hayati imtihan yeridir.” soziinii nasil

anlamaliyiz 6yleyse? Imtihani nasil anlamaliyiz
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yani? En miihimi insan imtihanda oldugu idrakini
nasil diri tutabilir? Uyaniklik nasil saglanabilir?

Imtihan yeridir. Ciinkii kitap ehli dinlerden sa-
dece Islam dininde “Biz emaneti daglara taslara teklif
ettik, sadece insan iistlendi.” denerek insanin bilingli
olmay1 dolayisiyla yaptiklarindan sorumlu olmay1
kendisinin kabul ettigi bildirilmektedir. Bilingli ve
sorumlu insan ilk sinavi cennette ge¢irmis, fakat
seytanin igvasi ile memnu meyva giinahini islemis,
biitiinleme imtihani i¢in yerytiziine gonderilmistir.
Bu memnu meyva olay1 Bible’da da vardir. Kur’anin
diger iki kitapta olmayan bir bildirisi daha vardir. O



da “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” sorusuna bii-
tlin insan ruhlarinin “Beli=Evet” cevab1 vermeleri-
dir. Demek ki hig bir insan ruhu geytani ruh degil-
dir. Kur’an’a gore seytan da Allah diigmani degildir.
Diger dini kitaplarda seytan Allah karsisinda kotii-
liglin giictinii temsil eder. Kiyamette ona uyan in-
san ruhlar1 da onun karanliklar diinyasina gotiirii-
lecektir. [slimda seytanin hakim oldugu hi¢ bir yer
yoktur. Seytan da yine Allah’in alaninda olan cehen-
nemde, saptirdig1 insanlarla beraber ceza ¢ekecek-
tir. Ayrica sadece Kur'an’da “Biz insani yarattik nef-
sinin ona neler fisildadigini biliriz.” denerek Ustelik
Allah’in kullarina gah damarlarindan daha yakin ol-
dugunu da ekleyerek, diinya sinavinin tek miimey-
yizi olan Allah’in insana kargs1 anlayisli ve bagisla-
maya daha yakin bir irade tagidigini gostermektedir.
“Bana dua edin ki icabet edeyim.” miijdesi Incil’de de
vardir: “Calin, kapr acilacaktir”. Biitiin bu tesellileri
birlestirirsek Allah’a ait olan diinyanin bela diinyas:
degil mesakkat ve imtihan alani oldugunu soyleye-
biliriz. Uyanmak i¢in tek ¢are her giin Allaht hatir-
lamak, i¢cimizden gosterissiz sekilde sik sik O’ndan
yardim istemektir.

Insanin diinyada en biiyiik imtihani nedir sizce?

Nimetlere fazla sevinerek simarmayan insanlar
belalara karsi sigorta primi yatirmis olurlar. Talih-
sizlikler ile kargilaginca toplanan bu primler bize ki-
dem tazminati olarak ddenir. Diinya hayatini boyle
yasayabilmek en biiyiik imtihandir.

Sizin dikkat ¢ektiginiz bu husus, yani nimet-
lere stmarmamanin, talihsizlikler karsisinda bizi
diri tutacagi, bu hal iizere yasayabilmenin en bii-
yiik imtihan oldugu, bize “En biiyiik keramet is-
tikamet iizere yasamaktir.” soziinii hatirlatti. Ni-
metler gelince “Calistim, istedim oldu.” diyoruz
mesela. Talihsizlikler ¢ikinca karsimiza, basimiza
bir aksilik gelince “Neden ben?” diyoruz. Bu mev-
zuda ne dersiniz?

HUSREV HATEMi KiMDiR?

1938’de Istanbul Beyoglu'nda dogdu. Giiney
Azerbeycan’dan go¢ etmis bir aileye mensuptur. 1956
yilinda Atatiirk Erkek Lisesinden, 1962 yilinda ise Is-
tanbul Universitesi Tip Fakiiltesinden mezun oldu.
Ayni fakiiltede I¢ hastaliklar1 asistani oldu ve 1971’de
dogent, 1976’da profesdr unvanlarini aldi. 1963 yi-
linda evlendi ve iki ¢ocuk sahibi oldu.

Ilk siiri Tkbal Gazeli, 1962’de Islam dergisinde ya-
yinlandi. Bu siirle, Islam dergisinin agtig1 siir yaris-
masinda birincilik 6dula aldi. Yozlagmadan Uzlas-
mak adli kitabi ise, Tiirkiye Yazarlar Birligi tarafindan
1988 yilinda deneme-elestiri 6diliinti kazandi. Bas-
lica kitaplar1 sunlardir:, Eski Kentte Bir Gece (1968)
(Siir), Aksam Giimriikgiileri (1973) (Siir), Hos¢a Bak
Zatina (1989) (Deneme), Celebi Bizi Unutma (1990)
(Deneme), Biitiin Siirler (1990) (Siir), Tiirk Aydini -
Diinii Bugiinii (1991) (Inceleme), Dariilfiinun ve Da-
rissifa (1998) (Deneme), Anicak Ol Meclisi: Hatira-
lar (2001) (Hatira), Kisver: Son Siirler, Ilk siirler (2011)
($iir), Tapu Sicil Muhafizinin Anilari: Zerrat-1 Tahat-
tur (2014) (Hatira).

Hukuk Profesorii olan Hiiseyin Hateminin ikiz
kardesidir.

Nimetler karsisinda, hatta §iraz’l1 Sadi'nin dedigi
gibi nefes alip verme nimeti i¢cin dahi her giin siikiir
gerekir. Bu siikiir de icimizden olmali fakat hig ol-
mazsa giinde bir defa veya ¢ok defa dile de getiril-
meli ki biiyliklerimizden 6grendigimiz siikretmeyi
gelecek nesle, topluma da 6gretelim. Her nimete
siitkrederek musibetlere kars: sigorta primi yatir-
mis gibi oluruz. I¢imizde Allah sevgisi primleri bi-
rikir ve musibet ile karsilaginca bize kidem tazmi-
nat1 gibi 6denir.

Oliim insanin muhatap oldugu en zor imtihan-
lardan biri. Bir hekim olarak belki pek ¢ok dliime
sahit oldunuz. Daha ¢ok kiiciik yasinizda anne-
nizle birlikte mezarlik ziyaretlerinde bulunmugssu-
nuz. Bu, sizin fikir ve goniil diinyanizda oliimii na-
sil idrak etmeye sevketti?
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“(...) ikbal, Cavidname'nin basinda, aci ceken insa-
noglunun ezeli sualini tekrarlamakta: ‘Bu cihan avdir
da biz avci miyiz? Yoksa hatirdan cikmis unutulmus
bir esir miyiz bu yerytiziinde?’ Sahi biz hangisiyiz?
(-..) islam yolunu benimseyenler kdinat karsisindaki
valnizlik hissinden Tanri'yi kazanarak kurtulmus-
lardir. Fakat hiclikten kurtulusa mukabil kendileri,
fiilleri ve Tanri Gicgeninde, sorumluluk duygusu ile
basbasa kalmislardir. Bu da boyle siiriip gidecek-
tir kalkis ve uyanis giiniine kadar (...) insanin sey-
tana uymasi insanin kiymetini inkar eden ve onu
alcaltmaga calisan bir varliga uymasi demek oluyor.
Suc isleme insanin kiymetini disiirdiga icin sucun
icinde ceza da gizlidir islam gériisiine gére (...) in-
sanin degerini bu kadar yiikselten islam diinya gé-
ristine gore insanin bir dine intisabi bazi hazir for-
mulleri kullanarak kurtulus yolunu bulmak demek
degildir. Sinavlar birbirini izleyecek, insanoglu yiik-
selis yolunda bir adim atsa sorumlulugu da o dlciide
artacaktir. islam dinini kabul etmek Tanriyi kazan-
maktir, bu i1stirabin dinmesidir. Sorumlulugun an-
lamsizlasmasi degil (...)

Kaynak: Hiisrev Hatemi, Hosca Bak Zatina, istanbul: isaret Yay.,
1989, s. 121-125'ten 6zetle.

Oliim “Kagitlarini ver sinav siiren bitti.” sedasini

diyecek mertebeye getirir. Ben bu mer-
tebeye milimetre milimetre yaklasiyo-
rum. Bir Eyiip peygamber olmak had-
dim degil. Ama hi¢ yaklasmamaktansa
bir milimetre yaklasmak da ¢ok giizel.

Bugiin kars1 karsiya kaldigimiz sal-
gin gibi, deprem ya da baska bir ta-
bii afet neticesinde yasanan oliimleri,
acilari nasil tahlil etmeliyiz? Bunlar
Cenab-1 Hakk’in siinetullahinin hangi
yoniiyle irtibathi? Hatta ceza m1 imti-
han m, sorusunu nasil cevaplamaliyiz?
Sadece toplumsal tesirleri bakimindan
degil, ferdi hayatlarimizla da aldakal:
olarak talihsizlikler bize bir ceza mi-
dir? Kotii insan oldugumuz i¢in mi ba-
stmiza gelmektedir? Musibetleri, talih-
sizlikleri nasil yorumlarsak hakikatine
yaklasmis oluruz?

Bence musibetler toplumlara ceza-
dir. Bireylere ise ceza degil. Bunlar in-
sanin karsilastig1 zor sorular sayilirlar.
Kiyamette pozitif puanimiz artsin diye
Cenab-1 Hak bize bunlar1 soruyor. Top-
lumsal musibetler ise cezadur, ibret almak
ve af dilemek gerekir. Bireysel musibet-

duymaktir adeta. Imtihan degil imtihanin sonudur.
Aci olan tarafi bu sondan sonra uzun bir siire i¢in
sinif arkadaslarimizi gorememek konugamamak du-

rumudur.

Insan iyiliklerle de kdtiiliiklerle de imtihan edili-
yor. Iyiliklerle “bas etmekten” bahsetmiyoruz, onlari
pekdla kolaylikla benimsiyoruz. Ama “kdtiiliikler”e
nasil tahammiil etmeliyiz, diye hep dertleniyoruz.
Bu iki durumda da insan kendisini nasil diri ve
dogru bir yerde tutabilir?

Iyilikler karsisinda her giin sitkretmek ruhu ol-

gunlagtirir. Insan1 “Kahrin da hos liitfun da hos”
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lerden ise yanlisimiza bagli ise ibret almak icap eder
tabii. Bize bagli olmayan bir sinav sorusuyla karsi-
lastigimizda ise Allah’a dua etmek ve isyandan ka-
¢inmak gerekir.

Cocuklugumdan beri Allah’la, Efendimiz’le ko-
nusurum diyorsunuz bir réportajinizda. Bu sizi
daha dayanikli kiliyor belli ki. I¢imizde bu sevki,
sevki bulamadiysak eger daha sonra nasil edinebi-
liriz bu hassay1; bunun terbiyesini nasil verebiliriz?

Allah’in liitfunu talep etmeyen giyimli odunlara bu
mutluluk verilmez. Fakat siirekli talep halinde yagayanlar



bir giin bu sevki, be-
yinlerine yerlesmis
bulurlar.

Tiirkiilerimiz,
sarkilarimiz, si-
irlerimiz bunlar
insan olma halle-
rini en yalin ama
en esaslh yerinden
yakalayip ifade et-
mis sanki. Diinya
imtihaninin her ce-
sidini en ozlii on-
larda okuyoruz.
Sohbet meclisle-
rinde bunlar oku-
nup séylenmis, Es-
kilerin hayat karsisinda biz yeni nesillerden daha
dayanikli durabilmesinde bu kiiltiirle beslenmele-
rinin tesiri biiyiik galiba. Ne dersiniz?

Fakat bugiin bu damar nispeten zayifladi. Ya
sohbet meclislerimiz? I¢ diinyamizi nasil yenileyip
zenginlestirecegiz ki imtihanlar bizi yildirmasin?

Eskilerin sirf neselenmek icin soyledigi besteler
yaninda diisiindiiren besteleri de vardi ve bunlar daha
¢ok sayidaydi. Yani “Yagmur yagdi kag kag, semsi-
yeni a¢ ag besteleri / Dini miizik+Romantik sarkilar
orani 0.5 den kiigiiktii. 1960’lardan sonra pay artt1
payda daha kiictildii. Bu dehset verici idi. Ama neyse
21. ytizyilda yine paydaya 6nem verilmeye basland:.

Sohbet meclislerine gelince 21. yiizyilda en ¢ok
6nem vermemiz gereken sey kendi okumalarimiz ol-
mali. Yahya Kemal’siz, Tanpinar’siz diinyada sohbe-
tin tad1 yok artik.

Neden hassaten Yahya Kemdl ve Ahmed Tanpinar?
Osmanli’nin son, Cumhuriyet’in ilk nesilinin ha-
tiralarini okudugumuzda hayretler icinde kaliyoruz.

Bozuldugu soylenen o cemiyet icinde yetisen insan-

larin, elbette muhiti ve egitimi nispetinde, hafiza-
larinda divan edebiyatindan beyitler, halk siiirin-
den dizeler, pek ¢ok sarki, bunlara dair malumat,
yasadiklari sehre, tarihe, akideye, ananeye, ha-
vaya suya dair mahfuzat var. Cok renkliler yani.
Bu renklilik, hayati-6liimii, hasreti-vuslati, fakir-
ligi-zenginligi ¢ok daha tabii karsilamalarina sebep
olmus sanki. Bize mi oyle geliyor, nostalji mi yap1-
yoruz boyle diisiinerek? Tanpinar ve Yahya Kemal
bize bu noktada anahtar isimler mi olacak? Biraz
daha agmaniz miimkiin mii bunu?

Yahya Kemal ve Ahmet Hamdi Tanpinar, Osmanli-
Islam, Ortadogu-Akdeniz Medeniyeti potasina Tan-
zimat mayasi eklenerek o senelerde olusmus iiriin-
lerdi. Bundan 90 yil sonra potaya konan maddeler
degismeye basladi. Ben 1930’1u yillarda dogdum ar-
tik potada eski maddelar yaninda yeni kimyasallar
vardi. Bizim donemimiz 1930 da baslamisti. 1970°de
potaya yeni mevadd-1 kimyevi atild1. Sonra 21. yiizyil
geldi, son nesiller 2000 potas: driinleridir. Bu olay-
larda tabii ki yalniz dua ile hareket edilmez. Inanan-
lara emr-i bil ma’ruf ve nehy-i an’il miinker eylem-
leri de gerekir, Asr Stresini hatirlayarak. [l
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Hacilara mahsus vapur (iU, Yildiz Fotograf Alblimii)

OSMANLI'DA HAC YOLUN
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Prof. Dr. Gulden SARIYILDIZ
istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi

smanli déneminde ytizyillar boyunca en biiyiik
O insan hareketliligi, her y1l tekrarlanan Mekke

ve Medine’ye kutsal hac vesilesiyle gerceklesti.
1517°de Hicazin idaresini Memliiklerden devralan Os-
manlilar, biitiin IslAm diinyasini ilgilendiren hac orga-
nizasyonunun sorumlulugunu da iistlenmis oldu'. Ya-
vuz Sultan Selim’den itibaren “hadimii’l-Haremeyn”
unvanini alan Osmanli padisahlarinin 6nemli gorev
ve sorumluluklarindan biri uzun yolculukta hacilarin
giivenligini saglamakti. Hacilarin giivenli bir yolculuk
yapmalar1 onlarin hamisi olan padisahin hakimiyetini
de mesrulastirdi. Hem dini hem de siyasi agidan hayati
6nem tastyan haccin giivenligi icin haci kervanlarina bii-
yiik askeri birlikler eslik ederdi. Miisliimanlarin Hicaza
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giderken kullandiklar1 yedi kara ve iki deniz yolu bu-
lunuyordu. Geleneksel kara yollari;; Sam, Misir, Aden,
Amman, Lahsa, Basra ve Bagdat yollari idi. Deniz yol-
lar1 ise Kizildeniz'in kuzeyinden ve giineyinden olmak
iizere ikiye ayriliyordu. Istanbul Haremeyn’e deniz ve
kara yoluyla baglantiliydi. Sam’dan itibaren giineye y6-
nelen Istanbul-Mekke kervan yolu, belli giizergahi iz-
leyerek Hicaz’a ulagtyordu. Bu giizergahi izleyen Sam
mahmili, Osmanlilarin resmi kervaniyd: ve padisahin
hediyelerini Haremeyn halkina tagtyordu. Istanbul’dan,
Anadolu’dan, Balkanlardan, Karadeniz ve Kafkaslardan
gelen hacilarin katilimiyla Sam mahmili Mekke’ye ula-
styordu. Iranli hacilarin bir kismi da Bagdat’tan bagla-
yan bir kervanla hareketle Sam kervaniyla birlesiyordu.
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Kizildeniz’de buharli gemilerin islemeye baglamasina
kadar bu kervana katilan hacilarin sayisi kalabalikti.
Kahire’den hareket eden Misir mahmilinde, Orta Af-
rikali, Kuzey Afrikali, Ege adalar1 ve Istanbul’dan
yola ¢ikan bazi Tirk haci adaylar: yer aliyor ve mah-
mil Siiveysten gegerek Kizildeniz tizerinden Yenbu ve
Cidde’ye ulastyordu.

Buharli gemiler ilk olarak 1858 yilinda Siiveys ile
Mekkenin limani olan Cidde arasinda sefere basladi-
lar. Giiney-Dogu Asya’dan gemilerle kalabalik kafi-
lelerle hareket eden haci adaylar1 deniz yoluyla 6nce
Siiveys'e oradan da gemi degistirerek Cidde’ye, bura-
dan kervanlarla Mekke’ye gidiyorlardi. 1869 yilinda Sii-
veys Kanalrnin agilmasindan sonra deniz yolu 6nem

kazandi ve hacca deniz yoluyla gidip gelmek daha

da kolaylast1. Kara yolunu tercih eden ha- i

cilarin sayisi azalirken, kara yolundan
hacca gidenler bile dontislerinde de-
niz yolunu kullanmaya basladi-
lar. Hac farizasini yerine getir-
meyi arzulayan misliimanlar,
Giiney-Dogu Asya’dan, Hin-
distan limanlarindan, Basra
Korfezinden, Yemen sahil-
lerinden, Dogu Afrika sahil-
lerinden, Karadeniz ve Akde-

niz izerinden kutsal topraklara

Hicaz'da
kolera 1831-1916
tarihleri arasinda
yirmi iki defa ortaya
cikti. ilk olarak 1831
vilinda hac mevsiminde
Hindistan'dan Mekke'ye
getirilen kolera
Avrupa'va da

hacilarin ciddi bir sekilde incelendigi ve Osmanli sa-
hillerini adeta bir ag seklinde 6ren karantina istasyon-
lar1 zincirine kadar uzandi.

Ingiliz yénetimi altinda bulunan Hindistan’dan ge-
milerle gelen hacilarin durumu perisand1. Hac1 gemileri
¢ok kalabalik, ortam ¢ok sagliksizdi. Yeterli yiyecek-
leri ve ceplerinde paralari bulunmayan bu insanlarin
pek ¢ogu yolculuk sirasinda hastalaniyor ve 6lityordu.
Bir¢ogu da kiigiik yelkenli gemilerle Arabistan sahil-
lerine ulagan Afrikali Takruriler gibi Mekke’de dile-
niyordu. Koleranin yerel bir hastalik oldugu ve salgin
boyutunda seyrettigi Hindistan’dan her y1l gelen ka-
labalik haci gruplar1 kolera mikrobunu kutsal toprak-
lara tagryordu®.

Hicaz'da kolera 1831-1916 tarihleri arasinda

yirmi iki defa ortaya cikti*. Ilk olarak 1831
yilinda hac mevsiminde Hindistan'dan

Mekke'ye getirilen kolera Avrupa’ya

da bulastr®’. “Hacc-1 Ekber™ olan
1865 y1l1 haccinda Hicaz'da hii-
kiim siiren kolera salgininda
on binlerce haci hayatini kay-
betti’. Bu zamanlarda tiim
kanitlara ragmen koleranin
Hindistan’dan Hicaz’a bulas-
tigin1 kabul etmeyen Hindis-
tan’daki Ingiliz yetkililer, haci

akin ettiler. bulasti. tagtyan g.em'ile':rde koleral1 hasta-

’ larin denetimini yapmamuis, ancak

Hacilar ve Salgin veba salginindan sonra 1886 yil1 hac
Hastaliklar: 7 |

Buhar giiciiniin ulasimda meydana getirdigi ge-
lisme ve bunun sonucunda genis halk kitlelerinin ha-
reketliliginin artmast salgin hastaliklarin yayilmasini,
genis bolgelerde etkili olmasini hizlandirdi. XIX. yiiz-
yilin ikinci yarisinda, Osmanli Devleti, genel sagligin
korunmasina dayal, gergekten kapsamli bir hac1 sag-
1181 politikas: olusturma yolunda 6nemli adimlar att1.
Salginlarla miicadele etmek, hacca giden ve dénenlerin
hastalig1 yaymasini 6nlemek i¢in bir dizi tedbir ald1.
Karayolundan seyahat eden haci kafilelerinde doktor-
lar yer almaya basladi, hacdan donen kervanlar belli
noktalarda karantina altina alindi. 1859 yilinda haci
adaylar1 ile Osmanli sularina giren her gemide bir
doktor bulunmas1 mecburiyeti getirildi*>. Bunlarla s1-
nirli kalmayan tedbirler, hac1 adaylar1 ve hacdan donen

mevsiminde gemi tagimaciliginda bazi si-
nirlamalar ve tedbirler alma yoluna gitmisti. 1865’te
kolera haci adaylarini tastyan “Persia” ve North-
Wind” adli iki Ingiliz gemisiyle Hicaz’a tagind:®. Ko-
lera mikrobunun bulastig1 hacilar hastalig1 Stiveyse
getirmisti. Bu tarihte Siiveys Kanali agilmamais oldu-
gundan trenlerle Iskenderiye’ye nakledilen hacilar has-
talig1 Iskenderiye’ye de bulastirmigti. Misir’da on bin-
lerce insani yok eden kolera, Misir ulasimina siddetli
karantina tedbirleri uygulanmasina ragmen, Istanbul,
Anadolu, Avrupa ve Ingiliz gemileriyle Amerika kita-
sina da ulasti. Saglik tarihimizde 1865 yilinin en bi-
yiik 6nemi Istanbul’da “biiyiik kolera” denilen salgi-
nin meydana gelmesidir’. Hastaligin hacilar tarafindan
tasinip tasinmadigy, saglik konferanslari ve diplomatik
cevrelerde tartigildi. 1866 yilinda Istanbul’da toplanan
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milletlerarasi sthhiye konferansinda, koleranin kayna-
ginin Hindistan oldugu ve Hicaz'dan hacilar tarafin-
dan tasindig1 kabul edilerek, buna kars1 Avrupa’nin
sthhi miidafaas1 Osmanli Devletinin sorumluluguna
birakildi. Kizildeniz’'in giineydeki Islim memleketle-
rinden gelen gemilerin, hac1 adaylarinin ve yolcula-
rin seyahatlerinde bir karantina siirecine tabi tutul-
malariyla Hicaz'in koleradan korunabilecegi, hacilarin
Hicaz’dan doniislerinde hastaliga yakalananlarin ko-
rumaya yani karantinaya alinarak hastaligin yayilma-
sinin dnlenebilecegi fikri konferansta benimsendi. Bu
tedbirlerin uygulanmasi i¢in Kizildeniz’de Babiilmen-
dep Bogazi girisinde biiyiik bir tahaffuzhane insasina,
Turu Sina’da bir karantina yapilmasina ve Hicaz'in sthhi
durumunun 1slahina karar verildi'. 1866 yilindan iti-
baren Cidde limaninda demirleyen biitiin gemiler 24
saat ihtiyat karantinasina tabi tutulmaya baslandi, ha-
cilar da karantinalarda kontrolden gegirilerek hasta ol-
mayanlara saglik belgeleri verildi. 1867 yilindan itiba-
ren hac mevsimlerinde hacilarin saglik durumlarryla
ilgilenmek ve kutsal yerlerin sihhi sartlarini diizenle-
mek {iizere Istanbul’dan Hicaz’a doktorlarin da icinde
yer aldig1 saglik komisyonlar1 gonderilmeye basland.
Komisyonlar, kurban kesilen yerlerde kokusmanin 6n-
lenmesi, sagliga zararl yiyecek-igecek satilmasinin en-
gellenmesi ile hacilarin gelis ve doniislerinde koleranin
kaynaklandig: yerden gelenler hakkinda gerekli saglik
tedbirlerini almakla yiikiimlitydii". Bu komisyonlarin
yaptig1 calismalarla, yillardir yollarda biriken ¢6p y1-
ginlar1 kaldirilarak yollar genisletildi, perisan durum-
daki hastane yeniden tanzim edildi, Haremeyn’'deki su
sikintist giderildi, Arafat’taki su havuzlar: temizlendi,
hacda kurbanliklarin kesilecegi mezbahalar, kurban
atiklarinin gémiilmesi i¢in derin ¢ukurlar, haccin ifa
edildigi yerlerde hacilar i¢in tuvaletler hazirlandi*.
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Hacilarin tibbi ihtiyaglarini karsilamak tizere yardim
gonderildi, ticretsiz ilag dagitildi. O zamana kadar go-
rillmemis 6l¢iide temizlik ve nezafet saglanarak haci-
larla birlikte Hicaz halkinin da sagligina hizmet edildi.

1866 Istanbul konferansindan sonra ilmi karan-
tina devrinin baglamasiyla Kizildeniz’de Kamaran,
Ebu Saad, Turu Sina, Suriye’de Beyrut, Tebiik, Ada-
lar Denizinde Klazomen (Urla), Adalarda Rodos,
Karadeniz'de Sinop, Trabzon, Marmara’da Bursa,
Iran sinirinda, Kavak’ta ve Tuzla’da dezenfeksiyon
ve tecrit uygulamalarinin yapildigi modern tahaf-
fuzhaneler, Istanbul’da da tebhirhaneler kuruldu®.

Hicaz’ da ozellikle 1893 yilindaki kolera salginin yol
actig1 yiiksek oliimlerin ardindan1895 yilinda Mekke
Sthhiye Idaresi teskil edildi*. Uygulamalardan olumlu
sonuglar alinmas: {izerine teskilat daha da genisletile-
rek Istanbul’da 1910 yilinda Dahiliye Nezareti biinye-
sinde Hicaz Sihhiye Meclisi, 1911 yilinda Hicaz Sih-
hiye Miidiir-1 Umtimiligi viicuda getirildi.

Geri Donen Hacilarin Karantinasi:

Kolera gibi salgin hastaliklar dénemlerinde hac iba-
detini yerine getiren hacilar tilkelerine donmeden 6nce
Osmanli karantinalarinda saglik kontroliinden gegirilir,
hastalar tedavi edilir ve ondan sonra Hicaz’'dan ayilma-
larina izin verilirdi. Kolera zamanlarinda kervan yollar1
tizerinde saglik sartlarini kontrol eden karantina kor-
donlari olusturuldu. Irak kervani Necef Golii'nde, $am
kervani $am’a ii¢ giinlitk mesafede, Misir kervani Sina
Yarimadasrnda uygun giizergahlarda karantinaya alini-
yorlardi. Siirre-i Hiimayunla birlikte dénen hacilar1 ve
yolcular Anadolu iglerine girmeden Adana, Misis, Isken-
derun, Payas, Antep’te yerlesim yerlerinin diginda 5-15
giin ihtiyat karantinasina tabi tutuluyordu. Karantina sii-
recinde, haci ¢adirlarinin etrafi asker ile ¢evrilir, her ¢a-
dira bir gardiyan tayin olunarak hacilarin elbise ve hurg-
lar i¢indeki biitiin esyalar1 havalandirilir, tiitsiidden zarar
gormeyen esyalar tiitsiilenirdi. Karantinaya ugramadan
gecen hacilar Konya Eregli ve {zmit’te karantinaya ali-
nirdl. Karantinasini tamamlayan hacilara temiz saglik
belgesi verilir, hi¢ bir yerde karantinaya alinmayan veya
saglik belgesi siipheli bulunanlara usul geregi ceza ola-
rak 10 giin stipheli karantinasi uygulanirdi.

Denizyolundan dénen hacilar da saglik kontrollerine
tabi idi. Hindistan, Cava ve Endonezyali hacilar, Ma-
lay, Yemenli, Afrikal1 hacilar hacdan sonra Hicaz’dan



ayrilirken Babiilmendep Bogazindan Hint Okyanusuna

¢ikmadan Cidde’ye yakin Vasta, Ebu Ali, Ebu Saad ile

Kamaran Adasrndaki tahaffuzhanelerde ihtiyat karan-

tinasini gegirerek memleketlerine donerlerdi. Akdeniz,

Anadolu sahilleri, Rumeli, Karadeniz yoniine gidecek

hacilari tasiyan gemiler Turu Sina, Beyrut, Klazomen

(Urla), Canakkale Bogazi, Sinop gibi liman ve iskele-

lerde karantina altina alinirlardi. Karantina binalari,

binlerce kisiden olusan kalabalik kafilelerle gelen haci-

larin karantinast i¢in yetersiz kaldigindan hacilar ku-

rulan c¢adirlarda ve barakalarda karantina stirelerini

tamamlard1. Saray mensuplar1 da hac dontsii karanti-
naya alinirdi. Mesela, 1843 yilinda II. Mahmud’un ka-
dinlarindan birinci kadin efendi maiyetindeki 400 kisi
ile hacci ifa edip vapurla bulagik olan Iskenderiye’den
Istanbul’a déniislerinde Canakkale’de Nara’da bir tek-
kede karantinaya tabi tutuldular'®.

Sultan II. Abdiilhamid yaptirdig1 Sam’dan Medine’ye
uzanan Hicaz Demiryolu hac ibadetini kolaylagtiran
bir imkan sundu. Bu hatta seyahat edecek hacilarin
karantinalari i¢in Tebiik tahaffuzhanesi insa edildi".

Kisve-i Serife ve Mektuplarin Karantinasi:

Hacdan doniislerde karantina sadece insanlara degil,
hastalik mikrobu tastyabilen her tiirlii mal ve esyalara
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Hacilarin karantinasi icin Kamaran adasinda insa olunan tahaffuzhane

(U, Yildiz Fotograf Alblimu)

da uygulaniyordu. Gelenek olarak her yil Kabenin or-
tiisii yenilenir ve eski kisve Istanbul’a génderilirdi. Kabe
ortiisii kolera zamanlarinda Canakkale Bogazrnda ka-
rantinaya alinir, ardindan Istanbul’a getirilir ve torenle
Topkap1 Sarayrna yerlestirilirdi. Haccin ifasindan sonra,
padisahin name-i hiimayununa cevaben yazilan Mekke
serifinin mektubunun Mevlid-i seriften 6nce padisahin
huzuruna yetistirmesi adetti. Miijdecibasinin Siirre-i Hii-
mayunla Haremeyn’den getirdigi mektuplar, Enderun-1
Hiimayun agalar1 ve diger devlet ricaline gonderilen he-
diye hurglar1 kolera nedeniyle karantinaya alinirdi. Mek-
tuplar ve hediye hurglari, agik oldugu donemde Kuleli ta-
haffuzhanesinde, daha sonra Kartal muayenehanesinde
Kklor tiitsii ile tiitsiilenip karantina edildikten sonra Ha-
remeyn terciimanina teslim olunurdu. [l
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o SEHSUVAROGLU, Bedii N., “Tiirkiye Karantina Tarihine Giris | Tiirkiye'de Karantina Tesis ve Teskilleri", istanbul Tip Faktiltesi Mecmuasi, 3 (1957), s. 319-339.
o UZUNCARSILI, ismail Hakki, Mekke-i Miikerreme Emirleri, TTK Basimevi, Ankara, 1984.

DIPNOTLAR

1 Ozcan, Abdilkadir, "Hac", DIA, c.14, istanbul, 1996, s. 400.

2 Sariyildiz, Gulden, Hicaz Karantina Teskilati (1865-1914), TTK Basimevi,
Ankara, 1996, s. 14.

3 Kuneralp, Sinan “Osmanli Yonetimindeki (1831-1911) Hicaz'da Hac ve
Kolera”, (cev. Munir Atalar), OTAM, 7, s. 503.

4 Kasim izzeddin, Hicaz sihhiye idaresi-Hicaz'da Teskilat ve Islahat-i Sih-
hive 1330 Yili Hac Raporu, istanbul, 1330, s. 82,

5 Kaymakam S$Sakir, Halife Il. Abdilhamid’in Hac Siyaseti-Dr. M, Sakir Bey'in
Hatiralar, Yay. Haz. Giilden Sariyildiz-Ayse Kavak, Timas Yay. istanbul,
20089, s. 246.

6  Hacci Ekber: Hac zamaninda Cuma hutbesiyle Arafat'ta okunan hutbe-
nin ayni giine rastlamasi (ismail Hakki Uzuncarsili, Mekke-i Miikerreme
Emirleri, TTK Basimevi, Ankara, 1984, s. 68).

7  Osmanliyoneticilerine gére, "hacci-1 ekber”de hacilarin sayisi gecmis yil-
larin dért katina eriserek 150 bini gecmis ve 6limlerin cogu hastaliktan
degil, asir izdihamdan meydana gelmisti (Sariyildiz, a.g.e., s. 14).

8  1881'deki kolera salgini Hindistan'dan gelen “Columbian” adli ingiliz ge-
misinden, 1911 salgini da dogu Hindistan'dan Hicaz'a sefer yapan “Sten-
tor” adli Hollanda gemisinden bulasmisti (Kuneralp, a.g.m., s. 504-505).

9 Ahmed Midhat, "Devlet-i Aliyye-i Osmaaniyye'de Karantina Yani Usdl-1
Tahaffuzun Tarihgesi”, Salndme-i Nezdret-i Hariciye, sene 1318, s. 467;
Bu salginda istanbul'da 15 bin kisinin hayatini kaybettigi belirtiliyor (bk.
Kuneralp, a.g.m., s. 504).

10 Ahmed Midhat, a.g.m., s. 468.

11 Sarnyildiz, Hicaz Karantina..., s.16.

12 Sarnyildiz, a.ge., s. 17

13 Sehsuvaroglu, Bedii N., “Turkiye Karantina Tarihine Giris | Tlrkiye'de Ka-
rantina Tesis ve Teskilleri”, [stanbul Tip Fakiiltesi Mecmuas, 1958, 3, s.
333.

14 Bu konuda ayrintili bilgi igin bk. Sariyildiz, a.g.e.

15 Sehsuvaroglu, a.g.m., s. 338; Sariyildiz, a.g.e., s.134.

16 Baskanlik Osmanli Arsivi (BOA), SH. d, 329.

17 Saryildiz, a.g.e., s. 132.
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Pieter Coecke van Aelst, Bir Musliman Cenazesi, Ces Moeurs et fachons de faire de Turcz (Tirklerin Gelenek ve Adetleri), 1553.

OSMANLILARDA VEBA:
OSMANLI DEVLETI’NiN INSASINDA
BEDEN SiYASETI"

Doc. Dr. Nikhet VARLIK

Rutgers Universitesi Tarih B8limii

°
lk¢agdan gilintimiize kadar goriilen veba salginlar:

li¢ ana pandemi ger¢evesinde degerlendirilir. Bun-

lardan ilki miladi 541 yilinda baslayan ve Jiistin-
yen vebast olarak da bilinen “birinci pandemi”dir. VIII.
ytizyilin ortalarina kadar araliklarla siiren bu pandemi
sirasinda, veba Islam’m dogdugu ve yayildig1 toprak-
lar1 da etkilemistir. Uzun bir aradan sonra, XIV. yiiz-
yilda tekrar ortaya ¢ikan ve Kara Oliim olarak anilan
bu veba salgini, uzun yiizyillar boyunca siirecek olan
“ikinci pandemi’nin baslangicidir. 1347-48 yillarinda
ticaret kervanlari ve gemiler araciligiyla Islam diinya-
sina ulasan salgin kisa siirede biitiin eski diinyay: et-
kisi altina almis ve araliklarla devam ederek XX. yiizy1-
lin ortalarina kadar agir kayiplara sebebiyet vermistir.!

Kara Oliim’iin Anadolu ve Balkanlara ilk ne zaman
vardigi tam olarak belli degildir. ilk vurdugu yerlerden
biri ¢ok biiyiik olasilikla Konstantinopolis'tir. Tarihgi
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Benedictow’un 1347 Temmuz baslarina tarihlendirdigi?
salginin neden oldugu yikim gorgii taniklarinin anla-
tilarinda yer bulmustur. Dénemin bir gorgii tanig1 on
ti¢ yasindaki oglu Androkinos’u vebaya kurban veren
Bizans Imparatoru VI. loannis Kantakuzinos'tur. Ona
gore, “Higbir kelime hastaligin tabiatini ifade edemez.”

Vebanin Anadolunun Karadeniz sahillerinde mevzi
edindigi tarih 1347 Eyliil dolaylaridir. Yedi ay stiren sal-
gin Floransali kronikgi Giovanni Villaninin tanikligina
gore “insanlarin ancak beste birinin hayatta kalma-
sina” sebep olmustur.* Salgin Anadolu’da muhtemelen
tek yonlii olmayarak, Trabzon’dan Erzincan’a, oradan
Sivas’a, sonra Kayseri, Konya, Aksehir ve Bursa’ya ulas-
mugstir. Kara Oliim Aksehir’e ulastiginda, XIV. yiizyil
sairi Seyyad Hamza ¢ocuklarini bu hastaliktan kay-
betmis, salgina agik¢a atifta bulunarak yasanan aci-
lar1 tasvir eden elli beyitlik bir kaside kaleme almistr.



Kara Oliim’iin XIV ve XV. yiizyillar boyunca defa-
larca tekrarlayan artci salginlar1 Konstantinopolis’i agir
kayiplara ugratmigtir. Bunlar arasinda “baskenti diin-
yanin geri kalanindan koparan” 1386 salgint ile loannis
VIII. Palaiologos'un karisi Rus prensesi Annanin ve I.
Bayezid’in Ankara Savasi yenilgisi ardindan sehre ge-
tirilen Sehzade Yusuf’un 6liimiine sebep olan’ 1417 sal-
gini sayilabilir. Osmanlilarin sehri fethinden sonra da
veba salginlari devam etmigtir. Istanbul'un maruz kal-
dig1 bu gok sayida salgin bir yandan da Osmanli veba
deneyimi i¢in bir doniim noktas: teskil eder. Yeni fe-
tihlerle birlikte merkezi idarenin askeri ve ticari aglari-
nin sekillenmesiyle, sehirlesmenin artmas: ve Osmanl
diinyasinin iginde ve diginda artan iletisim ve hareket-
lilikle birgok agin bulugma noktast olan Istanbul, biitiin
diger biiyiik sehirler gibi bir miknatis gibi ¢alismuistir:
Emtia, insan, sermaye ve bilginin yaninda hastaliklar
da cezbetmistir. Erken modern donem imparatorlugu-
nun ekonomi politigi baglaminda Istanbul’un tarihi, ve-
banin bagkenti olarak yeniden tesis edilebilir.

Osmanli topraklarinin devasa sekilde genisledigi
XVL ylizyil, Osmanl tarihinde de derin bir doniisiim
donemidir. Bu yeni kimlik sekillenmesinin ana eksenle-
rinden biri olarak devletin saglik alanindaki islevi, 6zel-
likle salginlar sirasinda ve sonrasinda gelistirilen mev-
zuat diizenlemeleriyle boylesi krizleri nasil karsiladigini
gostermesi, devlet fikrinin ve bu devletin bireylerle ilis-
kili meselelerde tistlendigi rollerin tanimlanmasi baki-
mindan 6nem tasimaktadir. Bu ¢abalar, XVI. yiizyilin
biiyiik siyasi, ideolojik ve sosyal doniistimlerine para-
lel olarak, saglikla ilgili meselelerde Osmanli idaresinin
daha fazla 6n plana ¢ikmasini saglamistir.

Kamu saglig1 programlarinin kurumsallagtiriimasi,
tip kurumlarinin tesisi ve bireyin bedenini idare eden
belli diizenlemelerin hayata gegirilmesi, biiyiik oranda
veba salginlarinin tetikledigi yeni bir bilinci de gorii-
niir kilmaktadir. Dolayisiyla, vebaya verilen bu ilk ce-
vap, kamu saglig1 sisteminin ¢aglara yayilan mirasiyla
birlikte, Osmanl tarihinde kritik bir doniim noktasini
da temsil etmektedir.

Bedenleri Saymak

Topkapi Saray1 Miizesi arsivlerinde korunan, XV. yiiz-
yil sonlar-X V1. yiizyil baglarindan giiniimiize ulagan az
sayidaki belgelerin en eskisi, istanbul’daki salginlarla il-
gili paha bicilmez bilgiler iceren tarihsiz bir arzuhaldir.®
Bu imzasiz ve tarihsiz belge, muhtemelen kadi ya da su-
bas: tarafindan yazilip, yine muhtemelen II. Bayezid’e

Tablo 1'e kaynaklik eden Topkapi Sarayi Arsivinden belge (TSMA, E. 10038).

(hitkiimdarlig1 1481-1512) sunulmus kisa bir rapordur.
Belge, salginin iig giin i¢inde neden oldugu 6liim sayilar
ile Istanbul kad1 ve subagisina sehirde ayrintili bir sorus-
turma agilmasi ve sehir kapilarindan kag ceset ¢ikarildi-
ginin dgrenilmesi talimatini igermektedir. Belgede hasta-
liktan 6len miisliiman ve yahudilerin defin igin surlarin
disina ¢ikarildigy, hiristiyanlarin ise kiliselere (muhteme-
len sur i¢inde) gomiildiikleri ifade edilir (Tablo 1).

1513te Istanbul’da meydana gelen bir salgin sirasinda,
daha ayrintili olarak ve ayn1 giin Yeniceri Agasi Ilyas ve
Istanbul Kadis1 Hamza tarafindan yazilmis bir diger iki
belge, sehir kapilarinda giinliik oliimlerin titizlikle kay-
dedildigini gostermektedir.” Daha 6nceki belgeden farkli
olarak, artik salgin sirasinda dlenlerin hangi dinden ol-
dugu belirtilmeksizin biitiin cesetler sur digina taginmus,
diger sebeplerin ve vebanin neden oldugu dliimlerin sayist
ozenli bir sekilde ayr1 tutulmus, giinliik 6liim sayilarinin
glinii giiniine Osmanli sarayina bildirildigi acikea belirtil-
mistir. Benzer sekilde, 1587 kisinda Istanbul’da bir veba
salginina taniklik eden eczaci Reinhold Lubenau, salgin
sirasinda surlarin digina gotiiriilen cesetlerin sayisinin ti-
tizlikle kaydedildigini yazar. Ona gore bu salginda giinlitk
olimlerin sayisi sekiz yiizdiir ve salgin ii¢ ay stirmiistiir.®
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Veba aglan, c. 1453-1600
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—— Ugiincil Evre, 1570160

Veba Aglari, 1453-1600

Salginlar sirasinda dlenlerin sayisini bildirdigini bil-
digimiz arsiv belgeleri az sayida olsa da anlatilarda bu-
nun gibi sayilara fazlaca rastlariz. Sozgelimi, XVI. ylizyil
oncesi Istanbul goz 6niinde bulunduruldugunda, tarihgi
Kritovoulos 1467 veba salgininda giinliik 6liim sayisinin
alt1 yiiziin tizerinde oldugunu belirtir.” Habsburg elcisi
Busbecq, 1561 yazindaki salginda giinliik en yiiksek 6liim
sayisinin bin-bin iki yiize ulagtigini, giinde bes yiiz kisi-
nin dlmesi durumunda Istanbul halkinin vebanin azal-
makta oldugunu diisiindiigiinii kaydeder.” XVII. yiiz-
yil baglarindan bir anlaty, glinliik iki yiiz-ii¢ yiiz 6liimiin
normal olduguna, 6liimlerin giinliik bin veya ¢ok siddetli
salginlarda bin iki yiiz, hatta bin bes yiiz kisiye ¢tkma-
sinin ¢ok sira dist bulunmadigina, boyle salginlarin ii¢-
dort ay siirebildigine, bu gibi durumlarda sultanin sa-
rayindan disar1 ¢itkmadigina dikkat geker."

Cesetlerin Kaldiriimasi

Salginlar sirasinda olenlerin hizla defnedilmesi
ozellikle oliimler yiiksekse ¢ok dnemli bir meseledir.
Bizans Konstantinopolis'inde, veba zamanlarinda ce-
setlerin denizlere, kulelere ya da toplu mezarlara atil-
digina dair kayitlar goriiliirse de Osmanli déneminde
toplu defin uygulamasina rastlanmaz. Seyyahlarin an-
latilar1 veba donemlerinde de cenaze torenlerinin gere-
gince yapildigina taniklik etmektedir. Bununla bera-
ber Istanbul’da ve diger Osmanli sehir merkezlerinde
mezarliklarin nasil diizenlendigi agik degildir. En azin-
dan Istanbul 6rneginde vebayla surlarin disinda umumi
mezarliklarin ortaya ¢ikmasi arasinda iligki var miydi?

Oliilerin sehir surlarinin digina gotiiriilmesindeki
ana fikir, sehir sagligini temin etmek ve saglikli insan-
lar1 6liilerin miyasmasindan (kokusma/pis koku) koru-
maktir. Zira o donemin inanisina gore hava miyasmayla
bozulur bozulmaz ahalinin geri kalaninin da saglig: teh-
likede olacaktir. Ancak sur disinda mezarlik alanlarinin
tayini sadece diizenlemelerle olacak is degildir; saglikli
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havay1 temin edecek ek tedbirler de aliniyor goriinmek-
tedir ki, bunlar arasinda mezarlarin uygun sekilde ka-
zilmasi ve muhtemelen tizerine kireg atilmasi da var-
dir. Baz1 Avrupali seyyahlar, Osmanlilarin mezarlarini
yeterince derin kazmamalari sebebiyle miyasma yayili-
minin sehirde vebaya neden oldugunu iddia etmislerdir.
Esasen mezarlarin ne kadar derin kazilacag yerel
uygulamalara gore degismektedir. S6zgelimi, 1502’de
Bursa'da bir erkegin mezarinin, boyunun goégiis hiza-
sina kadar, bir kadinin mezarinin ise omuz hizasina ka-
dar kazilmas: gerekirken, ayni y1l Istanbul’da, erkegin
gobek hizasi, kadinin gogiis hizasi yeterli goriilmekte-
dir.”” Denilebilir ki, Istanbul sur icindeki mezarlardan
evlere yakin olanlarinin etrafina duvar ériilmesi uygu-
lamasi da havaya miyasma salinimini azaltmay: amag-
lamaktadir. Devlet ayrica, hangi cesetlerin bu tayin edil-
mis yerlere defnedilecegini ve veba zamanlarinda kimin
kimi defnedecegini de kontrol etmektedir. Kriz zaman-
larindaki acil ihtiyaglara yonelik bu ilk gabalar, tedricen
artan sekilde sehirlerde hijyenin saglanmasi hususunda
yogunlasmis ve sehir saglig1 ve temizligini temin ede-
cek bir mekanizmanin gelismesinin temeli olmustur.

Sehir Alaninda Bedenlerin Kontrolii

Sehir halkinin sagligina iliskin bu diizenlemeler,
erken modern dénem Osmanli toplumunda anlagil-
dig1 sekliyle ti¢ kritik saglik bileseni {izerinde yogun-
lasmustir: hava, su ve ahlak. Saglik, temiz havasi, temiz
suyu olan ve temiz ruhlu insanlarin oturdugu bir yerde
erisilebilecek bir seydir. Bagka bir deyisle, viicut saglig1
(mikro kozmos) esasen genel ortam icinde (makro koz-
mos) tasavvur edilir. Galenus - Ibn Sina’c1 bir hastalik
etiyolojisi modelinden tiiretilen bu kavram, hastalik-
lara neden olan miyasmanin gevrenin bir {iriinii oldu-
gunu ileri siirer. Nitekim batakliklar, cesetler ve ¢iirii-
miis seylerin kaynaklik ettigi miyasmaya kars1 sehir
temizligi diizenlemelerin ilk odagini olusturmustur.

Sokaklarin temizligi ve sigan kolonilerinin hareke-
tini sinirlamaya yardimei olan kaldirim tasiyla kaplan-
masi, mezbahalarin sehir disina tasinmasi, kétii kokuya
neden olan ¢oplerin kaldirilmas: baslangi¢ asamasin-
daki cabalardandir. Benzer sekilde Istanbul evlerinin
nereye inga edilecegi, aralarindaki mesafeyi ve yik-
sekliklerini tayin eden tedbirler”, dogasi geregi yangin
tehdidine kars gelistirildiklerini gosterirse de daha dar
bir kapsamda hijyen kaygisi ve salgin korkusunun da
bu kararlarda rol oynadig: séylenebilir.

Ayni hassasiyet donemin su siyasetinde de goriil-
mektedir: Istanbul’a bityiik miktarda igme suyu getirme



cabalari, icme suyu dagitim ve kullanim diizenlemeleri,
suyollarinin bakim ve teftisi ile suyun kirletilmesinin
yasaklanmasi, su kanallarinin gelistirilmesi, igme suyu
kaynaklarinin bakimi bu tedbirler baglaminda deger-
lendirilmektedir. Suyun kirlenmesini 6nlemek i¢in su
kanallarini kirlettigi rapor edilen her bina dikkatle tef-
tis edilmis ve yasaklanmistir. Sozgelimi 26 Ocak 1583
tarihli bir emirle biitiin suyollarinin teftis edilmesi ve
sehrin igme suyunu kirletebilecek biitiin binalarin y1-
kilmas1 emredilmistir.* Benzer sekilde suyu kirletme
ihtimali olan yerlerde ¢6p dokiilmesi de yasaklanmustir.
Ote yandan sthhat ve saadet temiz hava ve temiz suyla
stnirl degildir; bunun manevi boyutu da vardir. Bir birey
arzuladig1 sihhat ve gelismeyi ancak temiz bir ruhla ya-
sarsa bulabilir. Ahlakli davranmak, seriat yolundan sagma-
mak, giinahkar ve ahlaksiz tavirlardan kaginmak da sthhat
ve saadeti temin eden temel unsurlardan sayilmaktadir.
Osmanlilarda XV. yiizyildan itibaren yazilmaya bas-
lanan veba risélelerinde salgin hakkinda daha 6nceki do-
nemlere ait eserlerden farkli bir bakis agisinin yer aldig:
goriilmektedir. Bu eserlerde salginin ¢giktig1 yerden uzak-
lagilmasi yasaklanmadigi gibi, vebanin bulasiciligi konu-
sunda, ayrica veba olan yerden digar1 ¢itkmanin dinen caiz
olup olmadig1 hakkinda uzun tartismalar yer almaktadir.

XVI. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren hastaligin bu-
lasiciligy goriisii agirlik kazanmus, dolayisiyla salginin
goriildiigii yerden havasi temiz olan bir yere gitmenin
cevaziyla ilgili fetvalar verilmistir. Mesela Tagkoprizade
Ahmed Efendinin kaleme aldig1 Risdletii’s-sifa’ li-edva’i’l-
vebad’ adl1 eserde bu husus agikea dile getirilir. Ebussutid
Efendinin de bu konuda fetvalar1 mevcuttur. Taundan
kagmaya ger‘an izin olup olmadig1 sorusuna karsilik Hak
Teala’nin kahrindan litfuna siginmak niyetiyle ciiz ola-
cag1 yolunda fetva vermis," kiigiik bir ¢ocugu salgin es-
nasinda sehre getirip oliimiine yol agan kimsenin diyet
odemesi gerektigini belirtmistir." Ote yandan tAundan
kag1ip gorevini yapmayan imam ve miiezzin gibi vazife-
liler i¢in tazir ve azil cezasina hitkmetmistir."”
Osmanli idaresi bu ¢abalarin yani sira, tasradaki bii-
yiik ¢apta oliimlerden sonra ortaya ¢ikan krizleri denet-
lemek ve miidahale etmek igin yerel idarecilerle yakin
temastadir. Bu miidahaleler, insan hareketlerinin dii-
zenlenmesinden bazi vergilerin ertelenmesine ya da ge-
gici vergi affina kadar uzanir. Biitiin olarak alindiginda
tiretilen bu cevaplar, iletisim, kontrol ve bu tiir krizleri
yonetme tekniklerinin bagkent disindaki gelisiminin de
degerlendirilmesine olanak saglamaktadir. [l

DEFIN YERI

OLUM SAYISI

Cargamba Miisliiman ve Yahudi 20 Surlarin diginda
Hiristiyan 2 Kiliselerde (sur igi)
Toplam 22
Pazartesi ve Sali Miisliman ve Yahudi 42 Surlarin diginda
Hiristiyan 8 Kiliselerde (sur igi)
Toplam 50
Toplam (ii¢ giin) Miisliiman ve Yahudi 62 Surlarin diginda
Hiristiyan 10 Kiliselerde (sur igi)
Toplam 72

DIPNOTLAR

*  Bu yazi, yazarin misaadesiyle Akdeniz Diinyasinda ve Osmanlilarda Veba
1347-1600 isimli eserinden 6zetlenmistir.

1 Varlik, Niikkhet, “Taan,” DIA, XL, 175-77. Aynintili bilgi icin bkz. Varlik, Nikhet,
Akdeniz Diinyasinda ve Osmanlilarda Veba (1347-1600), cev. Hazal Yalin, istan-
bul, 2017; “Osmanlilarda Veba Salginlari,” Toplumsal Tarih 216, 2018, s. 30-36.

2 Benedictow, enfeksiyonun bir salgina déniismeden 6nce epizootik (hayvanlar
arasinda gorilen salgin) asamadan gecmesi gerektigini dikkate alarak hasta-
ligin sehre ilk defa mayis ayinin ilk yarisinda gelmis olduguna inanir. Bkz. Be-
nedictow, Ole Jorgen, The Black Death, 1346-1353: The Complete History,
Woodbride, UK, 2004, 61.

3 Stephane Barry, Norbert Gualde, “La peste noire dans I'Occident chrétien et

musulman, 1347-1353," Canadian Bulletin of Medical History / Bulletin ca-

nadien d'histoire de la médecine 25:2, 2008, 467-68.

Miller, William, Trebizod: The Last Greek Empire, Amsterdam, 1968, 53.

Kastritsis, Dimitris J., The Sons of Bayezid: Empire Building and Representa-

tion in the Ottoman Civil War of 1402-1413, Leiden, 2007, s. 41.

6  TSMA, E. 10038, tarihsiz. Katalogda belge II. Bayezid'in hikkiimdarligina ta-
rihlenmistir; bu da burada sdzl edilen defin islemleri esas alindiginda muh-
temel goriniyor: “Bu (¢ glinde 72 nefer meyyit vaki olmus ama bu ciimle-
nin bazisi gayri hastaliktan ekseri andan vaki olmus.”

(U N

7 TSMA, E.6155, €. 2544. E. 6155'in tamami surada yayinlanmistir: Coskun Yil-
maz, Necdet Yilmaz, ed. Osmanlilarda Saglik, 1, Istanbul, 2006, s. 35.

8  Lubenau, bu salgindan sonra sultanin sehirde yirmi yasin tizerindeki erkekle-
rin sayilmasini emrettigini de yazar; sonugta 180 bin kisi cikmistir. Bkz. Rein-
hold Lubenau, Beschreibung der Reisen des Reinhold Lubenau, ed. W. Sahm,
Kénigsberg, 1915, 140.

9  Kritovoulos, History of Mehmed the Conqueror, cev. Charles T. Riggs (Prince-
ton, NJ, 1954), 220.

10 Ogier Ghiselin de Busbecq, The Turkish Letters of Ogier Ghiselin de Busbecgq,
Baton Rouge, 2005, s. 180, 182-190. )

11 Aybet, Gilgiin Ucel, Avrupali Seyyahlarin Gézinden Osmanli Dinyasi ve In-
sanlari (1530-1699), Istanbul, 2003, s. 371-72.

12 Vatin, Nicolas - Yerasimos, Stefanos, Les Cimetiéres dans la ville: status, choix
et organisation des lieux d'inhumation dans Istanbul intra muros, Istanbul,
2001,s.29.

13 Inalcik, Halil, “Istanbul”, €F

14 Muhimme Defteri 48, 272/780 (2 Muharrem 991 / 26 Ocak 1583).

15 Dizdag, M. Ertugrul, Seyhiilislam Ebussuud Efendi Fetvalari Isiginda 16. Asir
Tiirk Hayati, Istanbul, 1983, s. 182.

16 Dizdag, a.g.e s.154.

17 Dizdag, a.g.e s.178.
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Efendimiz (a.s.)'In “Uhud bizi sever, biz de Uhud'u severiz” diye andigi Uhud Dagl.

UHUD IMTIHANINA MODERN BIR YORUM

Fatma SILKIN EROL
Vaiz/Kirklareli MGftultgl

hud Gazvesi ilk donem miislimanlarinin ya-

sadig1 en biiytik imtihanlardan biri olmustur.

Bu 6neme binaen Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok
ayette Uhud Savasrndan bahsedilir. 1899-1935 yillari
arasinda yazilan Menar Tefsirinde de Uhud Savasi
ve onunla ilgili meseleler biiyiik bir hacme sahiptir.
Buna, modern dénemde miisliimanlarin askeri ve
siyasi yenilgiler, ekonomik buhranlar, fiili isgaller,
ilmi ve kiiltiirel baskilar gibi sikintilara, musibet-
lere maruz kalmalarinin sebep oldugunu sdylemek
miimkiindiir. XIX. ytizyi1lda da miislimanlar tarihte
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oldugu gibi biiyiik bir imtihana tabi tutulmaktadur.
Uhud Savasrni ve imtihanini dogru anlamak miis-
limanlarin kendilerini, hallerini ve ge¢mislerini yo-
rumlamalari ve bir gelecek perspektifi olusturmalar:
acisindan ¢ikis noktast olacaktir. Bu itibarla yazi-
mizda Cagdas Islaim diisiincesinin oncii isimlerin-
den Resid Riza’nin hocast Muhammed Abduh’un
fikirlerinden hareketle yazdig1 Menar Tefsirinde
sinama ve ceza paralelinde misliitmanlarin imtiha-
ninin nasil degerlendirildigini Uhud Gazvesi 6rne-
ginde inceleyecegiz.



Menar Tefsirinde gerek peygamber kissalarinda
gerekse miiminlerin imtihanini iceren ayetlerde in-
sanin fiillerinin ilahi ceza ve azabin miisebbibi olarak
degerlendirildigi goriilmektedir. Hz. Peygamber’den
once toplumlar yaptiklar: zulim ve taskinliklar se-
bebiyle toptan veya bolgesel olarak Allah’in gazabina
ugramis ve helak olmuslardir. Fesadin yaygin oldugu
toplumlarda, kendilerine hatirlatilmasina ragmen is-
yanda direnen kavimlere uygulanan azaptan peygam-
berler ve miiminler korunmustur. Hz. Muhammed
(a.s.) ise son peygamber oldugu i¢in bu iimmete ge-
lecek olan azap, biitiin insanlig1 degil sadece zalim
ve fasiklar1 ve bunlarin arasinda bulunan kimseleri
kapsayacaktir. Resid Riza, En’am suresinde yer alan
“De ki: Allah size iistiintizden veya ayaklari-
mzin altindan bir azap gondermeye ya
da sizi muhalif gruplara ayirip bir-

i

Islam’ “dogru” yasamadiklari, sebepleri ihmal ettik-
leri i¢in hem dogal afetler hem de istibdad gibi kot
yonetim, yabanci isgali ve somiiriisii, ekonomik bu-
nalim, ilmi gerilik gibi cezalara maruz kalarak, im-

tihan edilmektedirler.?

Bu yorumlari anlamak i¢in dncelikle ¢agdas Islam
disiincesinin 6ncti isimleri nazarinda “siinnetullah”
kavraminin ne sekilde algilandigina bakmak gere-
kir. Muhammed Abduh Allah’in, kdinatin isleyisine
yonelik takdir ettigi, “ilm-i siinen-i ildhiyye”, “ilm-i
ictima”, “ilm-i siyaset-i diniyye” gibi farkl: ifadelerle
isimlendirilebilecegini soyledigi “siinnetullah™n top-
lumlarin yapisi ve sosyal hayat icin de gegerli oldu-
gunu savunmakta’, hatta miistakil bir ilim olarak
tedvin edilmesi gerektigini diisinmekte-

dir. Ona gore tecriibe ile elde edilen bu
ilim insanlik i¢in nazari ilimlerden

birinize giiglerinizin acisin tattir- Misldmanlarin k daha favdali olacaktir® Re-
maya kadirdir.” ayetinin muha- Uhud Gazvesi'nde Q(;i d ;122 dzyhzcasl ?\j[?lhar;lmeed
taplarinin Hz. Peygamber ve yen"melerindeki Abduh’un ag¢tig1 yoldan gitmis,
ashap déneminden sonra ge- hikmet ise “miminlerin toplumsal olarak insanligin du-
lecekler oldugunu soylemekte- arindiriimalari, rumu, hak-batil miicadelesi, ¢a-

dir. Buna gore Resid Riza, eski
giinahkar ve zalim kavimlere

Allah Teala’nin bir ceza olarak

verdigi tufan, yildirim, volkanik
patlama, asir1 sicak gibi felaketle-

rin kendi zamaninda da gergekles-
tigini diigiinmektedir. Ozellikle 1934
yazinda, basta Amerika ve Ingiltere olmak

tizere pek ¢ok Bati iilkesinde gergeklesen asir1 sicakla-
rin, yagmurun azalmasinin, kuraklik sebebiyle mah-
stillerin kavrulmasinin, hayvanlarin telef olmasinin,
pek ¢ok insanin 6lmesinin sebebi dort sene siiren I.
Diinya Savasi sebebiyle Batililarin yeryiiziinii taru-
mar etmeleri oldugunu savunur. Bu, zuliim ve fesad1
miibah gormelerinin, somiirgelerindeki zavallilar: ez-
melerinin ve zorbaca davranmalarinin bir cezasidir.
Ancak bu musibetlerden ibret alip zulim ve fesatla-
rindan vazgegmemektedirler. Ciinkii Batr'daki ma-
teryalistler bunlarin Allah’tan bir azap ve uyari1 oldu-
guna inanmamakta, sebepler aleminde gerceklesen her
olayda sebebin arkasinda ilahi bir iradenin oldugunu
diisiinmemektedirler. Ayni sekilde miisliimanlar da

sebepler ve neticeler
hususunda ilahi
kanunlar ile terbiye
edilmeleri“dir.

i

tigma ve harp, saltanat ve ha-

kimiyet gibi hususlarda umumi

nizamin ancak saglam esaslara,

degismez prensiplere gore cere-

yan edecegini sdylemis ve “siinne-

tullah” kavramini “sosyal kanunlar”
olarak yorumlamistir.®

Uhud Gazvesini de siinnetullah ve imtihan bagla-
minda tefsir ettiklerini goriiyoruz. Buna gore, Uhud’da
miiminler savas hususunda Allah’in koydugu kanun-
lara uymadiklari, komuta eden Hz. Peygamber’in em-
rine aykir1 davrandiklari, ganimet sevdasina kapilip
mevzilerini terk ettikleri icin birbirlerine diistiiler ve
savas! kaybettiler. Resid Riza’ya gore savasta kim “siin-
netullaha” uyarsa, miimin olsun olmasin, zaferi elde
eder. Aksi takdirde Peygamber veya siddik, salih bir
kisi olsa bile kaybeder. Muharebe esnasinda Hz. Pey-
gamber okgulara “Sizler bulundugunuz yerden ayril-
madigimz siirece bizler galibiz.” demistir. Resid Riza
Ibn-i Cerir et-Taberi’de gecen bu rivayeti, savagin kaybi
noktasinda sebep-sonug dengesini gostermesi agisin-
dan 6nemli buldugu i¢cin tefsirine almistir.® Allah
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Teéla, Bedir savaginda miisliimanlara olan yardimini
Uhud’da esirgemistir. Bedir’'de miiminlerin tiim giig-
leri ile savasa hazirlanmalari, Hz. Peygamber’e go-
niilden baglanmalari, Rabblerinin emrine uymalar1
zaferi getirmistir. Resid Riza Taberi’den yaptig1 ak-
tarimlara dayanarak, Allah Teald’nin Bedir’de mii-
minlere yardiminin, onlarin niyetlerini diizeltmek,
azimlerini giiclendirmek gibi kalplerde gerceklesen,
psikolojik (felsefetii’r-ruhiyye) yardimlar olarak an-
lamanin daha dogru oldugunu diistiinmektedir. Bu
itibarla, Bedir’de miiminlerin ruhlari, sebepleri ye-
rine getirmenin verdigi giiven, Allah’a iman ve saf-
likla 6yle yiiceldi ki meleklerin ruhlarindan ilham alir
hale geldiler. Ancak Uhud’da onlar1 basariya ulasti-
racak sebepleri yerine getirmedikleri i¢in bu olmadi,
dolayisiyla yardim da gelmedi.’

Miisliimanlarin Uhud Gazvesinde yenilmelerin-
deki hikmet ise “miiminlerin arindirilmalari, sebep-
ler ve neticeler hususunda ilahi kanunlar ile terbiye
edilmeleri”dir. Ayette® de ifade edildigi gibi miimin-
ler Uhud’da ugradiklar1 bozgundan, aldiklar1 yaradan

Resid Riza (v. 1935) Menar'in Kahire'deki ofisinde (Kahire'deki aile arsivinden)
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dolay1 tiziiliip savasta alinmasi gereken 6nlemler hu-
susunda zaaf ve gevseklik gostermemelidirler. Nazmi
celilin devaminda Allah Teala miiminleri “Eger inani-
yorsaniz iistiin olan sizlersiniz.” diyerek teselli etmis-
tir. Resid Riza’ya gore “istiinliige” nail olacak kim-
seler, sosyal diizen icinde “siinnetullah”a uyduklar:
takdirde Allah’in kendilerini destekleyecegine goniil-
den inananlardir. Bu baglamda tefsirdeki su bilgi en-
teresandir: Resid Rizanin aktardigina gore- Muham-
med Abduh’a rityasinda, Hz. Peygamber Uhud’dan
ayrilirken; “Sayet zaferle hezimetten birini tercih et-
mem istenseydi, hezimeti secerdim.” demistir. Dolay1-
siyla Abduh’a gore hezimette miiminler i¢in ilahi bir
“te’dib”, terbiye vardir. Hezimet onlara tedbir alma,
dogru diistinme, hazirlikli olma gibi sebep ve kanun-
lara riayet etmeyi ve bunu engelleyecek hicbir seye al-
danmamay1 6gretir. °

Bu terbiyedeki, “dogru diisiinme” kismuyla ilahi hikmet
arasinda Resid Riza’nin kurdugu irtibat da 6nemlidir.
Soyle ki: Ilk miisliimanlar Allah Tealdnin Peygamberine
olan yardimini, dini yiiceltme konusunda destegini
gormislerdi. Az
ve zay1f olmala-
rina ragmen Hz.
Peygamber’in
Rabbine dua ve
niyazda bulun-
duktan sonra ken-
dilerine yardim
geldiginde bu du-
rum miiminle-
rin zafere olan
inancini arttir-
muigstir. Fakat bir
kisim miiminler
bu zaferin sosyal
hayatta cereyan
eden ilahi kanun-
lara riayet etme-
den, sadece mu-
cize ve Allah’in
miiminleri kayir-
masi ile gergek-
lestigini sandilar.



Oysa Islam, “harikalar degil, fitrat dini”dir. Burada
Resid Rizanin fitrat ile kastettigi stinnetullah, hustsen
“sosyal kanunlardir”. Onun geri biraktigi, hatta ha-
fiflestirdigi ise “harikalar”, yani mucizelerdir. Bu se-
beple, Hz. Peygamber’in savas sonrasi kafirlerin ele
baslarina beddua etmesi tizerine nazil olan “Bu iste
senin yapacagin bir sey yoktur. Allah ya onlarin tov-
belerini kabul eder ya da azab eder.” ayeti Resid Riza
nazarinda bir hakikati hatirlatma hususunda firsat
olmustur. Ibn-i Cerir et-Taberi’ye gore de bu ayet-
ten murad, Allah’in mahlukatiyla ilgili hitkmiiniin
ancak kendisine mahsus oldugunu vurgulamak, Hz.
Peygamber’e diisenin de bunu uygulamak oldugudur.
Resid Riza bu manay1 kendi zamanindaki miisliman-

larin algilarini tenkit etme noktasinda bir /|

imkan olarak goriir. Ona gore siiphe-
siz Hz. Peygamber de bir insandur,
kainatin ve kullarin iglerine ka-
rigma yetkisi yoktur, ancak tim-
mete giizel bir 6rnektir. Hal
boyle iken miiminler bugiin

bir takim salih kisilerin dua

ve niyazlariyla, Buhari oku-
yarak basar1 kazanacaklarini,
diismanlarina karst memleket-
lerini koruyacaklarini nasil diisii-
nurler! Muhakkak ki fiili hazirlik,
¢aligmak, hazirlik ve mithimmat, du-
adan once gelir; kuvvet, ilim ve amelle, mal
ve adaletle olur,!' demektedir.

Menar Tefsirinde Uhud Savagi, miimin ile miina-
figin, imani zayif olan ile kuvvetlinin ayrigmasi, mi-
minlerin arindirilmasi gibi stnanmanin maksatlarini
gostermesi bakimindan da merkezi bir neme sahip-
tir. Kuran-1 Kerim’de belirtildigi gibi zafer insanlar
ve topluluklar arasinda el degistirmektedir. > Mu-
hammed Abduh’a, gore her zaferin bir sebebi vardir
ve zaferin el degistirmesi insanlarin amellerine gore-
dir. Kaybeden miiminler de 6ncelikle kendilerini bu
noktada hesaba ¢ekmelidir. Zira ayetin devaminda
Allah Teal4d “iman edilenlerin bilinmesinden” bah-
seder. Insanlar cesaretleri, comertlikleri, ahlaklari,
imanlar1 vb. ile sitnanmadan hakiki manada o vasfa

Menar Tefsiri'nde
Uhud Savasi, miimin
ile minafigin, imani
zayif olan ile kuvvetlinin
ayrismasi, miminlerin
arindiriimasi gibi sinanmanin
maksatlarini géstermesi
bakimindan da merkezi
bir 6neme sahiptir.

i

sahip olmus olmazlar. Aslolan, faziletlerin hissiyat ve
diistince diizeyinden, fiiliyata ge¢cmesidir."”

Allah Teala, Al-i Imran suresinde miiminlere can-
lar1 ve mallariyla imtihana ¢ekileceklerini soyleyerek'
imtihanin hangi boyutlarda seyredecegini belirtmis-
tir. Resid Riza da bu noktada, psikolojik olarak imti-
hana hazirlanmaya isaret ettigi icin 6nemli gérdigii
Fahreddin Razinin agiklamalarini tefsirine almigtur.
Razi, bu ayeti kerime ile kafirlerin, Uhud Savas'ndan
sonra da miisliimanlara can ve mal lizerinden eziyet-
lerine devam edeceklerinin bildirildigini sdyler. Allah
Teala’nin bunu bildirmesinin sebebi miisliimanlarin
ileride yasayabilecekleri sikintilara karst hazirlikli ol-

malari, sabretmeleri, direnglerini artirmalar1 ge-

regini hatirlatmaktur.

Muhammed Abduh da ayetin
tefsirinde, Razi’den farkli ola-
rak, mal ve can ile imtihana
“yiiktimliilikler”le sitnanmayi
eklemistir. Felaket ve musibet-
lerle imtihan mal ile; canin Al-
lah yolunda feda edilmesi, sev-
diklerin kaybs, hastaliklar gibi
sikintilar ise can ile imtihandur.
Kisinin sorumluluklariyla imti-
hani, Abduh’a gére hepsinden mii-
himdir. Buna gore, Allah miiminlere
sirf miimin olduklari i¢in bir yardim ve
koruma garantisi vermemis, onlar da tiim in-
sanlar gibi Allah’in koydugu ilahi nizam geregi ha-
reket etmekle miikellef tutulmuslardir. Bu nedenle
kisinin kendisini maliyla ya da caniyla tabi tutulabi-
lecegi herhangi bir imtihan i¢cin hem psikolojik hem
de ameli olarak hazirlamasi gerekmektedir."

Miislimanlar baglarina gelen beld ve musibetle-
rin miisebbibi olmanin yani sira maruz kaldiklar:
durumda verdikleri tepkilerle de imtihana tabi tutu-
lacaklardir. Burada devreye sabir ve takva girecek-
tir. Miimin bir kul hak ugruna, insanlar1 hakka, ha-
kikate davet yolunda ugradig: eziyetlere kars1 sabirli
olmalidir. Tarih boyunca pek ¢ok peygamber ve sa-
lih kimseler buna maruz kalmiglardir. Yine Uhud
Savast ile ilgili oldugu diistiniilen “Sizden oncekilerin
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“Men sabera zafera/Sabreden zafere ulasir.” Hattat: Ali Toy

baslarina gelenler sizin de basiniza gelmeden cennete
gireceginizi mi zannediyorsunuz.”® ayeti bu hakikate
isaret etmektedir. Ancak Resid Riza miiminlerin ¢o-
gunun bu ayeti anlamaktan, vakaya tatbik etmekten
gafil oldugunu diisinmektedir. Ona gore halk naza-
rinda, hakikat yolunda sozlii ve fiili eziyete ugrayan
kisinin bu durumu, onun batil yolda olduguna delil
kabul edilmektedir. Oysaki maruz kaldiklar1 bu ezi-
yet onlarin imtihanidir.

Menar Tefsiri'nde sabir ile ilgili yorumlara odak-
landigimizda beld ve musibetlere tahammiiliin 6te-
sinde aktif bir sabir anlayisinin varligini gormek
miimkiindiir. Resid Riza’ya gore ayetlerde bahsedilen
sabir; sebat ve tahammiil melekesidir. Sabir ancak in-
sanin bir hakki ispat etmek veya bir batili gidermek
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veya bir inanca davet et-
mek, 6nemli bir ige vesile
olmak amaciyla kendi se-
¢imi ile yaptig1 islerde sebat
gostermesiyle ortaya cikar.
Muhammed Abduh’a gore
de, bityiik iglerin sabur, se-
bat ve istikrar ile tamam-
lanip basariya ulagmasi
“Stinnetullah” icabidir.
Sabretmeyen kimse ilahi
nizama uygun hareket et-
medigi i¢in sebat ve siirek-
lilik gosteremeyecek, ne-
ticede Allah’in destegine
nail olamayacaktir.'®

Goriildigii gibi gerek Re-
sid Riza gerekse de Muham-
med Abduh “stinnetullah™,
sosyal olaylari, toplumsal
problemleri de igerisine
alacak kadar genisletmis-
ler, kainatta cari tabii olay-
lar arasindaki sebep-sonug
zincirinin beseri hadiseler
icin de gecerli oldugunu sa-
vunmugslardir.” Miiminle-
rin, Uhud Savasrnda yenil-
meleri ve onun ardindan
gelen sikintilara ugrama-
larinin temel sebebinin, onlarin bu yanls tutumlari-
nin neticesi oldugunu savunmaktadirlar.

Stinnetullahin bu sekilde algilanmasinda XIX. yiiz-
yilda hakim olan pozitivizmin determinist evren ta-
savvurunun, [slam diinyasinda yeni yeni negv it nema
bulan sosyoloji ilminin tesirlerini bulmak miimkiin-
diir. Diger taraftan, Batililarin miisliimanlarin geri
kalmasina sebep olarak gosterdikleri kaza ve kader
anlayislar1 da savunmaci bir reflekse sebep olmus,
Gagdas Islam Diisiincesi’ni sekillendirmistir.? Buna
gore miislimanlar “miskin” ve “miitevekkil”dirler;
“Allah’in takdiridir.” diyerek baslarina gelen bela ve
musibetleri kabullenmekte bunlarla ilgili kendilerinin
bir sorumluluklarinin olmadigini diisinmektedirler.



Tenkitleri geri piiskiirtmek, isgal, somiird, fakirlik, is-
tibdad vb. bircok problemle kars: karsiya kalan miis-
limanlari silkelemek, aktif hale getirmek modern do-
nem Islam diisiincesinin énemli meselelerindendir.
Abduh da Resid Riza da “aktif misliiman” vur-
gusunun bayraktarligini yapmislardir. Bu
nedenle, imtihana yonelik tiim yo-

vurgusu arttirilarak miimin ile kafir arasindaki ay-
rim1 azaltmaktadir. Kulun dua ve yardim talebinin ka-
bulii noktasinda onun fiili merkeze alinarak Allah’in
lutf u keremi sinirlandirilmakta imtihandan alinacak

dersler tek tiplestirilmektedir.
i P

Islam tarihi boyunca kelam, fikih,

rumlari, “Basiniza gelen herhangi Muslimanlar tasavv.u.fgi.bi farkls disipl.in.lere hatta
bir musibet, kendi ellerinizle is- baslarina gelen 0 dlsl‘phn“alt}nda ?e?lth ekollere
ledikleriniz yiiziindendir.™' ile beli ve musibetlerin sahip miisliiman ilim adar.nlarl

“Bir toplum kendilerindeki
ozellikleri degistirinceye ka-

muisebbibi olmanin

“stinnetullah”, “ceza”, “imti-

» <«

han”, “tovbe”, “sabir”, “dua”,

dar Allah onlarda bulunani vani sira maruz kaldiklari “tevekkiil” gibi pek ¢ok kav-
degistirmez.” ayeti kerime- durumda verdikleri rami farkli bir yéntem ve dil
leri arasinda gidip gelmekte- tepkilerle de imtihana tabi kullanarak tanimlayip an-
dir.”® Onlara gore, tovbenin tutulacaklardir. Burada lamlandirmislardir. Modern

6n asamasi olan kisinin gii-
nahini, sugunu kabullenip iti-

devreye sabir ve

donemde de bu anlam aray:s-
larinin devam etmesi dogaldr.

raf etmesi bir anlam ifade etmez; takva girecektir. Ancak Cagdas Islam diisiincesi

tovbe bilfiil o filin terkidir, sabrin

acisindan problem, tek bir yorumun

amelde bir karsiliginin olmasi gerekir ' ’ kabul edilerek digerlerinin tenkit, hafif-

ve dua hazirliksiz bir ise yaramaz.

Abduh ve Resid Riza 6zelinde, modern Islam di-
stincesinin “kulun imtihanr” hakkindaki bu yorum-
lar1, Allah’in yardiminin ancak ¢alisana verilecegi

DIPNOTLAR

lestirme hatta tahkir edilerek tasfiye edilmeye ¢a-
lisilmasidir.?* Kanaatimizce, modern miislimanlar
imtihandan ne anladiklar1 hususunda dahi imtihan
olmaktadirlar. [l
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s. 413; (Menar Tefsiri, c. 1V, s. 91-93.).

14 Al-iimran, 3/186; “Andolsun ki mallariniz ve canlariniz konusunda imti-
hana cekileceksiniz; sizden 6nce kendilerine kitap verilenlerden ve miis-
riklerden bircok Uzlicli s6zler isiteceksiniz. EGer sabreder ve takva gés-
terirseniz, muhakkak ki bu, yapilacak en degerli islerdendir.”

15 Resid Riza, “Babu Tefsiri’l, Kurani'l-Hakim”, Mecelleti’l-Menar, 12/3,
1327/19089, s. 179; (Menar Tefsiri, c. IV, s. 278-279.)

16 Bakara, 2/214.

17 Resid Riza, "Tefriru'l-Kurani'l-Hakim"”, Mecelletii’l-Menar, 1323/1905,
8/3, s. 86; (Menar Tefsiri, c. Il, s. 410-411.)

18 Resid Riza, "Tefsiru'l-Kurani'l-Hakim, (Bakara, 2/153-157) Mecelletii’l-
Menar, 7/6, 1322/1904, s. 205-206; (Menar Tefsiri, c. Il, s. 84-87)

19 islam'in ilk asirlarinda stinnetullahin tabiat kanunlarinda ziyade sosyal
ve beserf kanunlar olarak algilandigl, son donemdeki sosyal hayat ice-
rikli sinnetullah yorumlarinin da ilk ddneme daha uygun oldugu seklin-
deki yorum icin bkz. Celebi, ilyas, “Siinnetullah”, DIA, c. 38, s. 159.

20 Muhammed Abduh’un Batililarin muslimanlarin kader anlayislarinin on-
larin gerilemesine neden oldugu yéniindeki iddialarina karsi degerlendir-
meleri icin bkz. Resid Riza, "Tefsiru'l-Kurani’l-Hakim", Mecelletdi’l-Menar,
11/10, 1326/1908, s. 723; (Menar Tefsiri, IV, s. 150-151.)

21 Sdra, 42/30.

22 Rad, 13/11.

23 Resid Riza’nin bu iki ayetten yola gikarak fert ve toplumlarin imtihanini
degerlendirmesi icin bkz. Resid Riza, “Tefsiru'l-Kurani'l-Hakim, Araf, 7/4-
5", Mecelletii’l-Menar, 23/5, 1340/1922, s. 323-325; (Menar Tefsiri, c.
IX, s.118-120)

24 Cagdas islam diisiincesinde tek tip din anlayisi, tenkit ve tasfiye me-
seleleri icin bkz. Kara, ismail, “Cagdas Tiirk Diisiincesinde Bir Tenkit ve
Tasfiye Alani Olarak Tasavvuf ve Tarikatlar”, Din ve Modernlesme icinde,
Dergah Yay., istanbul, 2003, s. 358-385.
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fhya'nin giiniimiize ulasmis Tiirkce tam tercimesi Ebiil'uld Mardin'in babasi Yusuf Mardini tarafindan 1879'da tamamlanmis fakat
basilamamistir. Basim izni icin Il. Abdiilhamid devrinde yapilan prova baskisinin ilk sayfalari. (Kaynak: Y.MTV.3/10.1250'deki belgenin
gorselini bizimle paylasan Ali Adem Yorik'e tesekkir ederiz.)

~ ULFET Mi MIHNET Mi?
INSANIN INSANLA IMTIHANI

Fatma BAYRAM

Basvaiz/ Uskiidar Miftilug

ur’an-1 Kerim’de Rabbimiz hayat1 ve 6liimii biz-

leri denemek igin yarattigini soyler (Had, 11/7;

Miilk, 67/2). Bu imtihanin hangi konular tize-
rinden yiiriitiillecegi, yani nelerle denenecegimiz konu-
sunu da sayisiz ayette agiklayarak diinya imtihanimizla
ilgili hicbir noktanin muglak kalmamasini saglar. Boy-
lece Kur’an’a vakif bir miisliiman adeta ¢aligmasi i¢in
eline sinav sorular1 6nceden verilmis bir 6grenci gibi
kendisini neyin bekledigini acik se¢ik bilir. Biz bu ya-
zimizda, hayatin her alanini kapsayan imtihan olgu-
sunun bir cephesine agirlik verecek, insanin diger in-
sanlarla iliskileri miinasebetiyle yasadig1 sinavlari ele
alacagiz. Bunu yaparken de sozii gegen ayetleri Elma-
I1li Hamdi Yazirin tefsiri' penceresinden ve konunun
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insan iliskilerini ilgilendiren boyutlarini da Gazzalinin
Ihya-1 Ulumi’d-Din’ adli eserinin “Ulfet” bahsi cerge-
vesinden degerlendirmeye calisacagiz.

Oncelikle Elmalilrnin imtihan konusuna baki-
sin1 6zetleyelim. Ona gore “Imtihan iki emri tazam-
mun eder: Birisi bir seyin hafi olan halini tanimak is-
temek, digeri de o seyin cevdet ve redéetini, kemélini
veya noksanini meydana ¢ikarmaktir (...) Allah’in im-
tihani ikinci emr ile miilahaza olunur.” Yani her imti-
han, az veya ¢ok, insandaki kemal veya noksani ortaya
¢ikarip kisiye kendisini tanima ve gereken hususlarda
noksanini telafi edip kemal yolunda ilerleme sans ve-
rir. Insana bu firsat1 sunan imtihanlarin icinde 6ne ci-
kanu ise insanlar arasi iligkilerde denendigi hususlardur.



Hadislerde insanin bagkalariyla iliskilerinin onun ahlaki
durumunu oldugu kadar itikadi durumunu dahi etki-
ledigi ifade edilir. Zira Restlullah miimini “bagskala-
riyla iilfet eden kimse” diye tanimlamais, baskalariyla
tilfet etmeyen kimsede hayir bulunmadigini bildirmis
(Miisned, 11, 400; V, 335), munafiklarin kusurlarini sa-
yarken, “Kibirlidirler, ne onlar baskalariyla ne bagka-
lar1 onlarla iliski kurabilir” demistir (Miisned, 11, 393)

Evlad ii lyal: ikram mi, imtihan mi?

Kuran’a gore insanlar arasi iligkilerde nelerle im-
tihan edildigimize bakacak olursak bunlarin baginda
evlad i 1yalin bir imtihan konusu olmasi gelir. Elma-
lili Enfal Suresi 27. ayette Allah’a, Restliine ve ema-
netlere hiyanet etmeme emrinin hemen arkasindan
28. ayette mallar ve evlatlarin bir imtihan konusu ol-
dugunun bildirilmesini, aslinda miiminin,
miimin olmak bakimindan hiyanet et-
meyecegini, ancak gafletle, maiset
derdiyle, mal ve evlat endisesiyle
bazen bdyle bir zaafa diisebile-
cegini, boyle bir durumda da
mallarin ve evlatlarin mii'min
i¢in fitneden baska bir sey ol-
mayacagini séyleyerek yorum-
lar. Yani 6ziinde bir nimet
olan mal ve aile, onlar sebe-
biyle en temel inanglara iha-
net edildiginde bir bela ve mu-
sibet vesilesine doniisebilirler. Bu
durum mal ve evladin kétiiliigiinden
degil, bizim, degerler hiyerarsisinde on-
larin yerini diizgiin tespit edemeyisimizden
dogar. Tegabiin Suresi 14. ayette ise aile iligkilerindeki
zaaflarimizin verecegi zararin bir noktadan sonra diis-
manlik raddesine dahi varabilecegi konusunda uyari-
lir1z. Ilging olan diismanlik agamasina gelmis bu ilig-
kilerde dahi af, hosgorii ve bagislama yolunun tavsiye
edilmis olmasidir.

Gazzali de insanlarin tizerimizdeki haklarini anla-
tirken yakinlik siralamasindan dogan hiyerarsiye dik-
katimizi ¢eker ve buna “iliskinin edebi” der. Bu hiye-
rarside en iist noktada bulunan ana baba hakkini uzun
uzun anlattiktan sonra da her seye ragmen Allah’a ait
bir hak s6z konusu oldugunda onun ana babaya tercih
edilmesi gerektigini vurgulayarak degerler hiyerarsisi-
nin en iistiinde ilahi haklarin bulundugunu hatirlatir.

i

Yani 6ziinde bir
nimet olan mal ve aile,
onlar sebebiyle en temel
inanclara ihanet edildiginde
bir beld ve musibet vesilesine
donisebilirler. Bu durum mal ve
evladin kétiliigiinden degil,
bizim, degerler hiyerarsisinde
onlarin yerini diizgiin tespit
edemeyisimizden dogar.

i

Baskalarina Verilenler/Verilmeyenler

Bizim imtihanimiz Olur mu?

Kur’an-1 Kerim’e gore diger insanlarla iliskileri-
mizde denendigimiz konulardan biri de onlara verilip
de bize verilmeyen bir takim olumlu 6zellikler konu-
suna nasil baktigimizdir. Bu imtihan konusuna agik¢a
deginilen Nisa Suresi 32. ayet-i kerimede anahtar ke-
lime “temenni”dir. Bir bagkasina, yaratilista veya ha-
yatin kontroliimiiz disindaki taksimati sirasinda veri-
len meziyetleri kendimiz i¢in temenni edip durmak,
kaderdeki hikmete kars1 gelmek ve bos bir 1zdirap ol-
dugu kadar, hased, kin ve diismanlik duygular1 uyan-
dirmas1 bakimindan da tehlikelidir. Ayn1 zamanda
Allah’in takdir ve taksimine razi olmadigimizi gos-
terir ki, ayet bize kaderde baskalarinin payina diis-
miis olani temenni edip durmak yerine, Allah’in bize
bagisladig: kabiliyet ve yetenege uygun olarak

caligmayi ve Allah’tan istemeyi 6giitler.
Cunki “..Verdigi nimetlerle sizi de-
nemek icin kiminizi kiminize iistiin
kilmustir” (En’am 6/165) diyerek
insanlar arasindaki farklilikla-
rin bir imtihan konusu oldu-
gunu bildiren Yiice Yaraticrdur.
Elmalilrya gore bu farkliliklar
sahislar arasinda oldugu gibi
timmetler arasinda da mev-
cuttur. Bir milletin bugiinki
durumu, diinkii imtihaninin
bir sonucudur. Yarinki durumu
da bugiinkii imtihanin bir sonucu
olacaktir. Ve bu sekilde Muhammed
timmeti, yalniz kendi fertleri ve siniflar
arasinda degil, topyekiin halef oldugu ge¢mis
timmetler ile de bir imtihana tabidir ve onlardan ib-
ret alip yarigmay1 kazanmak ihtiyacindadir. Derece-
lerinin farkli olmas: da bu imtihan ve miisabakanin
gereklerindendir. Bunun sonucunda nice yiiksekler-
dekiler diisebilir. Ve nice asagidakiler ¢ikabilir. Biitiin
bu nedenlerle Kur’an bizi, bagkalarina verilen nimet-
lere goziimiizii dikmememiz, onlarin bu nimetlerle de-
nendigi konusunda bilingli bir tutum i¢cinde olmamiz
konusunda uyarir (Tahéa 20/131).

Bazen insanlar arasindaki bu kisisel ve sosyal farklar
nedeniyle kendini @istiin goren, nispeten asagida gor-
diigi kisiyi kiictimser. En'am Suresi 52 ve 53. ayetlerde
aciklandigina gore Allah katinda kiymeti ytiksek olan
bazi sahsiyetlerin diinyada gorece diisiik konumlarda
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psikolojinin tizerinde
wsrarla durdugu, ilis-
kilerimizdeki kalitenin
muhataplarimizin de-
gil; bizim karakter ve
ahlakimiza bagl ol-
dugu tezi, Gazzali ta-
rafindan acikga ifade
edilmis olur. Gazzalj,
insanlarla giizel gecinmenin, insanlarla degil, ki-
sinin kendi ahlaki ile ilgili bir durum olduguna
delil olarak da Efendimiz’den naklen, “mii‘minin
giizel gecinen ve kendisi ile de giizel gecinilen kimse”
olarak tarif edildigi rivayeti gosterir.

i B
Ihya mtercimi ve sarihi Yusuf Sidk?
el-Mardini,

ihya'nin Yusuf SidkT el-Mardinf tarafindan yapilan serh ve terciimesi‘nin padisaha

takdim sayfasi. Bu miellif hatti niisha, istanbul Unv. KiitGiphanesi, Tiirkce Yazmalar

5851-59 numarada kayitli bulunan tek yazma niishadir ayni zamanda.

yaratilmis olmasi da hem kendileri hem de onlar: kii-
ciik gorenler icin bir imtihandir. Kureys'in esrafindan
bir grubun Hz. Peygamber’in meclisinde bulunmak i¢in
alt tabakadan gordiikleri Selman, Sitheyb, Bilal gibi sa-
habinin orada bulunmamasini talep etmeleri iizerine
nazil oldugu sdylenen bu ayetler su ciimleler ile sona
erer: “Biz onlardan kimini kimi ile, neticede Allah bula
bula aramizdan bunlar: mu liitfuna layik gordii!” desin-
ler diye, iste boyle imtihan ettik. Allah kimin siikrettigini,
kimin liitfuna daha layik oldugunu bilmez olur mu?”

Gazzali, tilfet bahsinin son boliimiint kolelerle ilis-
kiye ayirarak toplumun bu en zay1f tabakasina karsi bizi
siddetle uyarir. Hadislerde ¢ok yogun bir sekilde isle-
nen kole haklarini zikrettikten sonra bu haklara riayet
edebilmek i¢in temel sartin onlara kibir ve hakaret go-
zityle bakmamak oldugunu soyler. Bunu basarabilmek
icin de Hakk’in bizim tizerimizdeki kudretinin, bizim
onlar iizerindeki kudretimizden fazla oldugunu akil-
dan ¢ikarmamak gerektigini ekler.

Dostluk Bir Sinav midir?
Gazzali, [hyd’da insanlar arasi iligkileri derin tahlil ve

siniflandirmalarla igledigi “Ulfet” bahsine girerken arka-
daslik ve dostluk iliskilerinin Allah i¢in yiiriitiilmesini ve
Allah yolunda kardesler olmay: ibadetlerin en faziletlile-
rinden sayar ve dindarligin zarifligini bu iliskilerin giizel-
ligine baglar. Ona gore din kardesligi hukukunu ifa etmek
insan1 Allah’a yaklastiran ve ona {istiin dereceler kazandi-
ran bir kulluk bigimidir. Dolayisiyla insanlarla giizel ge-
¢inebilmek kulluk sinavindaki muvaffakiyetin gosterge-
sidir. Tersi ise sti- ahldk nisanesidir. Bu noktada modern
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Gazzali'ye Gore iliskilerimizin Tasnifi

Bu noktada Gazzéli’nin iliskilerimizi siniflan-
dirdigini, oncelikle ihtiyari ve mecburi (jttifaki)
olmak iizere de ikiye ayirdigini gériiyoruz. Mecburi
iliskiler, komsuluk, okul veya is arkadaslig1 gibi se-
¢imlerimiz disinda kalan iliskilerdir. Gazzali bunlar
tizerinde ¢ok durmaz. Asil denendigimiz kisim olan
ihtiyari ilskileri detayl1 bir sekilde tasnif ederek ince-
ler. Buna gore biz biri ile ya bizzat zatini sevdigimiz
icin veya onun zat1 vasttast ile elde edecegimiz bir he-
defe ulagsmak i¢in dostluk yapariz. Dostlugumuz o ki-
sinin zatindan dolay1 ise bu, ya zahiri 6zelliklerinden
-goriinimii, yasantisi gibi nitelikleri nedeniyle o kisi
ile birlikte olmak estetik bir zevk verebilir, Gazzali bu
tiir bir tercihi dogal karsilar, elestirmez- ya batini ev-
safindan -o kisinin aklinin ve ahlakinin kemali nede-
niyle- veyahut da hi¢bir sebebe dayanmayan ve agiklan-
mas1 da miimkiin olmayan tabii bir tilfetle -tabiatlarin
birbirini cekmesi- gerceklesir. Eger bir insanla dostlu-
gumuz onun vasitasi ile bir amaca ulasmak gayesini
glidiiyorsa, Gazzali’ye gore burada ii¢ amagtan soz edi-
lebilir: Diinyevi, uhrevi ve sirf Allah i¢in. Diinyevi bir
amag i¢in dostluk yapmak kisinin niyetinin ne oldu-
guna bagli olarak mezmum da olabilir miibah da. Baz1
dostluk tiirlerinde ise diinyevi ve uhrevi amaglar birbi-
rine karigir. Mesela birisi bize diinya islerimizde yar-
dimc1 oldugu i¢in onu severiz, ama bu sadece diinyevi
bir amag¢ olmaz, ¢linkii bu isleri biz kendimiz yapma-
digimiz i¢in kazandigimiz zamani ahiret isleri i¢in
harcamaktayizdir. Gazzali bu iligki tiirinti de uhrevi
olarak niteler. Sirf Allah icin sevmeye gelince, bu dost-
lukta en tstiin derecedir. Ciinkii o kisiden ne diinyevi
ne de uhrevi bir fayda elde etmemisizdir, sadece Allah



yolunda oldugu i¢in sevmekteyizdir. Buna 6rnek ola-
rak ge¢mis peygamberlere duydugumuz sevgiyi verir.

Biitiin bu detayl: tasniflerden ortaya ¢ikan, dostluk
iligkilerimizde “niyetlerimizle” denendigimizdir. Bu-
glinkii psikolojide farkindalik denilen niyet, yani neyi
ni¢in yaptigimiza dair bilincin net olmasi, iligkilerin
biz farkina varmadan istenmeyen noktalara gelmesini
onlemek agisindan da ¢ok 6nemlidir. Gazzali, insanin
kendisini iliskileri aracilig1 ile inga ettigi fikrindedir.
Ona gore iki insan bir miiddet arkadaslik yaptiklarinda
hallerinde bir benzesme meydana gelir. Eger benzesme
gerceklesmezse bu sefer de yollar1 ayrilir. Bu hakikat ar-
kadaglar konusunda segici davranmanin geregini goste-
rir. Giiniimiizde, kisilerin en yakinlarinda yer alan bes
kisinin ortalamasi olduklari tizerine yapilan ¢aligma-
lar da bu konuda Gazzili'yi destekler goriinmektedir.

Madalyonun iki Yiizii: Sevgi ve Bugz

Gazzéli'ye gore Allah i¢in sevmek, kaginilmaz ola-
rak bazilarindan da bugz etmemizi gerektirir. Bu an-
lamda Allah igin bugz etmek, Allah i¢in sevmenin do-
gal sonucudur. Gazzali bugz edilecek kisileri de ciddi
bir tasnife tabi tutar. Allah’in emrine muhalefet ederek
bugzu hak etmeyi temelde “inang ve amelde muhale-
fet” olmak iizere ikiye ayirir. Inangta muhalefet ya kii-
fiir ya da bid’at yoluyla olur. Bid’atgiler de ya insanlar1
kendi yoluna davet ederler ya da suskun kalirlar. Sus-
kun kalmanin da temelde iki nedeni vardir: Ya aciz-
lik veya susmay1 tercih etmek. Gazzali, bu siniflardan
sadece davetkar bid’at¢i ile miicadele edilmesi gerekti-
gini soyler, digerleri ile iliskimiz kiric1 olmayacak se-
kilde nasihat etmekten ibaret olmalidir. Kafire gelince
mubharip olan 6ldiiriiliir, zzmmi olan ise kendisi ile ih-
tilattan sakinilmakla beraber sozlii olarak dahi olsa ta-
ciz edilmez. Allah’a ameli konularda muhalefet eden-
lere gelince Gazzali onlar1 da, “zulmii bagkasina etki
eden” ile “nefsine miinhasir kalan” olmak {tizere ikiye
ayirir. Isyan ve zulmii baskalarina da ulasan kisilerle
iliskimiz, en azindan, onlardan yiiz ¢evirmek ve dost-
luk yapmamak seklinde yiiriimeli. Glinahinin zarari
kendi nefsinde kalan kisiyle bu giinahi isleme sirasinda
karsilasilirsa teblig ve emr-i bi'l-ma’ruf gerekir. Bunu
da herkes kendi yontemiyle yapar. Gazzéli bu asamada
zuliim ve gilinahlar karsisinda tepki vermemenin ¢o-
gunlukla yaranma istegi ve kalp kirmaktan korkmakla

DIPNOTLAR

aciklar. Bu konudaki imtihanimizi kaybetmeye sebep
olan seylerden biri de seytani vesvese ile ahmak kisile-
rin kendi korkakliklarini, “rahmet nazari ile bakmak”
seklinde tevil etmeleridir. Bunu seytanin iltibasi ola-
rak degerlendiren Gazzéli benzer durumlarda tepkisiz
kaldigimizda kendimizi tahlil etmemiz igin bir kriter
de sunar: Bu zuliim ve hata bize yonelik yapildiginda
yine rahmet nazari ile bakabiliyor muyuz?!

Arkadasimiz Ne Zaman Sinavimiz Olur?

Insan iliskilerinin temelini olusturan duygu ve dav-
raniglarimizi bu sekilde tahlil ettikten sonra Gazzali
arkadaslarimizin se¢iminde bize rehberlik edecek
bes vasif zikreder. Bunlardan ikisi “olmak”la, tigti de
“olmamak”la iliskilidir. Ona gore saglam bir arkadas
akilli ve giizel ahlakli olmaly; fasik, bid’ati ve diinyaya
diiskiin olmamalidir. Bu vasiflari tek tek agiklarken de
Hz. Alinin “Kisi arkadasiyla kiyas edilir.” soziinii ak-
tararak, bunlari ihmal etmemiz durumunda bagimiza
ne gibi imtihanlar agilacagini hatirlatir.

Bir arkadas edindikten sonra ise imtihanimiz onunla
iliskimizi belirleyen hukuk {izerinden devam eder. Bu
hukuk, bir sikint1 aninda dostumuzun kendi halini arz
etmesine gerek kalmadan malen ve bedenen onun hiz-
metinde olmak, ayiplarini setretmek, sevgi ve takdiri-
mizi ifade etmek, hata ettiginde affedip, her durumda
iyiligini istemek, ona ve yakinlarina kars: vefals, hig-
bir sekilde yiik olmamak seklinde tadad edilir. Kendi
dostluklarimizi da ol¢ebilecegimiz bir liste sunan bu
haklarin her biri dostlugumuzun sinavdan gectigi bas-
liklardir. Mali yardimdan bahsettigi béliimde, arkada-
stmizin sikintisini biz anlayamadan o bize sdylemek
zorunda kalmigsa, kardeslik akdinin miin’akid olma-
digini hatirlatarak dostlugun, dostun ihtiyacina agah
olmak anlamina geldigine dikkat ¢eker.

Gazzali biitiin bu konular islerken bilindigi gibi
ayetlere, hadislere, sahabe ve mesayihin sozlerine bol
bol atifta bulunur. Biz de yazimizi bu atiflardan birini
zikrederek ve dostlugun, aslinda kendini kontrol, 6tkeye
hakim olma ve sabir imtihani oldugunu pekistirerek
bitirelim. Ahnef b. Kays1in buyurduguna gére dostlu-
gun hakk ii¢ seyi sineye cekmektir: Ofke aninda 6f-
kesini, nazlanma aninda nazini ve siir¢ii lisan halinde

de hatasini. [l

1 Yazrr, Elmalih Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, istanbul, 1971, c. I.
2 imam Gazali, ihyau Ulumi'd-Din, terc. Mehmed A. Miiftiioglu, Vefa Yay.,
istanbul, 2007, c. Il, s. 371-510

3 Yazr, ag.e,s. 490.
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TOPLUMUN EMANETLERIYLE IMTIHANI

Meral GUNEL
Vaiz/Maltepe MUftalGgl

“Benim yalnizhigimdan
Damitilmis cesmeler
Kurumus unutulmus
Cesmelerin akisiyim
Insanhik icinde”

Sezai Karakog, Cesmeler-1

“O sarp yokus nedir, bilir misin?” (Beled, 90/12)

Insanlar gibi toplumlarin da imtihani vardir. Alt1-
nin saf olup olmadigini anlamak i¢in onu ateste eritme
stireci olarak ifade edilen “imtihanlar”, hayir ya da ser,
nasil bireyin ger¢ek karakterinin ortaya ¢ikmasina ve-
sile oluyorsa, toplumlar da kendi imtihanlarryla ger-
¢ek kimlik ve karakterlerini ortaya koyar. Zaman ve
mekanin, buna bagl olarak inang, diisiince, bilgi ve
kiiltiir anlayisinin degismesiyle ortaya ¢ikan her “yeni”
durum, bu kimlik ve karakterin 6ziindeki i¢c dina-
miklere ayna tutar. Boylece ruhumuzun kasvetli ya da
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aydinlik koridorlarini kesfeder, kendi zaaflarimizla ol-
dugu gibi toplumun zayif halkasi olan bakima ve ko-
runmaya muhtag kesimiyle de yiizlesebilir, kendimize,
insana ve hayata bakisimiza y6n verebiliriz.

[slam’a gore, yaratilmislar icinde en degerli varlik
olan insan bu degerini akil, fikir ve irade ile donatil-
masi, hakki batildan, hayr1 serden ayirabilecek yete-
nege sahip olmasi, ilahi emaneti yiliklenmesi ve ilahi
tekliflere muhatap kilinmasindan alir. Her insanin bi-
zatihi insan oldugu i¢in tasidig1 bu degerin takdir edi-
lip edilmemesi aslinda toplumun “insan”la imtihani-
nin basladig: yerdir. Bu gergevede dezavantajli grup
olarak anilan, korunma ve 6zel ilgiye muhtag evsizler,
yetim ve kimsesiz ¢ocuklar, engelliler, yashlar, gogmen-
ler gibi gruplar, ilahi takdirin toplumun geri kalanina
emanet ettigi ve toplumu sorumlu tuttugu kimselerdir.
Miisliman i¢in ne emaneti begenmemek ne de imti-
handan kagmak miimkiindiir. O halde basimizi kuma



gommeden nebevi siinnet izleginde kendimize bir rota
belirlememiz gerekir. Bu yaz1 da toplumsal imtihani-
mizin bir boyutu olarak yetimler, evsizler ve engelli-
lere bakisimiz ve sorumluluklarimiza bir pencere a¢-
may1 hedefliyor.

Allah’n i¢inde yasadigimiz toplum vasitasiyla bize
emanet ettigi bu insanlara bakisimiz, onlar hakkindaki
hissiyatimiz, davraniglarimiz, hayatimizda onlara yer
verip vermeyisimiz kisaca sahit oldugumuz bu hayat-
lar karsisindaki durusumuz, Kur’an-1 Kerim’de kulluk
yolculugumuzda 6niimiize ¢ikan sarp bir yokus olarak
nitelendiriliyor'. Cogu zaman varliklariyla sadece bilgi
diizeyiyle yiizlesmeyi tercih ettigimiz, kendileriyle iligki-
mizin niteligi ve niceligi yoniiyle insanligimiz ve kullu-
gumuzun, ihsan ve ihlas ahlakimizin sinandigs bir yokus.

Ben Sen Degil! Peki Kim?
Saglikli kanallardan giderilmeyen bi-
yolojik, ekonomik ve psikolojik ihti-
yaglarin, ortadan kalkmayacagini,
bilakis gayr1 mesru yollarla da
olsa giderilmeye calisilacagini
soylityor sosyal bilim uzman-
lar1. Konumuz olan dezavan-
tajli kesimin bu tiirden ihti-
yaglar1 giderilmediginde terér,
mafya ve fuhus merkezli kotii
niyetli gruplarin her tiir mani-
piilasyonuna agik hale gelmeleri
kaginilmaz oluyor. Yoksunlukla-
rin teroril (siyasi, sosyal, itikadi) bes-
ledigi, terériin yeni yoksunluklar ortaya
¢ikardig: bilinen bir gercek. Bu kisir dongiiyi ki-
racak sey duyarli insanlarin ve kuruluslarin verecegi
ilmi, siyasi, ekonomik, kiiltiirel ve manevi destek, sag-
layacag1 himaye olacaktir. Bunun ihmal edilmesi ha-
linde, bugiin elimizi uzatmadigimiz bu grubun yarin
elimizi basimiza vurmamiza neden olmayacagini kim
soyleyebilir? Atilmasi gereken adimlar1 sadece devlet-
ten ya da ¢esitli kurum ve kuruluglardan beklemek,
onlar1 bu konuda tek sorumlu kabul etmek fertleri
sahsi sorumluluktan kurtarmaya yeter mi? Ya da sa-
dece hamasi birkag insanin inisiyatif almasi kurumla-
rin ihmalini mazur kilar mi? Meseleyi ¢ok boyutlu dii-
stinmek daha dogrusu oncelikle meseleye sahip ¢ikmak
zorundayiz. Efendimiz’in “Miisliiman miisliimanin kar-
desidir, ona zulmetmez, onu diismana teslim etmez...”

i

Hz. Peygamber,
ama sahabe Hassan
b. Sabit'i peygamber
sairi (basin sozcisu),
Abdullah ibni Ummii
Mektum’u imam (baskan
vekili), bedensel engelli
Muaz b. Cebel'i biyiikelci
olarak istihdam
etmistir.

i

buyrugu, yalnizca haksiz davranmaktan sakindirmi-
yor bizi. Can, mal ve namus konusunda 6ncelikle ko-
runmaya muhta¢ durumdaki insanlari, pusuda bek-
leyen her tiir tehlikeye kars1 savunmasiz ve yardimsiz
birakmama konusunda uyariyor ve bu konudaki (kisi-
sel ya da kurumsal) ihmallerimizi adeta kardese, kar-
deslige ihanet olarak gérmemizi istiyor.

“Sizin hic babaniz éldii mii / Benim bir
kere 6ldii kor oldum” Cemal Siireya
Kur'anin muémelat alaniyla ilgili getirmis oldugu
hiikiimlere biitiinciil olarak bakildiginda bunlarin, za-
yif ve giigsiizleri koruma, zuliim ve haksizliklara son
verme, menfaat ¢catismalarinin 6niine gegme, fitne ve
ihtilaflar1 ortadan kaldirarak birey, aile ve toplumda
huzuru hakim kilma, kisaca hayatin biitiin alanlarinda
hak ve adaleti, huzur ve siikiineti tesis etmeyi
hedefledigi goriiliir. Yetimler 6zelinde de
bu hedefin gerceklesmesi i¢in miislii-
manlardan son derece hassas, den-
geli, sefkatli, adil ve 6zverili olma-
lar1 istenir.

Her alanda oldugu gibi bu
alanda da bilgi sahibi olmak el-
bette 6nemli. Ancak bazen sa-
dece okumak, 6grenmek, konus-

mak, dertlesmek insanda eyleme
gecmis gibi tatmin duygusuna yol
acabiliyor. Oysa niyetin de merha-
metin de hayrin da fiili olanina ihti-
yacimiz var. Biitiin konusmalar, hayirli
bir amelin mayas1 olamiyorsa vebali artir-
maktan bagka neye yarar kil

Yapilan, yapilacak olan her hayir aslinda bizimle il-
gili de bir netice dogurur. Muhta¢ durumda olana uzat-
tigimiz her el onarir kendi goniil yaralarimizi. Diinyay1
karanliklardan kurtaracak 15181, merhamet dolu yiirek-
lerle insanligin hayri i¢in kosusturan, ¢irpinip ¢abala-
yan insanlarin enerjisi yakar. Atilacak adimlarin bityiik
olmasi da gerekmiyor iistelik; bir tencere yemege tadini
veren bir fiske tuz degil midir? Hatirlamakta fayda var;
kalbinin katiligindan sikayet eden adama Restiliillah
(s.av.) “yetim basi oksamasini, fakiri doyurmasinr™
tavsiye etmistir. Hadiste duygusal yonlendirme yerine
-Oyle ya, “yetimi sev, ona ac” denmiyor sadece- ey-
leme doniik bir tavsiyede bulunulmasi bizi, anne baba-
sin1 (bir ya da ikisini) maddi veya manevi olarak kay-
betmis gocuklarin muhtag oldugu ilgi, sevgi, sefkat ve
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“Oyleyse sakin yetimi hor gérme” (Duha Sdresi, 9. ay
(Hattat: Mustafa Ihsan Efendi)

5
et)

merhametin sembolik ifadesi olan “bas oksama”y1 farkli
boyutlarda okumaya zorluyor. Bu ¢ocuklarin en yakinla-
rindan baglayarak toplumun tamamina halka halka ya-
yilan sorumlulugunu distan gelen bir zorlamayla degil
inancin ve insanligin geregi olarak gormek durumun-
dayiz. Ozellikle maruz kaldiklar: ihmal ya da istismar
nedeniyle sicak aile yuvalari yerine devletin giiglii an-
cak soguk kanatlari altina siginan korpecik yiireklerin
manevi dokunuslara ne kadar ¢ok ihtiyac1 oldugunu
hatirdan ¢ikarmamamiz gerekiyor. Devlet magdur du-
rumdaki gocuklari insa ettigi sevgi evlerinde korumasi
altina alabilir, istihdam yoluyla bakimlarini saglayabi-
lir ama, mesela tamir isi i¢in bu evlere giden kimseler
“Nolur, biraz daha kalsana baba!” diye yalvaran ¢ocuk-
lar1 kucagina alip sevemez, onlarla oyun oynayamaz. Do-
layistyla onlarin goéniillerinin alinmasi, manen korunup
kollanmalar1 tamamen {immetin vicdanina emanet edil-
mistir. Ve immetin Efendisi bu hususta en biiyiik reh-
berdir. Kiigiik bir ¢cocukken babast Uhud’da sehit olan
Besir b. Akrabe, bir bayram giinii neseyle civildasan ak-
ranlarinin arasinda, kir pas iginde kenara ¢ekilmis ag-
liyordu. Onun bu halini géren Resaliillah (s.a.v)) yanina
gidip “Benim baban, Aise’nin de annen olmasin istemez
misin?” diyerek elinden tutup evine gétiirmiistii. Co-
cugu bizzat temizlemis, yedirmis, giydirmis arkadaslar1
arasina yiizi giilerek donmesini saglamisti*. Yine, kar-
desim diyerek deger verip sevdigi amcazadesi Cafer b.
Ebi Talib’in sehadeti sonrasi aileye yaslarini tutmalars,
tiztintiileriyle hallesebilmeleri i¢in ti¢ giin zaman tani-
mist1 Peygamberimiz. Ug giin gecince yanlarina gitmis,
devam eden hayata adapte olmalarina yardimci olmak
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lzere “Bugiinden sonra kardesime aglamak yok.” bu-
yurmus ve “Getirin bana kardesimin ¢ocuklarini.” diye-
rek taze yetimlerle ilgilenmeye baglamisti. Cafer’in oglu
Abdullah o an1 “Bizi getirdiler, Allah Restili’'niin karsi-
sinda dizildik. Kus yavrular gibiydik.” diye anlatir ri-
vayetlerde. Allah Restlii, yanina getirilen ¢ocuklar icin
bir berber ¢agirmais, saglarini kestirip yikatmis, onlarin
tzlintiiden {izerlerine ¢6ken havanin agirligini dagit-
mist’®. Insanin sefkat ve merhamet duygusunun, {iziin-
tilyli gogaltmaktan gok, kargisindakinin yiikiinii hafif-
letebilecegine ne giizel 6rnekler...

Simdi bazi sorular sorabiliriz kendimize: Hz.
Peygamber’in bu gibi davraniglarini, kendisi de yetim
biiytidiigii igin sadece empatiyle a¢iklamak yeterli mi-
dir? Bulundugu mevki ve mesguliyetlerinin fazlalig:
dikkate alindiginda Efendimiz’in bu islerle bizzat il-
gilenmesini nasil anlamamiz gerekir? Onun zayifla-
rin himayesi konusundaki hassasiyeti sadece bir “sos-
yal sorumluluk projesi” olarak m1 degerlendirilmelidir?
Restil-i Ekrem’in insanlar1 dinlerken tiim “viicuduyla
yani tiim varligiyla onlara doniisiinii, korunmaya muh-
ta¢ insanlara sadece maddi yoniimiizle degil ruhumuzla
da donmek, onlari fark etmek, varliklarini kabul etmek
seklinde okumamiz miimkiin midar?

Engel Nerede?

Ragib el-Isfehani’nin insanin yaratilis gayelerinden
biri olarak ifade ettigi “iméretiil arz”1 diinyay fiziki ol-
dugu kadar sosyal olarak daha yasanilabilir yer haline
getirme sorumlulugu olarak anlamak zorundayiz. Boy-
lece, kendimizden baglayarak dalga dalga topluma ve
tiim diinyaya yayilan bir 1slah ¢abasinin neferi olabilir,
ilahi ahde vefamizdaki samimiyeti gorebilir, gosterebi-
liriz. Bunun i¢in bir madenci titizligi ile ¢alismak gere-
kiyor. Topragin damarlarina gizlenmis degerlerin giin
yiiziine ¢ikartilip insanligin hizmetine sunulmas: gibi
yeterli ilgi ve destegi goremeyen, imkanlar: kisitly, bir
yonlerini hayatin bir sekilde kendilerinden aldig1 en-
gellilerin de hayata aktif katilimini saglayacak ¢alisma-
lara ihtiyag var. Bir insana hayat vermek biitiin insan-
lig1 diri tutmaktir. Herkes kendi giicii, imkanlars, statiisii
nispetinde, Restl-i Ekrem’den ilham alabilir. Hz. Pey-
gamber, &md sahabe Hassan b. Sabit’i peygamber sairi
(basin sozciisii), Abdullah ibni Ummii Mektum’u imam
(baskan vekili), bedensel engelli Muaz b. Cebel’i bityii-
kelci olarak istihdam etmistir. Oyleyse “sahit (6nder, or-
nek) immet"e, modern hayatin dayattig1 gayr-1 insani



kriterleri benimseyerek diinyaya ve hayata o ger¢eveden
deger bigmek, mesela bedensel engelli bir vatandasi tiim
liyakat ve ehliyetine ragmen -goriintiiyli bozmasin diye-
tali bir gorevde istihdam etmek yakismayacaktir.

Neyse ki umut 15181 olacak 6rnekler de var: “Aslen
Libyali olan Muhammed Bzeek, Amerikanin, anne
babalari tarafindan terk edilen acili ¢ocuklarini evlat
edinip konugmayan, duymayan, yiiriiyemeyen bu aziz
varliklara sefkatini veriyor. Bzeek, 62 yasinda bir elekt-
ronik mithendisi. Tek biyolojik ¢ocugu gelisim bozuk-
lugundan muzdarip. Esiyle birlikte Los Angeles’taki
bakicr sisteminden sadece 6lmek iizere olan ¢ocuk-
lar1 evlat edinerek onlar1 yanina aliyor, acilarini din-
diriyor, iyilestirebildiklerini iyilestiriyor. Basaramazsa
onlar cennete giderken yani baslarinda duruyor.”™ Bu
hikéyeyi tekrar giindemimize tasiyan Yildiz Ramaza-
noglu, su serzenisinde ne kadar da hakli: “Siirekli hik-
metli sozleri alt alta yazarak hikmetli biri olunmuyor.
Insanliga inancimiz kaybolacak derken biri umutlar
yesertecek yiice bir goniille ¢cikip geliyor ve kurumus
zihinlerimizi sulayip yesertiyor adeta (...) Biitiin bun-
lar bir miisliimana ne kadar yakigtyor™.

Peki Ya Evsizler?

Islam, hayat1 bireysel ve sosyal tiim yonleriyle kusa-
tan bir din. Getirdigi prensiplerle insanlig1 kemale ulas-
tiracak yol ve yordamlari sunuyor miintesiplerine. Bu-
nun i¢in sorumluluk yiiklilyor. Kendisi i¢in istedigini
kardesi i¢in de istemeyi zorunluluk sayyor. Birilerinin
biraktig1 bosluklar: diger fertlerin o da olmazsa devlet
erkinin doldurmasini, béylece “insan”in magdur olma-
masini 6ngoriiyor. Can1 muhafaza igin getirdigi prensip-
lerde yas, din, 1rk, cinsiyet gibi ayristirict hi¢bir unsuru
dikkate almiyor. Bir taraftan insanlig1 yanlisa, kétiiliige
diismekten alikoyacak koruyucu 6nlemler getirirken, di-
ger yandan bir sekilde olumsuzluklarla yiiz yiize gelen
insanlarin kurtarici eli olmaya gagirryor miintesiplerini.

Cesitli nedenlerle hayatta bag kuracak yakini, basini
sokacak evi, barinma, beslenme gibi en temel ihtiyac-
larini karsilama imkéni olmayan insanlara, engin bir

DIPNOTLAR

merhametle yapici-onarici, ¢oziim odakli el uzatmanin
nasil olabileceginin cevaplarini yine Hz. Peygamber’in
hayatinda bulabiliriz. Hicret sonras1t Medine’de evleri
ve kalabilecek yakinlar1 olmayan sahébiler yani Ashab-1
Suffe’nin gecimiyle bizzat ilgilenen Restliillah aksam
olunca karinlarini doyurmak i¢in onlari birer ikiser as-
haba taksim eder, kalanlar1 da kendi evine gétiiriir® on-
larin ihtiyaglarini aile fertlerinin ihtiyaglarinin 6niine
alird. Nitekim Hz. Fatima kendisine yardim etmek {izere
bir hizmetgi istemis, Hz. Peygamber Ehl-i Suffe’nin ihti-
yaglarini giderebilmek icin kizinin arzusunu geri ¢evir-
misti’. Bu samimi sahiplenis suffe ehlini sahabe arasinda
seckin kilmis onlar da aralarindan ilim ve siyaset ala-
ninda immetin yiiziind giildiirecek isimler ¢ikarmuglardi.

Niibiivvet tahtinin Efendisi Restliillah’tan 6nce de
nice nebiler, resuller yeryiiziiniin rahmet eli olmus, in-
sanliga hi¢ sonmeyen bir kandil yakmislardi. Nitekim,
Suayb (a.s)1n kagak bir suclu olarak ¢olde dolasan is-
tikbalin geng nebisi Hz. Musa’ya sahip ¢ikmasindaki
hikmete dikkat kesildigimizde, toplumun emaneti hi¢
kimseyi dikkatten uzak tutmamak, elimizi onlarin tize-
rinden ¢ekmemek geregini bir kez daha idrak ederiz.

Bu Béyle Bitmez

Gergekgi olalim: Bir insanin ya da bir kurumun tek
basina teorik, pratik, maddi, manevi her adimi atabil-
mesi, her boslugu doldurabilmesi miimkiin degil. Sadra
sifa adimlar kisi ve kurumlar arasinda beraberce diisii-
niiliip diizenlenmis ¢calismalarin yiiriitiilmesi suretiyle
atilabilir. Bu adimlarin saglamligi, vakif medeniyeti ¢o-
cuklari olan bizlerin emanet ve sorumluluk arasindaki
bagi kurup, toplumsal imtihanimizin ardindaki hik-
meti anlamaya ¢alismasi, giicii yettigi kadar tagin al-
tina elini koymas sayesinde gerceklesecektir. Bu nok-
tada kisisel beklentilerimizin, rahatlarimizin kalbimizi
karartmasina, katilastirmasina'® firsat vermeden “Allah
icin size siginan kimseye siginak olun.”™" buyrugundan
milhem diisiinelim: Belki de kimsesizlerin kimsesi
olma gayretimiz kadar, kimsesiz kaldigimizda sahibi-

miz Allah olacaktir, kim bilir? [l

Beled, 90/12-16.
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Kuran Kursu Ogreticisi/Umraniye Miftilugi

®
I nsanin varolusunu okuma ve yazmaya tesvik ede-

rek besleyen Islam, yine onun tekdmiil yolunda

giizel okuyacag ve giizel yazacagi naslarin kay-
nagini tegkil etmistir. Islim cografyasinin her ye-
rinde dini bir vecdle yillarca islenen ve Islim yazisi
haline gelen “Hiisn-i Hat”, XIII. yiizyilda Yakut el-
Musta’siminin (6. 1298) ¢alismalariyla kuralli yazi-
lar bitiiniine ulagmigtir'. Yakut el-Musta’simi’nin ye-
tistirdigi Aklam-1 Sitte’nin (Siiliis, Nesih, Muhakkak,
Reyhani, Tevkii ve Rika’) tamamindan icazetli olan
talebeleri vasitasiyla; Anadolu’ya kok salmaya
baslayan Hiisn-i Hat, Fatih Sultan Meh-
met devrinin biiyiik ustast Amasyali
Seyh Hamdullah’in ¢alismalariyla
zirveye ¢ikmuistir. II. Bayezid’in
himayesinde saray hazinesindeki
Yakut yazilari iizerinde ¢aligma-
larina devam eden Seyh Ham-
dullah, Istanbul’da Hiisn-i Hat’a
Tiirk karakteri kazandirmigtir?.

Seyh Hamdullah’in agtig1 ¢igirda

Hafiz Osman’in nesih yaziya kattig:

canlilik ve yeni estetik nisbetlerle Ali el-Kari
imlasina uygun olarak 1097’de (1686) yazdig1 mus-
haf, mushaf kitabetinde bir doniim noktas teskil et-
mistir’. Hiisn-i Hat'in gelisim seyri “celi” sifatiyla ad-
landirilan muhakkak, siiliis ve nesihin biiytigii olarak
kullanilan yazilara dogru degismistir*. XVIIL. yiiz-
yildan itibaren, Avrupa zevklerinin Tiirk’iin giinde-
lik hayatini fazlaca etkiledigi bir donemde Avrupa’da
duvarlara resim asilmasindan miilhem, plastik agidan
oldukg¢a gelisen Hiisn-i Hat da kitap sayfalar1 arasin-
dan gikarak duvarlar siislemeye baslamigtir. Karsi-
sinda 6zgiin ve somut figiir etkilesiminden uzak, salt
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1

Hat, so6zin
veya ruhta
gelisen fikir ve
duygularin yazi
araciligi ile
resmedilmesidir.

i

estetigi goren Pablo Picassonun “Benim resimde var-
mak istedigim son noktay1 Islam yazis1 ¢oktan bul-
mus dedigi rivayet edilir.

XIX. ylizyilda celi yazida Mustafa Rakim (6. 1826)
ve Mahmut Celalettin (6. 1829) ekolleri dikkat ceker.
Aklam-1 Sittenin disinda kalan Ta’lik yazi, Yesari
Mehmet Efendi (6. 1798) ve oglu Yesarazade Mus-
tafa Izzet Efendi’nin (6. 1849) katkilariyla Tiirk zev-
kiyle gelismistir®. Divani ve Rik’a hatt1 da XIX. yiizyil
hattatlar: tarafindan yaygin bir bigimde kullanilmas-
tir. XX. yiizyilda Ismail Hakk:1 Altunbezer

(1946), Kamil Akdik (6. 1941), Neyzen
Emin Yazici (6. 1945), Necmeddin
Okyay (6. 1976), Mustafa Halim
Ozyazic (6. 1964), Macit Ayral

(0. 1961), Rakim Efendi (5. 1866),

Sami Efendi (6. 1912), Kemal Ba-
tanay (6. 1981), Hamit Aytag (6.
1982), Emin Barin (6. 1987), Sadi
Belger (6. 1976) en 6nemli hattat-

larimiz arasindadirlar.

Sanat eserleri giiclerini beslendikleri
kaynaklardan alirlar. Hat, sziin veya ruhta ge-
lisen fikir ve duygularin yazi aracilig ile resmedilme-
sidir. Bityitk matematik¢i Oklid’e gére “Hat, her ne
kadar maddi aletlerle meydana gelirse de o, ruha ait
bir hendesedir.” En giizel zarflar, en giizel mazruflar
i¢in oldugundan 6nce Allah kelami, Peygamber kavli
sonra kelam-1 kibar ve siirler Hiisn-i Hat’ta yerini al-
mustir. O siirler ki, Kaside-i Biirde gibi oldugunda Ka’b
b. Zitheyr gibi sairlere peygamber kaftani giydirir. Bu
yiizdendir ki, giizel yazan talebenin yazisina, hattatin
kaftan giydirmesi gelenek halini almistir. En ¢ok kita
ve beyit formundaki siirlerin yazildig1 levhalar, sayica



Resim: 1

az olmalarina ragmen; Tiirk¢e’nin giiclini gostermek
acisindan oldukga 6nemlidir. Eskimeyenlerin “ekall-i
kalil” dedigi azin azini, belki azin 6ziinii segmek tizere
bugiinlerin diisiindiirdiigii birkag kelime ve terim tize-
rinden bu levhalardan birka¢ina deginelim.

Imtihan sézliikte sinav, gii¢, direnme, dayanigma
gerektiren, sonucunda deneyim kazandiran zor bir du-
rum olarak nitelendirilmektedir®. Kur’an-1 Kerim’de
pek ¢ok ayet insanlarin sinanacagini, bunun sonu-
cunda emredilen sekilde davrananlarin miijdelenen
sonuca ulagacagini bildirmektedir. “Andolsun ki sizi
biraz korku ve a¢likla; mallardan, canlardan ve iirtin-
lerden eksiltmekle sinayacagiz. Sabredenleri miijdele!
Onlar, baslarina bir musibet geldiginde, ‘Dogrusu biz
Allah’a aidiz ve kuskusuz O’na donecegiz’ derler. Iste
rablerinin liituflar: ve rahmeti bunlar icindir ve iste
dogru yola ulasmis olanlar da bunlardir’™.

Aslen Kirimli olup, Endertin-1 Himéytn’a ka-
bul edilen Mehmed Nazif Bey’in (6. 1913) bizzat
hirka-i saadet dairesi dehlizinde Burdurlu Abdiila-
had Vahdeti’den dersler aldig: bilinmektedir®. 1316
(1898-99) ketebeli celi suliis levhasinda bir kelam-1
kibar yer almaktadr.

Bu sekiz seydir beld-y1 ehl-i diinyad bil yakin;
Hirs u sehvet fahr u ziynet lu ‘b u gaflet kibr u kin.
(Resim: 1)

(Iyi bil ki, bu diinya ehlinin belasi gu sekiz seydir:

Hirs ve sehvet, 6viinme ve siis, eglence ve gaflet,
kibir ve kin.)

Kur’an-1 Kerim’de imtihanla ayn1 manéada kul-
lanilan diger bir kelime de “beld”dir. Firavun’un
[srailogullarrna yaptig1 korkung iskenceler “belaiin
azim”™ ve “belaiin miibin™" diye vasiflandirilmistir.
Hz. Ibrahim’in oglu Ismail’i kurban etme tegebbii-
stine de “agik belad” denilmistir'’. Allah’in kendisini
denedigi kulun bu denemeden basari ve yiiz aki ile
¢ikmasi da “belatin hasen” olarak tarif edilmistir'.
Bu manada Bedir Gazvesi ve sonucunda kazanilan
zafer, “giizel bir bela” yani basariyla verilmis bir im-
tihan olarak nitelendirilmistir’’. Bu genisligi ile dii-
stiniildtigiinde, esasen hayat tiimiiyle bir beladur, fit-
nedir yani imtihandir. Sikintilar kadar nimetler de
bir tiir sitnanma, yani beladir. Mehmed Nazif insa-
nin dertlenmesi gereken belalar: yazarken, 1928’ de
Tepebag mevkiinden aldig: 15 dontimliik arazide 18
yil bag isleriyle mesgul olduktan sonra Devlet Gii-
zel Sanatlar Akademisine atanan Mustafa Halim
Ozyazici bir sonraki levhada dertlenmemesi gere-
keni yazmigtir'.

1328 (1910-11) tarihli Mustafa Halim Ozyazm ke-
tebeli nesta’lik yazida Ziya Paganin bir beyti yer al-
maktadir:
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Resim: 2

Ya Rabb nedir bu kesmekes-i derd-i ihtiydc,
Insanin ihtiydc: ki bir lokma nanadir. (Resim: 2)

Ey Allahim, bu ihtiya¢ derdinin kavgasi, ¢ekismesi
nedir? Insanin ihtiyacini karsilamaya bir lokma ek-
mek yeter. Insanin siirekli ihtiyaciyla dertlenmesi as-

3

linda yadirganacak bir seydir. .. Insana belini dogrul-
tacak birkag lokma yeter. Bunu yapamiyorsa midesinin
iicte birini yemege, iicte birini suya, iicte birini de ha-

15)’
vaya ayirsin™”.

Her iki levha da iyilik ve kotiiliik ekseninde ki-
siye yol gostermektedir. Hirs ve sehvet, 6viinme ve
stis, eglence ve gaflet, kibir ve kin mutlak kotiiye ve
kotiilige gotiriirken, insanin sadece bir lokmanin
derdine diisecek kadar miistagni ve kanaatkar ol-
masi ise mutlak iyiye ve iyilige gotiirmektedir. Islam
diisiincesinde beld, ayristirma, arindirma ve artirma
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amachdir'’®. Ayristirmak saglam ile ¢iiriigiin, iyi ile
kotiiniin, gergek ile sahtenin birini digerinden ayir-
may1 ifade eder. Beld ve musibetler bu sinamada te-
mel bir faktor olmaktadir.

Bel4 ve musibetlerin insana yonelmesinin ikinci
sebebi, insanin iglemis oldugu yanlis fiilleri netice-
sinde olup, ¢ekilen sikintilar sonucu bu hatalardan
arinmak mumkiin olmakta, beld ve musibetler bir
tiir kefaret 6zelligi tasimaktadir. “Bagsiniza gelen her
musibet kendi yapip ettikleriniz yiiziindendir; kalds ki
Allah birgogunu da bagislar™. “Miisliimanin ugradig
her musibet, giinahlarina keffarettir'®”.

Beld ve musibetlerin ticiincii sebebi de, kisinin
konumunun daha iyi ve yiiksek derecelere ulagtiril-
mas1 amacidir. Restliillah (s.a.v.) soyle buyuruyor:
“Insanlarin belast en ¢ok olan kimseler, peygamberler,
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Resim: 3

ondan sonra da (iman ve ahldk bakimindan) peygam-
berlere yakin olan kimselerdir. Ciinkii kisiye dininin
saglamligr kadar beld verilir. Miimin, dininde sag-
lam bir imana sahipse beldsi ¢ok siddetli olur. Dini
zayif olan kimseye ise o oranda beld verilir. Kisacasi
belalar, yeryiiziinde giinahlarimdan arinmis olarak
yiiriimeyinceye kadar yakasina yapistigs mii’'min kulu
rahat birakmaz"”.

Insanin tercihi onun yolunu iyiye veya kétiiye, hayra
veya serre ¢ikarmaktadir. Fakat esasen hayri da serri
de yaratan Cenab-1 Hakk’tir. Hem nedenlerin, hem
de kul iradesinin se¢iminden sonra sonuglarin tek ya-
raticist oldugu bir sonraki levhada hatirlatilmaktadir.
[slAm yaz1 sanatlarina yon veren ve Islam diinyasinin
dikkatlerini Istanbul iizerinde toplamayi bagaran bii-
yiik Ttrk hattatlarinin sonuncusu Hamit Aytag¢’in asil
ad1 Mtisa Azmi olup kendisi Diyarbakir dogumludur®.
Hat hocalig1 imtihanini kazandig1 halde heniiz yirmi
yasina gelmedigi i¢in resmi bir kuruma atanamamas,
kabul edildigi 6zel Giilsen-i Maarif Mektebinde Hat-
tat Halim Efendi’ye hocalik yapmigtir®.

Hattat Hamit Aytag ketebeli ta’lik
levhada Somuncu Baba Seyh Hamid-i
Veli'ye ait bir beyit kaleme alinmistir:

Ne kahri dest-i a’dadan ne liitfu
dsinddan bil.

Umiirun Hakk’a tefviz et Cendb-1 |
Kibriya’dan bil. (Resim: 3)

Ne kotiiligii dismanin elinden ne
de litfu dostlarinin elinden bil. Bittin =~ ©

islerini Allah’a havale et, hep-
sini Cenab1 Hak’tan bil. Her
isini Allah’a birakma ve O’nun
yaptig1 her seyi gonil hoslugu
ile karsilama kuskusuz kader
ve kazaya imanin bir geregi-
dir??. Tevekkiiliin bir derecesi
olarak da telakki edilerek mii-
tevekkilin; tevekkil, teslim ve
tefvizden olusan ti¢ derecesi ol-
dugu kabul edilmistir®. Tevek-
kil hali teslimiyetten sonra olusan bir durumdur.
Zira insan, ancak bir otoriteye biitiin kalbiyle bagla-
nip teslim olduktan sonra, biitiin iglerini ona havale
edip vekil tayin edebilir.

Tevekkiiliin kardesi sabir, imani ve kalbi fiillerden
biri olarak kisiyi telasla, diisinmeden yapilan yanlis
islerden korudugu i¢in Hz. Peygamber tarafindan “Sa-
bir aydinliktir.?*” seklinde tanimlanmigtir. Allah’tan
sabir dileyen bir mii'mine duasini afiyet seklinde de-
gistirmesini, zira sabrin imtihan edilmeyi dilemek
oldugunu® belirtmistir. Belanin ne zaman ugraya-
cag1 belli olmadig: i¢in, sabrin da ne zaman gereke-
cegi bilinemez. Bu yiizden sabir dilemek, belay: di-
lemek gibidir ve belanin ilk ugradig: anda gerekir.
Mehmed Nazif Bey’'in Tatindme’den alint1 yaptig:
beyit bu manadadir.

Mehmed Nazif ketebeli celi siiliis levhadaki beyit
su sekildedir:

Ah kim derd-i dertimum kissas: gelmez dile
Ugradim farig gezerken bir devisiz miigkile (Resim: 4)
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Resim: 5

Her iki kavramda da (sabir ve tevekkiil) kulun ac-
ziyetini itiraf, bir ve yiice varlik karsisinda noksanli-
ginin farkindalig: ve yiice yaraticiya sonsuz bir gii-
ven ile inanma, ona dayanma vardir. Bu baglilik ve
inang asla kadere boyun egmek, pasif ve miskince el
ac1p beklemek, “yapabilecegim bir sey yok™ diisiin-
cesinin ortaya ¢ikardig: bir bos vermislik degil, tam
aksine inanani giiglii ve gayretli kilan bir baglanma-
dir. Oviilen ve tavsiye edilen sabir ve tevekkiil, iman
ve salih amel ile hak ve hayir yolunda olmalidir*®.

Enderunlu Vasif “Gelir elbette zuhiira ne ise hiikm-i
kader / Hakk'a tefviz-i umiir et ne elem ¢ek ne keder”
derken bunu kastetmektedir. Bir isi yapilabilecek her
seyi yaptiktan sonra Cenab-1 Hakk’a havale etmek
(tevekkiil) konusunda isabetli yaklasimiyla ¢ok bege-
nilen bu beyit, pek ¢ok hattat tarafindan yazilmigtir.
Ozel koleksiyonlara girmis pek ¢ok eseri yaninda
Istanbul’da Sisli, Levent, Sile, Bebek, Yesilkdy, Mu-
ratpasa, Beyoglu Kamerhatun, Seyyid Ahmed ca-
mileriyle Arap Camiinde celi yazilar1 bulunan Ma-
cit Ayralin 1359 (1941) tarihli celi siiliis levhasi da
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bunlardan biridir”. ki eser de ayn1 mananin farkl
estetik kaliplarda bulugmasiyla ayri tatlar vermekte-
dir. Islaim yazisinin XX. yiizy1l itibariyle geldigi nokta
adeta gozler oniine serilmektedir.

Insan, su fani diinyada ancak bir lokmanin pe-
sine diisecekse neyi 6nemseyecek, neyin derdini ge-
kecek sorusunun cevabini da Fuzili vermektedir. M.
Halim Ozyazici ketebeli ta’lik yazida Fuzdlinin su
beyti yer alir:

Ask derdiyle hosem terk-i nasthat kil refik.
Ben ki tirydki mizdcem zehr kdr etmez bana. (Resim: 5)

Ask derdiyle hosum, nasihat etmeyi birak dostum.

Ben ki tiryaki mizagliyim, zehir islemez bana.

Ne de olsa goniil bedende bel4 zindaninin bir esi-
ridir. Asigin gonli her daim belalarla imtihan edi-
lir. Ask katinda derecesini yiikselten beladan goniil
sikayetci olmaz®®. Ciinkii mii’min sabir ve tevekkiille

donanmigstir ve bdylece her daim iyilige talip olur.



Meshir hattatlarin kaleme aldig1 bunun gibi meshitir
beyitlerde goriilityor ki; asirlarca yazmaya layik olan
Allah kelami ve Hz. Peygamber hadislerine tabi olan
bir milletin, zamanla edebiyat1 ve sanat1 da yazila-
cak bir seviyeye ¢ikmuistir. Son s6zii de Mahmud Ce-
laleddin telamizinden (talebelerinden) Mehmed Ce-
maleddin ketebeli celi siiliis hatla yazilmis Nabi’nin

bir bercestesiyle tamamlayalim:

Arayis-i elfazi zerdfet sanma,

Sozlerin siisiinii zerafet sanma,

Alemde iyilik gibi sermdye yoktur.
Diinyada iyilik gibi sermaye yoktur.
Taksim-i Hiidada tahalliif yoktur.
Hiida’nin taksiminde geride kalmak yoktur.

Erzak-1 mukadderde tevakkuf yoktur.
Mukadder riziklarda durma yoktur. (Resim: 6) [l

Resim: 6
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istanbul Belediyesi Atatiirk Kitaplig1 Yaz. Eserler K561'de kayith kirk yedi satirdan miitesekkil Kaside-i Miinferice niishasina ait 43a-44a arasi sayfalari

EL KASIDETU'L-MUNFERICE?

ibniI'n-Nahvi

Ey sikinti, siddetlen ki ferahlayasin; kuskusuz senin
(karanlik) gecen sabahin gelisini bildirdi.

Gece karanliginin da yildizlar1 vardir. Ta ki o karan-
1181 giines kaplayip ortadan kaldirana kadar.

Hayir bulutunun da yagmuru vardir, vakti gelince gelir.

Mevlamizin ihsanlar: sinirsizdir. Canlarin ve ruhla-
rin ferahliklar icin.

Onlarin (iyilikler), devamli canlilik veren kokusu var-
dir, sen o kokuyu yaratana yonel.

(Sen O’na yonel) belki boylece o hayat yeri (ilahi rahmet)
okyanuslarindan denizlerin dalgalarini costurup, tagirir.
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Biitiin yaratiklar O'nun (kudret) elindedir, bolluk i¢inde
yiizenler de, sikint1 i¢inde ezilenler de.

(Ancak) Onlarin inisleri ve ¢ikislar1 ya agagilarin aga-
g1sina veya yukarilarin yukarisinadir.

Onlarin (diinyadaki) dirlikleri ve (ahirette) varacak-
lar1 dereceleri (ilahi kanunun hiléfina) yiiriiyecekleri
egri yolda degildir.

(Bunlar) biitiin esyaya (hiikkmeden Allah’in) kudretiyle
(ezelde) orillmiis hikmetlerdir ki, sonra bunlar, doku-
yucu (olan insan eliyle) dokunmustur.

(Isler) diiz gitse de, sonra egri gitse de, biitiin bunlar
bir diizeltici ve bir egriltici(nin kudreti)yledir.



Ki, (bu islerin) garipliklerine, tuhafliklarina yillar boyu
bu isi tistlenen deliller sehadet etmektedir.

(Miimine) Allah’in (hitkmiine) razi olmak yarasur, bi-
naenaleyh sen de kendini ol riza dairesine gevir.

Hidayet kapilar1 agildiginda, kos o kapilarin (ardinda)
bulunan (ildhi) hazinelerin i¢ine gir!

Sayet (hidayet kapilarinin) nihayetine varmaya galisir-
san, orada (tokezleyip) topallamadan sakin!

Ki, o meydana geldiginde, (oraya) ilk gelenlerden olasin!

[ste orada (o meydanda)dir yagam ve onun giizelligi.
Sevinenler ve Hakk’in yoluna girenler igin.

(Salih) ameller durgunlastig1 zaman (onlar1) hareket-
lendir; onlar1 hareketlendirdigin zaman sende hareket-
lenirsin (ilerlersin).

Allah’a isyanlara gelince, (onlarin) girkinligi kétti ahlakl
kisilerin yaninda begenilir.

Allah’a itaatin ve bunun (itaatin) giizelliginin, parlak
sabah nurlar1 vardir.

Kim onun (Allah’a itaatin) sebebiyle ebedi cennet hurile-
rini isterse, hurileri ve onlarin naz ve igvelerini elde eder.

Sen takva sebebiyle o hurilerce begenilen (bir es) ol ki;
yarin (kiyamette) (yine o takva sebebiyle) memnun ve
mutlu olasin ve o sayede (azaptan) kurtulasin.

Kuran kederli bir kalple ve mahzun bir sedayla oku.

Gece namazi (tehecciid) bu (tiir) okumanin genis ala-
nidir, sen o gecede (veya okumada) Kuranin méanésini
anlamakla (suretiyle) git, gel (yani, manasini iyice an-
lamak igin ayeti tekrar tekrar oku).

(O) gece namazinda okudugun ayetleri ve onlarin
manalarini tefekkiir et ki, Firdevs (cennetin)e gelip
(dertlerden) kurtulasin.

Ve (yine o sayede) sen o Firdevs cennetinde figkiran
Tesnim Pinarrnin (kafur ile) karismis ve karismamis
(saf olarak akan) suyundan (kana kana) ig.

DIPNOTLAR

(Allah’tan) kendisine hidayet gelen akil 6viildii. On-
dan (Allah’a itaatten) yiiz geviren heva (-i nefs) yerildi.

Allah Teala’nin kitabinin (insanlar1) egitmesi, halkin
akillar (n1 egitmek i¢in) i¢in en agik, en dogru (yol)dur.

Halkin en hayirlilari, onlarin dogru yolu gosterici (reh-
ber)leridir. Bunlarin disindakiler 6nemsiz siradan ki-
silerdir.

Eger atilgansan (kahramansan), artik savasta tozdan
korkma! (Miicadeleden yiiz ¢evirme).

Eger hidayet mesalesin (in yandig: yeri) goriirsen, tek
basina (da olsan) tam ortasina dikil.

Eger bir nefis asik olursa, bu siddetli ask (atesinin kal-
bini yakmasi) sebebiyle ¢ok biiyiik bir ac1 duyar.

Dilberin 6n disleri giiliiciidiir; halbuki giilmenin en
miitkemmeli diglerin seyrek olmasindadir.

(1ahi) sirlarin heybeleri, emanetlerini (¢oziilmesi ilahi
izne bagli olan) saglam baglarin altinda toplanmustir.

Yumusaklik, sahibi icin kalicidir (bir haslettir). Sertlik,
(sonug itibariyle) fitne ve fesada sebep olur.

Allah’n salat ve selami, dogru yolda olan, insanlara
dogru yolu gosteren (Hz. Muhammed’in) {izerine olsun.

Ve yine (salat ve selam) O'nun (Hz. Peygamber’in) dav-
ranis ve sozlerine tutkun olan Hz. Ebu Bekir'in iize-
rine olsun.

Ve yine (salat ve selam) meshur Sariye kissasinda ke-
rameti (zahir olan) Ebu Hafsn (Hz. Omer) da iize-
rine olsun.

Ve yine (salat ve selam) iki nur sahibi, haya sahibi ve
kendisinden haya edilen, ahlakli ve yaratilis1 giizel olan
Ebu Amrin (Hz. Osman) da iizerine olsun.

Ve yine (salat ve selam) bol yagmurlu bulutlariyla geldi-
ginde ilimde (kendisine miiracaat edilen) Ebu Hasan’in
(Hz. Ali) da tizerine olsun. [l

1 Tunus'un Tevzer kasabasinda dogan ibnii'n-Nahvi'nin (6.1119) Kasideti’-
Miinferice adli kasidesini, kendisi Tevzer disindayken malinin gasp edil-
digini duymasi Gzerine nazmettigi rivayet edilmektedir. Kaside esas
olarak Allah'a gliven ve teslimiyeti ifade etmektedir. Zamanla insanlar
arasinda yayginlasmis ve sikinti aninda okundugunda sikintinin kalkaca-
gina inanilmistir. Ulkemizde halen 6zellikle Dogu ve Giineydogu Anadolu
bolgelerimizde; sikintili, elem verici hadiselerden sonra, minarelerden

Kasidet(’'l-Minferice okunmasi seklinde bir gelenek mevcuttur. (Kasi-
denin terclimesinde Hiiseyin Elmalr'nin, “ibnii'n-Nahvi, El-Kasideti'l-
Miinferice'si ve Terciimesi’, D.E.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi XV, iz-
mir 2002, ss. 37-56, kiinyeli makalesi esas alinmistir. Ayrintili bilgi icin
ayrica bkz. “ibnii'n-Nahvi”, TDV islam Ansiklopedisi, 21. cilt, ss.163-164.
istanbul, 2000.
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IMTIHAN KITAPLIGI

Biisra Nur GULER

Kur'an Kursu Ogreticisi/Usktdar Miftilugi

ur’an-1 Kerim, insanin varolus ve yaratilis ger-

cegindeki sebep ve hikmeti “imtihan” olarak

aciklarken, bu imtihanin fert ve toplum haya-
tindaki tezahtiriiniin “iman ve ibadet”, “yeryiiziiniin
imar ve 1slahr” ile “adil bir yonetim anlayis1” olmak
tizere i¢ boyutlu olduguna isaret eder. Imtihanin mu-
hatabi olan varlik, yerytiziiniin halifesi olma yiikiim-
liliigiiyle yaratilan ve ii¢ boyutlu bu misyonu emanet
olarak iistlenen insandir. Insanin yeryiizii seferinde
imtihaninin masadaki olarak kendisine verilen kabi-
liyet, imkan ve nimetleri nasil ve ne élgiide seferber
ettigi, bunlarin elinden alinmasi ya da kesintiye ug-
ramasi durumunda nasil bir tutum ve yorum ile kar-
siladig1 hususu, ilgili kavramlar tizerinden pek ¢ok
terciime ve telife konu olmustur. Bu nedenle kitap-
likta sinirlandirmaya gidilerek meseleyi ilmi usullerle
tahlil eden bazi eserlere isaret edilecektir.

imtihanin Zemini:

Biyolojik ve psikolojik yapist itibariyle iyilik ve ko-
tuliik islemeye miisait bir donanimla yaratilan insa-
nin imtihani, kendisini miisbet ya da menfi yonlen-
diren faktorlerin bulundugu bir zeminde gergeklesir.
Nitekim imtihanin bir unsuru olarak “musibet”, Sey-
yid Serif Ciircani’ye gore “Insanin tabiatina uymayan

2020/1441-Yaz

seydir.” Imtihan, insanin genellikle kendi iradesi di-
sinda ve beklemedigi sekilde karsilastig1 bu musibet-
ler karsisinda aktif sabir ve tahammiil yetenegi ya-
ninda yaratilig hikmetini hatirlayarak akli selim ile
stireci tamamlamasindadir. Asagidaki ¢aligmalar bu
stireci konu edinir:

-Siileyman Kaya, Kur’dn’da Imtihan, Iinsan Ya-
yinlari, Istanbul, 2003, 344 s.

-Mustafa Said Yazicioglu, Maturidi ve Nesefi’ye Gore
Insan Hiirriyeti, Otto Yayinlari, Ankara, 2017, 201 s.

-Osman Nuri Demir, Matiiridi’de Insan Tasav-
vuru, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 2020, 300 s.

imtihanin Tarihi:

Kur’an-1 Kerim, insanin imtihaninin korku, aglik,
mallardan, canlardan ve iiriinlerden eksiltmeye tabi
tutularak gerceklestigine isaret eder. Bu baglamda kat-
lik, kuraklik, tarim iiriinlerinin zarar gérmesine se-
bep olan dolu, kasirga ve sel gibi dogal afetler, ticari
iflas, yanginlar, depremler, yaralanma ve 6liim kor-
kusu, salgin hastaliklar birer musibettir. Tarih bir ba-
kima insanoglunun diinya ile imtihaninin da tarihi-
dir; karsilastigi bu musibetlere kars: ne tiir bir tavir
takindig1, nasil anlamlandirdigi, deger yiikledigi ve
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kabullendigi, ne sekilde bas ettigi sorusu aragtirma-
cilarin ilgisini ¢ekmis, konu genis bir literatiir olus-

turmustur:

-Ekrem Kadri Unat, Bulasict Hastaliklarla Savas
ve Islam Dini, Ilim Yayma Cemiyeti Nesriyati, Istan-
bul, 1975, 64 s.

-Elizabeth A. Zachariadou, Osmanl: Imparatorlugu'nda
Dogal Afetler, (gev. Giil Cagali Giiven, Saadet Oztiirk),
Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, Istanbul, 2001, 313 s.

-Faruk Karaca, Oliim Psikolojisi, Beyan Yayinlari,
Istanbul, 2000, 400 s.

-Giilden Sar1yildiz, Hicaz Karantina Tegkilat: (1865-
1914), TTK Yayinlari, Ankara, 1996, 166 s.

-Mithat Eser, Engelli Sahabiler, Nesil Yayinlari, Is-
tanbul, 2013, 216 s.

-Mehmet Yavuz Erler, Osmanli Devleti'nde Kurak-
lik ve Kitlik Olaylar: (1800-1880), Libra Kitap, Istan-
bul, 2010, 400 s.

-M. Zeki Duman, Sosyolojik A¢idan Deprem ve
Din: Depremlerin Dini Inang ve Davranislar Uzerin-
deki Etkisi, Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2016, 296 s.

-Mesut Ayar, Osmanli Devietinde Kolera: Istanbul
Ornegi (1892-1895), Kitabevi, Istanbul, 2007, 524 s.

-Mustafa Naci Kula, Bedensel Engellilik ve Dini
Basa Cikma, DEM Yayinlari, Istanbul, 2005, 272 s.

selli ™
Sahabiler

mithat eser

REsiL

-Niyazi Ahmet Banoglu, Istanbul Cehennemi:
Tarihte Biiyiik Yanginlar, Kap1 Yayinlari, Istanbul,
2008, 200 s.

-Nuh Arslantas, Islam Diinyasinda Depremler ve
Algilanma Bigimleri: Ilk On Asrinda (h. I-X/ m. VII-
XVIL Yiizyillar), 1z Yayincilik, Istanbul, 2015, 302 s.

-Niikhet Varlik, Akdeniz Diinyasinda ve Osman-
lilarda Veba (1347-1600), Kitap Yayinevi, Istanbul,
2017, 400 s.

-Orhan Kili, Eskicagdan Yakin¢aga Genel Hat-
lariyla Diinyada ve Osmanli Devletinde Salgin Has-
taliklar, Firat Universitesi Orta-Dogu Aragtirmalari
Merkezi Yayinlari, Elazig, 2004, 157 s.

-Sevilay Ozer, Anadolu’da Gériilen Cekirge Istila-
lar1 ve Halk Uzerindeki Etkisi (1914-1945), TTK Ya-
yinlari, Ankara, 2016, 233 s.

-Talip Kiigiikcan, Ali Kose, Dogal Afetler ve Din:
Marmara Depremi Uzerine Psiko-Sosyolojik Bir In-
celeme, TDV Isam Yayinlari, Istanbul, 2000, 190 s.

-Zafer Karademir, Imparatorlugun Aglikla Imti-
hani: Osmanh Toplumunda Kitliklar (1560-1660), Ki-
tap Yayinevi, Istanbul, 2014, 373 s.

imtihan-Kétiiliik Problemi iliskisi:

Insanin bu ac1 ve 1zdirap kaynagi musibetlere yo-
nelik anlamlandirma ¢abasi ve sorgulamasi, “evren-
deki koétiiliiklerin iyi bir Tanr ile bagdasmadig1” tezi
etrafinda gekillenen kotiiliik problemi ile “her seye
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‘Osmanli Devletinde

Kolera
Istanbul Orneg;i (1892-1895)

MESUT AYAR

giicli yeten Tanrrnin sinirsiz iyilik ve adaleti ile evren-
deki kotiiltigiin varligini uzlagtirma girisimi” olarak
teodiseyi kelami-felsefi bir problem haline getirmistir:

-Cafer Sadik Yaran, Kotiiliik ve Teodise, Vadi Ya-
yinlari, Istanbul, 2016, 212 s.

-Charles Werner, Kotiiliik Problemi, (cev. Sedat Um-
ran), Kakniis Yayinlari, Istanbul, 2000, 128 s.

-Lutfullah Cebeci, Kuran’da Ser Problemi, Akgag
Yayinlari, Ankara, 1985.

-Metin Ozdemir, [lahi Adalet ve Rahmet Pencere-
sinden Kétiiliik ve Musibetler, DIB Yayinlari, Istan-
bul, 2015, 174 s.

-Metin Yasa, Tanr: ve Kotiiliik, Elis Yayinlari, An-
kara, 2003, 120 s.

-Mevliit Albayrak, Ibn Sina ve Alfred North Whi-
tehead Acisindan Tanri-Alem Iliskisi ve Kotiiliik Prob-
lemi, Fakilte Kitabevi, Isparta, 2001, 265 s.

-Murtaza Mutahhari, Adl-i Ilahi, (gev. Hiiseyin Ha-
temi), Kevser Yayinlari, Istanbul, 2014, 453 s.

Kotiiliik problemi, Allah-insan-evren iligkisini giin-
deme getirmis, iyilik ve kotiiligiin ilahi sifat ve fiil-
lerle iliskisi, akil sahibi olarak diger varliklardan ayri-
lan insanin ser’i hiikiimleri bilme vasitalari ve bunun
teklif/sorumluluk ile miinasebeti, insan fiillerindeki
iyilik ve kotiiliigiin mahiyeti gercevesinde hiisiin-ku-
buh meselesi bir diger tartigma alanini olusturmustur:

-Muzaffer Barlak, Husiin ve Kubuh: Tyilik ve Ko-
tiiltigiin Kaynagi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara,
2017, 160 s.

2020/1441-Yaz

|slam tarlhmde

UEPREMLER

ve algilanma hicimleri

Niyazi Ahmet Banoglu

ISTANBUL _
CEHENNEMI

Tarinte Biiyiik Yanginlar

imtihanin Psikolojik Boyutu:

Insanin imtihan bilincine varmast, ontolojik kay-
gilarindan siyrilmasina, hayatin anlam kazanmasina,
teselli ve teskin boyutuyla miicadelesini giiclendirme-
sine, imaninin gereklerini yerine getirirken karsila-
sabilecegi tiirlii mesakkatlere direnmesine yardimci
olur. Verilen nimetler karsisinda Allah’in varligini ha-
tirlamak ve minnettar olmak anlami1 yaninda, kisinin
kendi zihninde Allah ile olan iliskisinin farkindali-
gin1 arttirmak olarak “siikiir”, musibetler karsisinda
goniillii bir sekilde gogiis germe, aklin ve dinin isaret
ettigi sekilde sebat edip metanet gosterme, sikayet et-
meden sogukkanlilikla mukavemet etme olarak “sa-
bir”, beld ve musibetler karsisinda dilini ve kalbini
olumsuz tepkiden uzak tutmak olarak imani bir bo-
yutu da olan “tevekkiil” bu bilincin tezahiirleri ara-
sinda sayilabilir:

-Ibn Ebi’'d-Diinya (v. 281/894), Hadislerde Sabrr, (gev.
Enes Mermer), Ocak Yayincilik, Istanbul, 2007, 135 s.

, Hadislerde Tevekkiil, (gev.
Hiiseyin Kaya), Ocak Yayincilik, Istanbul, 2007, 48 s.

-Ebu’l-Ferec ibnii’l-Cevzi, Ruhun Sagaltimi (et-
Tibbu’r-rtihani), (¢ev. Mevliit Uyanik, Aygiin Akyol,
Sema Bolat), Elis Yayinlari, Ankara, 2019, 145 s.

-Giilisan Gocen, Siikiir: Pozitif Psikolojiden Din Psi-
kolojisine Koprii, DEM Yayinlari, Istanbul, 2014, 312 s.

-Mebrure Dogan, Sabir Psikolojisi: Pozitif Psiko-
loji Baglaminda Bir Arastirma, Camlica Yayinlari, Is-
tanbul, 2016, 454 s.
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imtihanin Neticesi Olarak
Miikafat ve Ceza:

Imtihanin bir neticesi olarak ceza ve miikafa-
tin tamamen insanin diinyadaki kazanimlar: ve
tercihleri dogrultusunda adalet iizere olacagina,
Allah’in, hatalar1 sebebiyle insan1 hemen cezalan-
dirmayip eceline kadar miihlet verdigine ve tevbe
sans1 tanidigina isaret eden Kur’an ayetleri imtiha-
nin uhrevi boyutuna dikkat ¢eker. Hz. Peygamber,
insanin basina gelen her tiirlii musibetin sabrettigi
takdirde giinahlarina kefaret olacagi ile miiminleri
miijdelemistir:

-Ibn Ebi’d-Diiny4 (v. 281/894), el-Maraz ve’l-kefférat
- Hadislerde Hastalik ve Kefaretler, (gev. Hiiseyin Yil-
diz), Ocak Yayincilik, Istanbul, 2007, 152 s.

Insanin imtihani anlamlandirma cabasi, kimi

zaman Allah-insan iligkilerinin zayiflamasina hatta
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kopmasina neden oldugu i¢in karsilasilan mu-
sibetleri Allah’in insanlara bir tiir cezas: olarak
degerlendirmesine yol agmis, kimi zaman ise bu
musibetlerin tabiatin kendi dinamiklerinden kay-
naklandigi, insanin ahlaki davranislarinin bu tir
olaylarin meydana gelmesinde olumlu ya da olum-
suz bir katkisinin bulunmadigi sonucuna ulagmis-
tir. Bu baglamda musibetlerin sebepleri, insanlarin
dini agidan sug sayilan fiil ve davraniglarinin/gi-
nahlarinin musibetlerin meydana gelmesinde bir
roliintin bulunup bulunmadig meselesi bir baska
tetkik konusu olmustur:

-Selim Ozarslan, Giinah Musibet 1liskisi Uzerine,
Nobel Akademik Yayincilik, Istanbul, 2012, 79 s.

-Ismail Karagoz, Kur’an'a Gore Musibetler A¢i-
sindan Insan ve Toplum, Celik Yayinevi, Istanbul,
1996, 220 s. Il
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