akikat... Ugruna yillar, nefesler
harcanan, gidilip gidilip bitirilemeyen
yollara disiilen, sanki Kaf Dagi'nin

ardinda bir peri stret, sisler arasinda bir
goriiniip kaybolan...

Mehlika Sultan’a asik yedi geng, Hudhiid'tiin
kilavuzlugunda otuz kus, Cin'de, Hind'de,
Atina'da, Maveraiinnehir'de, baligin karninda
Yunus, kuyuda Yusuf, Hizir'la Musa, Hira'da
Muhammed Mustafa aleyhisselétii vesselam
Efendimiz... Hep hakikatin pesindeydiler. Peki
ama hakikat nedir?!

Insanoglu gozlerini actigr su diinyadan, yine
Oylece gideceginin farkinda. Kendini i¢inde
buluverdigi alemi, iki gézyas1 arasinda, nereden
buraya geldigini, neden burada oldugunu,

neler oldugunu, ne olacagini, etrafindakileri

ve bunlarin manasini hep sordu. Nitekim tarih
boyunca bu sorulara veliler, deliler, dahiler

ve nebiler tarafindan pek ¢ok cevap verildi.
Digerleri bir tarafa ki onlar da ilhamlarini

son tahlilde nebilerden almiglardir, nebilerin
cevaplari kimilerini miimin, kimilerini miinkir
etti. Insanlik tarihi denilen sey ise, tam da bunun
tarihi: Hakikatin ademogluna nebiler tarafindan
haber verilmesinin tarihi.

Din ve Hayat'in bu sayisinda, esyanin, insanin,
hayat ve mematin bilgisi olmak bakimindan

ele almaya calistigimiz “Hakikat”i hakkiyla
kusatamasak da meseleyle alakali bazi mithim
noktalara temas ettigimizi diistiniiyoruz.
Hakikat'in bilgisini bize verdigine iman ettigimiz
Kur’an ve Stinnet’in hakikati; oliimiin ve ahiret
hayatinin hak olmasy; insan fiillerinde Hakk'in
tezahiirii olarak hukukun gozetilmesi; insanin
kendini bilmesinin ayni zamanda hakikate kars1
duyulan istiyakin nihai noktasi olusu; ahlakin

izafiligi; “hak mezhep”
kavramy; Yahudiligin hakikat
iddiasy; diistince tarihinde

Istanbul diyanet goutr

Qlﬁlm!? Hayat Hi

“cifte hakikat” meselesi;
hikmet-hakikat irtibati;
Islam tarihi 6zelinde tarihin
hakikati; bilgi felsefesi
baglaminda hakikati bilme
meselesi; miisliimanlarin
modern zamanlarda
“post-truth”’la imtihany;
mitolojilerdeki hakikat;

S —
i A

sanatin hakikati temsili;

Osmanl siirinde hakikat

arayisy; hakikatin dilde tezahiirii; insanin kendi
hakikatiyle yiizlesebilmesi; sosyal medyanin
hakikati karartmasi ve hakikatin sinemada
gosterilip gosterilemeyecegi gibi mevzulari ele
alan yazilara yer verdik. Ve tabii her zaman
oldugu gibi kiymetli bir bitytigiimiizle meseleyi
enine boyuna konustuk, Prof. Dr. Teoman
Duralr'ya “Hakikat nedir?” sualini tevcih ettik.

Gegen kistan beri salginin menfi tesirleri
diinyanin ve memleketimizin {izerinde maalesef
devam ediyor. Insanoglunun basina gelen
kotiiliikler de hakikatin bir parcasi. Ve simdi bir
kez de hakikatin bu tecellisinde insan kendini
seyrediyor. Hakikat tek olsa da herkesin ona
yolculugu baska. Attar’in dedigi gibi, kimi
mihrabi kimi putu bulacak bu yolculugun
sonunda. Umit edelim yolun bitiminde hakikate
kavusanlarin saadetinden bir pay diigstin
hepimize.

Artik senede iki kez ¢ikan dergimizin 2021’in
ilk say1s1 bu kez de yeni tasarimiyla okuyucu
karsisinda. Ruh ve fikir diinyamiza bir nebze de
olsa tazelik getirmesi niyaziyla...

Fulya IBANOGLU
Editor
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istanbul Miiftiisii

Kur’anin
Hakikati

Prof. Dr. Mehmet Emin MASALI

Baslikta ge¢mekte olan “Kur’an’in hakikati”
ifadesinin “Kur’an’in gercegi” ve “ne oldugu”
anlamlarinda kullanildigini séylemek gerekir.
Boylece yazida Kur’an’ tanitici nitelikte

ve Ozet niteliginde bir degerlendirmeye
gidilecegi de pesinen ifade edilmis olmaktadir.
Bu cercevede 6ncelikle sunu belirtmek
gerekir ki Kur’an, kurdn seklinde hemzeli
veya kurdn seklinde hemzesiz olmak

tizere fu‘lan kipinde bir mastar olarak
degerlendirilmistir. Hal boyle iken sozliiklerde
ve Kur’an ilimlerine dair eserlerde kelimenin
“tekrarlamak” anlamindaki karae fiilinin

mi yoksa “toplamak, bir araya getirmek”
anlamindaki karaye fiilinin mi mastar1 oldugu
yoniinde farkli etimolojik izahlar yapilmistir.
Kelimenin asli manéasinin “toplamak, bir
araya getirmek” oldugu, okuma eylemine de
harf ve kelimelerin birbirine eklenip bir araya
getirilmesine sahne oldugu icin bu ismin
verildigi fikri kabul gérmiistiir. Bu iki anlamin
Otesinde kelimenin “aktarmak, teblig etmek,
duyurmak” gibi méanalara geldigi de vakidir.
Nitekim selamin teblig edilmesinin “kiraat/
okumak” olarak ifade edilmesi bu yonde
kullanima 6rnek gosterilebilir. Hz. Peygamber
(s.a.s.)’e gelen vahyin bir mesaj ve teblig
konusu olmasi dikkate alindiginda, Kur’an
kelimesinin “aktarmak, teblig etmek” anlamini
icerdigi, dolayisiyla da Kur’anin ilk emri olan
ikra’ emrinin de “teblig et” anlamina geldigi
soylenebilir.
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Kur’an her seyden 6nce Allah'in s6ziidir
(kelam-1 ilahi) ve Hz. Muhammed (s.a.s.)’e bir
elci melek aracihigiyla bildirilmistir (vahiy).
Kur’an'in bir vahiy ve ilahi kelam olusu imani
bir husus olup bunun kabulii miimin ve
miisliman olmanin en 6ncelikli sartidir. Bu
yiizden Islam diisiince geleneginde anilan
hususlar mevcudiyetleri ve mahiyetleri itibariyle
tartisma konusu yapilmamistir. Kur’anin Allah
kelam1 ve vahiy olusunun nasillig: (keyfiyeti)
tizerine serdedilen degerlendirmelerde ise
onun hem lafiz hem mana olarak vahyedildigi
ve Allah’in zati sifatlarindan biri olan kelam
sifatinin tecellisi oldugu gortisii kabul
gormustar.

Kur’an'in yazima konu olan bir yénii vardir
(mushaf). Hz. Peygamber Kur’an1 sézlii

olarak teblig ettigi gibi yazi ile de kayit altina
aldirmis, boylece onun muhataplara daha
saglikli ve hizli ulagsmasini saglamistir. Kur’an
Hz. Peygamber doneminde kitap formunda bir
araya getirilmemistir. Bu yondeki ilk adimlar
Hz. Ebt Bekir doneminde atilmig, Hz. Osman
zamaninda ise Kur’an iki kapak arasina alinarak
mushaf olarak tesmiye edilir olmustur. Mushaf,
ayetler ve ayetlerin bir araya gelmesinden
olusan streler seklinde iki temel yapisal birime
sahiptir. Genel kabule gore Hz. Peygamber’in
Mekke'den Medine’ye hicretinden 6nce inen
ayet ve siireler Mekki, hicretten sonra inenler
ise Medeni olarak isimlendirilmistir. Bu iki
ayet/stre grubu arasinda gerek tislup gerekse
muhteva bakimindan bazi farklar mevcuttur.
Mushaf, Fatiha stiresi ile baglayip Nas stiresi ile
son bulan 114 sareyi ihtiva etmektedir. Stire
baslarinda bulunan bagimsiz harflerde (huraf-i
mukatta‘a) oldugu gibi kimi Kur’an ifadelerinin
miistakil bir ayet olup olmadig1 yoniindeki

fikir ayriligina bagl olarak ayet sayis1 hakkinda
farkli degerlendirmeler s6z konusu olmustur.
Ayetlerin stre ici siralamasi bizzat Hz.
Peygamber tarafindan yapilmistir. Genel kabule
gore strelerin mushaftaki siralamasi da yine
Hz. Peygamber’e aittir. Ayet ve strelerin mushaf
ici siralamasi, onlarin vahyedilis sirasindan
farklidir. Bu durum ayet ve siirelerin inis sirasini



ifade eden niizil tertibi ile mushaftaki yerini
ifade eden tilavet tertibi seklinde iki sira ve
dizimden bahsetmeyi miimkiin kilmaktadur.

Kur’anin okuma ve tilavete konu olan bir de
sozel boyutu s6z konusudur (kiraat). Kur’an'in
kiraati bizatihi ibadet yonii olan bir husus
oldugu gibi namazin da temel riikiinlerinden
biridir. Kur’an kelimelerinin nasil okunacagi
hususunda sahabeden farkli uygulamalar
(kiraatler) varid olmustur. Ana kaynagi sahabe
arasindaki lehce ve agiz farkliligi olan bu
uygulamalar/kiraatler, niizul ddneminde varlik
kazandigindan, tamaminin Hz. Peygamber’in
onayina nil oldugunu séylemek miimkiindiir.
Ote yandan Kur’an kelimeleri ile ilgili olarak
niizul doneminde mevcudiyete sahip olmayip
da sonraki siirecte varlik kazanmis olan

hicbir okuyus ve telaffuz bi¢imi kiraat olarak
degerlendirilmemis ve muteber kiraatler
arasinda kendine yer bulamamuistir.

Kur’an bizatihi kendisinin de beyan ettigi tizere
benzeri ortaya konulamaz niteliktedir ve bu
yoniiyle de Hz. Peygamber’in peygamberliginin
en temel kanitidir (mucize). islam alimlerinin
degerlendirmelerine konu oldugu tizere Kur’an
hem lafzi 6zellikleri hem ge¢mis, simdi ve
gelecegi kusatacak nitelikteki ména ve mesaji
hem de insanlar tizerinde olusturdugu miispet
doniisiim yani hidayet kaynagi olmasi yonleriyle
mucize olma 6zelligi tasimaktadir.

Kur’an'da islenen/ele alinan en temel konu
“tevhid”dir. Allah’in ilahlik noktasinda essiz
oldugu, gerek kainati yaratirken gerekse sevk ve
idare ederken hicbir ortaga ihtiya¢ duymadig:
ve bir baska varliga benzemekten 6te oldugu
(ultihiyet) fikrini ihtiva eden tevhid anlayist
Kur’an'in biitin 6gretilerine sinmistir. Bunun
disinda Hz. Peygamber’in peygamberliginin
kabulii (niibtivvet) ve 6liim sonrasi hayatin
gercekligi (ahiret) konular1 da Kur’an'in inangla
ilgili en temel 6gretileridir. Bu konular 6zellikle
Mekke doneminde inen ayetlerde ele alinmis,
ilk muhataplarin benimsedigi sirk/putperestlik
inang sisteminin yanlshgi, edebi yonii ve uyari
tonu yiiksek bir tislupla ortaya konmustur.

Efendimiz
Kur’an'da dini yiikkiimliiliikler ve hukuki (s.a.v.)'in
diizenlemeler de 6nemli bir yer tutar (ahkam). vahye ilk

muhatap

Mekki ayet ve siirelerde genel bir cerceve
olarak isaret edilen bu hususlar Medeni

oldugu Hira
Magarasi'nin

ayet ve stirelerde detayli bir bicimde hitkme bu‘::d'llélll(.

baglanmustir. Bu cercevede ibadetler ile I\Nd:r Deagf !

giindelik hayata (muamelat), cezalara (ukiibat) adiyla da
hilinen

ve devletler hukuku kapsamina giren konulara
iliskin hukuki diizenlemelere gidilmis ve bir dizi

goriiniim.
dini ytikiimliliik hitkme baglanmuistir.

Kur’an insanlar arasi iliskilerin saglikli bir
zeminde ylrtimesini saglayacak degerlere de
(ahlak) siklikla vurguda bulunmus, hatta basta
inang esaslar1 ve ibadet niteligindeki ameller
olmak iizere tiim dini kabul ve yapip etmelerin
ahlaki bir tutumu sonug vermesinin geregine
isaret etmistir. Bu acidan bakildiginda Kur’an,
inang¢-ahkam-ahlak arasinda ¢ok giiclit bir
iliski kurmus, bunlar1 birbirine siki sikiya bagh
alanlar olarak degerlendirmistir. Boyle oldugu
icindir ki Kur’an'da hukuki diizenlemeler
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Hira'dan bir
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iman-ahlak temelinde islenmis, amel ve ahlaka
yansimayan inancin salt bir iddiadan ibaret
olacag siklikla vurgulanmistir.

Kur’an 6zellikle inanc¢ ve ahlakla ilgili
Ogretilerini temellendirmede 6nceki
peygamberlere ve onlarin kavimleriyle olan
miicadelelerine siklikla atifta bulunmustur
(kissalar). Bu yondeki Kur’ani anlatimlar tarihi
bilgi vermek gibi bir amaca yonelik olmayip
ilahi emirler dogrultusunda hareket edenlerin
Allah'in destegiyle kurtulusa erdikleri, ilahi
talimatlara karsi ¢cikanlarin dkibetinin ise hep
hiisran oldugu gercegini gozler 6niine sermeyi
hedeflemistir. Kur’an'in, 6ztinde sozli bir
hitap olusunun kag¢inilmaz sonucu olarak kimi
zaman ayni kissa Kur’an'in muhtelif siirelerinde
tekrarlanmis, ne var ki her birinde kissanin

o siirenin indigi donemde miislimanlarin
icinde bulundugu sartlarla paralellik arz eden
boliimiine yer verilmistir.

Kur’an’in tarihin belli bir zaman diliminde
yirmi kiisur sene zarfinda parca parca ve cogu
zaman da birtakim olay ve sebeplere baglh
olarak inmis olmasi (sebeb-i niizul), anlaminin
belirlenmesinde, nazil oldugu dénemin tarihi
sartlarini ve inisine sebep tegkil eden olay ve
hadiseleri dikkate almay1 kacinilmaz kilmistir.
Tiim vahiylerin, vahyi alan peygamber ile
vahyin ilk muhataplarinin dilini esas almasi
seklindeki ilahi siinnet/yasa geregi (Ibrahim
Stresi 14/4) Kur’an da Arap dili tizerinden
vahyedilmistir. Bu durum Arap dili bilgisini
Kur’an'da Allah'in neyi kastettiginin tespiti i¢in
onemli bir arac¢ kilmistir. Kur’an’t insanlara
teblig etme gorevinin Hz. Peygamber tarafindan
yerine getirilmis olmasi, Kur’an'da aktarilan dini
ve ahlaki yiikiimliiliiklerin Hz. Peygamber’in
Kur’an mesajlarini pratik hayat diizlemine
nasil aktardigini gosteren siret ve stinnet
bilgisi tizerinden 6grenilebilecegini, bu iki
bilgiyi devre dis1 birakan anlayisin asla kabul
edilemeyecegini gostermistir. Kur’an'in bazi
beyanlarinin genel (dmm) ve kapali (miicmel)
olmasi da bu ifadelerde neyin kastedildiginin
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tespitinde siret-siinnet bilgisine bagvurmay1
zorunlu kilmistir.

Kur’an'in anlaminin sabit bir boyutu vardir ve
bu da onun nazil oldugu donemde olusmustur
(man4a). Ne var ki Kur’an'in anlam alani

ve delalet orgiisii, indigi donemle sinirl
kalmamig, miimin goniillerin ona tekrar tekrar
yonelisiyle niizul donemi itibariyle ifade ettigi
temel anlamla irtibath yeni anlam boyutlar1
kazanmistir (mesaj). Ote yandan Kur’an,
indigi donemde hayata dogrudan miidahalede
bulunmus ve hayatla i¢ i¢e kilinarak amel
ekseninde anlasilmistir. Boyle oldugu icindir
ki Kur’an’a tematik bir metin gibi yaklasmak
ve Kur’an1 anlama faaliyetini salt akli, zihni,
entelektiiel bir ¢aba olarak gérmek imkansizdir.

Rabbim ciimlemize Kur’an'in hakikatini
hakkiyla kavramay1 nasip eylesin.
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Insanin Hakikati
Nedir?

Bilinmelidir ki: insanin ve her varhgin
hakikati, Hakkin ilminin kendi z&finin
ayni olmasi acisindan, Hakkin ilminde
tfemeyyUz eden nispetinden ibdarettir. Buna
gore insan, Hakkin bétininda ezeli bir
taayyun, kulli ve manevi bir belirlenmedir.
Basta mutlak ilim ve kusatici gergek
varliga mahsus ihatasi ve de insan
dairesinin kemali acisindan olmak Uzere,
insanin her mertebe ile zat, hal, nispet ve
araz itibariyle bir irtibati vardir.

Buna gore, soz konusu irfibatin, el-
MUdebbir ve UmmU'l-kitab gibi
mertebelerin esaslar olan ilk asli
mertebelerde gerceklesen kismi,
“mundsebetler’, “manevi ve rGhani
uzlasmalar” ve “zati se’'nler” diye

isimlendirilmis ve nitelenmiglerdir.

Bunlardan “cem ve terkip” hUkmuUnun
artmasi icin ez-Zahir isminin alaninda
gerceklesen ve Hakkin “el-Mufassil”

diye isimlendirilmesine neden olan
“tafsil” nispetinin baskin oldugu irtibat
ise, “suri-cismani-tabii munasebetler”’,
“haller”, “arazlar” ve “lazimlar” diye
isimlendirilmistir.

Alemden gizli kalan seyler, el-Batin ve
el-Mudebbir isimlerine dayandigi gibi,
“sehadet alemi” diye ifade edilen dlemin
suretleri de belirtilen bu iki isme, yani ez-
Zahir, ve el-Mufassil isimlerine dayanir.

Bu isimler, “cem” mertebesinin perdelerinin
esaslarindandir. Her mertebedeki hUkum,
nispeflerden ve mertebelerden hUkmu ilk
zuhur edene aittir; sonunda ise, hUkmU
sabit ve yerlesik olana aittir; sonradan
yerlesen de hangi mertebede olursa olsun
hUkmu ilk s@bit olandir.

lIk olanlar, baslangic ve son
arasinda “tfesir’ ve “teessur’
acisindan kendilerine ortak olan
seylere karsi baskinlik ozelligi
kazanirlar. Butun mertebelerde ve
her hangi kevni bir nispet ve hakikat
ile iliskili olan ilaht isimlerde de
durum boyledir.

Batinlik, zuhur, kemal ve eksiklik
itibarr ile Hakkin Glem ile Glemin
Hak ile irfibatinin sirrinin ¢ogu
buradan bilinir.

Allah Teala’'nin, “O gun mulk kime
aittir, Kahhar ve Bir olan Allah’'a”
(Gafir,16) ayetinin sirri da, buradan
bilinir.

Kaynak: Sadreddin Konevi, Tasavvuf Metafizigi,
Miftahu gaybi’l-cem ve'l- viicid, cev. Ekrem Demirli, iz
yay. Istanbul, 2009, 5.143-144.

Husn( ketebeli
[13]24 tarihli
tashaski bir
“Ament(i gemisi”.
Bayrakta
“masallah”, kiirek
aralarinda
Ashab-1 Kehf
ve kopeklerinin
isimleri, koskte
Fetih stiresinin
ilk ayeti, “ya
Malike'l-malk”
ibaresi ve
“Allahimme ya
muhavvile'lhavli
ve'l-ahval
hawvil halena
ila ahseni'l-
hal” duasi
yazili. Geminin
kendisini
Amentii metni
olusturmakta,
yukaridaki istifte
ise Kelime-i
Sehadet yer
almaktadir.
(Malik Aksel
koleksiyonu)

Din ve Hayat/2021-1442 Kis « 7



Prof. Dr. Halil ALDEMIR

Kilis 7 Aralik Univeristesi/ilahiyat Fakiiltesi

Te'vilin
Kacinilmazhig
ve Disipline
Edilme
Zorunlulugu

Kur’an-1 Kerim inmeye basladig1 andan itibaren
anlama ve yorumlamanin konusu haline
gelmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yasadig1
toplumda Kur’an'in anlasilip uygulandig:
tartismasiz bir hakikattir. Ancak bu déonemde
anlama ve yorumlama problemlerinin hig¢
olmadigini séylemek miimkiin degildir. Ornegin
“Iman edip imanlarina zuliim karistirmayanlar”
ayeti nazil olunca sahabenin bir kismi bu
ayetteki zultim kelimesini haksizlik olarak
anlamis ve bundan dolay1 endiseye kapilmisti.
Hz. Peygamber (s.a.v.) onlarin ayeti bu sekilde
yanlis anlamalarini “Kuskusuz sirk, biiyiik

bir zuliimdiir” ayetini okuyarak diizeltmisti.
Sahabenin Kur’an’i anlama ve yorumlama
konusunda ¢ok problem yasamamasinin

temel iki nedeni vardir: Bunlardan ilki inen
ayetlerin onlarin diliyle nazil olmasi, ikincisi

de onlarin inen ayetleri cevreleyen sartlari

iyi biliyor olmalaridir. Ashabin arasinda

Hz. Peygamber’in yasiyor olmasi meydana
gelen anlama ve yorumlama problemlerinin
¢oziime kavusturulmasinda tartismasiz bir

role sahipti. Netice itibariyle o donemde

ciddi bir sorundan ve bu soruna istinaden
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kurumsallasan ihtilaflardan s6z etmek miimkiin
degildir. Kur’an’in anlagilmasi, Allah Teald'nin
insanlara hak ile gonderdigi son mesajin pratize
edilmesini de beraberinde getiriyordu. Boylece
murad-1 ilahi insanlarin fiillerinde tecessiim
ediyordu. Bugiin elimizdeki kaynaklarda Hz.
Peygamber’e isnat edilen tefsir rivayetlerinin
sayisinin az olmasl, o hayatta iken sahabenin
karsilastigi anlama ve yorumlama problemlerine
dair ¢ok sayida 6rnegin bulunmamasi gibi
hususlar Kur’an'in ilk muhataplar tarafindan
gayet iyi anlasildigini ve her bir ayetinin tek tek
tefsirine ihtiya¢ duyulmadigini gosterir. Ne var
ki Kur’an-1 Kerim’in de tizerinden zaman gecip
insanlarin onun indigi dile ve onu ¢evreleyen
faktorlere vukifiyetleri azaldikca, 6zellikle yeni
olaylar ve ortamlarla karsilagildik¢a anlama

ve yorumlamada problemler artmaya bagladu.
Mesela Hicretin 23. yilinda Medine'de diinyaya
gelen, babasi asere-i miibessereden Ziibeyr ibn
el-Avvam, annesi Hz. Ebu Bekr’in kiz1 Esma olan
Urve, “Safa ve Merve arasinda sa’y yapmanizda
size bir sakinca yoktur.” ayetini yanlis anlamisgti.
Bu nedenle ayetin sa'y yapmayu1 kisinin istegine
biraktigini iddia etmistir. Ancak onun ayeti

bu sekilde yorumlamasi teyzesi Hz. Aise
tarafindan diizeltilmistir. Hz. Aise onun ayeti
bu sekilde yorumlamasini ayetin lafzina bakarak
degil, ayetin niiztl zamanina iliskin bilgisi ile
diizeltmistir. Zira cahiliye doneminde Safa

ve Merve tepeleri tizerinde zina ettikleri icin
taslastigina inanilan ve daha sonra kendilerine
tapilmaya baslanilan Isaf ve Naile adinda iki put
vardi. Kur’an'in ilk muhatab1 olan miislimanlar
bu nedenle sa’y etmekten ¢ekinince ayet-i
kerime bdéylesi bir durumda sa‘y etmekte bir
sakinca olmadigini, dolayisiyla sahabenin
¢ekincesine mahal kalmadigini ifade etmistir.
Ancak Urve bu bilgiye sahip olmadig i¢in ayeti
literal olarak degerlendirmis ve sa‘yin miikellefin
dilerse yapacagi, dilemezse yapmayacag: bir
ibadet olduguna hitkkmetmistir.

Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan sahabe
doneminde Kur’an1 yorumlama faaliyetlerinin
hiz kazandig1 goriilir. Bu, ayni zamanda Kur’ant
anlama konusunda problemlerin basladig: veya
farkli anlamalarin gerceklestigi anlamina da



gelir. Hz. Peygamber’in niiz{l siirecinde sahip
oldugu misyon kadar olmasa da sahabenin ileri
gelenlerinin, daha acik bir ifade ile Kur’an'in
inisine yakindan taniklik edenlerin hayatta
olmasi yanlis anlama ve yorumlamalarin
diizeltilmesinde 6nemli bir role sahipti. Ne

var ki Kur’an metni izerinden zaman akmaya
devam ediyor, buna bagl olarak dogal bicimde
yeni miislimanlarin dil ve baglam bilgisi 6nceki
mislimanlar kadar giiclit olmuyordu. Bu durum
da farkli anlamalarin ve yorumlarin sayisini
arttirtyordu. Kur’anin indigi dili anlamak, onu
cevreleyen kiiltiird, sartlari, olaylari, sorular:

ve yasananlar1 kusatmak icin ayetlerin disinda
baska bilgilere ihtiyac git gide artiyordu.
Sahabenin anlamasini ve yorumlamasini
kolaylastiran dil ve ortam bilgisine sahip olmak
ancak dilbilim ve rivayetler tizerinden miimkiin

hale geliyordu.

Sahabe déneminde ibn Abbés, ibn Mes‘d

ve Ubeyy Ibn Ka'b énciiliigiinde gelisen tefsir
ekolleri ve ekollerin i¢inde yetisen tabitin

nesli ayetleri dogru anlamak ve yorumlamak
konusunda 6nemli gorevler ifa etmislerdir.
Ancak bu ekollerin temsilcilerinin yorumlari
da farklilik gostermeye baglamisti. Sahabe
doneminde baslayan yorum farkliliklar: giderek
artmis, tibitin donemi ve sonrasinda zamanin
ilerlemesine paralel olarak cogalmistir. Hicri I1.
asirdan itibaren Islam mezheplerinin tesekkiilii
gerceklesmeye baglamis, miisliimanlar arasinda
derin ayriliklar artik iyice gortintir hale gelmisti.
iste boylesi bir ortamda her kesim, kendi
goriistinii gliclendirmek ve goriisiiniin toplumda
revag bulmasini saglamak icin Kur’an’a

sarildi. Bunun sonucunda ayetleri anlama ve
yorumlama konusunda goriilen farkhiliklar
kurumsallagsmaya basladi. Taklit ve taassup
illetlerinin de etkisiyle giiniimiize kadar siiren
ihtilaflar derinlesti. Her kesim kendi tarafinin
hakikati temsil ettigine inanmaya bagladu.
Boyle olunca Allah’in hak olarak indirdigi
Kitabr'nin yorumlar: da hakikatin kendisi gibi
anlagilmaya baslandi. Elbette burada Kur’an
yorumunda ¢esitliligin tamamen elestirilmesi
kastedilmiyor ve yorumlarin tek tiplesme
arzusu dile getirilmiyor. Zira kiraat farkliliklar:

Fatiha Siiresi
Miidevver levha

(1915/1916)
Hattat:

Mehmed Aziz Efendi

ve es anlamli kelimeleri ihtiva etmesinden
dolay1 Kur’an, tasidig: diisiince ve sahip oldugu
donanim gibi nedenlerden dolay1 miifessir ve
miifessirin anlama-yorumlama faaliyetlerine
etki eden cevre gibi faktorlerden dolay1 ayetlerin
yorumlanmasinda elbette birtakim farkliliklar
kaginilmaz olacaktir. Farkli kiraatlerin varhig
s6z konusu oldugu siirece Fatiha Stresi'nin
dordiincii ayetinin anlami “Hesap giiniiniin
sahibi” veya “Hesap giiniiniin hitkiimdar1”
anlamlarindan biri ile agiklanacaktir. Bu
farkliligr ortadan kaldirmanin da imkani
gozilkmemektedir. Bazi farkli yorumlar ise

bir hakikatin farkli ifadelerle anlatilmasindan
kaynaklanmaktadir. Yine Fatiha Stresi'nde gecen
“sirat-1 miistakim” ifadesinin Hz. Ali ve Abdullah
Ibn Mes‘tid'dan gelen rivayetlere gore “Allah’in
kitabr’, Cabir Ibn Abdillah ve Muhammed

Ibn el-Hanefiyye'den gelen rivayetlere gore
“Islam’, ibn Abbas’tan gelen rivayete gore
“Kendisinde hicbir surette egriligin bulunmadig:
Allah’in dinine gotiiren yol’, Hasan-1 Basri ve
Ebu’l-Aliye’den gelen rivayetlere gore “Hz.
Peygamber ve onun hayirl ehl-i beyti ile
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ashab1” seklinde aciklanmasi buna 6rnek olarak
verilebilir. Aslinda bu agiklamalar arasinda bir
celiski s6z konusu degildir. Burada tam da Ibn
Teymiyye’nin ifade ettigi gibi tenevvuihtilafi
s6z konusudur.

Kur’an ayetlerini aciklarken dile getirilen yorum
farkliliklarinin her zaman bu sekilde oldugunu
sOylemek pek de kolay degildir. Hatta baz1
yorumlarin Kur’anin ana mesaji ve biitiinlagi
ile bagdasmadigini ifade etmek miimkiindiir.
Nitekim bazi mezheplere ve kesimlere ait
yorumlarin bir kismi béyledir. Allah’in arsa istiva
ettigini beyan eden ayeti “Allah biitiin sifatlari ile
Hz. Muhammed’in kalbine tecelli etti” seklinde
yorumlamak ve Allah’in insanlara kalemle
ogretmesini “Hz. Ali’yi insanlara 6gretmesi”
seklinde agiklamak bu tiir yorumlara 6rnek
olarak verilebilir.

Bu tiir ihtilaflar esasinda tevilin kabul
edilebilmesi i¢in verilen anlamin; lafzin delalet
ettigi manalar icinde yer almasi, nassa aykir1 bir
yoniiniin olmamast ve te'vile bagvurmak icin bir
nedenin bulunmasi sartlarinin ileri stirtiilmesini
de aciklar niteliktedir. Zira farkli yorumlarin
mutlaka bir disiplin altina alinmasi ihtiyaci hésil
olmustur. Aksi takdirde birinin kendi yorum
araci ile konusturdugu Kur’an, 6tekinin yine
kendi yorum araciyla konusturdugu Kur’an'dan
ok farkli olacaktir. Bugiin Islam diinyasinda
goriilen ve birbirleri ile miicadele eden
orgiitlerin icine distiigii durum da esasinda
tam da bu tabloyu resmetmektedir. S6ylem ve
eylemleri ile Islam’a belki de diismanlarindan
daha fazla zarar veren akimlar ve 6rgiitlerin
temel yanilgilari, kendilerini hakikatin mutlak
temsilcisi olarak gormeleri ve cogu zaman

bir temele dayanmayan Kur’an yorumlarini
hakikat ile 6zdes kabul etmeleridir. iclerinde
Islam’ kabul etmis, bildikleri ve imkanlar1
oOlciistinde dinlerinin geregini yasamaya calisan
kimselerin de bulundugu masumlari terér
eylemleri ile hunharca katledenler esasinda
bunu dini motivasyonla yapmaktadirlar.

S6z konusu motivasyonu da siibtitunu

kabul ettikleri ayet ve hadislere getirdikleri
yorumlari hakikat olarak gormek stretiyle
gerceklestirmektedirler. Bir yandan bilgi
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eksikligi, bir yandan yorumlari ildhi hakikat ile
0zdes kabul etmeleri onlarin bu tiir soylem ve
eylemleri sergilemelerini kolaylagtirmistir. Ote
yandan Islam’in kutsallarina karsi saldirgan ve
kindar bir tutum sergileyen; Batr'da yasayan
mislimanlarin kutsallarina yonelik her tiirla
saldirty1 gormezden gelecek bicimde davranmak
ve beyanlarda bulunmak da, dini yanlis anlama
ve yorumlamanin bir sonucudur.

Te'vil; Hakk'in, hakikat s6ziiniin dogru
anlasilmasi i¢in bir aracken kimilerinin
elinde 6nceden benimsenmis diisiincelerin
hakikat ile 6zdes hale getirilmesinin bir arac1
haline dontismiistiir. Dile getirilen te'villerin

saglamasini, Kur

IA D

an’in nizh

I donemindeki

baglami ve diline dair bilgiler ile yapmak
mimbkindiir. Ge¢miste Batiniler basta olmak
tizere gesitli gruplar ve firkalarin elinde dinin
ifsadina neden olan te'vil, giiniimiizde bir
yandan tekfir ve teroriin bir yandan da dini
asimilasyonun araci olarak kullanilmaya
baslanmustir. Iste tam da bu noktada te'vilin
kabul sartlarini isleterek bir din ve Kur’an
anlayisini inga etmek 6nem arz etmektedir.®

NOTLAR

1 En‘am, 6/82.

2 Lokman, 31/13.

3 Buhari,“Enbiya’, 3429.

4 ibn Hacer, el-isabe, IV,
403.

5  Bakara, 2/158.

6 Buhari, “Umre”, 1790.
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Kaynak
Degeri
Bakimindan
Hadis ve

Sunnetin
“Hakk™

Prof. Dr. Veli ATMACA

Burdur Mehmet Akif Ersoy Universitesi/ilahiyat Fakiiltesi

Hakk kelimesinin liigat ve orfte sahip oldugu
anlamlarla cahiliyedeki kullanimindan sonra
[slam’in kurucu bilgi kaynaklarinda (vahiy

ve stinnette) kavustugu kavramsal boyutu
biitiiniiyle ortaya koyabilmek bu makalenin
sinirlarini agacagindan “Hakk (Hak)” kavramina
nasil bakilabileceginin ana ve ara bagliklarin
zikretmekle yetinecegiz.

Oncelikle s6z konusu kelimenin, biiyiik
Olciide cahiliyedeki anlamlarini tagidigini
distindigiimiz “ligavi” anlamlarina temas
etmemiz gerekir. Sozliikte ¢ok zengin méané
dtinyasinin maddi manevi evrenine kapi
aralayan anahtar kelimelerden biri olma
ozelligini haiz bu kelimenin, [slam’in kurucu
metinleri olan Kur’an ve siinnette (hadiste) arz
ettigi anlamlarla iliskili oldugunu goérdiigiimiiz
kadariyla vermeye calisacagiz. Boylece insan
algilarinin keyfiyetini, aklinin isleyisini,

hayat tarzinin mahiyetini ve inan¢larinin

niteligini temsil eden cahiliyedeki anlamlar:

ile Islam vahyi ve siinnet sayesinde, bu
alanlarda kavustugu seviyenin ipuglarini
yakalayabilecegimizi timit ediyoruz. Tabir
caizse, Islam vahyi ve nebevi bilgi ile birlikte
kelimeler yeni anlam yiiklenmislerdir. Adeta
dil de ihtida etmis; miisliitman olmustur
denilebilir. Bu itibarla, dinin kurucu metinleri
tizerine yapilan dil ¢alismalarindaki muhtemel
bir tehlikeyi hatirlatmakta fayda goriiyoruz

ki, o da ayet ve bazi hadislerin etimolojisini ve
semantigini incelerken, kelimelerin vahiy ve
nebi kaynakli anlaminin disina ¢ikip cahiliyedeki
sirk ve kiifre dayal1 (paganist, senevi) ayet ve
hadis yorumlarina sebep olmasidir. Bu bilimsel
yontem de bazen “hakikat’ten sapmaya sebep
olabilir.

AAAAAA

Onemli dilcilerden biri olan Firtizabadi’nin

el- Kamusu’l- Muhit adli lugatinin, Miitercim
Asim terciimesine baktigimizda s6z konusu
kelimenin, “h-k-k” (;>l) mastarindan tiiremis
bircok temel anlama ve niiansa sahip zengin bir

mandy1 haiz oldugunu soyleyebiliriz.

“Hakk, Allah'in isimlerinden veya sifatlarindan
biridir” seklindeki izahinin devaminda
Miitercim, asil “Hakk’, mutabakat ve muvafakat

manasindadir demektedir.

Dort anlamda kullanilan bu kelimenin

ilk kullanimina gore; Hakk, dis etki veya

sebebe ihtiya¢c duymaksizin, hikmet geregi
“Kendiliginden Var” olan seydir.! Ikinci kullanim
sekli, “bir seyin mucidi” i¢indir ki, Allah’'in
biitiin fiilleri icin “Hakk” denilir. Uciincii olarak,
“bir seyin gercekligine uygun olan itikad” i¢in
kullanilmasidir. Bu itibarla sevap, ceza, cennet
ve cehennemin “hakk” olduguna itikat etmek
bu kabildendir. Son olarak da “hakk” bir seyin
meydana gelmesini zaruri kilan deger, kudret
veya bir zamanda vukua gelmesini saglayan fiil
ve soze verilen sifattir. Onun icindir ki “Senin
fiilin hak, soziin hakktir” denilir.?
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Inkar ve reddi miimkiin olmayan “kesin sey’e,?

batilin zidd1 olarak

vakaya uygun” itikad,

iman, hiilkiim, soz ve inanca da “hakk” denilir.

Bunlar icinde dogru s6z i¢in “hakk” méanéasinda

ozel olarak “sidk” da kullanilir. Bunun zidd1

da “kizb (yalan)”dir. Ancak “hakk” denilince

vukuunun gercek olmasi, “sidk” denilince de

hitkminiin dogrulugu kastedilir.> Kelimenin

anlamlari icerisinde “galip gelme, tstiinliik,

itidal (denge), gerekli kilmak, uyum, kesinlik,

reddedilemez ve siiphe kaldirmaz derecedeki

olgu ve bilgi, uygunluk, orantililik, yolun ortast,

bir seyin merkezi, geri ¢evrilemez bela ve

basa gelmesi kesin olan musibet, tiiriin baska

bireylerinde olmayan sadece birine ve bireye

mahsus; kendine has ozellik

[Kasaninin
“Hakikatler,
Yaratan'dan

baskasi tarafindan
idrak edilemezler”
ifadesi hakikati
mutlak; reddi ve

yalanlanmasi

imkansiz bilgiye

dayandirmasi

dikkate degerdir. ]

"6 olarak siralanan

anlamlar da, Allah’in
zAt ve sifatlarinin,
hitkiimlerinin ve
gorevlendirmelerinin
galibiyetini ve fitrata
uygunlugunu iceriyor
olmasi bakimindan
gayet dikkat gekicidir.
Kasaninin
“Hakikatler,
Yaratan'dan baskasi
tarafindan idrak
edilemezler” ifadesi
hakikati mutlak;
reddi ve yalanlanmasi
imkansiz bilgiye

dayandirmasi dikkate degerdir. Iste Hz.

Muhammed’in restl olarak gonderilmesi bilgisi

gibi ona, teblig etmek {izere kendisine verilen

bilgi ile birlikte kavlen ya da fiilen 6gretilen

“beyan” da o derece “hakikat”tir demek

gerekiyor. Bu zaviyeden bakilirsa onun sézli

ve fiili olarak tesis etmis oldugu inang, fiil ve

sozlerin toplami olan “siinnet” de “hakikat”tir.

Niibtivvet gorevi geregi sarf ettigi sozler ile icra

ettigi fiillerinin toplamindan olusan “siret”i de

hakikat olarak anilmaya degerdir. Zira o ahlak
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(mizac, tavir), Hz. Aise’nin ifade ettigi gibi
ayniyla Kur’an'dir, Kur’an da hakikatin bilgisidir.

Bu liigavi anlamlardan hareketle, varligi ve
zatinin bir bagka sebebe bagli olmamasi
hasebiyle Allah'in isimlerinden biri olan “Hakk’,
s0z, hitkkiim, haber ve fiillerinin mutlaka gercek
olduguna ve gerceklesecegine kesin itikat, emir,
nehiy; bilctimle biitiin beyanlarinin gercege
muvafik ve mutabik oldugunun bilgisidir.
Ayrica Cenab-1 Hakk’n, fiilen var ettigi biitiin
olaylar, canli cansiz, zerreden kiirreye, enfiisi
ve afaki alemin hem varhigi hem varhiginin
devamini saglayan “mizan”; konulmus 6l¢ii

ve denge (adalet) O’'nun yaratmasi olarak
kesindir ve Hakk'tir. Fiilleri yaratmasi kadar,
yaratacagini sdyleyerek hilkmiinii 6nceden
bildirdikleri de siiphe ve tereddiide mahal
vermeyecek kesinlikte meydana gelecektir.
Nitekim Restlillah (a.s.) gecenin bir kisminda
tehecciid namazi kilmak icin kalktiginda Allah’a
ilticasinda soyle dua ederdi: “Allahum! Her
hamd Sana mahsiistur. Sen goklerin, yerin ve
bunlardaki her seyin daimi miidebbirisin. Yine
her hamd Sana mahsustur; goklerin, yerin ve
bunlardaki her seyin melikligi Senindir. Yine her
hamd Sana mahsustur, Sen goklerin, yerin ve
bunlardaki her seyin nurusun (aydinlaticisisin).
Yine her hamd yalniz Sen’indir. Sen hakksin;
Senin vadin de hakktir, Sana kavusmak da
hakktir, Senin soziin de hakktir. Cennet de
hakktir, ates de hakktir, peygamberler de hakkti,
Muhammed de hakktwr. (Kiyamet giiniiniin
gelecegi) saat de hakktir’”

Bu itikad1 kuluna veren O’dur. Emir, nehiy,
haber, temizlik ve necislik vb. kabilinden
verdigi bilgi ve haberler mutlaka dogrudur;
aklen tartisilmasi gereksizdir. Bu hiikiimleri
insanlara duyurmak ve beyan etmek icin “elci
gondermesi” de, gonderdigi vahiy derecesinde
“hakikattir” Yaratmasi ve bunun geregi olan
bilgiyi, hayatlarini devam ettirmeleri i¢in biitiin
yarattiklarina fitraten verdigi “takdiri vahiy”



disinda akil sahibi olan insanlar i¢in rehber olan
“tenzili vahiy” de “hakk”tir.

Kusatici ad1 “vahiy” olan ve varliklarin yol
haritasini teskil eden bu ilahi bilgiden insanlar:
haberdar etmek icin yolladig1 “nebiler” de
“hakk”tir. Zira buna itirazin hakikatte yeri
yoktur. S6zii, sahibinin maksadina uygun olarak
anlamak; kisisel ve keyfi akilla yorumlamadan
ve ihtilafa diismeden tek anlam tizerinde

ictima etmek kadar, gonderilen “restiller”
tarafindan emredici makamin maksadiyla
ortiisen uygulamalar (pratigi) da “hakk™tir. Zira
“Rahmet” vasfi, Allah'in alemle ve 6zelde insanla
en fazla ilgili isimlerinden birisidir. Insanlari,
“hakikat”in bilgisinden haberdar etmesi kadar,
ilahi bilgiyi dogru anlamalarini ve aslina uygun
tatbik etmelerini temin etmek icin bir “tsve-i
hasene/rol model” gondermesi de O’'nun
“Rahman ve Rahim” sifatinin geregidir. Bu ilahi
rahmetin geregi olan bilginin, fiile, sahsa ve
sahsiyete biirtinen son el¢isi Hz. Muhammed’in
hem kendisinin hem fiillerinin hem de sozlerinin
alemlere rahmet oldugunun beyani da “Hakk”tir.

Hakikat bilgisinin ilk uygulayicis1 Hz.
Muhammed (a.s.)dir. Onun yaninda kendisini
bizzat gormek, duymak ve kelimeleri ayni
anlamda kullanmak bakimindan en iyi anlayan
ilk nesil sahabedir. Sahabe tarafindan “din”
anlamindaki hakikatin tatbikinin vahye dayali
nebevi yasayisin toplumsal mutabakata
doniismils oldugunu séylemek “hakkaniyet”tir”
f1ahi bilgiden nebevi uygulamaya ge¢mis, oradan
da sahabe tarafindan kitlesel uzlasiya kavusmus
olmasi “tahakkuk”tur. Bu nizamnameye uygun
hitkkiim vermek ve davranmak “adalet” olup;
aksini soylemek ise hakikati gormezlikten
gelmek anlaminda “inkéar”dir. Kabuld kaginilmaz;
hakkinda siiphe edilmez bir hakikatin inkéar
edilmesine dair soz ve fiiller “kizb”, dogruyu ve
hakikati s6ylemek ve ikrar etmek yerine buna
aykur soz, fiil ve tavir sergileyerek “haksizlik”
yani “zulim” ortaya ¢ikar ki bunlara dair hem
¢ok sayida ayet hem de hadis mevcuttur. Yalan,

kiifiir, zultim, iftira ve benzeri ise ebedi olma
vasfini tasiyan “hakk”in ziddi olmasi bakimindan
“batil” olarak isimlendirilir.®

Zira Hz. Muhammed’in gerek peygamber olarak
gonderilmesindeki gerceklik gerek fiillerindeki
istikamet gerekse sozlerindeki sidk (dogruluk)
sebebiyle, O, batil ve kizb (yalan) ile anilmaktan
miinezzehtir.’

Ibnu’l- Esir’e ait bir hadis liigati olan en-
Nihdaye'de, misal olarak verilen bir hadise gore
Restlullah: “Kim beni (riiyasinda) goriirse
hakikaten gormiistiir” soziiyle bu rityanin sadik
oldugu; kendi hakikatinin, riiya karmasasindan
ari olarak timsali ve miisabihinin olmadigina
isaret etmistir der.® Bir bagka hadise gore

O, hakiki giivenirlikle gercekten muttasif

olup emanet ve sidk sahibi olusu viicub
derecesindedir.

Onyargilarla Kirlenme ve Taharetin Geregi

Hak ile batilin, sidk ile kizbin birbirine
karistirilmasi, insanda goriilebilen bilgi, inang
ve algi bulanikhiginin bir ¢esididir. Veda hacci
esnasinda dinin tamamlandig: ayeti geldigine
gore, hac esnasindaki biitiin nebevi s6z ve
fiillerin de bu kemalin bir pargasi oldugu
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kendiliginden anlasilir. Buradaki beyanlar

bir bakima Resuliillah’in immetine umumi
olarak son konusmalaridir. Zamani, mekani ve
yaklasik 23 senelik ilahi bilgi akisinin (vahyin)
son bulmasy; dinin kendisiyle tamamlandig:
bir vasiyet olarak dikkate alinmalidir. Demek
ki dinin tamamlanmasinin bir kismi da “Restl
s0z ve fiillerinin rivayetidir” Boylece ar1 duru,
adeta kar suyu gibi temiz ve temizleyici olan
ilahi ve nebevi bilgiyle insanlar, kendi zanlar1
ve vehimleri ile i¢ine diistiikleri zihinsel,
duygusal ve akli yanilsamalardan arinirlar. Bu
nedenle dini bilginin rivayeti gerekmektedir.
Insanoglunun kendince dogru kabul ettigi
disiincelerinin ve amellerinin hakikatte dogru
olmadigina; arinmaya muhtag olduguna “Kétii
ameli kendisine stislii gosterilip de onu giizel
goren kimse ameli hakikaten giizel olan gibi mi
olacak?”™ “Kalpleri katilast: da seytan onlara

*»]2

fiillerini giizel gosterdi”? ayetlerini 6rnek
getirebiliriz. Bu nedenle insanlarin inang ve
algilarini dogru bilip vazgecilmez derecede
baglanmasi, hakikati bilmeyip; bildigi, tasavvur
ettigi ve inandig1 seyi hakikat zannetmesi de
akli, duygusal ve ruhsal bir arinmaya ihtiyag
duyar. Batilda inat edenler i¢in Cenab-1 Hakk,
“Seytan onlara amellerini giizel gosterdi..”
derken bu yanilsamay1 kastediyor olmalidir. Bu
inang, akil ve duygu yanilmasina dair 6rnek bir
rivayet de soyledir: “Miicahid dedi ki; mevlam
(yani beni 4zad eden efendim) bana soyle haber
verdi: Ailesi onu (cahiliyye devrinde), icinde
kaymak ve siit bulunan bir tasla tanrilarina
(putlara) gonderdiler ve onlardan korktuklar:
icin, kaymag1 yemememi bana tembih ettiler.
(Ben de tas1 gotiiriip putlarin 6niine koydum).
Sonra bir képek geldi, kaymag yedi, siitii icti,
ardindan da putun -ki bu Isaf ve N#'ile putuydu-
tizerine bevletti. Hartin dedi ki; cahiliye
doneminde adam yolculuga ¢iktig1 zaman
beraberinde, ii¢linii tenceresi i¢in (sacayag: gibi
kullanacag), birine de tapacagi dort tas alird”
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(Cahiliye insani) kopegini besler bityiitiirdii ama

¢ocugunu oldirirdia’*?

Bu hikdyeden de anlasildigina gore kalbi
kararanlarin akli ve algisi karisir; timitleri ve
korkular: da kendi kurgularina ve inanglarina
gore sekillenir. Boylece iyiyi kotiiden, hayri
serden, giizeli cirkinden, dogruyu yanlistan,
hakki batildan ve faydaliy: zararhdan ayiramaz
hale gelir hatta batili hak, serri hayir, cirkini
giizel, necis (pis) olani tayyib (temiz) olarak

algilar ve savunur hale gelir.

Resaliillah’in Risaletinin Degeri ve Hakikati

Resuliillah’in risaletinin degerini ve hakikatini
beyan i¢in, kendisinden nakledilmis haberlerden

birkacini vermekle kifayet edecegiz.

Eba Hureyre (r.a.)’den rivayetle; Resuliillah
(a.s.) sOyle buyurmustur: “Stiphesiz benim
meselimle benden onceki peygamberler
ziimresinin meseli, su kimsenin meseli gibidir
ki, o kimse bir ev yaptirmis ve onu siisleyip
giizellestirmis; yalniz bir kosede bir kerpig
yeri bos birakilmis. Akabinde insanlar evi
dolasmaya, evi takdirle begenmeye ve ‘Kegke
su tek kerpig de yerine konulsaydi! demeye
baslarlar. Iste ben, o (yeri bos birakilan)
kerpicim; ben Hdtemu'n-Nebiyyin'im

(peygamberlerin sonuyum)” buyurdu”**

Eba Hureyre (r.a) Restlullah (a.s)'in soyle
buyurdugunu nakletmistir: “Benim, insanlarla
miinasebetim, su adamin meseli gibidir: O bir
ates yakti da atesin 1511 etrafint aydinlattig
zaman kiigiik kelebekler ve pervaneler atesin
icine diismege bagsladilar. O adam da bu
hayvanciklar: geri cekmeye bagsladi. Fakat
adam hepsine tdakdt yetiremiyor; atesin igine
diisiiyorlard. Iste ben de elbiselerinizden
tutuyor ve sizleri atesten gekip kurtarmaya
calistyorum ama siz elimden kagip atese

giriyorsunuz!™”



Resiliillah’in Siinnetinin
Degeri ve Hakikati

Kur’an’la sekillenmis olmasi itibariyle stinnetin
degeri ve hakikati bizzat Allah'in el¢isince soyle
ifade edilmistir. “Allah’in benim vasitamla
gonderdigi hidayet ve ilim, bol yagmura

benzer. Bu yagmur 6yle bir topraga diiser ki,
onun bir kismi suyu kabul eder ve ¢ayir ile

bol ot yetistirir. Bir kismi da kurak olur, suyu
(iistiinde) tutar da Allah onunla insanlar
faydalandirir: Ondan hem kendileri icerler
hem de hayvanlarint suvarirlar, ekin ekerler. Bu
yagmur diger bir nevi topraga daha isabet eder
ki, o toprak diiz ve kaypaktir ne suyu iistiinde
tutar ne ¢ayuwr bitirir. Allah’in dinini anlayip da
Allah’tn benim vasitamla gonderdigi hidayet ve
ilimden faydalanan ve bunu bilip de baskasina
bildiren kimse ile bunu duydugu vakit
kibrinden basini bile kaldirmayan ve Allah’in
benimle gonderilen hidayetini kabul etmeyen

kimse boyledir’'

Fiil ve sozleriyle miisahhas Kur’an olan'’
hakikat el¢isinin, immetine emri ve vasiyeti
kendisinin fiil ve s6zlerinin tatbik edilmesidir.
Bununla beraber Resdliillah (a.s) siinnetinden
yiiz cevireni kendisinden saymamaktadir.'®
Cenab-1 Hakk tarafindan vahiyle iisve-i hasene
oldugu agiklanan Resuliillah veda hutbesinde
Allah’ sahit tutarak, bizzat kendisini dinleyen,
goren ve duyanlara yasayis biciminin kiyamete
kadar herkes i¢in bir miikellefiyet oldugunu ilan
etmistir. Niibitvvet gorevinin son nutuklar: olan
veda hutbesi bir¢ok hak ve hukukun siralandig:
bir ferman? olmasi hasebiyle de haklara riayet
cagrisidir.

[lk nesile yiiz yiize takdim edilen bu emirler,
timmetin sonraki nesillerine de peygamberi

bir gérev olarak intikal etmistir. Iste hadis ve
stinnetin nakledilmesi (rivayeti) hassasiyetle,
ugrunda bir¢ok zihinsel ve bedensel fedakarlhigin
sebil edildigi, yolculuklarin (rihlelerin)

yapildig1 imani, ilmi ve ahlaki bir gérev olarak

yerine getirilmistir. Buna gore bilenlerin,
bilmeyenleri bilgilendirme isi, Hz. Peygamber’in
timmeti tizerindeki haklarindandir. Hususen
Resuliillah’in yasayisi, soz ve fiillerinin orada
bulanamayanlara ve sonrakilere iletilmesi
(rivayeti veya nakli), onun nihai vasiyetidir.
Nitekim “Burada hazir bulunanlar, hazir
bulunmayanlara teblig etsin. Bazen kendisine
bilgi aktarimugs olan kimse, bizzat igiten
kimseden daha kavrayislt olur™ buyurmustur.®
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Ahiret
Aleminin
Hak
Oldugu ve
Hakikatinin
Bulundugu
Uzerine

Prof. Dr. ilyas CELEBI

Giris

Kendini Ehl-i Hak olarak isimlendiren Ehl-i
Siinnet kelamcilarina gore iizerinde yasadigimiz
diinya gibi bizler de hak ve hakikatiz. Buradaki
hak tabiri hayal ve zihnin kurgusu olmayi degil,
gercek ve hakikat olusu ifade eder. Bilindigi
tizere Cenab-1 Hakk'in giizel isimlerinden biri de
el-Hak'tir. EI-Hak, diger manalar1 yaninda Allah
Teald'nin zatinin fiilen varligini ve viicud sifatina
sahip olusunu bildirir. Bu duruma gore Allah’'in
varligi, inananlarin kalbinden ve zihninden
bagimsiz olarak vardir. Biitiin insanlar O’'nu
zihinlerinden silse ve inkar etse bile yine de O
vardir. Ciinki O, el-Hak’tir. Bunun gibi ahirete
iman da hak ve hakikattir. Amentii'de iman
esaslari sayilirken ahirete iman < ol s EaJis
s~ (Oliimden sonra dirilis haktir.) seklinde dile
getirilmistir. Burada hak tabiri, ahirete imanin
hem Kitap ve Siinnetle sabit oldugunu hem
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de onun gerceklesecegini ifade eder. Demek ki
Allah’in varlig: gibi ahiretin varligi da hak ve
gergektir.

Duyulur aleme ait varliklarin hakikatinin
bulunusunda akil sahibi insanlarin siiphe

ve tereddiidii yoktur. Gayb alemine iliskin
varliklara gelince, onlarin varligini kabullenmek
peygamberlerin getirdikleri haberlere baghdir.
Varlig1 kabul edilen seylerin hakikatini
kabullenmek ise bir zorunluluktur. Clinkii
Islami anlayisa gére var olmak mevcut olmak
demektir. Mevcut olmanin sart1 miitehayyiz
olmak yani harigte yer kaplamak olup bunun
zidd1 yokluktur. Ahiret konusu da béyledir. O
hem hak yani varlig1 haber-i restl ile sabit hem
de hakikat yani varlig1 gercek ve fiilen sabittir.

Keldm ilmi agisindan durum bdyle olmakla
beraber evreni ¢ok sinirli olarak diisiinen, yer
kiireyi onun merkezi kabul eden, goklerin

yer kiireyi cepecevre kusatmis ve yildizlarin
gok tabakalarinda konumlanmis olduklarini

ve bunlarin 6tesinde bagka alemlerin mevcut
olmadigini iddia eden kadim filozoflar, Kur’an-1
Kerim'in haber verdigi cennet ve cehennem i¢in
bos bir mekan bulamadiklari i¢in ahiret alemini
inkara kallkigsmuslardir. Halbuki astronomi
ilminin son gelismeleri evrenin olaganiistii
azametini ilan etmekte; ugsuz bucaksiz fezay:
aydinlatan ve mesafelerinin uzakligindan dolay1
bizlere pek kii¢iik goriinen sayisiz yildizlardan
bir¢ogunun diinyamizdan milyonlarca defa
daha biiyiik oldugunu adeta matematiksel bir
kesinlikle ortaya koymaktadir. Ellerindeki rasat
aletleriyle goremedikleri i¢in bu gibi alemleri
inkéra kalkisan kimseler, acaba astronominin
giintimiizdeki gelisimine ragmen koskoca
kainat1 teskil eden milyarlarca gok cisminden
her birinin varligini, mahiyetini, buyiikligiint
biitiiniiyle kesfe muvaffak olmus mudur? Bir
seyi gorememe, onun yoklugunu gerekli kilar
mi1? Acaba kudret ve yaratma sifatlarina sahip
olan Cenab-1 Hakk’in cennet ile cehennemi

su nihayetsiz fezanin, gozetleme aletleriyle
goriilebilmesi kabil olmayacak derecede uzak bir
semtinde yaratmis olmas1 miimkiin degil midir?
Allah Teala’nin kudretine ve evrenin genislik



ve bitytikliigiine muttali olanlar i¢in aklen caiz
olan bu gibi konular1 inkéra kalkismak miimkiin
midir?!

1. Hak ve Hakikat Kavramlari

“Hak” kelimesi sozliikte; “dogru, gercek ve
sabit” manalarina gelir. Bu kokten tiiremis
bulunan hakikat ise “vakiaya uygun olan
hiikiim, dis gerceklige mutabik olan diisiince,
dis diinyada mevcut olan varlik, gercege uygun
bilgi” anlamlarina gelir®. Dini terim olarak ise
“hak’ dinin esas ve kurallarindan oldugu kesin
delillerle sabit olan sey, hakikat ise harigte
vicudu bulunan varlik, zihnin haricinde
bulunan sey ile bunun zihindeki tasavvurunun
mutabik olmasi demektir. Hakkin karsiti batil,
hakikatin karsit1 ise vakiaya mutabik olmayan
diisiince demektir.

Gergek alemde fertleri olan ve olmayan her
turli timele mahiyet denirken, gercek dlemde
muhakkak fertleri bulunan varliklara ise hakikat
denilir. Mahiyet ile hakikat arasindaki iligki
umum-husus iliskisi seklindedir. Dolayisiyla
ornegin hem fertleri bulunan insanin hem de
fertleri bulunmayan Kaf dag1 ve Anka kusu gibi
tiimel varliklarin mahiyetlerinden s6z edilirken
Kaf dag1 ve Anka’'nin degil yalnizca insanin
hakikatinden s6z edilebilir. Ciinkii Kaf dag1 ve
Anka kusunun zihin haricinde hakikati yoktur.
Varliklar, zihinde canlandirilmalari itibariyle
mahiyet, dis dlemde bulunmalar: itibariyle
hakikat, baskalarindan ayrilmalari itibariyle
hiiviyet, 6zelliklerinin kendilerine tahsis
edilmesi itibariyle zat adini alirlar. Varliklar
hakikat boyutu ile benimseyenlere “ehl-i hak”
denilir®. “Oldiikten sonra dirilme haktir”
denildiginde hem onun kesin delillerle sabit olan
bir inang oldugu hem de hakikatinin bulundugu
yani zihin disinda gercekliginin mevcut oldugu
ifade edilmis olmaktadr.

2. Varhigin Bilgiye Konu Olabilmesi Icin
Hakikatinin Bulunmasinin Gerekliligi

Bilginin tanimi yaklasik olarak “bilen 6znenin,
bilinen nesne hakkinda gercege uygun
hiikiim vermesi” seklinde yapilir. Bu tanima

Dilerim
bakmaya
Rabbim
yiiziimiin
karasina
Merhem-i

masiyetim
yarasina

ibanoglu

gore varligin bilgiye konu olabilmesi i¢in

hakikatinin bulunmas: gerekir. Dolayisiyla
hakikati bulunmayan seyler bilgiye nesne
olamazlar*. Bundan dolay1 akaid ve kelam
alimleri nesnelerin (esya) sabit gercekliginin
bulundugunu ve bunun bilinmesinin
mimkin oldugunu vurgulamislardir;® esyanin
hakikatinin bulunmadigini veya bulunsa

bile bunun bilinemeyecegini ya da her seyin
kisisel degerlendirmelere gore degisen farkli
hakikatlere sahip oldugunu, dolayisiyla sabit
bir hakikatten s6z edilemeyecegini iddia eden
Siifestaiyyeyi reddetmisler; esyanin herkesge
kabullenilen objektif hakikatinin bulundugunu,
bir seyin zihindeki bilgisi ile dis hakikati
arasinda tam uygunlugun mevcut oldugunu
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benimseyerek bunu “Esyanin hakikati sabittir”
seklinde ifade etmislerdir®.

Kelam alimlerine gore bilgi yanlislar: ve
hakikatlere aykir1 durumlar objektif hakikatin
yoklugundan, izafilikten veya kavranamaz
olmasindan degil; duyu veya alg1 yanilmalar1

ya da bilgi alet ve araglarinin eksik ve kusurlu
olmasi gibi ar1zi sebeplerden kaynaklanmaktadir.
Dolayisiyla bilgi diizeyinde ahiretten de s6z
edebilmek i¢in onun hakikatinin bulundugunu
kabul etmek gerekir.

3. Ahiret Hayatinin Hak ve Hakikat Olusu

Bir imtihan yurdu olan diinya hayatinin
inandirici olmasi, hakiki olmasina baghidir.
Diinyaya gelen her insan, buradaki 6mriinii
tamamladiktan sonra 6limii tatmakta ve
diinyada yapip ettiklerinin hesabini vermek
izere ahiret yolculuguna ¢ikmaktadir.”
Kiyametin kopmasini miiteakip ise

biittin insanlar diriltilerek yeni bir hayata
baslayacaklardir. Iste bu hayata ahiret hayat:
denilmektedir.

Kur’an-1 Kerim'de diinya ve ahiret hayatlar: biri
ilk, digeri ise son olarak nitelendirilmekte® ve
her ikisi de gercgeklik itibariyle ayni kategoride
degerlendirilmekle beraber diinya hayati gecici,
ahiret hayati ise ebedi kabul edilmektedir. Diinya
imtihan yeri (daru’l-mihne), ahiret ise ebedilik
yurdudur (daru’l-hulad). Dolayisiyla hem diinya
hem de ahiret hakiki ve gercektir. Diinyanin fani
olmasi, onun hakikat olusunu etkilemedigi gibi,
ahiretin ebedi olusu da bu gergegi degistirmez.

Kur’an-1 Kerim'de diinya ve ahiret hayatlarinin
ozellikleri soyle dile getirilmektedir:

“Yoksa kotiiliik isleyenler 6liimlerinde ve
sagliklarinda kendilerini, inamp iyi ameller
isleyen kimselerle bir mi tutacagimizi sandilar?
Ne kotii hiikiim veriyorlar! Allah gokleri ve

yeri yerli yerinde yaratmustir. Boylece herkes
kazancina gore karsilik goriir. Onlara haksizlik
edilmez. Dediler ki: Hayat ancak bu diinyada
yasadigumizdr, 6liiriiz ve yasariz. Bizi ancak
zaman heldk eder. Bu hususta onlarin hichbir
bilgisi de yoktur. Onlar sadece zanna gore
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hiikiim veriyorlar. De ki: Allah sizi diriltir, sonra
oldiiriir. Sonra sizi siiphe gotiirmeyen kiyamet
giiniinde bir araya toplar. Fakat insanlarim ¢ogu
bilmezler. Goklerin ve yerin miilkii Allah’indur.
Kyyametin kopacagi giin var ya iste o giin bdtila
sapanlar hiisrana ugrayacaklardir. O giin her
timmeti diz ¢6kmiis goriirsiin. Her iimmet kendi
kitabina ¢agrilir (onlara soyle denilir): “Bugiin,
yaptiklarinizla cezalandirilacaksiniz!™.

“Siz gegici bir diinyalik istiyorsunuz. (Oysa)
Allah, (sizin igin ebedi olan) ahiret yurdunu
ister°,

Goriildiigi tizere bu ayetlerde diinya hayatinin
fani, gecici, oyun ve eglence; ahiretin ise ebedi,
ceza ve mikafat yurdu oldugu haber verilmekte;
goklerin ve yerin yerli yerinde (bi'l-hakki/
hakiki) yaratildigi, bunlarin miilkiiniin Allah’a
ait oldugu bildirilmekte, batila yani ahiretin hak
olmadi81 goriisiine sapanlarin o giin hiisrana
ugrayacaklar: dile getirilmektedir.

4. Kur’an-1 Kerim’deki Tikel Cennet ve
Cehennem tasvirlerinin Ne Anlama Geldigi

Islam bilginlerinin biiyiik cogunluguna gére
ahiret hayati bedenlerle yaganacaktir. imam
GazzAl'nin, islam filozoflarini reddetmek
lizere yazdig1 Tehdfiitii’l-feldsife adl1 eserinde
ele aldig1 meselelerden biri (Yirminci Mesele)
de bu konudur.!* Ona gore filozoflar ahiret
alemini arinmis veya kirlenmis soyut nefisler
tizerinden temellendirmekte ve ahirete iliskin
duyusal tasvirleri, uhrevi hazlari idrakten aciz
olan zihinlere, anlayabilecekleri 6rnekleri
vererek anlatmak olarak gérmektedirler.
Onlarin, “cesetlerin dirilecegini, cennette
cismani zevklerin ve cehennemde cismani
acilarin varhgini inkar” gibi goriislerini dine
aykir1 bulmaktadir. Imam Gazzali'ye gore
miitesabih ayetler elbette Arapca’nin esas ve
kurallarina gore te'vil edilebilir. Ancak cennet
ve cehennemin tasvirleri ile ahiret ahvalinin
ayrintilarina iligkin naslar te'vil edilemeyecek
olctide biiyiik bir yektn tutmaktadir.'”

Ayrica ahiret alemini hakikat diizeyinde
degerlendirebilmek i¢in onun harici yapiya sahip



oldugunu kabul etmek gerekir. Ahiret alemini
harici karsilig1 olmayan hayali varliklar alemi

ve sembolik ifadeler olarak diistinmek, onun
hakikatini inkéra gotiirebilir. Bu sebeple Kur’an-1
Kerim'deki ahirete, cennet ve cehenneme

iliskin tasvirleri, tikel varliklar ve hakiki hayat
tizerinden anlamak ve yorumlamak gerekir.

Bu tespit ve degerlendirmelerimize Kur’an-1
Kerim'den 6rnekler vererek konuya agiklik
getirebiliriz.

Kur’an-1 Kerim'de cehennemin dar bir

mekan oldugu,’ kizgin atesten olustugu,'

yedi kapisinin bulundugu' ve miinafiklarin

en agagl tabakada olacagi'® bildirilmekte;
cehennemlikler oraya vardiklarinda cehennemin
onlara konak gibi biiyiik kivileimlar sacacagi,'”
kaynamasi ve ugultusunun uzaklardan
isitilecegi,'® inkércilar icin bir zindan olacag,*
oraya girenlerin uzun siitunlar arasinda her
yonden atesle kapatilacaklary,® atesten ortil

ve yataklariyla cehennemlikleri her taraftan
kusatan,? yiizleri daglayan ve yakan,? deriyi
soyup kavuran,” ytireklere ¢coken,** kizgin ates
dolu bir ¢ukur oldugu,” yakitinin insanlar ve
taslardan olustugu® kendisine atilanlardan
bikmayacagi, aksine “Daha var m1?” diyecegi,”
cehennemliklerin, oraya elleri boyunlarina
bagli olarak dar bir yerden atilacaklari,?®
boyunlarinda halkalar ve zincirler oldugu halde
kaynar suya siiriiklenecekleri ve sonra da ategste
yakilacaklar1,? atesten elbiseler giyecekleri,*
ates ve kaynar su icinde, kara dumandan bir
golge altinda bulunacaklari,® her yanisinda
azabi tatsinlar diye derilerinin yenilenecegi,*
aziklarinin cehennemin dibinden ¢ikan ve
tomurcuklar: seytan basi gibi olan® zakkum
agaci olacagy, bu agactan yiyip karinlarini
doyurduklarinda susamis develerin suya
saldirmasi gibi kaynar su ve irin icecekleri,**
orada serinlik ve icilecek giizel bir sey
bulamayacaklar1,® baslarina kaynar su dokiilerek
karinlarindakilerin ve derilerinin eritilecegi ve
bu azaptan kurtulmayi her istediklerinde geri
cevrilecekleri,* cennetliklerin suyundan ve

rizklarindan isteyecekleri, ancak kendilerine:
“Bunlart Allah kdfirlere haram kild:i” denilerek
reddedilecekleri®” seklinde tasvir edilmektedir.

Miminlerin i¢cinde ebedi olarak kalacaklar:
cennet ise hem yapis1 hem de sakinlerinin
yasantisl itibariyle cehennemden daha fazla
tasvir edilmistir. Ornegin onun yapisi ile

ilgili olarak; genisliginin goklerle yer kadar
oldugu,® orada yakici sicak ve dondurucu
sogugun olmadigy,* icinde bozulmayan sudan,
tad1 degismeyen siitten, icenlere lezzet veren
saraptan ve stizme baldan irmaklar bulundugu
ve meyvelerin her ¢esidinin sunuldugu,* suyu
zencefille kokulandirilmis selsebil (tath su)
pinar1* ve misk kokusu birakan bir icecegin
bulundugu®* haber verilmektedir. Orada tiirli
turltt meyveler, hurmaliklar, nar agaclar1,®
dikensiz sedir agaglari, salkimlari sarkmis muz
agaclar1 ve gesit gesit kus etlerinin® mevcut
oldugu belirtilmektedir. Cennetliklerin, siisleri
altindan olan ince ve kalin atlastan dikilmis
elbiseler giyecekleri® ve ¢ok giizel meskenlerde
oturacaklary;*® gtizelliklerinden dolay1 sacilmis
bir inci zannedilecek olan 6liimsiiz genglerin,*
ellerinde altin kadeh ve tepsilerle cennetliklere
hizmet edecekleri, onlara canlarinin istedigi ve
gozlerinin hoslandig1 her seyin sunulacagi,*
cennette (st tste bina edilmis, altlarindan
irmaklar akan kosklerin mevcut oldugu®, cennet
sakinlerinin, oranin golgesinde tahtlar1 tizerine
kurulup yaslandiklary,” orada tertemiz esler
bulunacagy,® onlarin kalplerinden kinin sokiiliip
atilacagi ve kardesler halinde kars1 karsrya
tahtlarinda oturacaklari, hi¢cbir yorgunluk ve
zahmet hissetmeyecekleri® bildirilmektedir.
Ayrica cennetin altlarindan irmaklar akan,
birbiri tizerine bina edilmis yiiksek koskler,
giizel meskenler, tiirli aga¢ ve meyveler, akar
kaynaklar, gériiniis ve kokusu giizel, isteyenlerin
yanina kadar sarktigindan koparilmasi kolay,
turlit bol meyveler; gonliin ¢ekecegi her tiirli
yiyecek, giizel kokulu icecekler, temiz saraplar
ve cesit cesit tilkenmez nimetleri iceren bir

yer oldugu beyan edilmekte, cennette hayatin
sonsuz oldugu, akan pinarlarin, yiiksek

Din ve Hayat/2021-1442 Kis

.19



tahtlarin, konulmus kadehlerin, sira sira dizilmis

yastiklarin, serilmis degerli halilarin mevcut
oldugu bildirilmektedir.*?

Cismani hasr ve ahiret hayatinin hakiki olacagi
hakkindaki Kur’an ayetleri o kadar agik ve o
kadar kesindir ki bir miiteserri’ i¢in bunlar:
te’vile imkan yoktur. Fahreddin er-Razi'nin
dedigi gibi “Kur’an-1 Kerim’e iman ile cismani
hasri inkar bir kalpte bir araya gelemez**

Sonuc¢

Sonug olarak ahiret hayatinin hak ve hakikat
olusu konusunda sunlar1 séyleyebiliriz:

Abhiret hayati, Islam dininde Amenti‘'niin alt1
esasindan biri oldugu gibi bunlarin 6zi1 ve
usil-i selase olarak ifade edilen icméli imanin
{ic esasindan da biridir. Ahirete imanin Islam
dininin akaid esaslarindan biri oldugu stibit
ve delaleti kesin olan nakli delillerle (Kur’an ve
Siinnet) sabittir. Ahiret hayatinin hak olusu
(6> @ 5ol dn &adls) bu demektir.

Ayrica ahiret hayatinin vukuu kesin olup

onun varligi, zihin haricinde viicudu bulunan
gercek varliklar seklinde olacaktir. Dolayisiyla
ahiret alemi, onun ahvali, cennet nimetleri ve
cehennem azabi gibi hususlar nefis ve akillar
seklinde soyut, hayali, tiimel veya mecazi
degil, hakikidir. Kur’an-1 Kerim'deki cennet ve
cehennem tasvirlerini boyle anlamak, boyle
kabullenmek gerekir. Yiice Kitabimizda cennet
nimeti olarak zikredilen su, siit, irmak, meyve,
kosk, taht, gilman ve huriler; ayni sekilde
cehennem azabi olarak bildirilen ateste yanma,
kaynar suya atilma, yiizlerin daglanmasi

ve yakilmasi, derinin soyulup kavurulmasi,
cehennemin yiireklere ¢6ken, kizgin ates dolu
bir ¢ukur olusu, yakitinin insanlar ve taglardan
olustugu, cehennemliklerin zakkum agacindan
yiyecekleri ve susuzluklarini gidermek icin
kaynar su ve irin icecekleri seklindeki tasvirler
sadece ruhun degil, ayn1 zamanda bedenin de
tadacagi haz ve elemler olarak diisiintilmelidir.
Ahiret hayatinin hakiki olusu ile kastedilen

de budur. Bu durum nakli delillerle ortaya
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konuldugu gibi, akil tarafindan da te’yid
edilmistir. Su an yaratilmig bulunan cennette
miiminler cismani ve ruhani bir¢ok nimetlere
nail olacaklar, kafirler ise cehennemde cismen ve
ruhen ilelebet muazzep kalacaklardir.®
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Iman ve
Hakikat
Uzerine

Prof. Dr. Hiilya ALPER

Marmara Universitesi/ilahiyat Fakiiltesi

Aklin ulastig1 sonuglara duygularin ve iradenin
katilimiyla gerceklesen psikolojik bir hal

olarak iman, Islam'da sir ve gizemlerle 6riilit

bir kabulle izah edilemeyecegi gibi realitenin
aksi bir durumun onaylanmasi da degildir.
Genelde “tasdik” kavramiyla tanimlanan iman,
insanin, biitiin varhgiyla birlikte “bir gercekligin”
dogrulugunu benimsemesi ve ona boyun egmesi
demektir. Dolayisiyla Islaim’da iman gercege
ragmen degil, gercekle birlikte agiga cikar.

Iman eden insan, aklini, gozii ve kulagi da dahil
olmak iizere biitiin bilgi vasitalarini hak yolunda
kullanir. Bu bakimdan iman, insani hakikate
yoneltirken hakikat arayisi da imana yoneltir.

Hakikatin, ¢ok yonlii ve katmanli bir karartma
altinda insanlik giindeminden ¢ikarilmaya
calisildigy, degerin sadece goriinene indirgendigi
modern donemde ise insanoglunun
insaniyetinin tahrif edilmesine bagh bir sekilde
iman ile hakikat arasindaki iliski bir degisime
ugramis; insanin hakikati arama, bilme ve

hak bilinene iman etme talebi de giderek
siliklesmistir. Oyle ki iman ile hakikat arasindaki
dogal bag kopmus; hakikat arayisindan

imana gidilemedigi gibi imanin konusu da
gerceklik alan1 digina itilmistir. Hatta iman,
rasyonel ¢ikarimlarin da destegiyle “gercek
olanin” gecekligini insanin tasdiki olarak degil
geleneksel ya da duygusal sebeplerle a¢iga ¢ikan

irrasyonel bir durum seklinde yorumlanabilmis;
iman ile hakikat arasindaki iligki ortbas
edilmistir.

Insanin Hakikat Arayist

Insan olus kalitesinin beden iizerinden
bicimlendigi bugiiniin diinyasinda hakikatten
once hakikate yonelme ve hakikati bilme
isteginin koreltilmesi hak imana ulagsmakta basl
basina bir sorun ve ayni zamanda biiyiik bir
engel olusturmaktadir. Hak talep edilmediginde,
hakka davet etmek de anlamli olamayacaktur.
Boyle bir vasatta hakki duyurmaktan 6nce

hak arayisinin canlandirilmasi 6ncelik arz
etmektedir. Bu baglamda “Neden artik insan
giindelik hayatin icinde bogulup kaliyor? Kendi
atmosferinin disina ¢ikarak agkin bir hakikat
arayisina girmiyor?” gibi sorular cevaplanmay!1
beklemektedir.

Her haliikarda iman ile hakikat arasindaki
irtibata dikkat cekerek zayiflatilan ya da
koparilan baglarin yeniden kurulmasi 6nem

arz eder. Bu da imanla birlikte hakikat konusu
tizerinde de odaklanilmasini zorunlu kilar. Zira
imanin realitede varligi, ona “hak” niteliginin
verilmesinde bir acidan yeterli goriilebilirse de
hak olusa “dogruluk” anlami eklendiginde yeterli
degildir.

Siiphesiz neye yonelik olursa olsun, hatta
inanilanin kendisi batil dahi goriilse imanin bir
gercekligi bulunabilir. Esasen iman tabiati geregi
her zaman bir sey hakkinda agiga ¢ikmakta,
kisinin inandig: seyle iliskisi belirli bir diizeye
ulastiginda orada iman, varlik kazanmaktadir.
Insanin diisiinen bir canli oldugu gibi ayni
zamanda “inanan bir canli oldugu™ da goz
oniine alindiginda ¢ok sayida, birbirinden farkl
imanlarin bulundugu séylenebilir. iman bir
dine, din héline doniismiis ideolojilere, ilah
konumuna yiikseltilen herhangi bir “sey”e hatta
kisinin kendine yonelik olarak da meydana
gelebilir. ©.. Batila iman eden ve Allah’ inkar
edenler ise iste onlar hiisrana ugrayanlardr?
ayeti bu duruma isaret etmektedir. Yine bir
baska ayette nasil olup da Allah’in verdigi
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nimetleri inkar edip batila iman ettikleri ifade
edilerek® insanlar uyarilmakta, burada da imanin
konusunun batil oldugu zikredilmektedir.

Buna gore iman sadece Hakk’a yonelik

olarak gerceklesen bir eylem degildir. Hakk’a
olabilecegi gibi batila da olabilir.

Imanin, batil bir sey hakkinda da kullanilmasi
imanin “iman” olusunun nesnesinden bagimsiz
bir sekilde gerceklestigine isaret eder. O halde
salt iman olmasi dikkate alindiginda birbirinin
tamamen zidd1 konulara yonelik durumlarda da
imandan bahsedilebilir. Yani gercek olmayan bir
sey hakkinda, gercek iman varlik bulabilir.

Imanin varliginin siibutu, degerli ve kabul
edilir gortildiigii anlamina gelmez. Zaten vakia
olarak imanin varlig1 ile deger itibariyle haklilig
birbirinden ayridir. imanin “hak” olarak onay
almasi, neye iman edildigine bagl bir sekilde
agiga cikar. Bu sebeple imanin degeri hakkinda
yapilacak bir sorgulama imanin nesnesinden
bagimsiz degildir. Dolayisiyla imanin gecerli ve
makbul anlaminda “hak” olarak nitelenebilmesi
icin realitede varligi yaninda “Hakk”a yonelik
olusu da bir gerekliliktir.

Bu agidan tarih boyunca Hz. Adem’den beri
stiregelen tevhid miicadelesi imanin konusunu,
bir baska ifadeyle kendisine iman edileni
(miimeniin bih) batildan hakka ¢evirme ¢abasi
seklinde yorumlanabilir. Nitekim her bir
nebevi davet, geldikleri topluluklar: kelime-i
tevhid {izere yasamaya; ulthiyyet niteligi
tasimayan, hakikatte herhangi bir degeri ve
gercekligi bulunmayan seylere degil de Hakk’a
iman etmeye ¢agirmakla; iman edilenin, iman
edilmeye layik olmasinin gerekliligini insanlara
hatirlatmaktadir.

Hakk’a iman ve Imanin Hakikati

Nesnesi de hak oldugunda iman ismine uygun
bir hal, dogru ve hakli bir iman, daha agik

bir ifadeyle Islam imani varlik bulur. Béyle

bir imanin Islam imani olarak nitelenmesi
Kur’an-1 Kerim'in bu noktadaki ac¢ik ve
miikerrer beyanlarindan miilhemdir. Hi¢bir
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tartismaya yer birakmayacak sekilde hakka
uymaya davet eden vahiy, pek ¢cok ayette basta
Allah Teald’y1 hak olarak nitelemekte,* sonra
insanlara peygamberler yoluyla gelen vahyin hak
oldugunu® ve peygamberlerin hakla geldigini®
ortaya koymaktadir. Yine Kur’an'da hakka ve
hakikate 6zellikle dikkat ¢ekilmekte, Allah'in
vaadinin hak oldugu israrla belirtilmekte,”

dinin hak oldugu,® kitabin hakla geldigi,” iman
edenlerin ise hakka uyduklari'® da ayrica ifade
edilmektedir. Kur’an dogruya erdirenin mi yoksa
dogru yola sevk edilmedikge yolu bulamayanin
mi1 uyulmaya daha layik oldugunu sorarak
insanlar1 diigiinmeye sevk etmekte ve Allah’in
hakka ulastirdigini'! beyan etmektedir.

Kur’an felsefesi acisindan imanin konusu, olmasi
mimbkin gortilen, gerceklik karsisinda bir
anlam ifade etmeyen, zanna'? dayali birtakim
hususlar degildir. Imanin konusu diinyada duyu
organlariyla varliklarina taniklik edilemese

de basta Allah Teal4 olmak tizere akli bilginin
ulastig1 kesin gerceklerdir. Bu sebepledir ki inkar
hakikatin 6rtiilmesi demektir. Esasen ilahi vahiy
hakka ve hakikate yaptig1 giiclii vurgu ve davet
ile agikga insanlara meydan okumakta, imana
davetin aslinda bir gerceklige davet oldugunu
apagcik bir sekilde gozler 6niine sermektedir.

O halde insana diisen etik sorumluluk, kendisine
hos gelen, kiiltiirel ve sosyal statiistine uygun
diisen, konumunu yiikselten bir takim bozuk

ve yanlis yollara girmekten kacinarak hakka ve
hakikate yonelmesidir. Boyle bir yonelis ise ancak
aklini kullanmak, diistinmek ve arastirmakla

s0z konusudur. Dolayisiyla tefekkiir ve istidlalle
ulagilan sonuglar, islam’da imana set cekmek

bir yana imana gétiiren bir islev gérmektedir.
Nitekim insanin Allah’a iman etmekle miikellef
kilinigi, imana gotiiren nazar ve istidlal ile
miikellef kilinis seklinde yorumlanmustir.*?
Kur’an'da ise iman ile bilme arasinda bir karsitlik
degil uyumdan s6z edilmektedir. iman edenlerin
vahyin hak oldugunu bildikleri ifadesi'* bu uyumu
gostermektedir.

Tabii hak iman, konunun gergekligi yaninda
kendisinin de gercekligini gerektirir. Zira imanin



konusunun gercekligi imanin hak ve dogru
olusunda gerek sart ise de yeter sart degildir. Bu
baglamda “Imani iman yapan sey ya da baska bir
ifadeyle gercek iman nedir?” , “Sahte ve bozuk
niteligi tasitmayip hak olan iman hangi niteliklere
sahiptir?, Imanin varlik buldugu 6zne, yani
insan dikkate alindiginda ise “Bir insani1

miimin kilan nedir?” gibi sorular cevaplanmay1
beklemektedir..

Bu arayis icin baslangicta belirtildigi gibi kelam
alimlerinin imani tasdiki olarak tanimlamalarina
tekrar donmek icap eder. Iman edilen arasindaki
bag: tasdikle, 6zellikle de kalbin tasdiki ile
isimlendiren alimler, tasdikin herhangi bir
siipheden tamamen uzak oldugunu, “kabul” ve
“iz‘an” icerdigini belirtmislerdir.'®* Bu anlamda
tasdik “cezm ve iz‘an” mertebesinde olmakla
kayitlanmistir.'® O halde iman, kisinin iman
ettiginin var olup olmadigina dair en kiigiik

bir siiphesinin bulunmadig kesin bir onay1
icermelidir. Boyle bir kesinligin en alt diizeyi
harici sartlardan bagimsiz olarak insanin

icine dondiigiinde kendini miimin olarak
tanimlamasidir. Sayet kisi i¢ diinyasinda kendini
miimin olarak gérmiiyorsa burada elbette iman
yoktur. Gergek bir iman, kisinin kendisinin
miimin oldugu bilgisine, inat ve biiyiiklenmenin
degil “iz'an”1n yani boyun egisin eklenmesiyle
viicut bulabilir."”

Bu durumda Islam diisiince geleneginde
amellerin imandan sayilip sayillamayacagina
dair yapilan tartigmalar “iz‘an”"in gergeklesme
olciitiindi belirleme calismalar: seklinde
degerlendirilebilir. Diger taraftan her bir amel,
imanin varlik sart1 olarak degil ama varliginin
sonucu seklinde diistiniildigiinde taraflarin
acmazlarindan kurtulmak miimkiindir. Zaten
amelin bulunmadig1 bir iman tanimi kadar,
biitiin amelleri imanin biinyesine alan bir
yaklasim da bazi sorunlara yol agmaktadir.

Bir bagka agidan ise iman ile ameller arasinda
karsilikli bir etkilesimin, belki dongiisel bir
iliskinin bulundugu soylenebilir. Zira giiclii bir
iman, insan1 amel islemeye ve bazi davraniglarda
bulunmaya sevk ettigi gibi belirli fiilleri yapmak
da imani gii¢clendirmektedir. Her haliikarda

imanin

esaslarim
resmeden
1348/1936-

sozel bir iman iddiasi, vahyin beyaniyla da
miimin olmak i¢in yeterli degildir.’® Vahiy, iman
ettik soziinii dogru kabul etmenin, ancak iman
ettikten sonra siipheye diismeyenler, mallar1 ve
canlariyla Allah yolunda miicadele edenler i¢in
gecerli bir hitkiim oldugunu bildirmistir."

37 tarihli
camalti
“Amentii
gemisi”.

Diger bir husus insanin iman hayati, tekdiize
devam eden bir siire¢ olmadigindan zaman
icinde degisime ve gelisime agik bir yap1 arz
eder. Bu yapinin sadece insanin yapip etmeleri
tizerinde degil duygusal diinyasinda da
onemli bir tesiri bulunur. Bilgi, imana, iman
da duygulara tesir etmektedir. Burada ise tek
yonlii bir etkilesimden ziyade karsilikli ve geriye
dontisimli bir olusumdan bahsetmek daha
isabetlidir. Kur’an'in, vahyin Allah katindan
geldigini bilmeleri dolayisiyla iman edenlerin
gozlerinden yaslarin aktigini nakletmesi,

iman duygu etkilesimini gosteren giizel bir
ornektir.”® Yine Kur’an'da Allah’a ve ahiret
giinline inananlarin Allah ve Restliine diisman
olanlar ile velev ki kendi yakinlar1 olsun sevgi
bag1 kuramayacaklari belirtilmis,* ayrica
Peygamber’in verdigi hitkme kendi iclerinden
bir sikint1 duymadan teslim olmadik¢a iman
etmis sayllmayacaklari beyan edilmistir.*

Bu bakimdan imanda genelde duygularin
Ozelde ise sevginin belirli bir yeri bulundugu
anlagilmaktadir. Hz. Ibrahim’in dilinden “Ben
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batanlar: sevimem.? ifadesinin zikredilmesi
iman edilen ile sevilen arasindaki direkt irtibati
gosterir. Elmalili'nin ifadesiyle mabud en yiiksek
mahbbdur.?*

Gerc¢ek Miimin Kimdir?

Iman hayatina dair Kur’an-1 Kerim ve hadislerde
siiphesiz pek cok aciklama mevcuttur.

flgili naslarda miiminlerin nasil bir yapida
oldugu, hangi 6zelliklere sahip olmasi ve

hangi 6zelliklerden de uzak olmas: gerektigi
bildirilmektedir. Biitiin bu beyanlar gercek
miiminlerin ne gibi nitelikleri bulundugunu
aciklayan ifadeler seklinde yorumlanabilir.
Bilhassa Miimintin Suresi’'ndeki ifadeler dikkate
degerdir. Sure’nin basinda ilahi kurtulusa
erecek miiminlerin -ki bunlar ger¢ek miiminler
olmalidir- husu ile namaz kildiklari, bos s6zden
yiiz ¢evirdikleri, zekati verdikleri, namuslarini

koruduklari, emanete ve verdikleri sozlere riayet

ettikleri ifade edilmektedir.?* Yine Kur’an'da
“gercekten miimin” olanlarin Allah anildiginda
kalplerinin iirperdigi, Allah'in ayetleri
kendilerine okundugunda imanlarinin arttig,
onlarin Rablerine tevekkdl ettikleri yani sadece
O’na givenip, dayandiklari, namazi ikdme
ettikleri ve kendilerine verilen riziktan infak
ettikleri zikredilir.?®

Su halde gercek bir miiminin imani, ahlaki
yapisi ve duygusal diinyas: tizerinde tesir ettigi
gibi, bedeninin ve malinin kullaniminda da
belirleyicidir. A¢ikgasi 6zl bir ifadeyle iman,
belirli bir hayat tarzina, vahiyle temellenmis
bir diinya goriisiine sahip olmak demektir.
Buna gore baska diinya gortislerinin hakimiyet
kurdugu, hayatin onlara gore deveran ettigi
bir ortamda Islam diinya gériisiiniin aksi bir
hayat tarzi siiriip tikel bazi dini emirleri yerine
getirmekle ebedi kurtulusun garantilendigi
iddias1 sadece bir vehimden ibaret kalmaktadir.
Sonugta bugiiniin inananlarinin gercek

iman iddiasini hayata gecirebilmeleri, ctiz’i
meselelerden ziyade sorunun kokenlerine inip

teori ve uygulamada bir ytizlesmeye girmeleriyle

mimkiin olabilir.@
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HakKk’tan
Hukuka

Dog. Dr. Emir KAYA

Ankara Sosyal Bilimler Universitesi/Hukuk Fakiiltesi

Hakk, Islam’in merkez kavramidir. Ontolojik
acidan, epistemolojik agidan, ahlaki ve fikhi
acidan Islam’in éne siirdiigii iddia hep “hakk”tir.
Tefsir ilmi Hakk’in muradini anlamaya
yoneliktir. Hadis ilmi, Hakk Peygamber’den
rivayet edilen s6z ve davraniglarin hakk olup
olmamasina dairdir. Kelam, Hakk’a dair tefekkiir
ve kanaatlerin ilmidir. Tasavvuf, insanin Hakk’la
iliskisine dairdir. Fikih, insanlarin birbirleriyle
ve Allah’la miinasebetlerinin hakk temelinde
yorumlanmasidir.

Evet, Hakk IslAm'in merkez kavramidir. Bununla
birlikte Islami ilimleri yatay bir sekilde kesen,
biitiin ilimleri Hakk nokta-i nazarindan
kaynastiran bir Hakk meta-felsefesi, Hakk
yaklasimi gelistirilmemistir. Her ilim dalinin
kendi kapsama alaninda Hakk’la megsgul olmasi
hem bir giizellik hem de bir eksikliktir. Zira
Hakk, bir ilmi uzmanlik sahasindan ibaret
olmayip, Islam’in 6ziinii, ruhunu da ifade eder.
Nasil ki ruh biitiin azalara miessir bir kuvvetse
Hakk’in da biitiin ilimlere ve hayata miiessir bir
mana olmasi icap eder.

Dini ilimlerin disina dogru uzandigimizda

da yine Hakk’la karsilasiriz. Felsefenin

aradigi hakikat (truth) hakkin bir boyutta
kesfedilmesine karsilik gelir. En sagsmaz ve
glivenilir bilim olan matematigin ana kaygisi
olan isabetlilik (accuracy) hakk: ifade eder.
Mantigin sorguladig: tutarlilik (consistency)
hakktan baska nedir? Sosyal ve beseri bilimlerin,
doga bilimlerinin pesinde oldugu gerceklikler

(reality) hakkin tecellileridir. Ve nihayet hukuk
ilminin niivesi, hak anlayislar1 ve iddialaridur.

Hakk’a dair biitiin arayislar yiice mertebelerden
stiziilerek gelir ve en diiz insanin bile iddia
sahibi olabilecegi hukuk sahasinda milyarlarca
parcaya boliniir. Kainatin yed-i kudret
altindaki vahdetinin ifadesi olan el-Hakk,
hukuk sahasinda nihayetsiz kesretle zuhur eder.
Mamatfih her fertte ona mahsus haklar vardur.
Haklarin iddia ve talep edilmesi, korunmasi,
¢ignenmesi, ikame edilmesi bu katmanda ortaya
cikar. Biitiin cabalamalar hayat denilen hak
miicadelesini olusturur ki hak ve batil, dogru ve
yanlis hep el-Hakk semsiyesi altinda yasar gider.

Oyleyse “hakk” birlestiren ve bélen bir
mefhumdur. Oyleyse hakk hem sabit olan hem
de degisendir. Oyleyse hakk hem bilinen hem de
bilinmeyendir. Hem enfiistiir hem afaktir; hem
ictir hem distir; bir seyin hem zatindadir hem de
zittindadir. Oyledir zira Hakk mubhittir. Bir varlik
yoktur ki Hakk’tan nasibi olmasin. Lakin hangi
ciizi varlik mutlak hakk olma, el-Hakk olma
iddiasinda bulunabilir?

Iste bu karmasay1 ¢6zmek icin diinya
diizleminde yirittiigiimiiz haklilik diyalektigini
amudi bir kavrayisa tahvil etmemiz gerekiyor:
Hakk, ucunu Yaradan'in tuttugu bir merdivendir.
Her birimiz bu merdivende bir kademedeyiz.
Her birimiz hakktan nasipliyiz. Bir pencereden
bakinca hakkiz, hakliy1z; bagka pencereden
bakinca batiliz, hatadayiz. Hakk, mutlak olanla
izaf1 olani, kamil olanla nakis olani iste boyle
kavusturur.

Sirlarin sirrina giden yolun konagi olan Hakk,
zitlarin zithgini ifna eder. Hakk’a eren “Ben
Allah'in aynistyim.” derse sirke girer. “Ben
Allah’in gayristyim.” derse yine sirke girer. “Ben
Hakkim. der. Bu s6z “Ben Allah'im”” anlamina
gelmez. “Ben miistakil bir varligim?” anlamina
hi¢ gelmez. Bu s6z, “Hakk sirrina erdim de
konusuyorum.” anlamina gelir.

Binaenaleyh “Hakk” insan bilincinin bir
mertebesidir. Bilme faili olarak ilmelyakin,
aynelyakin biliglerini asan insan, bilginin gayesi
ile biitiinlesip hakkalyakine erdiginde 6zne-
nesne, miirid-murad, eden-olan ayrimlarini

Din ve Hayat/2021-1442 Kis

« 25



kaybeder ve varligin tamaminda vechullahi
goriir. Bu 6yle bir bilingtir ki orada insan uzag:
hem uzak hem de yakin bilir. Diismani hem
diisman hem kardes bilir. Nimeti hem nimet
hem kiilfet bilir. Halini hem iyi hem koétii bilir.
Diinyay1 hem bos hem dolu bilir. Kaderi hem
malum hem mechul bilir. Ve daha nice bilisler
bilir ki yekunu hem dipsiz irfandir hem de
nihayetsiz bir bilgisizlik ve muhtaclik halidir.
“Hakk bir goniil verdi bana” diyenler, zahirde
ve batinda Hakk’in kulu Hakk Peygamber’e tabi
olup, diinya ve ahiret islerini rahat bir gayretle
asan kilanlar bunlardir.

Boyle insanlarin simasinda parildayan Hakk

din Islam; hakkin en miistesna tecellilerini,
adaletin en titiz muamelelerini, hukukun en
nafiz tecessiislerini meyve vermistir. islam'da
hukuk; 6zii itibariyle bir teori, doktrin ya da eser
kiilliyat1 degildir. Islam’da hukuk, her seyden
evvel, Hakk boyasina boyanmis insanin temiz ig
diinyasindan sudur eden fikirlerdir ki buna fikih
denir. O temiz biinyenin fikirler gelistirip beyan
etmesine de ictihat denir. Onun i¢indir ki “Kii//zi
miictehidiin musib. (Her miictehit isabetlidir.)”
denilmistir.

Ictihat formasyonuna sahip her miimin siiphesiz
ki hakka isabet de etmistir. Lakin izafi olarak
yine yanilgida olabilir. Mii¢tehidin yanilgisini
arastirmaya, konusmaya mani yoktur. Hakk’tan
gafil olanlar Aristo mantiina sikisabilir, “Ya

o ya bu” diyebilir. Ustelik bunu hakk namina

da yapabilir. Fakat Hakk “Hem o hem bu”
diyebilme viisati, enerjisidir. Hem kabul etme
hem elestirme becerisidir. Hem lehte hem
aleyhte olabilme marifetidir. iste bu kapidan
girince karsimiza ¢ikan levha su olacaktir:
“Intilafu iimmeti rahmetun. (Ummetimin ihtilafi
rahmettir.)” O ne giizel ihtilaftir ki birbirimizi
hem goniilden kabul ediyor hem de tenkit edip
gelistiriyoruz. Seviyoruz fakat korce degil.
Ayrisiyoruz fakat sevgisizlikle degil. Birlik
icinde...

Hakki insanin eremeyecegi bir feza
yiiksekliginde tahayyiil edenler, dogruyu da
insanlarin tepesinde gezinen kati bir cisim
olarak hayal ederler. Boyleleri her seyin

tek dogrusu pesinde kosarlar. Halbuki ne
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mislimanlar ne de insanlik tek bir dogruya
sigar. Cok dogruyu bir arada tutmanin usalii
bulunursa her insanin hayat ve irade alani
taninmis olur. Herkesin hem hiir hem de belli
kaidelerle bagli olmasi temin edilir. Buradan da
haklar ve 6devler ¢ikar. Hukuk ¢ikar.

Hukuku anlamak i¢in Hakk’'in kdmil tecellisi
olan insani tedebbiir etmek gerek... Sag ve sol
g0z birbiriyle rakiptir. Tek baslarina nesnelerde
ayri hisler ararlar fakat birlestiklerinde

derinligi olusturup tek bir goriintiiyii beyinde
canlandirirlar. Sag ve sol kulak, sag ve sol el,
sag ve sol beyin... Hep boyledir. Birbirlerine
rakiptirler. Ayni zamanda da destektirler.
Rekabetlerinin neticesinde bir manaya viicut
verirler. Hukuk da boyledir: Taraflar arasindaki
rekabet ve muhalefeti hakikatin kesfine kanalize
etme isidir. Bir tarafa meyil olursa hakikatin
tecellisi bozulur, hukuk bozulur, nizam bozulur.

Asir1 6zgiirlikgt toplumlar da asir1 6devci
toplumlar da dengesizligin pencesine diiserler.
Zira hukuk ne sadece haklardir ne de sadece
ddevlerdir. Hak ve 6dev kefeleri arasinda adil
bir terazi kurma isidir. Bu manada hukuk, hak
ve 6dev ayrimini da ortadan kaldiran, olandan
olmasi gerekene giden yolu gésteren Hakk
aletidir. Mizandir. Mizan bozuldugu zaman
hukuk buharlasir. Ruhsuz bir ceset kalir ortada.
Adina bilim denir, sistem denir, diizen denir.
Ama ne denirse densin adalet ortaya ¢ikmaz.
Cinki hukukun ruhu olan siret, yerini suretlere
birakmistir.

Insanlarin siretini, manevi insicamini bozan
sey de yine adaletsizliktir, hukuksuzluktur,
haksizliktir. Hakk’tan bigane yetistirilen
insanlarin malumat tahsil ederek hakk ve
hukuk erbab1 olmasi miimkiin degildir. Kisith
goriistin trettigi formiilleri hukuk kalib1 olarak
benimseyenler, o kaliplarin disindan gelen hakk
seslerini tantyamazlar. Takdir edemezler. Adil de
olamazlar. Bu halleri ister fikih zannedilen dini
geleneklere yaslansin isterse modern sekiiler
hukuk doktrinlerinden kaynaklansin, yabancilik
hissinden kurtulamadiklar: icin daha en bastan
adaletsiz bir refleksin esiri olmuslardir. Batil
saydiginda hakkin izini goremeyen, hakk



saydigina sirayet etmig batili siizemeyen insan
nasil Hakk’in dili, adaletin adalesi olabilir?

“Men ferraka fe leyse minna. (Tefrik eden
bizden degildir)” diyen Peygamber’e inen kitaba
Furkan (tefrik edici) diyoruz. Bu tezatlik bize
bir sey ilham etmez mi? Misliiman olan ile
olmayani ayristirdig1 kadar da birlestiren bir
perspektifimiz var mi ki diinya bizden hukuk
ogrensin? Kadin ile erkegi 6zel kildig: kadar

da denk kilan bir zihin diinyamiz var mi ki
insanliga sifa diye sunulsun? Irk, renk, dil,
servet, sosyal ve kiiltiirel arka plan gibi ayrimlar1
asabilmis goniiller nerede?

Tarihi mezhep ¢eperleri arasindan iletisim
kanallar1 agmakta zorlanan insanlariz. Hala
gelenek ile modernite arasinda savrulan
kimseleriz. Biz hangi samil hakikatin sozciisii
olabiliriz? Muktedir olup, boyun biikenlere
ihsanda bulunmak degildir Islam adaleti. Hakkin
her cihet ve mertebeden tecelli eden hudutsuz
varligina bagli, alemlere rahmet ufkunu arayan
bir goriis ve duyus bi¢cimidir. O bicime bizi
kavusturacak olanlar nerede?

Hikmetsiz hiikiim, hakksiz hukuk dogurur.
Mevcudatin, ezdadin, mizanin hikmeti

nedir? Kadir-i Mutlak olan Allah’in begeriyet
sahasini vehleten beserin anlayis ve eyleyisine
birakmasi, sonra da o sahaya hiikiimlerle
miidahil olmasi nedendir? Insanin serbest
olmasi kul olmasindan 6nce gelmeseydi insanin
varliginin anlami olmazdi. Insanin serbestligini
beslemedikce kullugunu beslemek miimkiin
degildir. fradeyi, 6zgiirliigii, tercihte bulunmay1
tesvik etmeyen, genislikten tirken ve trkiiten
bir dini s6ylemle hangi fikhi, hangi hukuku
savunabiliriz? Insanhigin kurtaricis1 Peygamber
Efendimiz’in zincir kiran, tabu kaldiran,
ozgiirlestiren, sereflendiren dinini nasil idrak
edebiliriz?

Modern hukuk, Hakk’a inanmayanlarin

eseri... Geleneksel hukukumuz ise hakkin kalli
ruhunu kaybetmis, tekniklesmis... Hakikat,
catismaci zihinlerin savas meydani... Bu catisma
atmosferinde hakk nerede? Hakk’in muradina
uygun hukuk nasil olacak?

Iste bu sorularin cevab;
bin parca halinde
algiladigimiz hakkin
ruhumuz oldugunu, daha
dogrusu bizim o Sultani
Ruh’un dalgalar1 oldugunu
yeniden idrak etmemizle
verilecek. Ruhta birlik
halinde olan insanligin
farkliliklarini sevgi ve
merhametle okumalk,

her seyi mesrulagtirmak
anlamina gelmeyecek.
Hakk merdiveninde
yiikselis ile alcalis siiphesiz
ki birbirinden ayrilacak.
Fakat kimsenin Hakk’tan
nasipsiz gorilmedigi

bir alemde, her seyi bir
kenarindan da olsa sevmek
miimkiin olacak. Bu sevgi
nefs denen batili devreden
¢ikaracak. Edip eyleyislerde
nefsin izi olmayinca Fail-i
Mutlak’'in Hakk oldugu
anlasilacak. Kaderden
kadere kacan o miibarek
sahabe gibi Hakk’tan
Hakk’a seyran edecegiz.
Bencillesmeden giil de atacagiz ok da... Kili¢
da sallayacagiz kalem de... [ste bu mana

Cemali
Giindogdu'nun
2011 tarihli

“Meded
dirildiginde, Hakk icimizde dirildiginde, ya Hakk!"
kitaplarin hapsedemeyecegi hukuk bizim levhas

Kaynak:

halimizden intisar edecek. O intisar1 yazip
cizecek, satirdan ve sadirdan aktaracagiz. Batil
bulutlarinin ¢ekildigini, hakkin yeniden 1s1y1p
sittiging gorecegiz. Azalarimizla, ruhumuzla,
cemiyetimizle, biitiin insanlikla birlikte...®

kalemguzeli.org
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Hakikatli
Konusmanin

Zemini
Olarak
Tasavvuf

Dr. Ogr. Uyesi M. Nedim TAN

1.

Hakikat kelimesini kullandigimizda kendimizi
varlig1 ve bulunusu siirekli olan, biitiin ikincil
sebepleri ve dolayli durumlar: asarak bizi
kusatan bir 6ze yonlenmis buluruz.! Gelip
gecenler icerisinde kalici, diisiiniilen ve
yapilanlar icerisinde anlaml ve tam olan her sey
hakikatte buldugumuz kusaticilikla ¢evrelidir.
Varligin oldugu gibi kendini gosterisi ve kisinin
aracisiz bicimde bu goriintistin farkinda olusu
hakikat kavraminda karsilik bulur. Dolayisiyla
hakikat zihne bi¢cim verip diisiincenin isleyisini
belirleyerek dini duyusu, felsefi sorgulayist,
bilimsel bakis1 ve estetik algilayisi kendine
ceker. Hakikat, algida acgikligin, davranigta
dengeliligin ve bilin¢te durulugun kendisiyle
imkan buldugu bir diizey sayildig: icin ona
yonelik her soyleyis diger insani ugraslar icin
hareket noktasi olusturmus, kavrayislar ve
eyleyisler hakikat dolayisiyla merkez bulmustur.
Onun ne oldugunu diistinmek insanin nasil

bir varlik olduguna ya da olmas: gerektigine
iliskin sorularla biitiinleserek iyi, giizel ve
dogruya yonelik tasavvurlarin timiinii icinde
gizler. Bunun i¢indir ki her hakikat konusmasi
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kac¢inilmaz olarak insan hakkinda bir anlam
cercevesi tretir ve metafizige iletir. Miisliman
olmak kendini bir hakikat konusmasi icinde
bulmak ve onun tarafindan dontsttriilmek
demektir. fslam tiim alg1 bicimlerini ve iliski
tlrlerini kusatan, kokeni Kur’an-1 Kerim'de,
tezahiirleri her bakimdan Hz. Peygamber'de
bulunan bir hakikat konusmasidir ve Islam
tizere bulunmak hem kavrayis ve yasant: hem
de davranis ve ifade balkimindan kisiye yeni
sorumluluklar yiikler. Ciinki hakikatin aciga
¢iktig1 yerde ona uygun sesler ve tutumlar
kendini gostermek durumundadir.

2,

Tasavvuf, her seyden 6nce ve sonra hakikate
iliskin bir eyleme tarzidir. Ister yaygin

bicimiyle ahlak {izerinden anlamlandiralim

ve Eblt Muhammed el-Ceriri’nin (6. 321/933)
tanimina atifla “her tiirlit 6villmiis ve yiice
niteligi edinmek” seklinde diisiinelim, ister
insanin Allah’a yonelisinde nihai tezahiiriin
gerceklesme zemini olarak goriip Ciineyd el-
Bagdadi'nin (6. 297/909) “Hakk’in seni senden
oldiirtip kendisiyle diriltmesi” seklindeki deyisini
hatirlayalim?, tasavvufa iliskin her ayrintida bir
hakikat kavrayisinin disavurumuyla karsilasiriz.
Insanin hakikatle iliski kurmasini (taalluk),
onun tarafindan dontstiriilmesini (tahalluk)
ve oldurulmasin (tahakkuk) konu alis1 tim
tasavvufi faaliyetlerin yoriingesini belirler.
Boyle baktigimiz zaman stfilerin dile getirdigi
tasavvuf tanimlarinin ayni zamanda hakikatin
bir yoniine iliskin belirleme ¢abalar1 oldugunu
goriiriiz. Benzer sekilde stfinin kimligini
niteleyen anlatimlarda hakikatin tastyicisi olma
sorumluluguna doniik duyarliliklar belirginlesir.
Ciinki tasavvuf, stifide gerceklesen seydir;
birinde ilkeyi, digerinde 6l¢iitii buluruz. Boylece
tasavvufla hakikat arasinda bir 6zdeslik iliskisi
kurulur. Hakikatin kendinde goziiktiigii safi
tiim varlik adina yetkinlik tasur, ilkeleri goriintir
kilar, degerleri edimlerle bulusturur. Béyle
baktigimizda Ciineyd el-Bagdadi'ye atfedilen
“Safi, iyi olsun kotii olsun herkesin ayak bastigi
toprak, her seyi golgelendiren gokytizii, higbir



seyi sudan mahrum birakmayan yagmur gibidir”
sOzini® daha iyi anlariz. Bu agidan tasavvuf

hakikatle bagn fiili tezahiirlerine odakl,
dolayisiyla niibtivvetle velayet ya da kokenle
isleyis arasindaki bagin stirekliligini 6nceleyen,
tim teorik ve pratik ugraslarin kendisine ulastig1
ve kendisinde yeni bigimler kazandig1 ¢ok yonlii
bir ugras olarak goziikiir.

3.

“Hakikate nasil ulasilabilir?” Bu soru duyularla
algilanarak kendiliginden islerlik kazanan yalin
bir duruma degil aksine ¢aba gerektiren ¢ok
asamal1 bir siirece atif yapar ve bizi insanin
hakikate yoneldiginde ne tiirlit doniisiimler
yasayacagina iligkin bir bilgilenme bi¢imine
iletir. Tasavvuf metinlerindeki riyazet ve
miicahede igerikli, seyrii stiltik ve adab-erkan
vurgusu baskin, miiridin miirsid ile hukukunu
onceleyen anlatimlarin tamamu -farkli agilardan
da olsa- bu bilgilenme bi¢imine odaklidur.
Yasanacak doniisiimiin yontemine iliskin
temel 6nerme insandaki olumsuz ve yerilmis
niteliklerin giderilmesi (tehalli), yerine olumlu

islam diisiince tarihind

ifade edenlerden
Feridiiddin Attar'in (0.
618/1221), hakikat

anlattig1 Mantiku't-tay
h. 1333/1915 tarihli

sayfasi

Atatiirk Kitaphg Bel
Yz_K_0585

ve ovillmiis niteliklerin getirilmesidir (tahalli).
Tasavvufi yasant1 beseri noksanligin farkina
varmakla ilahi tamamlamanin gerceklesecegi,
sartlar elverdigi olgtide Allah’a donmenin
hakikatle karsilasmaya iletecegi kavrayisindan
glic alir. Nitekim “Eger kulum Bana bir kars
yaklasirsa Ben ona bir arsin yaklagirim; eder bir
arsin yaklagirsa Ben ona bir kulag yaklasirim;
eger Bana yiiriiyerek gelirse Ben ona kosarak
gelirim” kudsi hadisi s6z konusu kavrayisin
ufkunu bildirir.* Dogru bilgi ve gerceklik
sevinci, katisiksiz niyet ve deger yiiklii davranis
hakikate gitmekle ya da hakikatin gelmesiyle
mumkiindiir. Hakikate gitmek yol (tarikat) ve
yolculuk (seyrii siiliik), hakikatin gelmesi ise
bulma (ayne’l-yakin) ve olma (tahakkuk) fikrini
ortaya ¢ikarir. Gidisin ve gelisin bulustugu,
oznenin etkinligini vurgulayan yaniltici dil
kullaniminin asildig1 ve insanin ¢abalarindan
styrilip ilahi tasarrufa agildigi nokta tasavvuf
dilinin hakikat kaynakli imalarla ¢evrelendigi
asamadir. Clinkii artik hakikate agilan biling
alisilagelmis sinirlarin ve yerlesik aliskanliklarin
disina ¢ikmaya baslamistir.
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1375 tarihli
celi siiliis
levha: “Men
arafe nefsehu
fekad arafe
rabbehu
[Kendini bilen
Rabbini hilir]"

4.

Yol ve yolculuk fikri, konumlar (makdmadt) ve
duraklar (mendzil) ¢agrisiminin 6nind acar.
Tasavvufi yasanti ilahi tasarrufa acildikca
cesitlenen ve asama kazanan, ayni zamanda
genis bir kavram dagarcigina tasiyicilik eden
bir baglam ortaya koymustur. Bu baglam ilahi
tasarrufla insani tecriibenin i ice gectigi ya

da karsilastig1 haller ve makamlar konusunda
belirginlesir. Tasavvuf dilinin ¢ok yonlii ve

¢ok asamali olmasinin, tasavvufi faaliyetlerin
dinamik ve degisken tezahiirler tiretmesinin
arka planinda haller ve makamlar vardir. Buna
gore insanin hakikate erdirilmesi inébe, sabur,
istikamet, terk, ihlas gibi kavramlarin fiili
durumlara doniismesiyle baslamakta, vecd,
cem, fend, kesf, miisdhede gibi karsilagsmalarla
stirmektedir. Burada sirf zihinsel donanim
sinirlarinda kalmayacak ve kavramsal cerceveler
icerisinde tiiketilmeyecek bir biitiinligii
vurgulayan, bilme ve yapmay1 6nemsedigi
kadar bulma ve olmay1 da 6nceleyen bir
anlatim s6z konusudur. Bir hakikat aragtirmasi
olarak tasavvuf, haller ve makamlar1 hakikat
deneyimine iliskin ortak bir ¢cerceve durumuna
getirmesiyle insanin i¢ine ¢ekildigi biitiint
sezdirmeye odakli iislubun yerlesmesine imkan
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saglar. Burasi tasavvufun hem dile agildig1

hem de dili astig1 noktadir. Bilme ve yapmanin
bulmak ve olmakla tamamlanacagini yahut
insanin etkinliginin bir bakima edilgenlikle

son noktaya ulasacagini kabul etmek basta

dil olmak tizere diger kiiltiirel gostergelere
yonelik yeni bir arayisin baslaticisidir. Ma'raf
el-Kerhi'nin (6. 200/815) “hakikatleri edinmek
ve insanlarin elinde bulunanlardan timit
kesmek” seklindeki tasavvuf tanimini® bu
baglamda hatirlayabiliriz. Stfiler dildeki yerlesik
kaliplar1 asindirarak kavramlara yeni baglamlar
kazandirir ve kiilttiriin genel gecer isleyisini
degistirerek muhataplarini farkli cagrisimlara
tasirken, s6z konusu iislup, kavramla deneyim
arasinda kendiliginden bir icerik stirekliligi
ortaya ¢ikarmis ve tasavvufi hafiza islendigi
olciide zenginlesen bir birikime kaynaklik
etmistir. Hakikat nasilsa 6ylece yazilamaz

ama bu yazilamazligl, sdylesmeyi miimkiin
kilan bir insani zemini var etmistir. Insanin
hakikati aramasi ve bulmasi acisindan haller

ve makamlar konusunun siirekli giindemde
kalmasi ve tekrar tekrar kendisine doniilmesi
bu bakimdan anlam kazanir. Ciinkii hakikate
iliskin bir belirlemede bulunmak tiim insani
cabalar1 kusatan bir hareketliligi de beraberinde
getirir ve bu yoniiyle haller-makamlar hakkinda
konusmak gerek insanin kimligine gerekse
hakikate yetkinligine iligkin bir seyler soylemek
demektir.

5.

Abdullah Ensari Herevi (6. 481/1089) hakikat
hakkinda yazarken soyle soylemistir: “Hakikatin
tictincii aslt hikmet sahiplerinin bildigi, ariflerin
gordiigi, basiret sahiplerinin idrak ettigi (dgdh)
hakikattir. Bu hakikatin bin derecesi ve bin ciiz’ii
vardir, ancak tiim bunlar ti¢ mertebe tizeredir:
[1ki ilham, ikincisi feraset ve Uclinciisii basirettir
(ibsar). “Artik basiretleri tam yerindedir”

(A’raf 7/201) Basiret bir seyi Allah’'in nezdinde
nasilsa oylece gérmektir; Allah’in bir seyi
kuluna nasil dilerse, kimi dilerse ve diledigince



gostermesidir”® Bu anlatimdaki “Allah nezdinde
nasilsa oylece gérmek” vurgusu stfilerin
hakikate kars1 ni¢in mesafe koymayan bir tutum
benimsediklerini agiklar. Allah’a acilmak Allah
tarafindan verilen bir kesinlige iletmekte ve
hakikate erdirilmeyi miimkiin kilmaktadur.
Burada sifiler arasinda Hz. Peygamber’e atfen
yayginlik kazanmis “Allah’im! Bize esyay:
oldugu gibi goster” niyazin1’ hatirlayabiliriz.
Esyadan ve egya ile degil, Allah’tan ve Allah

ile bir hakikat arastirmasi icerisinde olmanin
nihai ifadesi sayilan bu niyaz, ayni zamanda
tasavvuf dilinin tiimevarimi degil timdengelimi
temel almasinin gerekgesini gérmemizi saglar.
Tasavvuf dilinin yer yer sira dis1 bir isleyise
sahip olmasi ve tartigmali icerikler sunmasi da
Allah’tan ve Allah ile ilerleyise sinirsiz bir vurgu
yapmasi, hakikatin velayet olarak tezahiiriine
doniik yogun bir ilgiye zemin kazandirmasi
dolayistyladir. Bu ise hakikate yonelmenin yine
hakikatle gerceklesecegi, hakikati konusmanin
yine hakikatle miimkiin olacagi anlamina gelir.

6.

Hakikat, bilincimize yiikledigimiz tarihsel ve
toplumsal agirliklarin tizerimizden kalkmasina
yol acan bir duyus, kendini duyurdugu dlciide
kendisinden bagka her seyi unutturan ve
insani 6ziiyle bas basa birakarak onu o kilan
niteliklerin agiga ¢ikmasina imkan veren bir
olustur. “Kendini bilmek” hakikat ilgisinin
nihai tezahiirii sayilir. Bu yiizden hakikate
iliskin her konusmada timit ve kaygi vardur.
Ciinki o ulasildiginda durulan, ele gectiginde
sahiplenilen, konusuldugunda tiikenen ve
paylasildiginda eksilen bir nesne degildir. Bizim

ona agilmamiz onun bizi tamamlamas: demektir.

Burada bilisimiz bulusumuza yol olduk¢a
anlam kazanir. Yalnizca bildigimizde bulmus
olmayabiliriz ¢iinkii bilgi bilinenle mesafeyi
cogaltabilir ve mesafenin ¢oklugu arzu edilen

birlige uzaklik tiretebilir. Zihnimizi stfilerin bizi
biraktig1 noktada tutmayi siirdiiriirsek bildigimiz

yerde onun bulunmadigini, buldugumuz yerde

ise yok oldugumuzu fark ederiz. Burasi fena ve
beka, cem’ ve fark gibi kavramlarla sekillenen
tasavvuf dilinin ¢ekirdegini olusturur. Stafiler
acisindan hakikatin erdirdigi kimse varlik
amacini gerceklestirmis demektir. Bu yiizden
hakikatin insanda goziikmesini ifade eden
“tahakkuk” kelimesinin s6z konusu metinlerde
biiyiik bir ¢ekim giicti vardir. Hakikat tiim
ikiliklerin ve gerilimlerin ¢6ziilldigii asama ise
ondan sz etmek amagtan s6z etmek oldugu
kadar aracgtan da s6z etmektir. Amacg ve araci
kendinde toplamasi onu baska bir sey icin
degil sirf kendisi olarak istememizi degerli
kilar. Hakikate iliskin duyarliliklarin varlik
sebebi insanin diinyadaki olmazsa olmazlaridir.
Biitiin degerlerin kendinde ickin bulundugu,
her karsilasmada yeniden tezahiir eden bir
sonsuzluk hakikat talebiyle varligimizi doldurur
ve onun oldugu yerde bosluk yoktur.®

NOTLAR

1 “Hak, sabit ve miitehakkik olan seye denir ki beyh(ide ve
batil mukabilidir... Ve mevcid ve sabit ve vaki’ olan seye
denir ki inkari bir tirld reva ve sahih olmaya... Hakikat,
sabite ve vakia manasinadir. Bu miindsebetle bir seye
mistemil olan kiinh ve asl ve miintehasina itlak olunur.”
Miitercim Asim Efendi, Kémds Terciimesi, haz. Mustafa
Kog-Eyylip Tanriverdi, Turkiye Yazma Eserler Kurumu,
istanbul, 2013, 1V, 3943-46.

2 Kuseyni, Tasavvuf limine Dair Kuseyri Risdlesi, cev.

Stileyman Uludag, Dergah, istanbul, 2003, s. 368.

Kuseyri, Risdle, s. 369.

Kuseyri, Risdle, s. 225.

Kuseyri, Risdle, s. 368.

o U b w

Herevi, Sad Meydan, thk. S. M. Sircani, intisarat-1 Zevvar,
Tahran, 1388hs./2009, s. 239.

7 Hucviri, Hakikat Bilgisi-Kesfii'l-mahcab, cev. Stileyman
Uludag, Dergah, istanbul, 2014, s. 249.
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Ahlakin
Hakikati ya da
Ahlaki Ilkeler

Izafi midir?

Prof, Dr. Cafer Sadik YARAN

Ondokuz Mayis Universitesi/ilahiyat Fakiiltesi

Arapga'dan Tiirkce'ye ge¢mis olan “hakikat”
kavrami, “dogru, dogruluk, gercek, gerceklik”
gibi anlamlara gelmektedir. Bunlar arasinda
“dogruluk” anlaminin 6ne ¢iktig1 sdylenebilir.
Ancak buradaki dogrulugun anlami, 6éniinde
ayr1 bir niteleme sifat1 kullanilmasa bile biraz
gucliudir; kuskuya agik siradan bir dogruluktan
ziyade “kesin dogruluk” gibi bir anlama gelir.
Bu anlamiyla hakikat, 6ne siiriilen bir iddianin,
benimsenen bir inancin yahut savunulan bir
goriisiin, dis diinyadaki karsiligina tam olarak
uygun diismesidir. Hakikatin karsiti, gercege
tekabiil etmeyen yalan ve yanlistir. Buna gore
gercek anlamda hakikatin s6z konusu oldugu
yerde onun karsit1 olan yalana veya yanlisa

yer yoktur. Metafizik, epistemik ve etik/ahlaki
anlamlar barindiran hakikat kavrami, ahlaki
erdemlerin basinda gelen dogruluk/sidk ve
diristlikle ilgili oldugu gibi' ahlaki eylemlerin
temel degerlendirme kriterleri olan dogruluk
ve yanlislikla da yakindan iligkilidir.

Yalandan ve yanlistan kesin ve net bir bicimde
ayrilabilen hakikatlere ulasmanin her alanda
miimkiin olup olmadig: meselesi, kavramin
tanimindan ayr1 bir meseledir. Ona ulagsmaya
calismalk; istenilen, arzu edilen, her tiirli
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cabaya degen bir tutumdur. Bu yiizden

bizim kiltiirimtizde hakikat dendiginde
genellikle ilk akla gelen terimler, “hakikat aski’,
“hakikat arayis1” gibi idealistce deyimlerdir.

Bu haliyle hakikat, bir bakima kible gibidir;
ulagmaya, yaklasmaya, yonelmeye deger olan
ve bu ozelligiyle insanlar1 birlestirendir. Bazi
zamanlar ve mekanlarda, bazi insanlar i¢in
kendisine tam olarak isabet ettirmek miimkiin
olmayabilmekte ise de 6ncelikli olarak 6nemli
olan, hakikate ulasmaya veya en azindan

ona yaklasmaya yonelik niyet, samimiyet ve
gayrettir. Ahlaki alanda s6z konusu olan da her
davranisimizin hakikate uygun oldugunu iddia
etmekten ziyade olmasini amaglamak ve bu
yonde gayret sarf etmektir.

Her ne kadar bazi zamanlar ve bazi kiiltiirlerde
hakikat karsisinda toptanci bir tavir
benimsenip, her alanda mutlak ve tek hakikate
erismek miimkiinmiis gibi yahut da tam tersine
hicbir alanda hakikate ulagsmak miimkiin
degilmis gibi radikal yaklasimlar egemen
olabiliyorsa da hakikat karsisinda dogru tutum
bu olmasa gerektir. Ornegin Bati diinyasinda,
Orta Cag'da bazi dini yorumlarin, modern
cagda da bazi doga-bilimsel bilgilerin tek ve
mutlak hakikatmis gibi gorildiigii ytizyillar
olmustur. Nitekim kendi dini yorumunu mutlak
hakikat sayip ona katilmayanlar1 meydanlarda
yaktiracak kadar ileri giden? tutumlarin yerini
tek hakikat olarak dogrulanabilir bilimsel
bilgiyi géren pozitivizm hegemonyasinin
almasindan sonra hakikat iddialarina dayali
baskilardan iyice bezmis olan Bati diinyasi tam
karsi kutba savrularak tiim hakikat iddialarini
sorgular ve 6nemsizlestirir hale gelmistir.

Bilhassa XX. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren
bilimsel yasalar ve dini akideler de dahil

olmak tizere higbir alanda nesnel hakikatten
bahsedilemeyecegi, aksine tiim hakikat
iddialarinin tarihsel, toplumsal, kiiltiirel,
gorece ve degisken oldugu savunulmaya
baslanmistir. Bu tiir séylemlerin egemen
oldugu post-modern denilen bu siireg



giiniimiizde de devam etmekte ve bunun

bir uzantisi olarak 2000’li yillarin bagindan
itibaren artik “hakikat-sonrasi ¢caga” (post-
truth era) girdigimiz 6ne siiriilmektedir.?
Hakikat-sonrasi ¢cag veya donem ile kastedilen,
nesnel hakikatlerin, olgusal gerceklerin,
rasyonel dogrularin, delillerle desteklenen
saglam inang esaslarinin, hemen her kiiltiirde
rastlanabilen evrensel ahlaki degerlerin artik
onemlerini yitirdigi, kamuoyunu etkilemede
eski giiclerinin kalmadig, bunlarin yerine
duygusal tarafgirliklerin ve kisisel ¢ikarlara
dayali kanaatlerin 6ne ¢iktig1 bir ddnemdir. Bu
ytizden buna hakikat-sonrasi, kisaca hakikatin
Oonemsizlestigi donem denmektedir.

Ahlaki agidan bakildiginda hakikat tartigmalari,
daha ziyade, ahlaki normlarin her zaman

ve her yerde gecerli evrensel dogrular mi1
oldugu yoksa zamana, mekana, kiiltiire, kisiye
gore degisen gorece dogrular mi oldugu

ikilemi tizerinden yapilmakta; objektivizm ve
rélativizm denebilecek iki kutuplu bir miicadele
alani olarak siirmektedir. Objektivistlere gore
ahlaki normlar, evrensel, genel-gecer, herkesi
baglayici hakikatlerdir. Rolativistlere gore ise,
ahlakta evrensel hakikat yoktur; ahlak adina
soylenenler toplumlarin kendi 6zel kosullar1
cercevesinde gelistirdikleri degisken ve gorece
kabullerden ibarettir. Tarihin biiyiik din
adamlari ve filozoflar: genellikle bu iki kutbun
birinci grubunda yer alirlarken, Sofistler denen
bir grup antikcag filozofu ile son dénemlerin
bazi filozoflar: ikinci grubu olusturmaktadir.
Giiniimiizde daha yaygin bir moda halinde olan
ikincisidir.

Ne var ki, ahlaki degerlerin tamaminin

mutlak tek hakikat sayilip baskiyla herkese
dayatilmasinin pek ¢ok olumsuz sonucu

oldugu gibi, son zamanlarda yayginlasan ahlaki
gorececiligin ve post-hakikat soylemlerinin

de kendine has olumsuzluklari az degildir.
Glintimizde yasanan kiiresel ahlak bunaliminin
onemli teorik nedenlerinden biri, ahlaki
degerlerin tamaminin gorece oldugu inancinin

Macid Ayral

L . ketebeli
yayginlastirilmasi neticesinde olusan degerler

erozyonudur. Antik Cag ve Orta Cag'da

insanlarin inandig1, giivendigi ve elden yalandan
Idigi listiklar: dine daval uzaktir.”
geldigince yasamaya calistiklar: dine dayali Kaynak:

bir ahlaki degerler sistemi vardi. Modern
dénemde bunlar yanina “6dev ahlaki” yahut
“faydacilik” gibi daha felsef1 bityiik ahlak
sistemleri eklendi ve ahlaki yasam tizerinde
etkileri oldu. Son zamanlardaki rolativist post-
modern siireg ise dini ahlaklar yaninda akli ve
felsefi olanlar da dahil inanilan ve baglanilan
ne kadar degerler manzumesi varsa hepsini
gorecelestirerek onlar1 6nemsizlestirdi, altlarini
oydu ve etkin giiclerini buharlastirdi. Giiniimiiz
insaninin azimsanamayacak bir kismi artik her
seyin gorecelestigi ortamda ahlaki dogrular
sabitesini yitirmis, kiblesini sasirmis, pusulasini
kaybetmis bir durumda yasamaktadur.*

Ahlaki hakikatlerin gorecelesmesi, insanlarin
birbirlerine emr-i bi’l-maruf yapip iyi seyleri
tavsiye edebilmelerini de nehy-i ani’l-miinker
yapip kot gordiigii seyleri usuliince uyarip
elestirebilmesini de engeller bir hal almistir.
Ahlaki hakikat soylendiginde veya ahlaki

bir yanlis elestirildiginde, anne babanin,
O0gretmenin veya din gorevlisinin bile
karsisina ¢ikarilacak klise yeni kusaklarin
¢oguna Ogretilmistir: “Dogrular gorecedir;

o senin dogrun, beni baglamaz!” Oysa ahlak
egitiminde, hepsi gorecelestirilmis degerler
kaosu karsisinda basibos birakilmiglik yerine
temel degerlere iligskin yonlendirici bir
rehberligin ve gerektiginde nezaketle yapilacak
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[ Hakikatin saldiri
altinda olup tehlikeye
dustugu bu sozde
“hakikat-sonras!”
donemde, hak ve
hakikat arayisini her
zaman oldugundan
daha fazla cabayla
surdurmek, haktan
ve hakikatten
ayrilmamaya daha
cok gayret gostermek
en asli ve ahlaki
sorumluluklardandir. ]

yapicl elestirilerin 6neminin biiyiik oldugu
inkar edilemez bir gercektir.

Toplumsal ahlak acisindan bakildiginda

da ahlaki hakikatlerin gorecelestirilip
onemsizlestirilmesi, hakikatin zidd1 olan
yalanin, yanlisin, yalanciligin artik normal
goriilmesine, kaniksanip alisilmasina yol
acmaktadir. Hakikatin 6nemsizlestigi
toplumlarda, binlerce yildir ahlaki
erdemsizliklerin basinda sayilan yalan
konusma, yalan sozler soyleme, yalan
haberler ve yalan-yanlis yorumlar yapma
siradanlasmakta,
olaganlagmakta ve
kaniksanmaktadir.
Yalanin arttig1
yerde ise yalanlarla
yapilan aldatmalar,
kandirmalar,
maniptilasyonlar,
sahtekarliklar,

bilgi kirlilikleri
cogalmaktadir. Bir
tarafta yalancilik

ve yalancilar
artarken 6biir yanda
yalanin kurbanlari,
magdurlari
dogmakta; sonucta
insanlar arasinda
birbirine giiven
kalmamaktadir. Oysa
karsilikli glivenin
olmadig1 insanlar bir
arada yasasalar bile
gercek bir toplum, hele hele ahlaki bir toplum
olusturamaz, birlik beraberlik icinde kardesce
yasayamazlar.

Ayrica, hakikatin gozden diisiiriliip
kiigtimsendigi yerde onunla ayni kokten gelen
hak da gézden diiser ve 6nemsizlesir. Hakikat
ve batil birbirine karistig: gibi® hak ve haksizlik
da birbirine karisir; hakli ile haksizin ayirt
edilmesi 0nemini yitirip, haksizliga yeterince
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tepki gosterilmez olur. Zultim artar, mazlumlar
cogalir, yine toplumsal birlik beraberlik zarar
goriir, ahlakli toplum idealinden uzaklagilmis
olur.

Sonugta, Bat1 diinyasinda Sofistlerden,
Septiklerden, Montaigne’den, Nietzsche’den
ve benzerlerinden siiziilerek gelip son elli yilin
post-modernistleri ve son zamanlarin post-
hakikatcileri tarafindan savunulan epistemik
yahut etik hakikat karsisindaki tutumlarin
mazeretleri veya dereceleri ne olursa olsun,
ahlak adina savunmaya deger bir taraflar:
yoktur. Ahlaki hakikatin icbari, insanlara zorla
dayatilmas: bir uctaki asir1 yanlss, ifrat oldugu
gibi; ahlaki hakikatin inkarina varacak sekilde
gorecelestirilmesi, nemsizlestirilmesi, yok
sayillmast da bir baska uctaki asir1 yanlistir,
tefrittir.

Gerek Islam ahlakinin gerekse Aristocu
erdem etiginin ana ilkesi olan “ifrat ve tefrit
degil itidal/6lcilaluk” kriterini hakikat
meselesine uygulayacak olursak, “l¢tilit
hakikatcilik” diyebilecegimiz makul bir ahlaki
hakikat anlayisini savunmayi, sézde “post-
hakikat” caginda da siirdiirebiliriz. Buna

gore, dogru olanin, tek ve mutlak hakikat
seklinde toptan icbarini veya tam tersine
timiiyle inkarini degil, belli konularda

ve belli oranlarda imkanini savunmak en
dogrusu gibi goziikmektedir. Ahlakin 6zellikle
belli temel alanlarinda evrensel ahlaki
hakikatlere ulasmanin yahut en azindan
onlara olabildigince yaklasmanin, nazari ahlak
bakimindan mumkiin, ameli ahlak bakimindan
da yararli oldugunu savunmak gerekir.

Ahlak dairesi icinde dile getirilenlerin
tamaminin evrensel ahlaki hakikat gibi
goriilmesi gerektigini savunmaktan ziyade,
daha “6l¢ilit” bir tutum icinde olunmasi
gerektigini belirtmekte yarar vardir. Bu agidan
bakildiginda ahlaki birbiri {izerine bina edilmis
tic iligkili kategori olarak degerlendirmek daha
dogru gibi goziikmektedir. Ahlakin en temel
zemini, hak ve adaletle ilgili olup hukuk ile



de iliskili olan emirler ve yasaklarla ilgilidir.
Ortasi iyilikseverlik, yardimseverlik, sabir gibi
merkezi erdemlerle ilgilidir. Ugiincii kismi
nezaket, zarafet gibi 4d4b-1 muaseretle de
iliskili 6giitlerdir. Bunlar arasinda evrensel
ahlaki hakikat oldugunu iddia etmenin
sirdiiriilebilecegi kisim, haksizlik ve zultimden
kac¢inilip hakkaniyet ve adaletle davranilmasi
gerektigi ile ilgili birinci kistmdir. Herkesin
cani, mali ve namusu basta olmak tizere, dini,
akli, 6zgiirliigii, onuru gibi temel haklarinin
varhiginin kabulii ve her tiirlii tecaviizden
korunmasi gerektigi hususu evrensel ahlaki
hakikatlerdir. Insanligin en kadim dini ve ahlaki
metinlerinde de goriilen bu tiir temel haklar®
ve onlara yonelik adaletli davranma emirleri
giiniimiiziin evrensel beyannamelerinde de
vurgulanmaktadir.

Ayrica, “Sana yapilmasini istemedigin seyi sen
de baskasina yapma; sana yapilmasini istedigin

1k

seyleri sen de bagkalarina yap!” seklindeki
“altin kural” denilen ahlaki 6giit de evrensel
hakikat niteligindedir; zira biitiin biiytik dini
metinlerde ve ahlak felsefesi kitaplarinda
benzer ifadelerle gegmektedir.” Altin kuralda
oldugu gibi ahlaki acidan biiyiik 6l¢iide benzer
hakikatleri 6giitleyen dini metinlerin yaninda,
biitiin insanlarin yaratilistan sahip olduklar:
savunulabilecek olan vicdan gercegi de,
evrensel ahlaki hakikatlerin varliginin bir bagka
ortak temelini olusturmaktadir. Zira Stefan
Zweig’in dedigi gibi “Her yeni dogan insanla
birlikte yeni bir vicdan dogar”® Bu vicdan, igine
dogdugu kiltiiriin etkilerini az ¢ok tasimakla
birlikte, esas itibariyla akil gibi ortak ilahi bir
lituftur ve her yerde adalet, merhamet ve
yardimseverlik gibi ahlaki erdemlerin miisterek
dili ve rehberidir.’

Ahlaki hakikatlerin goreceligi asan evrensel
kaynaklara ve 6ze sahip olmasi, onlarin 6nemi
ve baglayicilig1 yaninda onlara karsi olan
sorumlulugu da artirmaktadir. Mtislumanlar
acisindan bu sorumlulugun temelini,

“emr-i bil'maruf nehy-i ani’'l-miinker” ilkesi

olusturmaktadir. Oncelikli sorumluluk, ahlaki
maruf ve miinkerle ilgili giivenilir kaynaklardan
edindigimiz dogru bilgimizi, mutlakg¢ilikla
gorececilik arasindaki makul seviyesini
koruyarak artirmaktir. ikinci sorumluluk,
dogru ahlaki bilginin geregini 6ncelikle kendi
tizerimizde gerceklestirmek, saglam karakterli
giizel ahlak sahibi 6rnek bir insan olmaya
calismaktir. Ugiincii sorumluluk, bildigimiz

ve yasadigimiz ahlaki hakikatleri bagkalariyla
paylasmak, elimizden geldigince ve ustliince
ahlak egitiminin toplumda yayginlasmasina
gayret etmektir. Dérdiincii sorumluluk, hak ve
hakikatin gorecelestirilmesi ve sulandirilmasi
karsisinda yalanin ve yalanciligin kaniksanip
yayginlagsmasina kars: durarak, birbirine
glivenen diiriist insanlardan olusan bir ahlak
toplumu olma 6zelligini koruyup gelistirmeye
calismaktir. Kisacasi, hakikatin saldir1 altinda
olup tehlikeye diistiigii bu s6zde “hakikat-
sonrast” donemde, hak ve hakikat arayigini
her zaman oldugundan daha fazla ¢abayla
siirdiirmek, haktan ve hakikatten ayrilmamaya
daha ¢ok gayret gostermek en asli ve ahlaki
sorumluluklardandir.®
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Teoman Durali ile
Hakikat Uzerine

Sule DUNDAR
Muhammet GUNDOGDU
Mehmet YUKSEL

Fulya iBANOGLU

Hakikat nedir? Bir tanmimt yapilabilir mi?
Hakikat goreceli midir? Hakikat katman
katman midur?

Hakikat doga tistii, diinya 6tesi alemlerin
toplu adidir. Bir inang meselesidir. fnaniliyorsa
hakikatten bahsedilebilir. 1namlm1yorsa, tabi
inkar etmek mimkiin. inkar edemeyecegimiz,
icinde yasadigimiz diinya gercektir. Dolayisiyla
gerceklik hakikatin bir parcasidir. Gergekligin
yap1 tast maddedir. Hakikatin asli unsuru
ruhaniyettir, ruh diinyasidir diyebiliriz. Iginde
yasanilan gerceklige diinya diyoruz. Bunun
disinda, 6tesinde olan hakikatin hakim oldugu
yer, ortam, alemdir.

Tasavvufa gore cesitli alemler vardir. Biz
alemin en alt tabaninda, zemininde yasiyoruz.
Gergekligin tamami evrendir. Yeryiizii bu
evrenin bir parcasidir.

Hakikat hakkinda 6l¢iliir bigilir bir bilgimiz yok.
Ancak aklimizla, diisiincelerimizle belli bir yere
kadar uzanabiliyoruz. Onun 6tesi bize kapalidir.
Sir oras1. Bu aklimizla ihata edebilecegimiz
alemlerin tiimiine vahdetii’l-viictid diyor biiyiik
filozofumuz, mutasavvifimiz ibn Arabi. Dedigim
gibi, bu icinde bulundugumuz alem. Allah’'in
varlig1 dlemin icinde yer almaz. Onun hakkinda
hicbir sey soyleyemeyiz. Tamamen kapali bize.
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Bize kendinden bahsettigi 6l¢iide biliriz o kadar.

Bazi anlamayan zihniyetler bunun icine Allah1
da katarlar. Ibn Arabi’yi ben bundan tenzih
ederim.

Varlygin birligi mi yani?
Gizel soylediniz. Gergeklik diinyas: “varlar’dan
olusur. Oniimiizde, sagimizda, solumuzda,
tistlimiizde, altimizda varolan ne varsa...
Kendimiz de dyleyiz. Ama biz var olanlar1 var
olarak anlamiyoruz. Var olanlar varliklarina
yerlestiriyoruz. Iste kadin vardur, erkek vardur,
kaya vardur, tas vardir, kum vardir, agag vardir.
Bunlarin her biri birer var olandir. Onlari biz
varliklari ile anliyoruz. Agag diyoruz. Agacin
kendisi yok ama aga¢ kavraminin varliginin bir
mensubu var. Bir ¢inar agaci, bir elma agaci,
bir cam agaci var. Ayni seyi biz kendimiz i¢in
de soyleyebiliriz. Insan diyoruz. insan diye bir
sey yok ortada. Gergeklikte siz varsiniz, ben
varim, Ayse var vs. Gorilyoruz, dokunuyoruz,
kokluyoruz, tadiyoruz. Gergeklik budur.
Bunlarin dahil oldugu varliklar var. Onlar1
anmadan zaten gerceklikten bahsedemeyiz.
Iste o dedigim varliklar, lemdedirler. O
bir biitiinliiktiir. [bn Arabi’ye ve onun gibi
distinenlere gore, o bir biitiindiir. Ondan sonra
gerceklikte gordiiklerimiz pargalanmis alemdir.



Ama onlar buna sahte goziiyle bakarlar. Yani bir
yansima gibidir.

Sanal diyebilir miyiz?
Sanal evet. Suya nasil gélgemiz diistiyorsa o
golge bizim gblgemiz ama biz degiliz. Bunun
gibi goriiyorlar. Bu muazzam goriisii en agik
bicimde dile getiren de Eflatun’dur. Zaten bizim
tasavvufumuz da biiyiik 6l¢iide Eflatun’a dayanir,
yani onun fikriyatiyla miisliimanlik arasinda
zaten bir zithik yoktur. O bakimdan alemi bir
biitiin olarak telakki ederler. Clinkii 4lemin esasi
yaratilmis olmasidir. “Evren” kelimesi “kainat”in
karsilig1 olarak uydurulmustur. Kainat biitiin
yaratilmisliklarin tamami olarak gortldiigiinde
alemle ayni sey oluyor, ayn1 manaya geliyor.
Allah’t bunlardan bagimsiz tutuyoruz. Alem
basli basina bir varlik. “Alem” kelimesi zaten
bilinmeye miisait olan manéasinda, “a-1-m”
kokiinden geliyor. Bilebildiklerimizin tamami
alemdir. Bilemedigimiz, 4lemde yer almiyor: O
da, Allah’'in varlig.

Evet bilemedigimiz... Peki bizim
bilemedigimiz baska varliklar var mi?

Elbette, melekler, cinler... Bunlar1 bize Kur’an
bildiriyor. Onlar da bizim bilgimiz dahilinde.
Yani bilmek i¢in dokunmaya koklamaya ihtiyac
yok. Ha Allah’1 bilen var midir? Hz. Ali'ye
sorarsaniz, var, o biliyor. Sormuslar ona “Sen
Allah’a inantyor musun?” “Ben inanmiyorum.”
demis. Hayretler i¢inde kalmislar nasil inanmaz
diye. “E kardesim bildigime mi inanacagim?!”
demis. Biliyor o! Bilmediklerimize inaniriz.

Gayb bilgisi...
Gayb bilgisi. Ona inaniriz. Yani dogrudan
dogruya gerceklikte bize verilmemis olanlara.
Peki oralari hi¢ bilmiyor muyuz? Biliyoruz.
Biraz dnce bundan bahsettik. Bir yere kadar
biliyoruz. Ama 6nemli 6l¢iide inaniyoruz.
Bu sadece dini veyahut dine taalluk eden
konular icin degil. Giindelik hayatimiz da
boyledir. Glindelik hayatimizin ¢ok biiyiik bir
kismi inang tizerinedir. Mesela sadakat, vefa
bunlar inanc¢lardir. Karsinizdaki insanin sadik
kalacagini bilmiyorsunuz. Bilmek i¢in delile

Teoman Durali kimdir?

1947'de Zonguldak Kozlu'da dogdu. ilkokulu Ankara, orta ve lise
tahsilini TED Ankara kolejinde tamamladiktan sonra [stanbul
Universitesi'nde Felsefe ve Biyoloji 6grenimi gordii. Ayni iiniversitede
1975'de asistan, 1977 de felsefe doktoru, 1982'de dogent, 1988'de
profesor oldu.

Mubhtelif dillerde yayinlanmis pek cok makale ve kitabin miiellifidir. Bazi

telif eserleri, Cagdas Kiiresel Medeniyet (2000), Felsefe-Bilim Nedir?
(2006), Sorun Nedir? (2006), Aklin Anatomisi Salt Aklin Elestirisinin
Tesrihi (2010), Felsefe-Bilimin Dogusu (2011), Omurgasizlastirilmis
Turklik (2012), Kutadgu Bilig Tirkcenin Felsefe Sozluga (2013),
Hayatin Anatomisi: Canlilar Bilim Felsefesi Evrim ve Otesi (2018),
Felsefe-Bilimin Odaginda Metafizik (2019), A New System of
Philosophy-Science from the Biological Standpoint (2019).

kanita ihtiyag vardir. Giindelik hayatimizin ¢ok
biiyiik bir kismi kanitsiz ve delilsiz geger. Hep
inanca dayalidir ve inancin en saglami yani

hi¢ siipheye yer birakmayan, siiphe istemeyen,
siipheyi temelde men eden inanca iman diyoruz.

Tekrar ediyorum yalnizca dine mahsus degil

bu. Giindelik hayatimizda da iman ediyoruz.
Dostumuza, sevgilimize, esimize iman ediyoruz.
Imanin gevsedigi yerde, gevsedigi demeyeyim
de, olmadig1 yerde siiphe vardir. Felsefe-bilimin
kapisi siiphedir. Onun disinda ne varsa inanca
dayanir. Ozellikle de dini hayat iman iizere
kurulur. Siiphenin yeri yoktur onda.

Peki, Hz. Aliden bahsettiniz. Hz. Ali’'nin
su mealde bir sozii var: “Gorseydim bile
yakinim artmazdi”

Yani o kadar yakinden taniyor ki 6tesi yok
“Bunun ne yakinini taniyacagim daha!” diyor.

Peki hocam Ibn Arabi’nin varlik felsefesine,
vahdet-i viiciida donersek, bu yaklasimin
panteizme gotiirecegini savunanlar var.
Ayrildiklary yer neresidir?

Yanlis anlasiliyorsa gotiiriir. Ki bilmeyenler,
yakini olmayanlar bu zehaba kapiliyor. Yani ibn
Arabi’ye ¢ok kiifreden adam isittim, gordiim,
panteist diye. Hayir. ibn Arabi'de kesinlikle

bu yoktur. ibn Arabi tepeden tirnaga miimin

Din ve Hayat/2021-1442 Kis

« 37



bir kisidir. Allah'in vahdetine iman etmis
bir kisi. Séylemekten bile utaniyorum yani.

Oyle ayan beyan bir seydir ki bu; bir konuyu
iyi bilmedikten, anlamadiktan sonra tizerine
konusmak nakistir. Dini konulari, 6ncelikle
de Kur’an yorumunu her 6niine gelenin

yapmamasl lazim. Nasil ki siz ugaga binerken
pilot istersiniz... Kimdir o? Bu ugag1 uguracak
adam. Kalp hastasi ameliyat olacak, kime

gidecek? Kalp cerrahina. Gelip bana ameliyat
olacak hali yok! E peki Kur’an tefsiri niye dyle

[Her an Allah’in

sesi benim yakin
dostum. Dost
derken, bana her
an yol yordam
gosteren ayar veren
arada bir oksayan
ama cogu kere
azarlayan doven
O'nun sesinin adi
vicdandir. Onu bana
aktaran merkez,
dogrudan dogruya
gelmez, yakar
adami. ]

onun bunun eline kalsin?!
O da bir uzmanlik alani.
Kald1 ki onun uzmanlig1
bahsettiklerimden daha
derindir. Yani o sadece
okumakla ilimle olacak
bir is degil. Allah'in bir
ihsanidir. Veli olmak
gerekir miitesabih ayetleri
tefsir etmek icin. Obiir
ayetler zaten emir kipinde.
Onlarin tefsir edilecek

bir tarafi yok. Miitesabih
ayetleri anlamak o kadar
onemli midir? Bana kalirsa
degildir. Imanin anlamay1
gerektiren bir tarafi
yoktur. Bu ¢cok mithim bir
meseledir.

“Verrdsihiine fi'l-ilm”
yani “llimde derinlesenler
onu anlayabilir” diyor.

Onu anlarim. O tamam.
Ama herkesin anlamasi

sart degil. Ayette, Allah bir tahta oturmustur,
deniliyor. Ne demek bu? Nasil bir sey? Bunun
tizerine diisiinmek bana diismez. Bu bir
benzetmedir. Pakistan'da bir fizik¢i tanimigtim.

“Ne yapiyorsun?” dedim. “Cehennem atesinin
1s1sin1 6lgmeye calisiyorum?” dedi. Benimle kafa
buluyor sandim, kizdim. Cekip gidiyordum.
“Ay1p degil mi benimle dalga geciyorsun?”

dedim. “Ne dalgasi1? Ben bunu laboratuvarda
yapiyorum.” dedi. Kur’an cehennem atesinin
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sicakligini vermiyor ki bize. Derecesini nasil
Olciiyorsun? “Bir sey tahmin ediyorum, hayal
ediyorum” diyor. Simdi bunlar ¢ok ters isler.
Yani uhrevi hayati diinya yasamina indirgemek
son derece tatsiz, son derece hatali bir is. Ben
din alimi degilim. Din adina laf edebilecek biri
degilim. Kendi adima sdyliiyorum. Kendim i¢in
sOyliyorum. Ben anlamaya tesne degilim. Ben
bana sdylenene kulak astyorum. Onu elimden
geldigince tahakkuk ettirmeye calistyorum.

Allah Tedld da incelememizi,

arastirmamizi, tefekkiir etmemizi soyliiyor.
Diinya hayatiyla ilgili tabi, ahiret hayatiyla ilgili
degil. Ciinkii din ayn1 zamanda hayat demektir.
Nasil yasayacagimizi, saglikli yasayacagimizi,
bunlarin sartlarini bize bildiriyor. Nebevi tip
vardir. O yasatan bir seydir. [badetlerin bir kismi
toplumun, kisinin saglig1 bakimindan son derece
yerindedir. Mesela kurban, toplumsal dayanigsma
icin sart olan bir sey. Iste namaz kilmak beden
acisindan iyi deriz. Zayiflamaya, bedenin
hareketliligini arttirmaya yonelik bir jimnastiktir
diyebilir miyiz? Bundan belki 50 y1l 6nce Hintli
bir arkadasim vardu. Bir giin bizi Amerikalilar
davet etmisti. Gittik. Tipik Amerikali bir hanim
ona “Bize yoga gosterir misiniz?” dedi. Cok
sakin bir adam olmasina ragmen birden kizdu:
“Yoga dediginiz bir dini ritiieldir, jimnastik tiirii
degildir” dedi. O anda bende cakti: Namaz da
boyle iste. Mesela, “Orug tutuyorum zayiflamak
icin, bedene iyi geliyor” diyenlere rastliyorum.
Zaten din senden biinyene aykir1 gelecek bir
sey istemez. Beden egitimi hareketlerinde “i¢”
yoktur. Halbuki ibadetin en 6nemli tarafi icidir,
derinligidir. Goriiniise aldanmayin diyor; esas
olan ictir. Ve biz dis1 6nemsedigimiz 6l¢iide o
ibadetin degeri diiser.

Hocam tekrar hakikat meselesine donersek,
hakikat katmanli midir?

Hakikat katmanlidir derken alemin katlari
vardir. Herhalde o katlarin idraki hakikat: da
katmanlastirir. Ama tekrar basta soyledigime
doniiyorum. Sufiyyede boyle bir sey varid
degildir. Onun, bir biitiin olarak gordugii



muhakkaktir katmanlari. Biz siradan insani goz
oniinde tuttugumuzda 6yle, hakikatin katmanl
oldugu alemler var, melekut alemi var, ceberrut
alemi var, su alem var bu 4lem var. Her bir
alemin taninmasini saglayacak bir hakikat -yine
“katman1” diyebiliriz- vardir, bunlarin hepsini
asan. Ben yaklasik 40 yildir evrimi anlatiyorum.
Dinle bagdasirdi, bagdasmazdy; itirazlar...
Formiilii bana Islam’in en biiyiik filozofu
Gazzali veriyor. Diyor ki, “Ben insan olarak
ufki gortrtim, yatay goriiriim. Hadiseler ard
arda gelir. Allah ise bir biitiin olarak ve aninda
goriir. Ben onun bakis agisiyla bakamam.” diyor.
Miumbkin degil. O yaratiyor! Yaratmak kadar
anlagilmaz bir sey yok. Malzemesiz meydana
getiriyor ve bir kere meydana getirmiyor, her an
getiriyor.

»>_»

“Kiille yevmin hiive fi se’n.
yaratma halindedir.

O her an

Biz malzemeyi bir araya getiriyoruz, ondan
sonra olusturuyoruz. Halbuki O, yoktan

var ediyor her birimizi. Bunu ayn1 zamanda
biliyoruz da. Biliyoruz ciinkii 6zellikle canlilarda
birbirinin 6zdesi iki canli yoktur. Ikiziniz bile
sizden farkli. Nereden biliyorsunuz? Parmak
izinden biliyorsunuz. DNA testinden biliyoruz.
Her birimizi ayr1 ayr1 halk ettigini goriiyoruz.
Sonugta Gazzali'ye siginarak ben de diyorum

ki, ard arda goriiyorum kardesim. Hakikat mi
gorityorum? Hayir. Kendime gore kendi giictime
gore gercekligi goriiyorum. Bu gergekligin

ta kendisi midir, onu da bilemem. Bana nasil
goriiniiyorsa gerceklik o sekilde disari veriyor,
disa vuruyor. Yani varligin kendisini ta 6ziini
bilmeme imkan yok. O bana kapali.

Gosterildigi kadarini gorebiliyorum.

Evet gosterildigi kadarini. Ustelik gosterileni
kendi imkanlarim dahilinde gérebiliyorum.
Simdi kartalin goriisii ile benim goriisiim
farklidir. Képekle benim goriistim yahut isitmem
farklidir. Ben su kadar desibel isitebiliyorum,
kopek su kadar isitiyor ve 1, 1.5 km. 6tedeki sesi
algilayabiliyor. Onun gergekligi baska, benimkisi
bagka. Anlatabiliyor muyum? Oyle insanlar var

ki goriinmeyen seyleri de gorebiliyorlar. Allah'in
ihsan1 bu. Velilerde gordiigiimiiz hadise bu.
Bazi kimseler de, olay olmadan seziyor. Sadece
velilerde de degil yani, bu farkli bir bilme.

Peki hocam o sezgi bilgi kaynagi midir?

Bilginin kaynaginda inang vardir. inanca
gotiiriiyor o sezgi. Inan¢ ne zaman bilgi olur?
Ben onu denedikten sonra. Onu dogruladiktan
sonra o bilgiye donisiir.

Iste onu kime dogrulatacagiz?

Gergeklige. Oyle inanglar da var ki onlarda hig
dogrulatma ihtiyact duymuyoruz. Hi¢bir zaman
“Acaba hayat arkadasim, karim bana sadik
midir?” diye sormamisimdir. Hig boyle bir sey
sormadim hayatimda.

Ciinkii ona inantyoruz.

Ciinki ona iman ediyoruz. Talebelerim mesela,
benimle dalga mi geciyorlar, dedikodumu mu
yapiyorlar hicbir zaman aklima gelmez. Onlar
da bana iman ediyorlar: Bu adam bize bunca
seyi anlatiyor dogru mu? Atiyor mu, hayal mi
gorityor? Olgemezler zaten. Benim arkamda
40-50 yillik bir birikim var. Neyi nereden 6l¢iip
bicecek?

O bilgiyi test edebilmek igin sizin kadar
birikimi olmasi lazim ki; ondan sonra
yargilayabilsin, degil mi? Hocam merak
ettigimiz bir mevzu da, hakikat ile ideoloji/
ler arasinda nasil bir irtibat oldugudur?
Daha dogrusu ideolojiler hakikati ne kadar
temsil eder, eder mi?

Din ile ideoloji apayri seylerdir. Zerrece
benzerlikleri yoktur. Tabi inanan kisi iseniz.

Yok eger din sosyolojik bir olaydir diyorsaniz

o ayrt. Ona diyecegim yok. Biz imana dénerek
cevaplayalim konuyu. Din Allah’tan gelen

bir olaydir. Biz yaratmiyoruz, biz meydana
getirmiyoruz. Ideoloji ketlenmis, gelismesi
durdurulmus bir felsefe sistemidir. Dort ideoloji
var: Sermayecilik yani kapitalizm, toplumculuk
yani sosyalizm, nasyonel sosyalizm, bir de
fasizm. Bunlarin her biri felsefenin yoludur.
Felsefe sistemleridirler. Ama onleri kapatilmistir.
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Ne demek bu? Felsefenin ana yolu diyalektiktir
ve diyalektigin hi¢ sonu gelmez. O siirekli devam
eder.

Sorar cevabi bekler.

Evet. Bir yerde siz kesiyorsunuz, “tamam”
diyorsunuz. Bu nihai cevaptir, bunun tizerine
soru yoktur. Ona “dogma” diyoruz. O
dogmalardan oriili sistemlere 6greti denilir.
Ogretilerden meydana gelmis iist dgreti

-6yle diyelim- bir ideolojidir. Din bambagka

bir seydir. Siz belli bir yolu izleyerek onun
sonuna geldiginizde ideolojiye girersiniz. Bu
diyalektik yontemin sonunda belli bir cevap
vardir. Onu esas aliyorsunuz ve baska bir sey
sormuyorsunuz. Halbuki dinde basta gelen
buyruk imandir. Nedir o? “Ben yeri gogii
alemleri yaratan yokluktan -yanlis bir laf-
higlikten meydana getiren” Buradan basliyor.
Simdi bunun tizerine akil yiiriitemezsiniz,
bunu diisiinemezsiniz. Bunu oldugu gibi kabul
edersiniz veya etmezsiniz. Size kalmis bir

sey. Misliumanliktan bahisle diyorum simdi,
obiir dinleri bir yana birakiyorum. Ben kendi
hesabima Islam ile Miisliimanhg1 ayiriyorum.
Islam din demektir. Dinlerin killi, tiimi
tamami Islam’dir. Nereden hareket ediyorum?
Hz. Peygamber’in su soziinden: “Biitiin insanlar
Islam iizere diinyaya gelirler. Anne babalarinn
verdigi egitimle onlarin dinine girerler” Biitiin
dinler islamidirler. Ama en islami olan, Islam’in
0zt Mislumanliktir. Miislimanlikta Kur’an

ile birlikte siinnet esastir. Biitiinii almak
zorundasiniz. Bazi ¢ok zeki (!) insanlar, kafirler
diyelim, Hz. Peygamber’i ¢ikarirlar “Hayir,
derler “O’nu almaya liizum yok. Sadece Kur’an
yeter!” Sadece Kur’an1 alirsaniz is géremezsiniz.
Hz. Peygambersiz Kur’an’t anlamiyoruz. Bize
Kur’an1 anlatan Hz. Peygamber’dir. En birinci ve
en 6nemli miifessirimiz odur.

Zaten Allah Tedla “Beyyin/agikla!” diyor.
Dolayistyla bu emri yerine getirmek
zorundaysa peygamber efer, nasil
koparacagiz bunu ondan?

Peygamberimiz kalburiistii bir hakimdir, bir
bilgedir. Her Peygamber’in bilge olmasi sart
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degil. Fakat son derece bilgedir -boynumuz
kildan ince- Peygamberimiz. Zaten Islam’in
biitiin dinleri kapsadiginin en giizel kaniti
biitiin peygamberleri peygamberimiz kabul
etmemizdir ve obiir kitaplar1 mukaddes
metinler olarak biliriz, Kur’an'in ctuizleridirler.
Tevrat, Zebur, Incil, vs. Kur’an, tamamidir.
Yani son kitap seklinde anlagilmamali

sadece, Kur’an topluyor hepsini. Bir yazar
olarak ben bunu anliyorum gériiyorum.
Temel goriislerim benim biitiin kitaplarima
yanstyor evet ayrintilarda farkliliklar var

ama tekrarlar hep var. Bakiyorsunuz bir
resme, ressamin imzasi1 yok. Diyorsunuz ki,
bu falanca ressamin. Onun belli bir sekli,
tislubu var. E madembki hepsi Allah’tan, gayet
tabi ki bunlar birbirine benzeyecekler. Din
olarak dedigim gibi, Islami dinlerden 6ze en
yakin Miislimanliktir. Yani bir yol diisiiniin,
diyelim ki buradan Ankara’ya gidecegiz.
Ucgaga biniyorsunuz, 6nce Stockholm’e,
oradan Moskova'ya sonra bilmem nereye

ve nihayet Ankara’ya geliyorsunuz. Bir de
atliyorsunuz ugaga dogrudan 50-55 dakikada
Ankara’ya iniyorsunuz. Mislimanlik boyledir.
Bu soyledigimin en asikar kaniti kelime-i
tevhittir. Biitiin Islami dinlerin bas sartidir.
Hz. Peygamber’in peygamber oldugunu
bildirmek ise miislimanin isidir. Biitiin dinler
derken vahdet dinlerini kastediyorum elbette,
onlarda tevhid vardir. Yahudilerin ¢ikardig bir
gazete vardir Tirkiye'de: Amanecer. Ladino
dilinde. Bir kere tesadiif ettim. Tirkiye'deki
yahudiler Ispanya’dan geldiler ya, Ispanyol
yahudilerinin din adami aynen bu kelime-i
tevhidi dile getiriyor. “Eshedii en 14 ildhe
illallah” diyor orada. E ondan sonra istediginiz
peygamberi eklersiniz. Musa, Isa, Ibrahim...
Hatta Siiler, Hz. Ali’yi “veliyullah” olarak ekler.
O bakimdan diyecegim su ki, ideoloji ile din
apayridir. Tirk¢cede malum ideolojilere -cilik
-cilik ekini getiririz, “Islamcilik” dendigi vakit
bana ¢ok aykiri gelir. ideolojiler insan elinden
cikmadir.



Cemil Meri¢’in bir sézii var: “Ideolojiler

insanliga giydirilmis deli gomlegidir”
Niye cikt1 ideolojiler? Dine alternatif olarak, dini
yok etmek icin. Yillardir hep bana gelip derler
ki “Biz ortaokullara, hatta ilkokullara felsefe
koyalim” Yahu siz delirdiniz mi? Bana kalsa ben
tiniversiteden kaldiririm felsefeyi, bindigim dali
keserim. Felsefe bir kere zor anlasilan bir olaydur.
Cok az insana ihtiyacimiz var felsefe okutmak
icin. Bu talebin arkasindaki sebep nedir? Demin
dedigimiz gibi dine alternatif yaratmaktur.
Diisiinmeye alistirmaktan ne olur?! Ama o kadar
da diisiinen insana ihtiyacimiz yok; biz giindelik
hayatimiz icin gerekenleri diisiinelim yeter.
Bunun icin felsefe okumaya hacet yok. Makulluk
ile akli selim, salt akil ayni seylerdir. Din bizi
zaten makulluge gotiiriir. Felsefede duygu
yoktur; felsefede yalniz ve yalniz akil vardir,
buna biz aklilik diyoruz, rasyonalite. Bu giindelik
hayatimiz icin hi¢ ama hi¢ liizumlu degildir tam
tersine zararlidir. Duygunun olmadig1 ortamda
yasamak imkansizdir. Dinin biiyiik bir kismi
duygudur, inang dedik ya. Sevgi vardir sevginin
tiirleri merhamet sefkat bunlarin hepsi dinde
mundemigtirler, felsefede bunlar yoktur.

Felsefe duygusuz mudur yani?!

Duygusuzdur, dyle olmak zorunda ¢iinki
felsefenin isi akli arastirmaktir. Akil bize bilgiyi
nasil saglar, bunun cevabini getirmeye calisir

ve bilginin temelinde kavramlar vardir. Kavram
nasil tesekkill eder, felsefeyi iki kelime ile tarif et
deseniz “kavram miihendisligi” derim. Kavram
tesekkiili. Hayat nasil yasanir, hangi yoldan
gitmek gerekir, felsefenin aldkasi1 yoktur. Annesi
bilgeliktir, o dediklerim bilgelikte var tabi. Ama
artik felsefe annesinin evladi olmaktan ¢oktan
cikti. Hangimiz annesiyle ayn1 varligiz, her
birimizin annesi var, o ayr1 bir varlik ben ayr1

bir varlik, felsefe boyledir. Bilgeligin felsefede

bir devami var mi1? Var, ahlaktir o, felsefenin
sadece bir kesitidir. Dinde ahlék yoktur, din edeb
getirir, edeb dinden kaynaklanir. Bu yiizden
stirekli olarak edebin yerine ahlaki ikame etmeye
calisirlar. Ciinkii ahlakta da duygular yok akil
vardir. Sadece edepten aldig1 unsurlar: temizler

yikar ne olup ne olmadigini ortaya koyar,

tarif eder, iyi nedir iyi nasil yasanir bunlarin
cevaplarini getirmeye calisir. lyi, iffet, namus,
cesaret, adab bunlar nerde var? Edebte var.

Edeb bunlar1 bize tarif etmez, nasil yasamamiz
gerektigini asilar, edebi yasarken 6greniriz.

Evet buna egitim diyoruz, bu egitimdir ve
birinci derecede bizim dgreticimiz annemizdir,
“4m’diir. Bu yiizden de cemiyete “Gmmet”
demislerdir, anne kucagindan ¢ikar ¢tinkii. Allah
kadina en 6nemli vasiflarini emanet etmistir:
Rahmetini ve Rabligini. Rahim olarak tecelli
ettirmistir. Rabligini de miirebbiye olarak. Bize
edebi annemiz 6gretir yahut annenin yerini
tutan biri. Biz bunu yasarken 6greniyoruz.
Adab-1 muaseret kurallar1 ki bunlar kanun
degillerdir, siz ona uygun davranmazsaniz kimse
sizi cezalandirmaz, ama ayiplar. Ben talebeye
hep su 6rnegi veririm: Biz boyle oturmaya
alistirilmisiz, apisini agarak oturursan ceza
kesilmez ama ayiplanirsin. Annenin kalmadigi
toplumlarda boyle bir edeb de yoktur. Edepsiz
bir toplumun i¢inde yasiyoruz. Ahlak bunlar
vermez. Ahlak ancak felsefe tahsili goren kisiye
anlatilan bir olaydir. Yanlisti o, tip ahlaki,
bilmem ne ahlaki... Hayir, hep edeptir. Onlar
simdi tabi Arapc¢a diismanligindan dolay1 mesela
ahlaki da iptal ettiler etik diyorlar. Etik Frenkge,
Yunancadan geliyor 6btirii de Tiirkee, hicbir fark
yoktur etik ile ahlak arasinda. Ancak edeb ile
ahlak farkh seylerdir.

Kendi tecriibenizde hakikatle yiizlestiginiz
anlar, kelimeler, yiizler var midir? Mahzuru
yoksa bizimle bunlari paylasabilir misiniz?

Her an Allah’in sesi benim yakin dostum.
Dost derken, bana her an yol yordam gosteren
ayar veren arada bir oksayan ama ¢ogu kere
azarlayan déven O’nun sesinin ad1 vicdandur.
Onu bana aktaran merkez, dogrudan dogruya
gelmez, yakar adamu. Bir elektrik santralinden
¢ikan cereyani dogrudan dogruya binalara
veremezsiniz, yakarsiniz, mahvedersiniz.
Bunun da 6rnegini biz Hz. Musa'da goriiriiz.
Tutturur, “Seni gormek istiyorum.” der. Allah
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da kendini gosterir bir anda yerlere yigilir kalir,
biliyorsunuz o hikayeyi Tur-1 Sina'da.

Daga tecelli edince dag paramparga oluyor.

Sesin karsilig1 vicdandir. Benim de ona kars1
kendi sesim nefsimdir. Icimizde monolog
dedigimiz sey, sanirim bir diyalogtur. Stirekli
icimizde biriyle konusuyoruz. Bunu inkar
ettigimizde zaten hastay1z, sizofren olduk
demektir. Allah saklasin, kisilik yanilmast.
Siirekli bir uyaran ve ben bunu goriiriim.

Ben yilizmeyi ¢ok severim, hastaligimdan bu
yana, tedavim bittikten sonra siirekli yiizmeye
gidiyorum havuza, kaslar btiziilmesin diye.

Bu salgin ¢iktiktan sonra da devam ettim her
gidisimde de i¢cimden bir ses “Yapma simdi ara
ver, kaparsin su mereti!” “Ya bana bisey olmaz
saglamim. Bir zatiirre kap! Allahtan Korona
olmadik, ama zatiirre olduk tabi. Zatiirrenin
kendisinden ¢ok korkusu beni perisan etti,
clinkii evde tecrit filan...

o«

Izole ettiniz kendinizi...

Evet tecrit. Cok zorluk ¢ektim. “Ha gordiin
mi, dedi, ben adami boyle ederim so6ziimi
dinlemezsen bu olur” Dini hayatin asl esasi
budur zaten sen siirekli gézetim altindasin.
Sana sah damarindan yakin. Iste hakikat bu!
“Allah korkusu hikmetin basidir” diyor Hazreti
Peygamber. Sevmekten ziyade korkarim, sevip
sevmedigimi bilmiyorum ¢iinkii, ¢ok ucari
birseydir o. Asil olan, is gordiiren korkudur.
Sevenler var mutlaka, iste onlar veliler. Mesela
gercek anlamda sevenlerden aklima Hz. Ali
gelir. Oylesine kendini bu sevgiye kaptirmus ki
biliyorsunuz topuguna ok giriyor ¢ikaramryorlar,
“Ben bir namaza durayim, o vakit ¢ikarin”
diyor, dyle ¢ikariyorlar. Bu olur mu? Oluyor.
Ben bunu kendi gozlerimle gordiim hem
Siilerin torenlerinde Muharrem ayinda, hem
de Hindularda. Malezya'da Kuala Lumpur’da
bir adam sirtina kancalar takmus, sis sokmus
yiiriiyor, kilometrelerce yiiriiyor. Olagan halde
o acilya kimse dayanamaz. Mesela ibadet
sirasinda dis cektiren adamlar biliyorum morfin
filan yemeden. Disci bir arkadasim bayginlik
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geciriyordu az kalsin. Bunlar olan seyler,
iste hakikat. Gergekliklerde tekrarlar vardir,
hakikatte tekrar yoktur.

Oyleyse insanin hakikatle olan irtibati
nerede baslar, nasul irtibat kurar insan
hakikatle ya da kurabilir mi?

Birincisi bu bir kabiliyet isidir, istidattir.
Sanatta oldugu gibi yani Allah vergisidir.
Ikincisi de egitim gerektirir, 6grenim degil
egitim. Hakikat egitiminin en st seviyesi
tasavvuftur, sufiliktir onun da verildigi yer
dergahtir. Dergah bir okul degildir. Dergah
bir egitim yeridir. Aynen annemiz, babamiz,
ailemiz bizi nasil egitiyorsa vs. orada da
mirsit miiridini 6yle egitir. Hoca talebe iligkisi
degil. Hoca talebe iliskisi akla dayali 6gretim,
ogrenimdir. Miirsit-mirit iliskisi bitytik
Ol¢iide duyguya dayanir, aklin orda fazla

bir yeri yoktur. En 6nemli bélimii dikkatin
yogunlastirilmasidir. Duygularinizi tornadan
gecirdiginiz 6l¢iide, duygularinizi egittiginiz
nispette dikkatiniz keskinlesir. Dikkatin
keskinlesmesi insani biitiin tehlikelere karsi
bagisik kilar. Basimiza ne geliyorsa zaten kaza
babindan, dikkatsizlikten gelir. Dikkat bir
disiplin isidir. Disiplinlilik, diizgiin yasamaktur.
Gelisi giizel bolik porgiik degil, cok diizgiin
yasamaktir. Disiplini bize iki sey verir askerlik
ve din. Onun i¢in ben 6teden beri askeri
okullarla imam hatiplerin birlestirilmesini
savunmusumdur. Askerlik insana zahiri
disiplin asilar. Din deruni disiplini verir.

Bu ikisini bagdastiran ender milletlerden
biriydik. Bir zamanlar... Kalmadi. Ciinkii biz
asker millettik. Icimizi de miisliimanlikla
doldurdugumuz o6l¢iide dedigim
gerceklesiyordu. Miisliiman iilkerlerde
genellikle namaza durduklarinda etrafa
bakarlar, duruslari 6ylesine, eller bir yerde
ayaklar bir yerde, bir saat kalkamiyor yerden,
imamla kalkmiyor, geciktiriyor. Gitmeye hacet
yok filmlerde filan goriirsiin. Karman ¢orman
bir hal. Halbuki bizde ¢ok diizgiindiir. Hala da
bu disiplin bir 6l¢iide devam ediyor.



Tiirk insanint “omurgali” yapan da bu
disiplin midir?
Tabii. Ciinki disiplin ve dikkat yogunlugu
direnme giiciiniizii had safhaya ¢ikarir. Insanin
en 6nemli fazileti direnmesidir. Her esen
yele egildin mi, her yelle yere ¢akildin m1
yasayamayazsin. Istenen de budur!

Sizin hayatiniza bu bakimdan tesir eden
isimler var midir?

Ahmet Yiiksel Ozemre Hocam ve Malezya'da
halen hayatta olan 90 yaslarindaki Nakip el-
Attas. Bagka insanlar da oldu tabi ama her
birini saymanin alemi yok. Beni ¢ok etkileyen
bir baska insan da babamdir. Babam benim igin
hep bir ahlak abidesi olmustur. Hayatta evvela
ondan sonra Allah’tan korktum. Sonra degisti,
Allah’tan korkmaya devam ettim. Babam ikinci
siraya dustii genclige geldigimde. Bazen bir sey
olur, hala “Babam bunu gorse ne der?!” diye
disiintrim.

Babanizin golgesi iizerinizde... Ahmet
Yiiksel Ozemre’yle yasadiginiz ve
anlatabileceginiz bir hatiraniz var mi?

O kadar ¢ok ki... O da bir namus abidesiydi.
Zaten babam ve o. Bir insanin namuslulugu
sahada belli olur. Yani makami mevkii
elvermeyen bir insanin “Ben namusluyum.”
demesi bir sey ifade etmez. Oyle bir yere
geleceksiniz ki orada tercihte bulunacaksiniz

ve o tercihte namusunuz kendini belli edecek.
Mesela Ahmet Yiiksel Hocam Tiirkiye Atom
Enerjisi Kurumu baskaniydi. Teklifler geliyordu,
atom santrali insa edilecek diinyanin dort

bir késesinden. Bir Isvicre sirketi hocama,
-unuttum rakamini- su kadar yiiz bin Isvicre
franki riigvet teklif etti ki hocam memurdu,

zar zor gecinen bir adamdy, tistiine bir de
Cenevre'de gl kiyisinda ii¢ katli bir kasane...
“Hocam” dedim, “Yapma” dedim, “Sen gelme biz
gidelim”” dedim. (Giiltismeler) Hocam bir ¢irpida
reddetti. Hig, diisiineyim filan demedi. Bunu
teklif etmelerinden otiirii de adamlar: teklif
listesinden ¢ikardi.

Babam Zonguldak'in Catalagzi santrali
miidiiritydd. 50’lerin baslarinda olacak

bu... Santrala yeni bir tiirbin takacaklar, bir
Alman sirketi. Cok miisait bir teklif getirir
takarlar. O giin ben ordaydim, bu sirketin
temsilcilerini yemege bizim eve davet etti
babam. Temsilcilerin bagindaki adam, “Size bir
miktar para verecegiz sirketin kuralidir bu” dedi.
Babam dedi ki: “Taktiniz, bitti her sey, riisvetin
ne manasi var?” “Riisvet degil bu 6dildir”

dedi adam. Babam “Ben bunu riigvet olarak
gortiyorum.” Adam “Olmaz” dedi, “Bu sarttir”.
Enine boyuna tartistilar. O sirada babami
Zonguldak Demokrat Parti vilayet baskanlig1
milletvekili gosterdi. Bu dedigim 1954. Babamin
haberi olmadan aday gosterdiler. Babam se¢im
konusmasi1 yapmak {izere Caycuma’ya, Devrek’e
gitti, ben de yanindayim. O vakit Tiirkiye'nin
yiizde yetmisi 1s1ksizd1. Ankara, Istanbul, izmir,
Adana, belki Trabzon. Gerisi gece karanlik,
mum, litkks lambasy, filan. Gittigimiz kasabada
“Beyim Allah agkina bize cereyan getir” dediler.
Gortiyorlar ¢ciinkii Zonguldak’ta 11k var.

Bugiin bunu anlatmaya imkan yok, elektrik

her yerde. Hatta o gittigimiz yerde adamin

biri ¢ikt1 babama dedi ki, “Beyim sana bir sey
sOyleyecegim, senin santraldan sunu ¢aldim”
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Adini da bilmiyor, ampulii gosteriyor. Vay,
dedi babam. Sen Allaha sigindin mi1? “Once
senin affini alacagim, dyle gidecegim Allah'a”
dedi. “Fakat bir sey daha var, ben bunu tavana
takmaya calistim hig bir sekilde yanmiyor bu
nasil oluyor?”” (Giiliismeler)

O kasabada ¢aglayan vardi. Kocaman bir sey.
Babam bu adamlara yazdi. “Bana teklif ettiginiz
paranin degerinde bir tiirbin génderin” dedi.
Uzatmayayim, adamlar gonderdiler. Kasabadaki
adamlara da dedi ki, “Su ¢aglayanin dibine bir
kuliibe insa edin” Ettiler. O tribiinii babam
getirdi suyun dibine yerlestirdi. Ordan koye
cereyan verilidi. O sevinci size anlatamam. Gece
biitiin koy kadinh erkekli -ki kadinlar ¢ikmazlar
yollara- ama nasil bir senlik ondan sonra

talep sttine talep geldi. Babam da “Bir tane
bulabildim ancak’, dedi.

Cok manidar bir hatira oldu Hocam.

Peki, bize en yiiksek iyiyi verenin vahiy
oldugunu kabul ettikten sonra hukuku
nasil anlamaliy1z? Bir felsefeci olarak nasil
degerlendirirsiniz bunu? Hakikat sekil mi
ruh mu? Her ikisi mi?

Hakikat tarafi var gercek tarafi var. Hakikat tarafi
niyettir. Niyet kula kapalidir. Fikih sadece ameli
esas alir. Niyet Allah’a agiktir. Miimin, mubhlis
insan amelini niyetiyle bagdastirmaya calisir.
Zaten karsindaki insana baglanmanin esasi
budur, onun iyi niyetidir. Bunu 6l¢emezsiniz.
Buna inaniriz. lyi niyetli oldugunuza inanirim.
Bu aldatir mi1? Aldatir. 13-14 yasindaydim
herhalde, evden kagtim ¢ok yakin bir arkadasim
babadan olma koministti. Dinle ¢arpisan bir
adam. Vefat eden annesinden buna kalan bir
seccadesi vardi. Benim de Almanya'dan gelen
bir tren vagonum vard, ¢ok giizel bir vagon.
Bunlar1 satalim alacagimiz parayla Ankara'dan
cikariz dedik. Nereye gidelim? O zaman dyle
cesit cesit ditkkan yoktu. Her esyay1 satan ve ¢ok
kotit mallar sergileyen diikkanlar vardi. Ankarada
Necati Bey caddesinde annemin hep gittigi
aligveris yaptig1 bir bonmarse vardi. “Bonmarse”
ucuzluk demek. Annem sahibine ¢ok giivenirdi,
bir haciydi, kocaman sakali vardi. Dedim ki
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arkadasima, “O adama gidelim dini biitiin biridir”
“Ya birak!” dedi, “Bizi kandurir filan!” “Hayir, ben
ona gidecegim’, dedim. Gittik diikkana selam
verdik. “Buyur evladim ne istiyorsun?” “Haci
amca benim béyle bir vagon oyuncagim var,
bunu satmak istiyorum, kaca alirsin?” Aldi eline
“Oglum sen bunu bana birak, ben biraz bakayim
sana bir deger bicerim, yarim saat sonra gel”
dedi. Bir zaman sonra dondiik, geldik. “Hac1
amca kiymet bictin mi buna?” “Neye?” dedi. “E
sana yarim saat once bir vagon verdim ya!” “Yoo
nerden uyduruyorsun sen bunu! Oglum, sen baya
erken yasta dolandirmaya basglamigsin!” “Neee!
Lanet olsun sana!” dedim. Tabii benim o arkadas
biyik altindan siritiyor, “Ben sana demedim mi?”
dercesine. O benim inancimi sarst1 mi1? Sarst1.
Uzunca bir siire gerekti o yaray1 kapatmam igin.
Simdi bu niyet meselesi. O daha alirken onu niyet
etmisti, ben buna el koyacagim. Benim bunu
gormem mumkiin degil. Hayatimizda o kadar
cok ornekle karsilastyoruz ki. Hayatin hakikati
niyetlerdedir. Zaten demin séyledim ya vicdan
Allah’in sesidir. Onun bir uzantisidir bu niyet.
Hakikat o vicdandir. O gériinmez, bilinmez, o
anlagilmaz. Hatta niyetin sahih olup olmadig;...
fyi niyet gosterisinde bulunur ama samimi
olmayabilir. Eylem, amel kot goriinebilir niyet iyi
olur. Hz. Peygamber buna da isaret ediyor, baz1
yalanlar da vardir ki sahihtir, diyor. Hekimsin,
hastanin kurtarilacak bir hali yok, kapatiyorsun
yarayl. Hasta kendine geliyor, “Hicbir seyin yok,
ye, i¢, gez!” Hastaya dogruyu soylese ezilecek, iig
giinlitk 6mriin kald1 demek, ne demek! Burada
yalaniniz iyi niyete dayahdur. -Sirf para koparmak
icin- “Siz tedaviye devam edin, daha iyilesmenize
var” dese o da niyettir. [kisinde de aldatma var,
yalan var, fakat birisinde niyet sahihtir. Hukuk
disardan bakar, eyleme bakar. O bakimdan niyeti
esas alan bir hukuktan bahsedebiliriz.

Cok tesekkiir ederiz Hocam. Sizi yorduk,

nekahat devresindeydiniz, hakkinizt helal

edin. Ilave etmek istediginiz bir sey var mi?
Helal olsun. Saghginizi, iyiliginizi diliyorum
duam odur.®



Hak Mezhep
Deyince Ne
Anlar1z?

Prof, Dr. Mehmet Ali BUYUKKARA

Marmara Universitesi/ilahiyat Fakiiltesi

Her dinin baslangicta bir ana biinyesi bulunur.
Mesela konumuz olan Islamiyet, Allah Teala’nin
restl olarak vazife verdigi Hz. Muhammed (a.s)’e
indirdigi ayetler (Kur’an) ve bu ayetlerin Hz.
Muhammed tarafindan a¢iklanmasi ve hayata
uygulanmasiyla (Stinnet) orijinal seklini almistir.
Peygamberimiz etrafinda evvela ¢ekirdek bir
miiminler toplulugu olusmus, onlarin teblig ve
gayretleriyle bu ilk halka genislemis, bu topluluk
bir siire sonra bir topluma déniismiistiir (sahabe
nesli). Yirmi ii¢ senede Islamiyet’in kurulusu
tamamlanmig, Kur’an’in inzali sona ermis, Hz.
Muhammed (a.s) de vefat etmistir. Sahabe
toplumu Islamiyet’in ana biinyesidir. Kur’an'in
niiztiliine ve Hz. Peygamber’in izah ve tebligine
ilk elden sahit olan bu topluluk sonraki yillarda
biiyiik bir 6zenle bu miras1 muhafazaya gayret
etmistir. Kendi aralarindaki dini mahiyetteki
ihtilaflar tali konularla sinirli kalmistir. Islam’in
usul ve esaslari tizerinde ittifak (icma) halinde
olan sahabiler, ana kaynaklarda yer almayan ama
din adina ortaya konan imani, ibadi, hukuki ve
ahlaki hiikiim ve iddialara siipheyle bakmuislar,
zararlilari, Islam’in éziine uymayanlari,

faydasiz bulduklar1 unsurlar: ayiklamislar ve
reddetmislerdir.

Sonraki yillarda sahabileri ve onlarin pesinden
gelen ikinci ve tiglincii nesli (tabiin ve tebe-i
tabiin) s6z konusu ret ameliyesine sevkeden
husus, Peygamber Efendimiz’den gelen ciddi
ikazlardir. O, “Dinde en kétii isler sonradan

uydurulan seylerdir. Ciinkii sonradan uydurulan
her sey bidattir. Her bidat daldlettir ve her
daldlet de atestedir.” buyurmustur.' Bir baska
hadisinde, “Kim bizim dinimizde olmayan bir
sey yaparsa, o merduttur, makbul degildir!”
demistir.” [lk miisliiman nesillerin gayretleri, ana
biinyeyi orijinal haliyle korumaya ve insanlar1
sahih olmayan dini inang ve hareketlerden
miimkiin oldugu kadar sakindirmaya
odaklanmustir.

Mezhepler Nicin Ortaya Ciktilar?

Fakat ozellikle Dort Halife doneminin sonuna
dogru vuku bulan fitne hadiseleri ve Cemel,
Siffin gibi i¢ savaslar sadece toplumsal ve siyasi
tefrikaya neden olmakla kalmamis, sonraki
yillarda fikri ihtilaflar1 da tahrik etmis, daha
once tartisilmamis dini meseleler immetin
giindemine gelmeye baslamist1. Bu siirecte ilk
nesillerin kontrol ¢abalari cogu defa yetersiz
kalmaktaydi. Sahabiler ve tabiin neslinin
alimleri miidahale etmekte zorlanmaktaydu.

Ote yandan genis cografyalardaki fetihlerle
islam topraklarina dahil olan iilkelerin insanlari,
degisik din, kiiltiir ve medeniyetlerden gelmeleri
hasebiyle Islami acidan problemli birtakim
inanglar1 yeni olusan konjonktiire tasidilar. Bu
insanlar ihtida etmis bile olsalar, iclerinden
onemli bir kesim eski bilgi ve inang kirintilarini
yeni dinleriyle bagdastiracak diisiince
sentezlerini iiretmede basarili olmuslardi. Ayrica
Islamiyet’in sagladig1 diisiince hiirriyeti, farkli
din ve kiltiirlere sahip ilim insanlarinin toplumu
ilgilendiren konularda aralarinda serbest
tartismalar yapmalarinin imkanini veriyordu.
Dini, teolojik konular da bunlar arasindaydi.
Ozellikle kadim fran ve Yunan diisiincesinin
temel metinlerinin Arapca’ya terctimesi, cogulcu
distince ortamini daha da ¢esitlendirmisti. Tim
bu olanlar, ilk neslin muhafazasina ¢alistig:
orijinal Islam inang ve diisiincesini bir yonden
zenginlestirirken, diger yonden onun safligini
bozuyor, bid’at cinsinden sayilacak yeniliklerin
ortaya cikip sahih itikada karismasina neden
oluyordu.

Diisiince diinyamizda tiim bunlar olurken,
pratik hayatta da yeni gelismeler vuka
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Hellmut Ritter tarafindan
tamami nesredilen Makaldtii'l-
[slémiyyin (1-11l, istanbul-
Leipzig 1929-1933) isimli
eserin kiinye sayfasim gosterir

fotograf.

Mezhepler ve bunlarin ortaya
cikisin ele alan, m. 9-13.
yiizyillarda yazilan kaynaklarin
cogu kaybolmus, ancak elli
civarinda eser giiniimiize
ulasmistir. Mezhepler
tarihciligi geleneginde
Es'ari'ye (6. 324/935-36)

ait Makaléati'I-islémiyyin ilk
yazilan kitaplardan biridir.
Kitabin birinci bdlimiinde
Hz. Peygamber'in vefatini
muteakip hilafet konusunda
ortaya cikan anlasmazliklara,
Siffin Savasr'na ve Hariciler'in
zuhuru; mislimanlarin
aynldigr on mezhep, Sia,
Hariciler, Miircie, Mu'tezile,

Cehmiyye,
Dirariyye,
Hiseyniyye,
Bekriyye,
biyik kitleyi
olusturan
ashabi'l-hadis
ve Kiillabiyye
sralanir. ikinci
boltimiinde
kelam
problemlerine
yer verilir.

bulmaktayd. Islamiyet’in ikinci ve ii¢iincii
yuizyili, 6zellikle biyiik sehirlerde refah
seviyesinin hayli yiiksek oldugu bir donemdir.
Bu kozmopolit sehirler ¢ok kiiltiirlii bir hayatin
biitiin boyutlariyla yasandigi yerlerdir. [slamiyet
icin yeni sayilacak bu ortamlarda dénemin
[slam alimleri ayn1 zamanda ibadetler, giindelik
hayat, hukuk, siyaset ve ahlak konularinda
o6nemli soru ve sorunlar1 cevaplamak ve

¢ozlime kavusturmak i¢in yogun gayret

icinde olmuslardir. Miisliiman niifusun biyiik
cogunlugu, slamiyet’in tesekkiil ettigi sehirlerin
disinda, yeni fethedilen tilkelerde veya yeni
kurulan sehirlerde yasamaktaydilar. Buralarda
neset eden giindelik sorunlar1 ¢6zmek (ilm-i hal)
icin eldeki Kur’an ayetleri ve rivayet malzemesi
¢ogu zaman kafi gelmemekteydi. Ciinki
ayetlerin indigi zaman ve mekanlar degismisti.
Hayatin giinliik seyri Mekke ve Medine'deki gibi
basit ve tekdiize gitmemekteydi. Yeni ¢6ziimler
bulunarak miisliimanlarin 6éniiniin agilmasi,
hayatlarinin kolaylastirilmasi aralarinda
sahabilerin de oldugu Islam alimlerinin
omuzunda ciddi bir mesuliyet haline gelmisti.
Bu cevaplar ve ¢6ziim yollar1 dini metinleri
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yorumlama, aklin kilavuzlugunu devreye sokma,
rey ve kiyas delillerini istihdam etme suretiyle
genellikle serbest tartisma ortamlarinda sekil
aldi. Dolayisiyla birden fazla fikhi/hukuki
distince tarzi gelismis oldu.

Mezhepler dedigimiz sosyal ve fikri olgular hem
inang ve fikriyatta hem de hukuk ve pratikte
boyle bir samimi gayretin tirtinleri olarak

ikinci hicri ytizyilin sonundan itibaren ortaya
cikmaya basladilar. Yani anlattigimiz atmosfer,
dini ihtilaflar1 ve ayrismalari ister istemez
viicuda getiren bir ortamdi. Bundan kaginmak
miimkiin degildi. “Gidilen yol” anlamindaki
mezhep, dinin anlasilmasindaki farklilagsmalarin
kurumsallasmis halidir ve gortildiigii gibi son
derece dogal ve normal bir olgu olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu noktada 6nemli husus, tesekkiil
sebeplerini izah ettigimiz mezheplerin hak ve
hakikati ne derece temsil ettikleri sualidir. Bir
baska ifadeyle, onlarin ilk sekliyle [slamiyet’in
ilahi ve nebevi usil ve esaslarina mutabik kalip
kalmadiklar1 sorusudur.

Cok Sayida Firkalasma Olacak!

Mezheplerin tarihte ve giiniimiizde yol actiklar:
sosyal, siyasi ve dini olumsuzluklara bir cevap
olarak, “Zaten Peygamberimiz zamaninda da
mezhepler yoktu!” sozii yer yer karsimiza ¢ikar.
Bu klise s6z tabii ki anlam olarak dogrudur.
Fakat yukarida agiklanan sartlar muvacehesinde
Peygamberimiz (a.s) sonrasinda mezheplerin
olusmamasi gibi bir ihtimal mevzubahis olamaz.
Dolayisiyla islam dini ve miisliimanlar gerek
itikadi gerekse fikhi sahalarda mezheplerle
devam etmek durumunda kalmiglardir. Bu
durum diger tiim dinlerin, hatta ideolojilerin
basina gelen bir gercektir. Efendimiz (a.s) bir
hadis-i seriflerinde bunu su ifadeleriyle haber
vermislerdir: “Dikkat ediniz! Sizden onceki Kitap
Ehli yetmis iki firkaya ayrildi. Bu iimmet de
yetmis ii¢ firkaya ayrdacaktyr. Bunlardan yetmis
ikisi cehennemde biri cennette olacaktir. Bu da

cemaattir’®

Hadisteki yetmis rakami kesretten kinaye kabul
edilmistir. Bu halde miislimanlarin daha 6nceki
dinlerin immetlerinden daha fazla ayriliga



diisecekleri anlasilmaktadir. Bu durumun
stinnetullahin ve diinyevi imtihanin bir parcasi
oldugunu disiinebiliriz. Bir ayet-i kerimede
gectigi izere, eger Allah isteseydi “Elbette
hepinizi (tiim insanlari) dogru yola iletirdi”*
Yine O dileseydi “Sizi tek bir iimmet yapardy’.
Fakat boyle irade etmedi. Zira bu durum “Sizi
denemek i¢indir”® Hiid suresindeki baska bir
ayette ise “(Boyle yapmadi ve goriildiigii gibi)
insanlar farkl goriisler pesinde kosmaya devam
ediyorlar” buyurulmaktadir.® Ardindaki ayette,”
“Allalh’tn merhamet ettigi insanlarin” ihtilaf
etmeyecekleri, dolayisiyla birlik ve beraberlik
halinde olacaklari bildirilmektedir. Ayni

ayetin devamundaki “Allah onlar: bunun icin
yarattl.” ifadesi ise genellikle “Allah insanlar:
ihtilaf etsinler diye yaratt1” seklinde tefsir
edilmektedir.?

Imtihan diinyasinda ittifaklarin gerceklesmesi
icin oncelikle ihtilaflarin olmasi gerekecektir.
Tek tip diistinen, goriis ayriigina diismeyen,
hep ayni ¢izgide giden varliklar zaten insan
ozelliginde olmazlar. Sadece meleklerin boyle
varliklar olduklar1 haber verilmistir. Bu ayetlerin
teolojik izahi, ihtilaf ve tefrikanin insanlarin
imtihanina vesile oldugu sonucuna varmaktadir.
“Hepiniz Allalh’'in ipine simsiki sarun, tefrikaya
diisiip ayrimaymn!” ilahi buyruguna uyanlar ise
imtihani kazanmis olmaktadirlar.

Yetmis ti¢ firka hadisindeki diger bir konu, ¢ok
sayida firkanin arasinda sadece bir toplulugun
cenneti kazanacagi hususudur. Alimlerimizin
kanaati, hadiste gectigi izere azaba dagar

olan diger firkalarin cehennemde kalislarinin
ebedi bir kalis olmadig1 yoniindedir, zira bu
firkalar ve mensuplar1 hald miisliiman ismini
tasimaktadirlar ama bid’atlar1 sebebiyle bu
cezaya miistehak olmaktadirlar. Cehennemden
kurtulan firkanin “cemaat” oldugu seklinde
hadiste gelen vurgu 6nemlidir. Cemaatin
buradaki tefsiri, bu firkanin hem musliimanlarin
cogunlugunu tegkil etmesi hem de birlik ve
beraberlik halinde olmasidir. Bu cemaatin

ayni zamanda siyasi biitiinligi temsil ettigini
sOyleyen alimler de bulunmaktadir.

Hangi Mezhep Hak Mezhep?

Simdi, makalemizin basinda bahsettigimiz

“ana biinye” kavramina geri donebiliriz.

Sahabe toplulugu ve onlari takip edenler kendi
dénemlerinde Islamiyet’in ana biinyesiydi
demistik. S6z konusu ana biinye, Haricilerin
yaptig1 gibi bitytik giinahlar1 sebebiyle
miisliimanlar: tekfir etmiyor, $ii gruplarin
aksine ilk ti¢ halifenin yonetimlerini mesru
say1yor, Kaderiler ve Mu'tezile gibi kaderi inkar
edip insan iradesini biitiiniiyle 6zgiir kabul
etmiyor, fakat daha ¢ok Emevi idarecilerin sahip
ciktig1 ve insanin serbest iradi roliini reddedip
biitiin islerin olusunu tamamen takdir-i ilahiye
baglayan Cebriyeci telakkiyi de tenkit etmekten
geri kalmryordu.

Hz. Peygamber sonrasi Islam toplumunun
merkezindeki bu ana ¢izgi “Stinni” olarak
kendini tanimliyordu ve adi gecen ilk firkalarin
gortislerini “bid’at” olarak niteliyordu. Bid’at
kavrami bu anlamda Kur’an'da temeli olmayan,
Hz. Muhammed ve sahabe doneminde de
taraftar1 bulunmayan inang, fikir ve amelleri
ifade etmektedir. O halde bid’atin, bu baglamda
siinnetin karsilig1 olarak kullanildigini anliyoruz.
Yani Siinni veya Ehl-i Stinnet’ten olmak,
sahébilerin umumi ve yaygin din telakkisini,
onlarin “din budur” dedikleri hususlar: takip
etmenin bir sifat1 olarak kullanilmaktadir. Bu
merkezi yola uymayan kimseler ve gruplar

ise haliyle ehl-i bid’at sayilmaktadir. Ehl-i
Siinnet’e ilave edilen el-Cemaat kavrami

ise yetmis {i¢ firka hadisinde gectigi tizere
immetin ¢cogunlugunu ifade etmektedir. Ehl-i
Siinnet yerine yer yer kullanilan “en biiyiik
kalabalik” anlamindaki “es-sevadii’l-a’zam”
terimi de ayni ¢ogunluga isaret etmektedir. Bazi
hadis-i seriflerde cemaatten ve siyasi birlikten
uzaklagsmanin “cahiliyye” olarak nitelenmesi,*
bu kavrami daha da 6nemli kilmaktadur.

Islamiyet’in ilk dénemlerinden bugiine iimmetin
cogunlugunun en genis mutabakati olan Ehl-i
Siinnet ve’l-Cemaat, temel kaynaklarimizda
siklikla ehl-i hak, ehl-i istikAmet, ehl-i ittifak
gibi sifatlarla isimlendirilmistir. Bu ana biinye
karsisinda yer alan olusumlar ise ehl-i bid’at'in
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Semerkandinin
es-Sevadii'l-A’zam
isimli eserinin Kahire
Bulak Matbaasi,
h.1258/1842 tarihli
baskisinin ilk sayfasi
Eser, h.3/9. yiizyiln
sonlarina dogru
Maveraiinnehir ve
Horasan'da bid‘at

ve hurafelerin
yayginlasmasi lizerine
Samant emirinin Hakim
es-Semerkandi'ye

(6. 342/953)
muslimanlarn saglam
bir akide etrafinda
toplayip, Ehl-i siinnet
inancini yaymak
maksaduyla hir

kitap kaleme almasi
vazifesini tevdi
etmesiyle ortaya
cikmis.

Semerkand?
mukaddimede “es-
sevadii'l-a'zam”
terkibini “Hz.
Peygamber ve ashabini
takip eden miisliiman
cogunluk” anlaminda
kullanmakta.

yanisira ehl-i batil, ehl-i dalalet, ehl-i heva,

ehl-i ehv4, ehl-i furkat sifatlariyla anilmislardir.
Siinni olmayan fakat bid’atlarina ragmen Allah’a,
kitabina, peygamberine ve ahirete imanlar1 ve
kibleye donerek namaz kilmanin farziyetine
inanmalar1 nedeniyle Islam dairesi icinde kalan
firkalar ehl-i kible diye adlandirilmislardir. Ehl-i
Siinnet’e gore ehl-i kible tekfir edilemez. Bu
kaide Siinniligin iclemeci ve birlik-beraberligi
onceleyen karakterine tam manasiyla
uyumludur.

Ibadetler (ibadat), 6zel ve kamusal islemler
(muamelat) ve hukuki cezalar (‘ukabat)
tizerinde yapilmis ictihatlar fikih sahasinda
bircok mezhebin tesekkiiliine yol agmuistir.
Dort Mezhep dedigimiz Imam Ebd Hanife,
Imam Malik, imam Safii ve imam Ahmed

b. Hanbel'in mezhepleri yaninda, Siifyan es-
Sevri, Leys b. Sa'd, el-Evzai, Davud ez-Zahiri,
et-Taberi gibi Stinni imamlarimizin kendilerine

48 .« Din ve Hayat/2021-1442 Kis

mahsus mezhepleri bulunmaktaydi. Bunlar
zaman icinde takipgileri kalmadigi i¢in tarihten
silinmislerdi. Geriye kalan dort fikih mezhebi
hem bircok Islam devletinin adalet sisteminin
omurgasini teskil etmis hem de immetin biyiik
cogunlugunun bireysel olarak taklit ettigi sosyal
ve dini kimlikler haline gelmistir. Bunlara itikadi
sahada Stnnilik catis1 altinda kurumsallasan
Imam Maturidi ve Imam Eg’ari'nin mezheplerini
de ilave edebiliriz.

Stiphesiz ki mezhepler -hak mezhep bile olsa-
ilahi ve nebevi 6gretilerin birebir aynisi olamaz.
Nihayetinde insan irtinii yorumlara dayanirlar
ve bu yiizden beseri bir tabiata sahiptirler. Ancak
yorum ve amel farkliliklar1 ne kadar 6zgiin
kalmistir ne kadar hustisen korunmuslardir veya
ne kadar aslindan uzaklagsmislardir ne kadar
siyasi manipiilasyonlarin nesnesi olmuslardir
gibi 6nemli sualler muvacehesinde “hakka ve
hakikate en yakin” olanin tespiti hi¢ zor olmasa
gerektir. Sahabenin ve sonraki nesillerin 6zenle
mubhafaza ettigi ve daima etrafinda ittifakla
biiytik kalabaliklarin toplandigi konumuz olan
Stinni 6zgiinliik, bu bakimdan hak mezhep
sifatint hakkiyla hak etmektedir.®

NOTLAR

1 Nesai,‘ideyn, 22; Ayricabkz. 8 Topaloglu, Bekir, Kelam fimi,
Ebd Davud, Siinne, 5. istanbul, 1988, s. 160-1;
Kilavuz, Ahmet Saim, “Dini

2 Buhari, Sulh, 5; Mislim,
Agidan Mezheplesme ve

Akdiye, 17,18. Gruplasma’, [H. Hokelekli,
3 Eb0 Davud, Stinne, 1. V. Bilgin (ed.), Kur'an ve
4 Enam, 6/149; Nahl, 16/9. Toplumsal Biittinlesme,
- Bursa, 2015] iginde, s. 221-2.
. 9 Aliimrén, 3/103.
6 Had, 11/118. 10 Bkz. Buhari, Ahkam, 4;
7 Had, 11/119. Miislim, imaret, 53.



Yahudilikte
Hakikat
Iddiast’

Doc. Dr. Yasin MERAL

Ankara Universitesi/ilahiyat Fakiiltesi

Yahudilik, semavi dinlerin en eskisi olarak
bilinmektedir. Yahudiler de Kur’an'da
kendilerinden en ¢ok bahsedilen dini grup
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Binlerce yillik
yazili ve sozlii gelenege sahip yahudiler, bu
birikimin getirdigi avantajla bir¢cok konuda
s0z sahibi olmuslardir. Tarih boyunca farkl

Hz. Omer devrinde
yapilan Kubbetii's-
Sahra ya da Omer
Mescidi adiyla
bilinen binay
gosterir bir
kartpostal

Yahudi inancina gére
Stleyman Mabedinin
temelinin bir kismi
buranin altinda bulunan
kayanin (izerindedir ki,
ayn zamanda diinyanin
ortast olduguna inanilir.

milletlerin boyundurugu altinda kalmalarina,
pek cok kez siirglin tecriibesi yagamalarina
ragmen, hayatta kalmay1 basarmis, sayica

az olsalar da giiniimiize kadar varliklarini
stirdiirebilmislerdir. Yahudilerin bu denli
zorluklar karsisinda ayakta kalabilmeleri

ve asimile olmadan giintimiize kadar
gelebilmelerinin arka planinda Tanr1'yla
kurduklari iliski ve bu iliskinin dogal sonucu
olarak “secilmislik” diistincesi yatmaktadir.
“Secilmislik” diistincesi ayn1 zamanda hakikat
iddiasinin bir bagka sekilde ifade edilmesidir.

Secilmislik inanci, yahudi diisiincesini olusturan
sacayaklarindan biridir. Buna gore Tanri,
yahudileri diger milletlerin arasindan se¢mis ve
yerytiziindeki ilahi plani i¢in gorevlendirmistir.
Bu agidan bakildiginda Yahudilik’teki se¢ilmislik
diistincesi bireysel bir secilmislikten ziyade
biitiin yahudileri kapsayan, kollektif bir
secilmisligi ifade etmektedir. Yahudilerin ne

icin secildikleri de bu se¢ilmisligi anlaml
kilmaktadir. Bu diisiinceye gore yahudiler,
Tanrr'nin iradesini yeryiiziinde tesis edecek olan
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millettir. Bu nedenle de onlar dogrudan Tanr1
tarafindan korunan, gozetilen, yonlendirilen ve
ihsanda bulunulan bir grup olduklarina dair bir
algiyla hareket etmektedirler.

Yahudi dini diistincesinde insanlar, yahudiler

ve Otekiler seklinde iki temel gruba ayrilmistir.
Tevrat'in kaydina gére, Tanr [srailogullari'na
hitaben “Bana ait olmaniz i¢in sizi 6biir
halklardan ayr1 tuttum (Levililer, 20:26)” diyerek
onlar1 diger milletlerden ayirmistir. Yine
Tevrat'ta gecen “Siz Tanrr'miz Rab i¢in kutsal

bir halksiniz. Tanrr’'niz Rab 6z halki olmaniz
icin yerytiziindeki biitiin halklarin arasindan

[Hakikate sahip
olmanin somut
tezahurlerinden
birisi de Tanri'nin

Israilogullarr'yla ahit
yapmasidir. Tevrat'a
gore Tanri ilk once

bdtun insanlarla
Nuh araciligiyla
ahit yapmistir. Bu
ahdin sembolu
gokkusagidir. ]

sizi secti (Tesniye, 7:6)”
ve “Tanrr’niz Rab, sizi
Ovgiide, tinde, onurda
yarattig1 biitiin uluslardan
tstiin kilacagini, verdigi
s0z uyarinca kendisi icin
kutsal bir halk olacaginizi
acikladi (Tesniye,

26:19)” ifadeleriyle
Israilogullar’nin diger
milletler arasindan

ozel olarak secildigi
vurgulanmaktadir.

Aslinda Israilogullar’nin
secilmisligi, kendi
dénemlerindeki
putperest milletlerin
arasindan bir tevhid
toplumu olarak 6n plana
cikarilmalar: seklinde

olmustur. Nitekim Kur’an'da bu anlamda
[srailogullar’'nin dénemin diger milletlerinden
daha degerli ve tistiin olduklar: kaydedilmistir
(Bakara, 2/47, 122). S6z konusu ayetler diger
putperest milletlerin arasindan srailogullarr’'nin
secildigine Allah’in muradini ve tevhid esasini
hakim kilacak bir misyona sahip olduklarin
isaret etmektedir. Bir diger ifadeyle buradaki
secilmislik etnik bir se¢ilmislik degil, manevi bir
secilmisliktir. Bu manevi mirasi devam ettiren
her millet bu iistinliigii hak edecektir. Fakat
Israilogullar1 kendilerine verilen bu ihsanlari
Tanrt ile Israilogullari arasinda zorunlu bir iliski
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olarak degerlendirip secilmisligi etnik bir esasa
dayandirmislardir.

Tevrat'ta Tanr1, ibrahim’e kendisini ve soyunu
sectigini bildirerek Nil'den Firat’a kadar

biitiin topraklarin ona ve soyuna verilecegini
vadetmistir (Tekvin, 12:7; 15:18-21; 17:8).
Bilindigi tizere Hz. ibrahim, sadece Yahudilik’te
degil Hiristiyanlik ve Islam'da da ¢ok degerli
bir konuma sahiptir. Bunun dogal sonucu
olarak her ti¢ dinin mensuplari kendilerini Hz.
Ibrahim’in mirasgisi olarak gérmektedirler.

Hz. Ibrahim’in gercek manada mirascisinin
kim oldugu tartismasi Kur’an'da da karsimiza
ctkmaktadir. Kur’an, Hz. Ibrahim’in “Ne yahudi
ne de hiristiyan oldugunu bilakis hanif bir
miisliiman” oldugunu belirtmektedir. Ardindan
gelen ayette Hz. Ibrahim’in gercek mirascilarinin
Hz. Muhammed ve ona tabi olan miiminler
olduguna deginilmektedir (Ali Imran, 3/67).

Hakikat iddiasinin bir diger bileseni de
Tevrat'tir. Yahudiligin en temel metinlerinden
biri olan Migna'da diinyanin ii¢ sey tizerinde
durdugu anlatilmaktadir: Adalet, hakikat ve
baris.? Hakikat ifadesi, Yahudilik’te neredeyse
Tevrat ile esdeger/6zdes olarak kullanilmaktadir.
Yahudi kaynaklarinda yer alan “Torat Emet”
kavrami, “hakikatin Tevratl” anlamina
gelmektedir. Tanri, insanlar1 kendisine bagh
bireyler haline getirmek istemektedir. Bunun
yolu da ancak Tevrat’a uymakla miimkiin
olmaktadir. Hakikatin metinlesmis hali

olarak goriilen Tevrat'in Israilogullari'na
verilme hikayesi de hakikati temsil ve hak

etme noktasinda yahudi diistincesinde 6nem
arz etmektedir. Bir metinde Tanrr'nin Sina
Dagi'nda goriinmesi sirasinda orada sadece
Israilogullar’nin degil diger milletlerin de
bulundugu kaydedilmistir. Buna gore Tanr1
once Esavogullari’na Tevrat teklif etmis onlar
da “Oldiirmeyeceksin! (Cikis, 20:13)” emrinden
otiirti almaya yanagmamuiglardir. Tanr1 daha
sonra Ammon ve Moav halklarina Tevrat’i
sunmus onlar da “Zina etmeyeceksin! (Cikis,
20:14)” emrinden 6tiirii kabul etmemislerdir.
Tanri daha sonra Araplara Tevrat’t sunmus onlar
da “Calmayacaksin! (Cikis, 20:15)” emrinden
otirdt Tevrat1 almaya yanasmamuglardir.



Tanri, Tevrat’ en son Israilogullarl’na sunmus,
onlar da Tevrat1 tamamiyla kabul ettiklerini
bildirmisler ve béylece bu seref Israilogullar’na
ait olmustur.?

Vadedilmis toprak inanci da hakikatin temsili
ve tecellisi anlaminda 6nem arz etmektedir. Bu
dtstinceye gore hakikatin mekénsal anlamda
tecelli ettigi bir toprak parcasi vardir ki, bu

da Filistin topraklaridir. Ozelde Kudiis genis
anlamda da Filistin topraklar: diinya {izerinde
Yahudiligin tam ménasiyla yasanabilecegi
yegane toprak parcasidir. Ornegin, Yahudilik'te
hac kavrami Kudiis'le 6zdestir. Ziraatle ilgili
hikiimler Filistin topraklarinda gecerlidir. Boyle
olunca hakikatin en temel metni islevini goéren
Tevrat'taki emir ve yasaklar ancak ve ancak
Filistin topraklarinda hayata gegirilebilir. Bir
diger ifadeyle hakikatin eylem boyutunda, 6zel
bir mekanla iliskisi s6z konusudur.

Hakikate sahip olmanin somut tezahiirlerinden
birisi de Tanrr'nin Israilogullarr’yla ahit

yapmasidir. Tevrat'a gore Tanr1 ilk 6nce biitiin
insanlarla Nuh araciligiyla ahit yapmustir.

Bu ahdin sembolii gokkusagidir. Daha sonra
Tanri, Ibrahim’le ahit yapmis ve ahdin sembolil
olarak siinneti belirlemistir. Buna gore
Israilogullar’'ndan her bir erkek siinnet olarak
ahdin bedeni alametini {izerinde tasiyacaktir.
Tanr1 daha sonra Musa'yla ahit yapmis ve Sabat,
ahdin sembolii olarak tesis edilmistir. Sabat
giinli Tanr1'ya hasredilerek o giin diinyevi islerin
birakilmasi ve giiniin dua ve ibadetle gecirilmesi
istenmistir. Bu ahitlerden ilkini, Tanri'nin biitiin
insanlarla yapmis oldugu distintilmektedir.
Yahudi inancina gore Nuh araciligryla

insanlara yedi emir ve yasak verilmistir.

Bunlar; sirkten uzak durmak, kiifre girmemek,
kan dokmemek, zina etmemek, hirsizlik
yapmamak, canli hayvandan et koparmamak

ve adaleti tesis edecek bir sistem kurmaktir.*
Bunlara uyan kisilere Nuhi denilmektedir.

ibn Meymn, Nuh'un yedi esasini kabul edip,
onlara uyarak yasayanlarin gelecek diinyadan

Kudiis'e
kuzeyden
bakis
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nasibinin oldugunu belirtmektedir.> Bu
acidan bakildiginda hakikat tekelciliginden
ziyade, baska milletlerin de hakikate sahip
oldugu ve bunun karsiiginda da 6te diinyada
odillendirilecekleri ortaya ¢ikmaktadir.

Hakikatin, Tanrr'dan insanlara vahiy

tizerinden iletildigi diisiintildiigiinde niibiivvet
miiessesesinin de bu konuda ele alinmasi
gerekmektedir. Yahudi inanigina gére ibrahim
ilk peygamber olup peygamberlik M.O. 5. asirda
yasamis Malaki ile sonlanmaktadir. Geleneksel
yahudi anlayisina gore Yahudilik'te kirk sekiz
erkek, yedi kadin peygamber gelmistir. Burada
dikkat ¢eken husus yahudilerin hakikatin
iletilme vasitalarindan belki en 6nemlisi olan
niibiivveti yahudilere has gormeyerek yahudiler
disindaki milletlerden de peygamberler geldigini
kabul etmeleridir. Bunlardan yedi tanesi yahudi
kaynaklarinda ismen zikredilmektedir. Bunlar;
Eytip, Eytlip'iin ti¢ arkadasi (Elifaz, Bildad, Sofar),
Elihu ben Barahel, Belam ve babasi Beor'dur
(Babil Talmudu, Baba Batra, 15b). ibn Meymun,
yahudilerin Hz. Muhammed'i ve getirdigi seriati
kabul etmediklerini anlatirken bunun sebebinin,
Hz. Muhammed’in Arap olmasiyla ilgili
olmadigini belirtmektedir. Yahudi olmayanlara
da peygamberlik ihsaninda bulunuldugunu
ifade eden Ibn Meymun, “Biz peygamberi davet
ettigi sey acisindan yalanlar veya tasdikleriz,
nesebine gore degil.” ifadeleriyle bu durumu
aciklamaktadir.

Yahudilerin hakikat iddialarinin somut
tezahtiriiniin gorildigi en 6nemli safthalardan
birisi Mesih donemi olacaktir. Bilindigi tizere
yahudiler, diinyanin sonunda Davud soyundan
bir Mesih gelecegine inanmaktadirlar. Bu Mesih,
diinyanin dort bir tarafina dagilmis yahudileri
kutsal topraklara toplayacak ve Kudiis’te
Mabed'’i yeniden insa edecektir. Yahudi inanigina
gore, Mesih doneminde yahudiler diinya
milletlerinin en itibarli insanlar olacaklardur.

Bu agidan bakildiginda bu déonem hakikatin
kendilerinde oldugunun ve Tanrr'nin yahudileri
sectiginin diger diinya milletleri tarafindan

da itiraf edilip kabul edildigi bir donemdir.
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Mesih dénemi s6z konusu oldugunda Yahudi
disiincesinin tekelci bir hakikat anlayisina
yaklastig1 goriilmektedir. Ibn Meymun,
hiristiyanlarin ve miisliimanlarin Tevrat ve
yahudi seriati ile ilgili diisiincelerini elestirerek
konuyu Mesih dénemine getirmektedir.
Hiristiyanlarin Tevrat’tan [sa’ya isaretler
aradiklarini, musliimanlarin ise Tevrat'in

nesh edildigini iddia ettiklerini nakleden fbn
Meymun, “Onlar boyle diyorlar fakat gercek
Kral Mesih ortaya ¢ikip basarili oldugunda ve
yiicelip tahtina kuruldugunda iste o zaman
herkes bilecek ki meger atalari onlara yalan
yanlis seyleri miras birakmis ve peygamberleri
ve babalar1 da onlar1 yaniltmig!”” ifadeleriyle
hiristiyanlarin ve mislimanlarin Mesih'in
ortaya ¢ikmasiyla yanildiklarini anlayacaklarin
belirtmektedir.

Ozetle, yahudi gelenegi igerisinde vurgu
genellikle “hakikat tekelciligi” gibi goriinse
de yahudi dini literatiirii incelendiginde diger
milletlere de peygamber gonderildigi, onlarin
da hakikati temsil edebilecekleri, Nuh’a
verilen kanunlara uyanlarin da 6te diinyada
ddillendirilecekleri gorillmektedir. Bu agidan
bakildiginda yahudi dini diistincesi, hem
hakikat tekelciligi hem de hakikati paylagsma
seklinde yorumlanacak ifadeleri icerisinde
barindirmaktadir.®

NOTLAR

1 "Metnin ham halini okuyarak 6nemli diizeltme ve
tekliflerde bulunan Ar. Gor. Mine Demirbilek ve Ar. Gor.
Mukadder Sipahioglu'na tesekkiiri bir borg bilirim.
Misna, Avot, 1:18.

Sifre Devarim, Piska 343.

Tosefta, Avoda Zara, 8:4; Babil Talmudu, Sanhedrin, 56a.

ibn Meymin, Misne Tora, Hilhot Melahim u-Milhamot,

8:11.

6 ibn Meyman, ggeret Teyman, ed. Abraham S. Halkin,
American Academy for Jewish Research, New York 1952,
s.50,52.

7 ibn Meyman, Misne Tora, Hilhot Melahim u-Milhamot,
11:4.
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[bn Riisd'de
Hakiki Bilgiye
Ulasma
Meselesi: Cifte
Gerceklik mi
Hakikatin
Birligi mi?’

Halime YILDIZ

istanbul il Miiftii Yrd.

Kadim Bir Mesele: Akil

Hakikatin kaynaginin akil mi1 vahiy mi oldugu
sorunu Islam felsefesinin giindemine bir
problematik olarak girmeden énce Islam
distince tarihinin tesekkiil doneminde
tartisilmaya baslanmisti. islam filozof ve
kelamcilar1 zaman zaman karsilikli, zaman
zaman da kendi sahalarinda bu problemi

ele almiglar ve bilhassa kelam ekollerinin
birbirlerinden ayrildiklar1 ana nokta bu soruya
verdikleri cevap ekseninde sekillenmistir.
Kelamcilar Islam filozoflarina hakikatin
arastirilmasinda, akli vahyin yerine ikame
ettikleri ya da akli, vahyin 6niine gecirdikleri
ithamlarinda bulunmuslardir. Buna karsin islam
filozoflar1 da din ile akli uzlastirma konusunda
zihin yormuslardir.

Nitekim ibn Riisd de Kindji, Farabi, ibn Sina
gibi Islam filozoflarinin takip ettigi din-akil

uzlastirmasi gayreti icine girmistir. ibn Riisd’iin
din ile akli uzlastirma konusunda yaptig1
calismalar, dile getirdigi fikirler onun Bat1
distince diinyasinda ¢ifte gerceklik (double truth)
olarak adlandirilan bir fikrin savunucusu hatta
kurucusu olarak algilanmasina neden olmustur.
Hakikaten diisiiniirimiiz boyle bir diisiincenin
dogmasina kaynaklik etmis midir? Yoksa yanls
anlasilmis, kendisine bu konuda haksizlik m1
yapilmistir? Iste biz bu makalemizde genel
olarak, Ibn Riisd’iin hakiki bilgiye ulasma
hususunda akil ile vahiy arasinda kurdugu
irtibat1 “hakikat” baglaminda ele alacagiz.

Aklin ve Vahyin Bulustugu Ortak Hakikat:
Hakk

Bu konunun anlasilabilmesi icin éncelikle ibn
Riisd'iin gerek nazari gerekse ameli hakikat
bakimindan, her ikisi de hakikatin bilgisini

ve eylemini gaye edinen vahyin ve aklin islevi
konusundaki yaklasimina egilmemiz gerekir.

Distiniiriimtize gore dinin maksadi, sadece
hakiki bilgi ve hakiki ameli 6gretmektir. Hakiki
bilgi (el-ilmi'l-hak), Allah’1 ve diger mevcudati
oldugu sekilde bilmektir. Ameli hakikat ise
mutlulugu saglayan fiilleri islemek, mutsuzluga
gotiiren fiillerden kaginmaktir. Felsefenin
gayesi de var olanlara bakmak ve varliklarin
yaraticisina (Séni’) delaleti bakimindan onlar1
degerlendirmekten 6te bir sey degildir.

Buradan, her iki vasitanin en {ist gayesinin
“Hakk”1n bilgisine ulasmak” oldugu
anlasilmaktadir. Buna gore, nihai noktada
hakikat, Allah’1 bilmektir. Gorildagii tizere
“hakikat” kavrami Ibn Riisd’iin akil-vahiy
iliskisinde kilit bir konuma sahiptir. Su halde
hakikat bilgisine ulagsma vasitalar1 nelerdir?

Hakikate Ulastiran En Dogru Yontem:
Burhan

Ibn Riisd’e gore, hakiki bilginin elde edilmesinde
zanna dayanan cedel (diyalektik) ve hatabet
(retorik) yontemi kullanilamaz. Zira bunlarin
dayandiklar1 metodlarin biiyiik bir kismu1

sofistik olup, zorunlu bilinmesi gereken
prensiplerle celisir. Bu ylizden 6ne siirdiigii
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ibn Riisd'iin
Faslu’l-Makal
isimli eserinin
gliniimiize
ulasan sekiz
yazma

niishasi var:
ikisi Leiden,
biri Oxford,
biri Paris
Bibliothéque
Nationale,

ikisi Ispanya'da
Escurial
Library'de, ikisi
de istanbul'da.
Fotograf Madrid
yakinlarindaki
Escurial
Library'ye ait.
XVI. yiizy1l
sonlarinda
kurulan

bu saray
kiitiiphanesinde
halen islam
diisiince
tarihinin
kiymetli pek
cok eserinin
yazma nadir
niishalan
mevcut

tek yontem, bilimsel ve yakin ifade eden
istidlal (akil yliriitme) yontemlerinden burhan
(apodeiksis)dir. Onun bu yaklagimi hakiki
bilgiye ulasmada yalnizca akli kiyasi yeterli
gordiigii gibi bir izlenimin dogmasina neden
olmustur. Bu izlenimden hareketle insan
zihninde olusabilecek muhtemel sorular1 soyle
siralayabiliriz:

Hakikatin elde edilmesinde akli istidlal yeterli
midir? Yeterli ise peygamberlerin ve buna bagh
olarak vahyin gelis gayesi nedir? Aklin hakikate
ulasmada yeterli olmadigi durum var midir?
Gergek bilgiye ulasmada dinin yeri nedir? Sayet
her ikisi de hakikate ulasmada yetkili ise aklin
verileri ile naklin verileri her zaman birbiriyle
ortiisiir mii? Birbirleriyle celistiginde ne
yapilacaktir?

Felsefe Mesriiiyetini Dinden Alir

Ibn Riisd’iin “Faslu’l-Makél fi ma beyne’l-
Hikmeh ve ‘s-Seria mine’l-Ittisal” adli eseri
sistemli bir sekilde din ile akil arasindaki
uyumdan bahseder. O, kendinden 6nceki
filozoflarin din ile akil arasindaki aldkay:
arastirma noktasinda takip ettikleri yoldan
ayrilip fakih sifatiyla yeni bir yolu, “belirlenen
naslar 15181nda, felsefeyi tetkik icin bizzat ser’i
bakis acis1” olarak adlandirdig1 yontemini
kullanir. Bu ser’i bakisi eserinde su sekilde
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izah eder: “Dogrusu bu sézden maksadimiz
ser’l bakis agisiyla felsefe ve mantik ilimlerine
bakmanin seriata gore miibah mi, yasaklanmig
myi, yoksa emredilmis mi oldugunu
arastirmaktir. Emredilmis ise mendup olarak m1
yoksa vacip olarak m1 emredilmistir?” Ibn Riisd,
bu soruya 6nce felsefenin tarifini yaparak cevap
vermenin ¢ok daha uygun oldugu kanaatindedir.
Buna gore felsefe, biittin varliklar: var edilmis
olmalar1 bakimindan inceleyip arastirmaktir.
Diger taraftan din de varlik alemini akil yoluyla
arastirip dikkate almay1 ve ona dair bilginin
yine akil yoluyla elde edilmesini istemektedir.
Bu goriisiinii teyit icin de gesitli ayetler 6ne
siirer: “Ey basiret sahipleri, ‘itibar (ibret)
ediniz” (Hasr, 59/2), “Arzin ve semalarin
melekiituna ve Allah’'in yarattigi her seye
bakmuyorlar mi?” (A'raf, 7/184) Bu ayetler ve
bu konuyla ilgili sayilamayacak kadar ¢ok ayet,
akli kiyasin kullanilmasinin gerekli oldugunu
(vacip) vurgular. Ibn Riisd, bu konuyla ilgili
bilhassa “i'tibar” terimi iizerinde durur. Ona
gore bu terimin mantiktaki karsilig1 “istidlal”
(¢ikarim metodu)dir. Bu tiir akil yiiriitmenin

en mitkemmel sekli ise burhandir. Dolayistyla
Allah, insan1 burhan yoluyla kendini bilmeye
tesvik eder, demektedir.

Felsefe ve Dinin Uzlas1 Noktasi: Gaye Birligi

Ibn Riisd, felsefe ile din arasindaki uyum fikrini,
her ikisinin gaye birligi tizerine bina eder. Clinkii
gayeye ulasan vasitalarin arastirilmasindan 6nce
gaye lizerinde ittifak cok 6nemlidir. Hedefler
arasinda birlik olursa ona ulasan vasitalar
tizerinde de ittifak miimkiin olur. Oyleyse ilk
once felsefe ile dinin gayesinin belirlenmesi
gerekir. Felsefenin gayesi “var olanlara bakip
degerlendirmekten baska bir sey degildir. Onu
degerlendirme ise Sani’'ine (Yapicisi) delalet
cihetindendir” Din de mevcudata bakmay1 vacip
kildig1 ve buna tesvik ettigine gore, felsefenin
maksadi ile dinin maksadi miittefiktir. Bizzat her
ikisinin gayesi de yaraticinin bilinmesidir.

Ibn Riisd’e gore felsefe ile din arasindaki
uyumun diger bir delili Hz. Muhammed'in
biitiin insanlik i¢in gonderilmis olmasidir. Biitiin



insanliga gonderilmis olmasi onun getirdigi
dinin Allah’a davet yollarinin -burhani, cedel,
hatabi- hepsini iceriyor olmasi anlamina
gelmektedir.

Ibn Riisd, “Akli nazar (burhan) Islam’in ilk
donemlerinde olmadig; icin bidattir” seklinde
gelebilecek bir itiraza ise soyle izah getirir:
Bizzat fikhi kiyas da Asr-1 Saadet’te yoktur.
Sayet mantiktaki anlamiyla kiyasin bidat oldugu
sOylenecek olursa fikihtaki anlamiyla kiyasin da
bidat oldugu soylenir.

Vahiy ve Akil Birbirlerinin Siit Kardesidir

Disiiniirimiiz, gergekte akli savunmakla
birlikte mutlak anlamda realist degildir. O,
ayni zamanda insan aklinin anlayamadigy,
kavrayamadig1 konularda seriata bagvurulmasi
gerektigini, vahiy yoluyla elde edilen bilginin
akil yoluyla kazanilan bilgilerin tamamlayicist
oldugunu ve aklin yetersiz kaldig1 her seyi
Tanrr'nin vahiy yoluyla bildirdigini ifade eder.
Su halde insan giiciiniin erisemeyecegi bilgiler
konusunda peygamberler tarafindan ortaya
konulan ilkeleri kabul edip, bunlara inanmak
gerekir. Bu goriisiiyle o, hasimlarindan gelen,
“Her seyi akilla ¢ozmeye ¢alisan filozoflar
peygamberlik miiessesesine zarar vermekte,
dolayisiyla kendi sistemleri icerisinde onlarin
getirdiklerinin yerinin olamayacag1” yoniindeki
itirazlarina da bir anlamda cevap vermistir.

Ibn Riisd, dine bagh olmayan bir diisiiniir
degildir. O yalnizca akli ve nakli uzlastirmaya
calisan bir fikir adamuidir. Hittr'nin belirttigi
gibi “Ibn Riisd, gercekte akilc1 bir diisiiniir ve
imanla ilgili vahye dayanan nastan miistesna
her seyi aklin mihengine ve 6l¢iisiine vurma
hakki oldugunu iddia eden bir felsefe adamuiydi,
fakat o, asla serbest fikirli bir diistiniir yahut
imansiz bir kafir olmamistir” Diistintirimiize
gore her seriat, vahye dayanir ve akil da onunla
ic ice bulunur. Yalnizca akla dayanan bir seriat
bulunabilecegini kabul eden kimsenin zorunlu
olarak boyle bir dinin hem akla hem de vahye
dayanan dinden daha eksik oldugunu kabul
etmesi gerekir. Hikmet, seriatin arkadasi ve

Bati'da
Averroes
diye hilinen

ayni anneden emen siit kardesidir. Ona gore

hakikate ulasmanin bir yolu felsefenin kullandig1 :::a?‘i;id fn

akli yaklasim, diger yolu ise vahiydir. Akil ile Kurtuba'da

dogruyu elde etmek herkes i¢in imkansiz ve zor ~ bulunan
heykeli

iken, vahiy ile kolaylik olmasi cihetinden Allah’in
bir litfudur.

Dinin Zahiri, Aklin Verilerine Zit Diiserse

Tiim bu izahlar Ibn Riisd’iin dinin ve aklin ayni
sey oldugunu savunmadigini ortaya koyar. Fakat
bu, dinin, aklin verilerini reddettigi anlamina da
gelmez; bilakis destekler. Bu agidan bakildiginda
ona gore burhan ile din arasinda ti¢ ihtimal
vardir:

- Ya burhanin ulagmis oldugu hakikatler
karsisinda din higbir sey soylememistir ki bu
durumda din agisindan hi¢bir sorun yoktur.

- Ya gerek burhan gerekse din yoluyla ulasilan
hakikat arasinda tam bir ittifak vardir ki bu
durumda da herhangi bir sorun olmadig aciktir.

- Ugiincii bir ihtimal de dinin zahiri, burhan
yoluyla elde edilen hakikatlere zit diiser.

Dinin zahirinin, burhan yoluyla hakikatlere
zit ditsmesinin sebebini Ibn Riisd, felsefi
soylem ile dini soylem arasinda goriilen
zahiri zithigin, her ikisinin dayandigi ilkeler ve
kullandig1 yontemlerden kaynaklandigini ileri
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stirer. Felsefe, yalnizca burhan (akil ytriitme-
ispat) yontemini kullanirken, vahiy, hitap
ettigi kitlenin farkli idrak seviyesinde olmasi
hasebiyle hem burhan hem diyalektik hem
de retorik yontemi kullanmistir. Bu yontem
farkliligindan dogan geliskinin giderilmesi
noktasinda o, “te’vil”i isaret eder. Bu durumda
te'vil, zan ve tahmine dayanan diyalektik ve
hayale dayanan retorik sdylemi, kesin bilgi
olan burhani séyleme ¢evirmek anlamina
gelecektir. Bunun icin o, te’vil yapilabilen ve
yapilamayan metinlerin belirlenmesi, te’vil
yapabilme ehliyeti ve yapilan yorumun halka
aciklanmamasi gibi birtakim sartlar 6ne
siirer. Buna bagl olarak te’vil, ancak burhan
ehli tarafindan yapilmali, cedeli ve hitabi
kitaplarda degil ancak burhan kitaplarinda yer
almalidir. Zira halk, burhana dayali sézler bir
yana, cedele dayal1 sozleri dahi anlayabilecek
durumda degildir. Her ne kadar burhan
ehlinin hata yapma ihtimali olsa da bu mazur
sayilmalidir.

Hakikatin Birligi: Ayn1 Gercegin Ayr iki
ifadesi

ibn Riisd her ne kadar din ile akil arasindaki
alakay1 aragtirma noktasinda seleflerinden farkl
bir yol takip etmis ve orijinal sayilabilecek bir
yontem kullanmus, ardindan uzlas: ¢alismalarini
her ikisinin gaye birligi tizerine bina edip
hakikatin birligine ulagsmak istemis olsa da
“Hakikat bilgisinin iki ayr1 kaynag1 olduguna
gore hakikatin kendisi de ¢ift midir? Sayet
oyleyse bu iki gercek farkli seyler midir, yoksa
ayn1 midir? Eger farkli seyler degilse ikisi

birden ayn1 zamanda nasil hakikat olabiliyor?”
seklinde olusan/olusabilecek sorularin da
cevaplandirilmasi gerekir.

Islam diinyasinda ibn Riisd’iin bu hakikat
anlayisi tizerine ciddi entelektiiel tartismalar
olmamasina ragmen pek ¢ok eseri gibi
“Faslu’l-Makal” adl1 eserinin de terciime
edilmesiyle birlikte akil-vahiy uzlastirma
gayretinden hareketle Orta Cag diistintirleri
onu ¢ifte gerceklik (double truth), yani din
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ve akil gibi iki ayr1 gercegi savunan bir kisi
olarak takdim etmisler ve uzun bir siire bu
yanlis anlasilma devam etmistir. Olaya daha
objektif bakan bazi1 Batili diistintirler ise
onun, felsefe gercegi ile dini gercegin ayr1
degil, ayni gercegin ayr1 iki ifadesi oldugu
gorlisiinde oldugunu savunmuslardir. Henry
Corbin, bu konuda sunlar1 soyler: “ibn Riisd,
daima farkli idrak ve yorum diizeylerinde
kendisini gosteren tek bir gercek oldugunu
bilmektedir. Bu sebeple, ibn Riisd’e birbiriyle
celisik “iki hakikat” goriistiint atfetmek ve bu
gorlisiin onun tarafindan ileri siirildiigint
soylemek dogru olmaz. Meshur ¢ifte
gerceklik 6gretisi aslinda Ibn Riisdciiliik
goriisii degil, Latin siyasi Ibn Riisdeiilitk
akiminin Grinadar”

Ibn Riisd, din ve felsefenin hakikatin kaynag1
oldugunu, bu nedenle de ikisi arasinda bir
uzlasma olmasi gerektigini ileri siirer. Cinki
hakikat, hakikate karsi ¢ikmaz. “Akil da vahiy
de hakikatin kaynaklaridir, bu nedenle felsefe
ile dinin her ikisinden elde edilen sonuclar
gercektir ve gercek gercege ters diismez”
Bilakis onunla uzlasir ve taniklik eder. Fakat bu
hakikat birligi, felsefe ve dinin ayni1 sey oldugu
anlamina da gelmez; din, felsefe olmadig gibi
felsefe de din degildir. Te'vil de ¢ifte hakikat
fikrini reddedip hakikatin birligini ortaya koyma
gayretinden baska bir sey degildir. Bu durus
bazi Avrupali Ibni Riigdciiler tarafindan yanlis
bir sekilde ona atfedilen ve XIX. yiizyila kadar
hakim soylem halinde varligini stirdiiren cifte
gerceklik teorisinin agik bir inkarina dayanak
olur. Halbuki Ibn Riigd’iin gayesi yalnizca dinde
felsefeye yer agmak, dinin nazarinda mesruiyet
kazandirmak degildi. O ayni zamanda nihai
noktada her iki sahanin verilerinin hakikat
oldugu ve tek bir noktada bulustugu tezini ispat
etmeye calismistir.@

¥ Bu makale, [bn Riisd'iin Kelam’a Bakisi isimli basilmamis
yiiksek lisans tezinden (M.U.S.B.E, islam Felsefesi B6limdi,
ist. 2001) istifade edilerek yazilmistir.



Hikmetten
Hakikatin
Sirrina!

Prof. Dr. Bayram Ali CETINKAYA

istanbul Universitesi/ilahiyat Fakiiltesi

Hikmet, Kitap ve Niibiivvet

Hakikate ulagsmanin yolu olarak hikmet, 6yle
bir lituftur ki, Hakk Teéla, onu diledigi ve
layik gordigii kullarina bahsetmistir. Zira
hikmet verilmis kimse, sahip oldugu bu
ozellikle biiytik hayirlar: da elde etmenin
bahtiyarligina ulasir.

Hikmet, genellikle Kitap (Kur’an) ve
niibuvvetle birlikte zikredilmektedir. Allah,
gonderdigi peygamberleriyle, Kitap ve
hikmetin yarattiklarina ulagsmasini diler. Su
halde, hikmet ayn1 zamanda 6gretilen bir
vasiftir. Diger taraftan hikmet, Rahman’in
diledigi kullara bu nadide ve seckin 6zelligi
hediye etmesidir, onun kazanilan hikmetler
deryasindan nasiplenmek, hem kazanarak
hem de ildhi inayetle gerceklesmektedir. Tipki
peygamberlik gibi...

Yaratan, el¢ilerini insanlar arasindan secip
gondermektedir. Bununla birlikte peygamberler
de, verilen bu agkin gorevi yerine bihakkin
yerine getirirken, biiyiik cefa ve sikintilara
muhatap olup, mesajlarini her tiirli
olumsuzluklara ragmen ulastirma vazifelerinden
bir an olsun vazge¢gmemislerdir.

Kitap ve hikmet, nihayetinde insanlari, her
turli ser ve kem fiillerden arindirmak ve
temizlemek icin varlik sahasinda viicud bulur.
Ancak bilmek gerekir ki, en bityiik hitkiim ve
hikmet sahibi, hakim ve hakim olan alemlerin

Rabb’idir. O ki, varligin ve esyanin tiim bilgisini
Once peygamberlerine, sonra da tiim kullarina
sonsuz bilgisinin bir litfu olarak vermistir.
Bilgiyi ve hikmeti okuyup anlayacak ve anlatacak
olanlarin onciileri, Allah’'in resulleridir. Onlar,
insanoglunun cehéletini, bilgiyle aydinliga
kavusturacak olan nebevi 6gretmenlerdir/
rehberlerdir.

Cehalet ki, Ademogluna ¢aglar boyunca
sapkinligin cenderesinde benligini kaybettirmis,
insanlik onurunu yitirmesine sebep olmustur.
Askin bilgi vahiy ne zaman ki insanogluna
iletilmis, beseriyet, hak ve hakkaniyetin
cizgisinde aklini hayrin ve hasenatin varlik
kazanmasinda kullanmistir.

Su halde sapmalarda kitap ve hikmet,
toplumlarin hidayet ve kurtulus kaynag:
olmustur. Onlar1 kir ve zehirlerden arindirmis,
ilahi bilginin rehberliginde hayat miicadelesine
katmigtir.

Hikmetten Uretilmis Bilgi

Hikiimranlik, hikmet ve hitabet, Vehhab'in
inayetinin meyveleridir. “Hikmetle bakan bir
béatin gz, kullarin istikamet isaretidir. Kitap ve
hikmeti 6greten elgilerin getirdikleri, génliin
aynastyla bulustugunda iki cihanin saadeti
gerceklesir. Aksi takdirde delaletin ¢ekim
alaninda ziyana ugramakla karsilasilir.

Hikmetsiz kitaplar: yiiklenmek, “eseklerin
tasidigi agirliklar” gibidir. O zaman, Rahman’'in
nas i¢in gonderdigi nasslar, zulim kampinin
sakinleri i¢in hidayet rehberi olmazlar.

Hikmetten tiretilmis bilgiler, hayir ve erdemin
suyQ bulmasina vesile olur. Arindiran ve cehalet
c¢ukurundan ¢ikaran hikmet héleleri, agkin
alemin sozciileri olan resullerin 6grettiklerini
stislerler.

Gergekte en yiice hikmet, Hakim'in bildirdigi
hikmetlerdir. ilimden nasibi olmayanlar, gercek
hikmetten haberdar olmadiklari i¢in, hikmetli
islerin failleri olma bahtiyarligindan uzaktirlar.

Daveti bereketlendiren hikmet, selim akil
sahipleri icin ebedi dleme gotiirecek Selam
Yurdu'nun gii¢ kaynagidir. Cagri ve teblig,
hikmetle olmazsa, Kur’an'in ifadesiyle bereket
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ve maksat hésil olmaz. Hikmetle 6zdeslesen
peygamber Hz. Lokman, ogluna mutlulugun
ilkelerini bildirmektedir:

Sirkin ¢irkinliginden uzak durmak, zuliimden
kurtulusa isarettir. Ana babaya iyilikle
davranmak, cennet kokulariyla miiserref
olmaktir. Iyiligin karsiliginda siikriin mukabelesi,
ebeveyni nimetlerin icinde oldugunu hatirlatir.
Yapilan hayrin karsilig: iki alemde mutlak
sekilde verilir.

Namaz hikmeti, insani iyiligin sahibi, kotiligiin
diismani yapar. Gelen her seye karsi sabrin
deruni genisligi, her tiirlii ferahligin tistiindedir.
Kibrin al¢akligindan, basi 6nde ayaklarinin
ucuna bakan kisiler gibi miitevazi hiikimranhga
terfi etmek gerekir. Bununla birlikte “cirkin
seslerin sahipleri esekler”in anirmasina
benzeyecek sekilde yiiksek sesle kelam
etmemek, hikmetin geregidir.

Insanlik tarihi, sézlerin en giizeli Allah
Kelamryla kurtulusa kavusmustur. Ne zaman
ki, kutsal ve tevhitten uzaklasmis, o zaman
hikmetin hazinelerinden de mahrum kalmistir.

Kirleri temizleyen hakim peygamberleri, En
Yiice Hakim'den talep eden kullar, akibetlerinin
helakle sonuclanacagi korkusundan emin
olamamislardir. Bundan dolay1, {lahi

Kelam, kitap ve hikmeti 6gretecek elcilerin
gonderildigini bizlere bildirmektedir.

Ogiitler demeti olan Kitap ve hikmeti cok
¢ok okumak, anmak, anlamak ve uygulamak
vazifesiyle ytikiimlii oldugumuzu her ddim
yuregimizde hissetmemiz, akil, ahlak ve ruh
sagligimiz icin elzemdir.

Sonug olarak bilmedigimizi bize 6greten
hikmet, zarar ve ziyandan bizi kurtaran askin
ilagtir. Bazen peygamberlerin getirdigi sifa veren
hikmetler, azgin topluluklar i¢in zehir haline
dontismiistiir. Onlar hikmet ilacini terk ederek,
sirkin zehriyle helak olmalarini kolaylastirip
hizlandirmislardir. Ancak Allah elgileri, son
ana kadar Musa'nin Firavun’a yumusak sozlerle
hikmetle hitap etmesi emredildiginde oldugu
gibi, uyarici ve miijdeci tavirlarini asla terk
etmemislerdir.
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Yitik Hazine: Hikmet

“Hikmet” meselesine, Hz. Peygamber (s.a.v.)
nezdinde bakildiginda, mi'minin “yitik
mali”yla karsilagilmaktadir. Yitik olan hikmet
her nerede ise Efendimiz (s.a.v.)’in emri
mucibince behemehal alinmaly, incelenmel,
sorgulanmali ve icraat sahasinda “faydali ilim ve
bilgi”ye doniistiiriilmeli, nihayetinde insanligin
hizmetine sunulmalidur.

Siirler de hikmet ifadeleri olarak karsimiza
¢ikabilir. Ancak hikmetin girizgahi, Allah’a
ta’zim ve kullukla baslar. Allah’'in kendisine
hikmet verdigi kimse, bu hikmet geregince
hareket eder, baskalarina 6gretirse, kendisine
gibta ile bakilan numune bir kimse olur.

Baskalarina 6gretilen hikmet, hidayete vesile
olursa, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in dedigi gibi,
hikmet kelimesinden daha giizel bir hediye
yoktur. Hz. Peygamber (s.a.v.), Ibn Abbas’a
simsiki sarilarak onun icin Allah’a yalvarir:
“Allahim, bunu dinde fakih kil, buna hikmeti
ve Kitabin te'vilini 6gret!” Hz. Ali icin de, Kutlu
El¢i “Ben hikmet eviyim, Ali de onun kapisidir”
ifadelerinde bulunmustur.

Hikmetin konusulup yayildig1 mahfiller, giil
bahcesi gibi, giizel meclislerdir. Giil kokusunun
dagildig: gibi hikmet sozleri de ondan
faydalanacaklara hayat sulari tasir.

Hz. Peygamber’in hikmetli benzetmesi ne
gilizeldir: “Bir ilim meclisine oturup hikmetli s6z
dinledikten sonra, bu meclisten bahsederken
isittigi seylerin sadece kott kisimlarini anlatan
bir kimsenin misali, bir stiri sahibi cobana
gelip: ‘Ey ¢oban, siiriinden bana bir koyun kes!
deyince, cobandan: ‘Git, en iyisinin kulagindan
tut al!’ iznine ragmen, gidip siirtiniin kopeginin

kulagindan tutan adamin misalidir

Peygamberlerin aldig1 vahiylerle sinirli olmayan
hikmet i¢in Lokman Hekim ogluna su nasihatte
bulunur: “Ey oglum, alimler meclisinde
oturmani tavsiye ederim. Hikmet sahiplerinin
sozlerini dinle. Stiphesiz Allah, 6li kalpleri
hikmet nuruyla diriltir; tipki 6lii topragi yagmur

”3

taneleriyle dirilttigi gibi.

Hz. Lokman yine hikmetle konusmaya devam
eder: “Alim ve hakim olan kimse vakarli bir



sessizlikle insanlar1 kendisine ¢agirir; alim
fakat zihni karisik ve iletisim kabiliyeti olmayan
kimse de bos lakirdi ile insanlar1 kendisinden
uzaklastirir”

Hikmetli s6zleri satin alacak diinyevi hicbir
meta yoktur. Onunla insanlarin serefi artar,
koleler de hiitkiimdarlar gibi yiiksek payelere
ulagirlar.

Kendisine biiyiik hayir verilen hikmet erbab,
Yaratan’a gercek kullugunun mikéafatini alir.

Hz. Osman’in dedigi gibi, “Hikmetten anlayana
manali bir s6z kafidir. Manen sagir olanlar zaten
hakki duymazlar”

Hiilasa, hikmeti artiran hususlar ¢ogaltilabilir.
Ancak denilir ki, “Giinaha kars1 pismanlik,
olime hazirlanmak, midenin tamamen
doldurulmamasi, diinyaya kapilmayan zé&hidlerle
sohbet etmek” hikmet pinarlarini costurur.
Fakat diinyaya meyleden, diinyevi kaygilara
diisen, kardesine haset eden ve insanlara karsi
kibirli davranan kimseler kalpleri, hikmet
ummanindan nasiplenmez.

Hakikat(in Sirr1) Nedir?

Hikmetten hakikate giden yol, bir arayis ve kesif
istikametini gostermektedir. O halde hakikat
nedir? Hakikate ulastiran ve bizi hakikate

ileten nedir? Bu ve benzeri sorular, kadim
zamanlardan beri en ¢ok sorulan suallerdendir.
Hakimlerin/filozoflarin sik sik tekrarladigi ve
elde etmeyi bir amag ve ideal olarak gordiikleri
hakikat, bir esas ve bir gerceklik midir?

Kelimelerin sirlar1 iginde hakikat, dogru olan;
akla, mantiga ve diisiinmenin yasalarina
uygun/uyumlu olandir. Nitekim varhig1 inkar
edilemeyen gerceklik olarak hakikat, asildur,
temeldir. Hakikat; gercek ve sabit olan varligy,
sek ve siipheden uzak tutan olgudur. Hak olan
her varlik hakikatle ilgilidir. Hakikati olmayan
hicbir seyin, zihin diinyasinda ve dis alemde
bir karsilig1 yoktur. Hakk’'in varligi, hakikatin
kendisidir.*

Kalp, hakikat aleminde alemlerin Rabb’ine
baglidir. iman ettigi Rahman’in huzurunda,
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hakikat, stiphe ve kiifrii yok eder. Kalplerin
hakikati, Allah’a yakin olmaktir. Kalbe giren,
agkullah, hakikatin istikametini gosterir.®

Kendilerine hakikatin apacik zahir oldugu
kimseler, kiskanclik ve kiifriin zehriyle Resul

ve Nebilerin ikazina ragmen ayaklarini geriye
dogru cevirerek akil, kalp ve zihinlerini
perdelediler. Kulaklarini sagir, dillerini 1al eden
miihiirler, onlarin goniillerini de katilastirdi.
Hakikati sergileyen ve gosteren hakimler hakimi
azim olan Allahtir.

Hakikatin sahibi Hakk Teal&'dir. Firavunlar

ve Nemrutlar izin verse de vermese de, iman
gerceklesir. Istikametten cevirmeye calisan
kaybetmistir, zarardadir, ziyandadir. Hakikatin
tizerinde var olusunu gerceklestiren, Yaratan'in
giivencesi ve himayesi altindadir. Delil
getiremeyenler, hakikatin s6zciisii, temsilcisi ve
sahibi olamazlar. Zira, hakikat Allah’a aittir.

Hakikati inkar edenler, zannin ve siiphenin
kolesidirler. Korliik, hakikati perdeleyemez.
Hakikat, glines gibi apacik savkini biitiin
yiireklere tasir. Icinde tevhidin hayat sirrini
gotiirerek, istikametin yolcularina dosdogru
yolu gosterir. Hakikatin sirriyla ikrama ve
mustuya nail olanlar varligin tabiatina yonelirler
ve onu anlamaya c¢aligirlar.

Hakikatin hitkmii, arayanlar i¢in zahirdir.
Diinyaya gelmis varlik insan, ilahi gercekligi
arayan bir kasiftir. {1k yaratilisin sirrindan
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baslayarak, el-Evvel ve el-Ahir’i, yani hakikati
aramaya girisir. Ibrahim’in hakikat arayusi,

insanligin var olusunun provasidir. Hakikat sirr1,

[brahim'’in arayis seyahatinin akibetiyle ilgilidir
ve ona baglidir. Mutlak varlik Allah'in, tevhid
sahibinin, en yakin hakikat dostudur.

ilim, tefekkiir ve tezekkiir, hakikatin arayicist
gercek alimin azigidir. Alim kisi bilir ki,
hakikatin diinyevi bir karsilig1 yoktur. Hakikat,
Ebedi ve Ezeli Olanin elindedir.

Hakikatten sapanlar, akil korliigiine diiserler,
boylece onlarin idrak melekeleri zayi olur.
Hakk’in disinda hakikati aramak, kaybedenlerin
ozelligidir. Onlar ki, her zaman ilahi kurtulustan
nasiplenmezler.

Hakikate din ve felsefe/bilgelik, yani seriat ve
hikmet ulastirir. Hakikat, seriatin kendisidir.
Hakikatsiz seriat, seriatsiz hakikat olmaz. Seriat,
kulun fiilidir. Hakikat ise azim olan Allah’in
kula malik olmasidir. Hikimranlik, kudret ve
azamet el-Melik’in sifatlaridir ki, yaratilanlar
icin hakikat sirrini iginde tasir.

Seriat muhafaza edilirse, hakikat gerceklesir.
Ruh nasil ki, bedenden ayrilirsa, beden murdar
olur, ruhu riizgar haline gelir. Bedenle ruhun
degeri, birbirleriyle gerceklesir. Hakikat, bedeni
de ruhu da istikamet yoriingesinde tutar.
Hakikatsiz seriat, riyaya yol acar; seriatsiz
hakikat de, nifaka sebep olur.

Allah yolunda cihat edenler, hakikat yolunun
seyyahlaridir. Cihat eden miicahid, seriatin
icindedir. Nefsiyle yaptig1 biiyiik cihatta da.
Dolayisiyla seriat, kulun kendi gayretiyle icinde
hareket ettigi sahadir. Bu gayreti sebebiyle
kendisine liituf ve hibe edilen hidayet/hakikat
vehbidir, Hakk’dandir”

Hakikat, “Kulun Allah’a vuslat mahallinde
ikamet etmesi, sirrinin ise tenzih mahalli
tizerinde durmasidir” Hakikat erbabinin
muradi, Rahim'dir. Rahim’'de sirlanmak, hakikat
seyyahlarinin vasiflarindandir.

Esyanin gercekligine ulasmaya calisan
bilgeler/hakimler ve érifler, Hakikatin tek

ve bir oldugunu bilirler. Hakikati anlayan ve
anlatan arif, alim ve éakiller, azizler gliruhunun
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nadirleridir. Sufilere gore, “kul, kesf haline
ulastig1 zaman marifet hakikat olur”

Hakikat karsisinda, harfler, kelimeler ve sesler
yetersizdir. Aranilan ve elde edilmeye calisilan
hakikat, bilinmezlerden bir sir ve gizemdir.
Sirlarin Sirrina (Sirrw’l-Esrar) ulasmak, hakikat
yolcularinin vasfidir.”

Hakikat nedir? sorusunun cevabi, Bagdath
Ciineyd’in dilinde “O’nu/Allah’1 hatirlamak,
sonra sunu bunu birakmaktir. Sadece O’na
yonelmektir”

Erenler bilirler ki, hakikatin isareti, bela ve
musibetlerle kars1 karsiya kalmaktir. Kamil ve
en saglam hakikat, ilme yakin olandir. Hakikat
erbabinca Allah kayip degildir ki, bilinsin.
O’nun bir sinir1 yoktur ki, kavransin. Ancak
var olani (mevcud) kavramaya ¢alisan, onunla
aydinlanmuis olur. Dolayisiyla hakikat, mevcud
hali bilmektir. Hal ise, olmayan ilmi ortaya
cikarmaktir.

Hakikatin dili, Allah’in goniillere aracisiz
ulastigidir. flmin dili, bize vasitalarla ulagir.
Hakk’in lisanini anlamak da anlatmak da
imkansizdir. Zira sirlardan bir sir olan gizli
hakikatler, zahir olunca, agik olanlar gizlenir ve
perdelenir.®

Istikamet ve hakikat arayisi, muvahhidlerin
ulagmaya calistiklar1 ‘Gizli Hazinedir. Bilinmek
isteyen el-Alim’in sonsuz bilgisi marifetullah,
hakikat kasifi i¢cin bir 1siktir, bir nurdur, bir
sirdir. @

NOTLAR

1 Buyaz, Cetinkaya, Bayram 5 Ebu Nasr Serrac Tusi,

Ali, Allah Kimlere Deger
Verir?, (Hayy Yay., Istanbul
2018, 15-30) kitabindan
da faydalanilarak yazar
tarafindan kurgulanmis
bir makaledir.
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Tarih ve
Hakikat

Prof, Dr. Tahsin GORGUN

istanbul 29 Mayis Universitesi/Edebiyat Fakiiltesi

Watt pek cok eserinde ama hususen Isldm
Diisiincesinin Tesekkiil Devri isimli eserinde,
Hiristiyanlik biinyesinde kiliselerin olusum
siirecini model alip Islam tarihindeki mezhepleri
zaman icerisinde ortaya ¢ikmuis bir tiir “inga”
olarak tasvir ederek Hiristiyan mezhepleriyle
benzerliklerine dikkat ceker. Béylece, mezhepleri
Hz. Peygamber’den ¢ok sonra tesekkiil etmis
“imamlar tarafindan ortaya konmus bir tiir
uzlagmalar” olarak tarif eder. Peygamber
Efendimiz’in tebligini tarihsellestirirken,
mislimanlarin da O’nun tebligiyle —dolayisiyla
hakikatle- olan irtibatini zayiflatarak onlarin
basarilarini din dig1 telakkilerle aciklamaya kap1
aralar.

1.

Tarih genellikle iki ayr1 ménada kullanilir.
Birinci méanési ile tarih, ge¢miste olmus bitmis
butiin hadiseleri ifade ederken, ikinci ménasi ile
bu hadiselerden insani ilgilendirenler arasinda
anlatilmaya deger goriilenlerin belirli bir diizen
icinde kaydedilmesidir. Bunlara ek olarak, bu
kaydetmenin yontemini olusturmayi, ortaya
¢ikmis olan anlatilarin keyfiyetini kesfetmeyi

ve yeni yetisen nesillere belirli bir diizen i¢inde
Ogretmeyi ifade eden akademik bir disiplinin
adi1 olarak da kullanilmaktadir. Bu sonuncu
kullanim, ikinci mana icinde degerlendirilebilir.
Tarihin birinci manési ile de ikinci méanési ile de
hakikatle irtibat1 vardir. Birinci ménaési ile tarih,
Hakk ve Hakikatin tecellisi olarak anlasilirken,
ikinci ménasi ile tarihte, anlatilanlar ile olup
bitenler arasindaki mutabakat ciheti dikkate
alinir.

2.

Birinci manasi ile tarih tabiatin varliga gelisi
anlaminda kozmolojiyle, insanlarin hayatlarinin
icinde gectigi imkénlarin genisleme stireci
olarak kiiltiir ve medeniyetin/medeniyetlerin
birbirleri ile irtibatlari icinde gerceklesmesiyle
alakalidir. Klasik diisiincemizde birinci alana Ibn
Haldun'un ifadesi ile “unsurlar alemi” denilirken,
ikinci alana “havadis alemi” denilmektedir. Bat1
dillerinde birincisi kisaca tabiat, ikincisi kilttr
adini alir.

Tabiat ve kiiltiiriin hakikati, “mutlak hakikat”
ile irtibati icinde diistiniildiigiinde, irade ile
dogrudan alakalidir. Birincisi [lahi irade’nin
miiteallaki iken ikincisi, insana verilmis olan
kudret ve irade ile irtibatlidur.

Tabiati ilahi kudret ve hikmetin mazhari olarak
gormek, Islamiyet’in tebliginden itibaren son
ytizyila kadar neredeyse biitiin bir insanligin
bakisinin merkezini teskil etmekte idi.

Ancak son asirlarda modern Bati'da gelisen
bilimsel faaliyetler deizmden baslayarak adim
adim, tabiat1 kendi disinda baska bir merci

ile irtibatlandirmadan aciklama iddiasinin
pesine diismiislerdir. Diistince tarihi ile biraz
ilgilenildiginde goriiliir ki, bu Islam 6ncesinde
farkli kiilttirlerde tesadif ettigimiz yaklagimlarin,
bilimsellik gériintiisii altinda yeniden takdim
edilmesi gibi gozitkmektedir. $ehristani (6.
548/1153)'nin el-Milel ve'n-Nihal'inde bu

tip goriislerden yeterince bahsedilmektedir.
Thomas Paine’in eserinde goriildiigii haliyle,
modern deizmin temel s6yleminin bu cihetten
Sehristani’nin kisaca 6zetledigi Hindistan'daki
Berahime (Brahmanistler)'nin temel inanclar1
ve peygamberlige yonelik temel itirazlari ile
neredeyse birebir ayni oldugu kolayca fark
edilebilir.! Bu yonelislerin sunumunun yeni
olmakla birlikte 6ziiniin insanligin ge¢misinde
zaman zaman rastladigimiz, oldukea eski
iddialar oldugunu soyleyebiliriz.

Kiilttriin ilahi irade ile irtibati ise, genellikle
Cenab-1 Hakk'in insanliga hidayet etmek

tizere gonderdigi peygamberler tizerinden
kurulmaktaydi. Insanlarin varliklarin
siirdiiriirken birbirlerine destek olmak zorunda
olmalar1 ve bunun bir diizeni, diizenin de
kavaidi/kurallari iktiza ettigi dikkate alindiginda,
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insanlarin varligini siirdiirmesinin esasini, insani
varligi muhafaza etmeyi saglayacak kurallara
baglilik oldugu anlasilabilir. Peygamberler de
esas itibariyle insanlara insani varlig1 mahiyetine
uygun bir sekilde muhafaza etmenin yollarin
gostermislerdir. insanligin hala varligini
muhafaza etmesi, insanlarin hala peygamberlerin
bildirdikleri ile irtibatlarini, bunun farkinda
olsalar da olmasalar da muhafaza ettiklerini
gostermektedir. Giintimiizde bir kisim insanlarin
ilahi hidayete bigane bir sekilde gelistirdikleri

ve en biiyiik basar1 olarak sunduklar: niikleer,
kimyevi ve biyolojik silahlarin tiir olarak insani
yok etmeye matuf oldugu dikkate alindiginda,
peygamberlerin getirdikleri ile irtibatin
koparilmasinin neyi intac ettigini fark etmek zor
degildir.

Dolayistyla biitiin bir varligin/mevcudatin
hakikati, biitiin peygamberlerin, ama 6zellikle
de Hz. Peygamber’in teblig ve beyan ettigi gibi
tekvin ve teklif izerinden kavranarak, bunun
tizerinden sahih ve salih bir hayatin méanasi
anlagilabilir olarak kabul edilmekteydi. Insanlar
bunun yollar1 hususunda ihtilaf etseler de, ilke
olarak bu hususta ittifak etmekte idiler.

Her ne kadar 6zellikle son birkag yiizyil icinde bu
tavir etkili bazi kesimler tarafindan ihmal edilmeye
calisilsa da, durum degismis degildir. Bugiin de
birkag yiizyil 6ncesinde oldugu gibi tabiat ve
kiiltiir, tekvin ve teklif ile irtibati icinde anlagilabilir.
Clinki hakikatin zamani gegmez; o kendisini su
veya bu sekilde ama mutlaka izhar eder.

3.

ikinci manasi ile tarihin, farkli araclar1 kullansa
da en Onemli vasitasi ve vasati dil ve lisani anlaty,
yani tahkiyedir. Olup biten her seyi kavramak
mimbkiin olmadig gibi, kavranabilen seylerin
tamamini anlatmak da mimkiin olmadig; igin,
insanlar kavrananlar arasinda anlatilmaya deger
olany, belirli bir diizen icerisinde naklederler. Bu
nakillerin bitytik bir kismu dilden dile, kulaktan
kulaga gerceklesirken, bunlarin bir kismi da
“kayda deger” bulunarak, yazilir. fkinci manast
ile tarihin en onemli vasitasi, manasini canli,
tabii dilde ve hayatta kazansa da kendisi bir
cihetten “unsurlar alemi’nin parcasi olan, yazi/
kitabettir.
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Neyin anlatilmaya ve anlatilanlardan neyin
kayda deger oldugu, dogrudan dogruya insanlar1
ne kadar ilgilendirdigi ile alakali oldugu icin,
insanlar kendilerini en fazla ilgilendireni kayda
deger bulurlar. Bu sebeple ge¢cmisten giiniimiize
ulasan “metinler”in 6nemli bir kismi kanunlar,
ahlaki ilkler ve toplumlara idealler sunan
kahramanlik hikayeleridir. Islam toplumunda
kayda deger bulunarak yaziya gecirilen ilk
“metnin” Kur’an-1 Kerim olmasi ve onu hadis-i
seriflerin takip etmesi; fikih ve Cahiliyye siiri
yaninda siyer ve megazinin ilk edebi yazili
metinlerin konusunu olusturmasi tesadiifi
degildir. Benzer bir durum, Babil'de Hammurabi
kanunlari, Beni Israil, Kadim Misir Medeniyeti
yaninda Hint ve Cin Medeniyetleri icin de
gecerlidir.

Dilin esasinin “delalet” oldugu dikkate
alindiginda, 6nceki asirlardan kalmis olan
eserler bir tiir “ifade vasat1 ve vasitasi” goriilerek
delaleti cihetinden arastirildiginda, gegmiste
yasayan insanlarin muhtelif halleri hakkinda
bilgi veren “deliller” olarak kavranabilir. Nitekim
kavranmaktadir da. Ancak bu “eserler”in
mandlari ile ilgili yapilan yorumlarin hangi
varsayimlara bagli olarak yapildigi, bunun

sahih cercevesinin ne oldugu sorusu, bunlarin
hakiki manalarinin isabetli bir sekilde tespit
edilebilmesi icin 6nem arz etmektedir.

Bu hususta biitiin bir insanlik kiiltiiriintin
peygamberler ile irtibatli olarak anlasilmasi

ve yorumlanmasi, bugiin yaygin olan birgok
yorumun elestirel bir sekilde gozden gecirilmesi
imkanini sunmaktadir.

Giintimiiz insanlarinin bityiik cogunlugu en
azindan kilttrel olarak konfiicyen, hindu veya
buddist, hiristiyan ve miislimandirlar. Bunlarin
her birisi tarihi bir sahsiyetle irtibathdir.
Dolayisiyla insanligin kahir ekseriyetinin en
genis manasi ile kiiltiiriiniin, bu sahsiyetlerin
ogretileri ile dogrudan veya dolayl olarak
alakali oldugu her tiirlii tartismanin 6tesindedir.
Ancak bu sahsiyetlerin hepsi hakkinda giivenilir,
belgelere dayali bilgilere sahip olamayis, ciddi
problemler ortaya ¢ikarmaktadir. Bir taraftan
bakildiginda Konfiigyanizm'e inananlar
kendilerini Konfiigyiis ile, buddistler Budda ile,
hiristiyanlar Hz. [sa ile irtibatlandirmaktadirlar.
Ayni sey miisliimanlar icin de gecerlidir:



Miislimanlar da kendilerini Hz. Muhammed
(s.a.v.) ile irtibatlandirmaktadirlar. Ancak tarihi
cihetten bakildiginda diger “timmet”lerin Islam
timmeti kadar sansli olmadigini séyleyebiliriz.

Bunlar arasinda nasil bir benzerlik ve fark
oldugunu en giizel ifade edenlerden birisi Ernst
Diez'dir. $oyle diyor:

“Hz. Muhammed Gautama Buddha'dan yaklasik
bin, Hz. Isa'dan yaklasik yarim binyil sonra
tictincii diinya dinini vaz (teblig ve beyan) etti.
(Tarihi kaynaklar itibariyle) Budizmin ilk asirlar1
tamamen karanliklar icinde oldugu gibi, erken
donem Hiristiyanlig1 da yar1 karanlik bir durum
arz ederken, Islam’in gelismesi basindan itibaren
tarihi rivayetlerin 1s1gindadir”

Mevcut medeniyetler arasinda kurucusu ile
sahih bir sekilde irtibatint muhafaza eden ve
bunu tarihi bilgi ve belgelere dayal olarak
tahakkuk ettiren miislimanlarin bu cihetten
6zel bir konumu bulunmaktadir: Bir taraftan
bir peygamberin tebliginin ne demek oldugu

ve bir peygamberin tebligi ile bir toplumun
tesekkiilii arasindaki irtibati gérme ve gosterme
imkani kendi basina 6nemli oldugu gibi, bunun
Otesinde, Son Peygamber’in tebliginin sahih
bilgisine sahip olmak hem “tarih 6ncesi” olarak
kabul edilen donemleri anlayip yorumlarken,
hem de tarihi olarak kabul edilen d6nemden
kalan her tiirlii tarihi veriyi degerlendirirken ayr1
bir mevkif/perspektif sunmaktadir.

Her seyden 6nce, ilahi isimler ve sifatlarin
tecellisinin en kamil formu, varligin taci, esref-i
mahlukat ve yeryiiziinde Allah’in halifesi

olan insan tiiriiniin varligint muhafazanin,
kendinde hayir oldugunu égreten Islam, tarihi,
anlamsiz olgularin belirli ¢ikar gruplari ve

giic merkezlerinin ¢ikarlarini gézetmek icin
olusturulmus hikéayeler haline getiren anlayis1
tartismal1 bir hale getirerek, tarihi rivayetlerin
sahihini sakiminden tefrik etme hususunda
temel kriterleri belirlemede bir mevkif
sunmaktadir. Bu perspektifin ciddiye alinmasi
ile birlikte, zamaninda Birtini ve ibn Haldun gibi
onemli alim ve diistiniirlerin ortaya koydugu
yontemleri gelistirmek miimkiin olabilmistir.

Ikinci manasi ile tarih s6z konusu oldugunda
hakikate sadakat 6n plana ¢ikmakla birlikte,

islam'1, tarihin bir
doneminde Arap

i
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Kur'an't manasi Allah

daha sonraki biitiin
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e l:u“-—-l—r—:i
™ inqﬂﬂ—-‘-ﬂhi

miisliimanlarin basar
olarak yorumlayan
meshur oryantalist
William Montgomery
Watt.

buradaki “hakikat”in ne oldugu sorusu
belirleyici bir soru haline gelmektedir.

Tarih yazarligy, tabiat ve kiiltiiriin hakikatinden
bagimsiz olmadig1 icin, ancak tabiat ve kiiltiiriin
hakikati ile ilgili soruya verilecek cevapla birlikte
gerceklestirilirse, maksada muvafik olabilir.

Her iki méanési ile varhigin, ilahi irade ve kudret
ile irtibat1 dikkate alindiginda, tarih yazarlig:

da ilahi iradeye, iradesini bir peygamberin
tebligi izerinden rabt eden/baglayan insanlarin
faaliyetlerinin tahkiyesi olarak gerceklestiginde,
insan tiiriiniin kendi varligini nasil olup

da muhafaza edebildiginin hikayesi olarak
muvaffak olacaktir. Insan i¢in hakikatin Hakk ile
Son Peygamber iizerinden irtibat oldugu dikkate
alindiginda, hakikate sadakat, Son Peygamber ile
irtibat tizerinde, bu irtibatin tek tek fertler kadar
biitiin bir insanlik i¢in tasidig1 ehemmiyetin
farkinda olan bir hassasiyeti iktiza ettigi ortaya
cikar.

Bunu fark etmek biitiin bir tarihi peygamberler
tarihi olarak kavrarken, Son Peygamber’den
sonraki tarihi de bu Peygamber’in tebliginin
tesir tarihi olarak kavramay1 ve anlamayi isaret
etmektedir. Mislimanlar bu perspektifi asirlar
boyu muhafaza etmekle birlikte, bu cihet son
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toplumunu 1slah etmek
icin gonderilmis bir din,

'a,

lafzi Peygamber'e ait,

gelismeleri ise dini teblig
siirecine bagh bir ilham,
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PROAW.MONTGOMERY WNIT

asirda epeyce ihmal edilmise benzemektedir.
Bu perspektifin en 6nemli hususiyeti Hz.
Peygamber’i tarihi akisin hem parcgasi hem de
o akisa agkin bir konumda gorebilmesi idi. Bu
perspektifin ihmal edilmesi miisliimanlarin
Hz. Peygamber ile olan irtibatini da epeyce
zedelemise benzemektedir. Hatta Budda ve
Hz. [sa ile ilgili olarak yapilan arastirmalarda
ulasilan neticeleri esas alarak Islam’ ve Hz.
Peygamber’i Buddizm ve Hiristiyanlik ile ayni
kefeye koymaya calisan tavir, son zamanlarda
bir¢ok miisliiman arastirmacinin da aklini
karistirmustir. Bunun en agik misalini Ingiliz
oryantalisti ve papazi Montgomery Watt'in
Ehl-i Stinnet ile ilgili tezi ve bu tezin akademik
cevrelerde algilanma tarzi teskil etmektedir.
Nitekim Watt, Ehl-i Stinnet’in Katolik ve
Ortodoks kilisesi gibi, sonradan tesekkiil
ettigi tezini ortaya koyarken, ayn1 zamanda
bildigimiz hali ile islam’in Hz. Peygamber
tarafindan teblig edilmis din olmadigini, daha
sonraki nesillerin, Pavlus ve sonrasindaki
hiristiyanlarin kendilerini Hz. [sa’ya nispet
ederek Hiristiyanlig1 olusturmalar: gibi, adim
adim Hz. Peygamber’e kendilerini nispet

ederek bu dini olusturduklarini savunmaktadir.?

Watt din ile dini anlayis1 birbirinden

ayirmadigl icin, onun tesir alanina giren bir¢ok

misliiman akademisyen miisliimanlarin din
anlayisini elestirirken farkinda olarak veya

olmayarak Hz. Peygamber’den tevatiiren gelen

zarurati-1 diniyyeyi tartisma konusu haline
getirebilmektedirler.

Gecmiste oldugu gibi bugiin de insanligin
Hakk ve hakikat ile irtibatini kesfetmeye

64 . Din ve Hayat/2021-1442 Kis

ihtiyaci artarak devam etmektedir. Miisliiman
alimler, aydinlar, diistiniirler ve akademisyenler
bu durumun onlara yiikledigi sorumlulugun
farkinda olmal1 ve bu sorumlulugun geregi gibi
davranmalidirlar.

4.

Sonug olarak tarih bir taraftan hakikatin
mazhari iken, onun hakikatini kesfetmenin
yolu, onunla sahih bir cihetten irtibat kurmayi
gerektirir. Bu konuda ilahi hidayet insanlara,
olan hicbir seyin kendisine delalet etmedigini;
onun medluliinii bulmanin ise, hep daha 6tesine
bakmayi iktiza ettigini soylemektedir.

Kisaca ifade edecek olursak tabiati mahiyetine
uygun bir sekilde kavramak i¢in, onda bulunan
ve olan her seyin ilahi irade, kudret, ilim ve
hikmetin mazhari oldugunu fark etmek gerektigi
gibi insan kiiltiirtinti/tarihini de geregi gibi
kavramanin yolu, biitiin bir insanlik kilttrtiiniin
peygamberler ve 6zellikle de Hz. Peygamber

ile irtibat1 icinde gormek oldugu ortaya
¢ikmaktadir.®

NOTLAR

1 Bk.Sehristani, Milel ve Nihal, cev. Mustafa Oz, Litera Yay.,
istanbul, 2015, s. 453-454; tipik bir deist sdylem misali
icin bk. Thomas Paine, Akil Cadi, cev. A. i. Dalgig, is Bank
Kaltir Yay., Istanbul, 2010.

2 “Rund ein Jahrtausend nach Gauatama Buddha und ein
halbes Jahrtausend nach Jesus griindete Muhammed
die dritte Weltreligion. Die ersten Jahrhunderte des
Buddhismus liegen im Dunkel, die friihchristlche Zeit
im Halbdunkel, die Entwicklung des Islam dagegen von
seinem Anfang an im hellen Licht der geschichtlichen
Uberlieferung!” Ernst Diez, Glaube und Welt des Islam, W.
Spemann Verlag, Stuttgart, 1941, S. 7; Benzer ifadeler icin
bk. A. Sprenger, Das Leben und die Lehre des Mohammad,
Bd. I, Berlin, 1869, s. |; ayrica bk. Voltaire, Essai sur les
moeurs et l'esprit des nations, Tome premier, Paris, 1835, s.
74.

3 Watticin bk. Gérgiin, Tahsin, “Montgomery Watt’, DiA, c.
43,s.148-152.
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Hakikati
Bilmek Neyi
Bilmektir?

Felsefenin klasik donemde cesitli tarifleri
yapilmistir. Bu tarifler icinde en dikkat

cekici olani, “felsefe, insanin giicii 6l¢iisiince
esyanin hakikatlerini bilmektir” tarifidir.
Tarifin 6nemi, hem siirece hem de sonuca
isaret etmesidir. Diger deyisle tarif, felsefi
arastirma siirecinde yapilan seyin ne oldugu

ile felsef1i bir arastirmanin sonunda elde edilen
seyin ne olduguna beraberce isaret eder.

Bu sebeple tarifte gecen “hakikat” de klasik
felsefenin fizikten matematige ve matematikten
metafizige yiikselen siirecine bagl olarak
anlam ve kapsam doniisiimiine ugrar. Fakat
biitiin bu déniisiimde sabitesini koruyan ve
doniisiim siirecindeki yeni anlamlar: biinyesine
toplayan, onlar1 kendisinin bir hali veya

evresi olarak kabul eden ortak bir anlam da
bulunmaktadir. Oncelikle bu ortak anlami
belirginlestirelim.

“Esyanin hakikatini bilmek” tabiri, seylerin
ezelden ebede degismeyen 6zelliklerini ve
siirekli ytiklemlerini kavramak demektir. Bu
tabirde esya, sey kelimesinin ¢ogulu olup bir
biitiin olarak mevcutlar: ifade eder. Mevcudun
hakikati ise onun mahiyet veya zat1 anlamina
gelir. Aslinda mahiyet, zat ve hakikat kelimeleri,
ayni seye cesitli acilardan verilen isimlerdir.

Bir mevcudun bireyselliginden soyutlanan
anlami, onun kendiligini olusturdugundan “zat”
olarak adlandirilir. Ayni mevcuda “O, nedir?”

diye soruldugunda cevap olarak zatin
ayrintilandirilmig hali verildiginden bu zata
“mahiyet” denir. Yine ayn1 mevcut, digta var
oldugundan ve onun gergekligi bu mahiyet
oldugundan, mahiyet ve zata “hakikat”
denir. Dolayisiyla seylerin hakikatini bilmek,
mahiyet ve zatin1 bilmek anlamina gelir.
Mesela dista diinyada pek ¢ok sayida insan
ferdi vardir. Bu fertlerin tamamina insan
adinin verilmesini saglayan sey, her birinde
tahakkuk eden insanlik anlamidir. Bu anlam,
herhangi bir ferdin kendisine 6zdes degildir
ama fert, onun bireysel bir tahakkukudur.
Bu sebeple ferdin ne oldugu soruldugunda
ya sadece tiiriin ad1 s6ylenerek “insan”
cevabi verilir ya da insanin agilimi yapilarak
“diisiinen canli” veya “diri, bilen, kadir, irade
eden” cevabi verilir. Cevaplardan her biri,
biitiin fertlere esit olarak ytiklenebilecek
ozelliktedir. Dolayisiyla da ferdin ne oldugu,
ferdin kim oldugundan baskadir. Zira
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ferdin kim oldugu sorusuna onun bireysel
ozellikleri yani bir araya getirildiginde onu
bagska bireylerden ayiran 6zellikleri sdylenerek
cevap verilir. Boylesi bir cevapta ferdin, dis
dtinyada tahakkuk etmis somut bir nesne
olarak ozellikleri siralanir. Diger deyisle onun
isaret edilerek gosterilmesini yani o olmasini

saglayan ozellikler verilir. Bu sebeple bir

ferdin dista tahakkuk etmis bir birey olusuna
onun “hiiviyeti” denir. Aslinda hiiviyete giren
ozelliklerin her biri tek basina diistiniildigtinde

[“Esyanin hakikatini
bilmek” tabiri,
seylerin ezelden
ebede degismeyen
ozelliklerini ve
surekli yuklemlerini
kavramak demektir.
Bu tabirde esya, sey
kelimesinin cogulu
olup bir butun
olarak mevcutlari
ifade eder.
Mevcudun hakikati
Ise onun mahiyet
veya zatl anlamina

gelir. ]

cogu baska fertlerde de
bulunabilir. Mesela bir
ferdin kara kasli, kara
gozly, yuvarlak yizl,
uzun boylu, hafif kilolu
vs. oldugunu soyleriz.

Bu 6zelliklerin tamami
tek basina alindiginda
bir¢ok sahista bulunabilir.
Ama bagka bir takim
ozelliklerle birlikte
distnildigiinde
bunlarin toplami, ancak
bir fertte olabilir. Bu
nedenle bir ferdin distaki
tahakkukuna “0” zamiriyle
isaret edilebildiginden
“hiiviyet” denilmistir.

Su halde “esyanin
hakikati” ifadesindeki
“hakikat” kelimesi,
seylerin mahiyetleri
anlamina gelir ve bu
anlamiyla “egyanin

hakikatini bilmek’, ilk olarak, seylerin
mahiyetlerini bilmek demektir. Bu mahiyetler,
dis diinyada fertler olarak tahakkuk etmekle
birlikte ferdin ayni tiire giren baska fertlerle
ortak anlamini ifade ettiginden bir ferdin

ortadan kalkmasiyla ortadan kalkmaz. Bir
mahiyetin biitiin fertleri yok olsa bile bilgisel
varlig1 devam edebilir. Dolayisiyla mahiyetin

dis diitnyadaki tahakkuku, olus ve bozulusa
konu olsa bile anlam olarak varligi, siireklidir.

66 . Din ve Hayat/2021-1442 Kis

Bu sebeple seylerin ezelden ebede degismeyen
hakikatleri onlarin mahiyetine ve hakiki
anlamda kendilikleri manéasinda zatlarina
tekabiil eder.

Bu anlamiyla hakikate filozoflar, “ilahi

varlik” (el-viicildu’l-ilahi) veya “6zel varlik”
(el-viictidu’l-has) adini verir. Ilahi varlik
denilmesinin sebebi, Allah'in aleme yonelik
inayetinin bu mahiyetler olarak gerceklik
kazanmasidir. Diger deyisle ilahi bilginin

dis diilnyada nesnelesmis hali, iste tek tek
fertlerde tahakkuk eden bu mahiyet, zat veya
hakikattir. Ozel varlik denilmesinin nedeni ise
bir nesnenin genel varligindan ayrica tahakkuk
etmis ve onu kendisi yapan var olusunu ifade
etmesidir. Genel varlik, sadece dis diinyada
bulunusu veya dis diinyanin seyin kendisine
zarf olusunu ifade eder. Bu anlamiyla varlik,
sadece bir stibtit bildirir. Siibat bulan seyin ne
oldugunu sordugumuzda verdigimiz cevap ise
onun hususi varligidir, zira o sey, var oldugunda
bu 6zel varligin kendisi olarak tahakkuk eder.
Mesele bir insan ferdi olarak Ali'nin genel
varligi, dis diinyada bulunmasi iken 6zel
varligl, diisiinen canli veya insan olmasidir.

Su halde esyanin hakikatini bilmek, ikinci
olarak, nesnelerin dzel varliklarini idrak etmek
demektir.

Felsefi bilimler, klasik donemde, mevcutlarin
ozel varliklarini bilme cabasinin disipline
edilmis halinden ibarettir. Bu baglamda kadim
bilimler gelenegi, fizik, matematik, metafizik,
ahlék, ev yonetimi (veya iktisat) ve siyaset
olmak tizere insan iradesinden bagimsiz ve
insan iradesiyle var olan biitiin mevcutlarin
hakikatini bilmek icin insa edilmistir. Bu
sebeple de fizik kapsamina giren kimya,
mineraloji, botanik, zooloji, psikoloji, tip,
meteoroloji, miicessem astronomi gibi bilimler,
oncelikle cisimleri veya cisimlerin hallerini
gruplandirir, ardindan her bir gruba giren
nesneleri arastirma konusu haline getirir.
Aritmetik, geometri, optik, miizik, miicerret
astronomi gibi matematik bilimler, miktar1
sayl, ylizey, mesafe tiiriinden gruplara ayirarak



inceleme konusuna doniistiirtir. Ayni durum,
insan ruhunda meydana gelerek iyi ve kotii
fiillere kaynaklik eden melekeler s6z konusu
oldugundan ahlék i¢in; hane halkinin gérev

ve sorumluluklar1 s6z konusu oldugunda ev
yonetimi i¢in; toplum yapisi ve yonetimi s6z
konusu oldugunda siyaset icin gecerlidir.
Biitiin bu disiplinlerde mevcutlarin bir grubu
arastirma konusu yapilir. Fakat disipliner
arastirma, konunun varligini bedihi kabul
ederek, hangi acidan incelenecekse o agidan
konuda ortaya ¢ikan halleri sebepleriyle birlikte
tespit etmeyi amaclar. Mesela tibbin konusu,
hastalik ve sagliga konu olmasi bakimindan
insan bedenidir. Tip insan bedeninin

varligini kabul ederek bedenin biitiintinde
veya parcasinda ortaya ¢ikan hastaliklarin
varligini sebepleriyle birlikte tespit ve tahlil
etmeye calisir. Bu sebeple bilimlerde yapilan
arastirmalarda konunun tanimina ulagsmak
degil, tanimlanmis kabul edilen konunun
hallerinin bilinmesi amaglanir. Yine tip 6rnegini
kullanacak olursak; tabip beyin, akciger ve
mide gibi organlarda meydana gelen tiimor,
kanser ve tilser hastaliklarini teshis eder,
adlandirir, sebepleriyle birlikte kavramaya
calisir. Dolayisiyla bir disiplinin arastirmasi
bize inceledigi konunun kendisine 6zgii olan
veya sirf arastirmanin yiriitilmesi icin ona
ozgii hale getirilen hallerin bilgisini vermeyi
amaclar. Filozoflarin “zati arazlar” dedigi bu
haller, incelenen nesnenin zati, mahiyeti veya
hakikatinden kaynaklanan durumlardir. Bu
baglamda bilimsel bir arastirma, inceledigi
nesnenin hakikatini ortaya koymay: taahhit
eder fakat, “hakikat” bu seviyede incelenen
nesnenin mahiyetini kuran, dolayisiyla da
tanimina giren asli parcalarini degil, mahiyetini
olusturan parcalarda ortaya ¢ikan durumlarin
bilgisidir. Yukarida belirtildigi tizere bu bilgi de
hallerin biitiin bakimlardan bilgisi degil, sadece
incelenen agidan bilgisidir. Mesela tip, mide
tilserini varlik fertlerinden biri olarak degil,
insan midesinde meydana gelen bir hastalik
olarak inceler.

Esyanin hakikatini bilmek bu anlamiyla, bir
nesnenin hangi acidan inceleniyorsa o agidan
durumlarini kavramak demektir. Dolayisiyla
hakikat kapsamina sadece nesneyi kuran
temel unsurlar degil, muhtelif sebeplerle bu
unsurlardan kaynaklanan durumlar girer.

Bu seviyede hakikat, mahiyetten mahiyetin
hallerine tasinir. Fakat bu anlamiyla hakikatin,
birinci anlamiyla hakikatle yakin irtibati
vardir. Clinki nesneyi kuran temel unsurlar,
bu hallerle birlikte tasavvur edilir. Bu

sebeple de, yine nesnenin belirli sebeplerle
kayitli olmak kosuluyla degismez durumlari
nesnenin zatina eklenir. Kuskusuz bu, s6z
konusu hallerin nesne var oldugu siirece
onda bulunmasini gerektirmez. Mesela

mide var oldugu siirece iilser degildir. Fakat
ilser ad1 verilen hastalik, insan hakikatinin
bir hali olarak dikkate alindiginda onun var
olmasina sebep olan kosullarla birlikte insan
hakikatinde zaman ve mekandan bagimsiz bir
yiiklem olarak kavranir. Felsefe geleneginde
“Bilim, tek bir seyin yahut bir yénden bir
oldugu kabul edilen seylerin zati arazlarini
inceler” derken kastedilen de budur.

Metafizige kadar biitiin felsefi bilimler aslinda
bu anlamiyla hakikat arastirmasi yapar.
Arastirma netice itibariyle arastirilan seyin
biitiincul bir tasavvurunu verir. Bu tasavvur,
ayrintilandirildiginda arastirilan konu hakkinda
tasdiklerimizi olusturur. Mesela geometri
ticgeni inceler. Onun tiggen hakkinda ulastig1
neticeler “Uc¢genin i¢ agilarinin toplami

180 derecedir” gibi yargilar olmakla birlikte
yargilarin toplami zihnimizde nihai tahlilde

ic acilarinin toplami 180 derece olan, dar, dik
ve genis acili gibi tiirleri bulunan ¢ kenarli
bir sekil olarak tahakkuk eder. Iste biitiin bu
yiiklemler, mahiyete yiiklendiginde zihnimizde
ticgen hakikati de tahakkuk etmis olur. Fizik,
matematik gibi teorik bilimler ile ahlak ve
siyaset gibi pratik bilimlerin arastirmasi
tamamlandiginda arastirma metafizige varir.

Metafizik, temelde iki boliimden olusur.
Metafizigin konusu, diger biitiin disiplinlerden
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farkl olarak, “mevcudun kendisi’, yahut
“mevcut olmak bakimindan mevcut”’tur. Diger
deyisle metafizik, var olanlarin tamamina veya
¢oguna ilisen yiiklemler ile baska herhangi

bir bilimde incelenmesi miimkiin olmayan
nesneleri inceler. Bu sebeple metafizigin

iki temel kism1 vardir: Ontoloji ve teoloji.
Ontoloji, imkan, zorunluy, illet, maldl, timel,
tikel gibi biitiin mevcutlara yiiklem olabilen
durumlari icerir. Bu 6zellikler, belirli bir
nesnede degil, nesnelerin tamaminda bulunan
ozelliklerdir. Dolayisiyla ontoloji kisminda
metafizigin bize vermeyi taahhiit ettigi bilgi,
belirli mevcudun degil, mevcudun kendisinin
hakikati veya var olmanin ne anlama geldigidir.
Fakat ontolojideki inceleme, bizi, mevcutlarin
tamamina veya ¢cogunluguna yiiklem olan
durumlarin kaynagina ulasma ¢abasina mecbur
eder. iste metafizigin ikinci kismi, varlik ve
zorunlulugun kaynagi nedir sorusuna cevap
teskil edecek sekilde Allah'in zatiny, sifatlarini
ve Allah-alem iligkisini ele alir. Boylece
metafizik varligin anlamina dair arastirmasini
Tanrr'y1 bilme seviyesine ulastirarak “Varlik
nicin vardir?” sorusunu cevaplar. “Varlik

ni¢in vardir?” sorusu, diger teorik ve pratik
bilimlerde yaptigimiz biitiin arastirmalarin
hem temelinde bulunur hem de sonucunda
bulunur. Temelinde bulunur, zira bu soru
cevaplanmadan varliga dair aksi alinamaz

bir kesinlik olusmaz. Bu sebeple metafizige
varincaya dek, diger bilimlerde yapilan biitiin
arastirmalar, bir kugku barindirir. Ancak

ve ancak varlik anlamina dair bir kesinlik,
komiiriin, akasyanin, kedinin, insanin,
riizgrin, Jipiter’in var oldugunu tasdik edip
hallerini arastirabiliriz. Zira “Komiir siyahtir’,
“Akasya kisin yaprak dokmez”, “Kedi miyavlar’,
“Insan devlet kurar” gibi ciimlelerin tamami
hem 6zneyi hem de yiiklemi varligin belirli bir
tahakkuku olarak aldigimizda anlamli olabilir.
Mesela “Komiir siyahtir” ciimlesinin agilimi,
“Komiir siyah olarak vardir” seklindedir. Daha
ayrintili ifadesi, mevcut komiir olarak var
olabilir, siyah olabilir var olabilir seklindedir.
Acilimi geriye dogru en temeldeki mevcuda
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kadar indirebiliriz: Mevcut cisim, cisim
maden, maden komiir, kémiir siyah olabilir.
Bu baglamda metafizigin incelemesi, varlik
anlamin muhtelif tahakkuklar: (nesneler) ile
asli tahakkukunu (Tanr1) bilmek ile bunlar
arasindaki irtibati ifsa etmeyi amaclar.
Mubhtelif tahakkuklara iligskin bilgi (ontoloji)
nihai tahlilde asil ve kaynak olan tahakkuka
(Tanr) iliskin bilgiye varmaya mecbur ettigi ve
arastirma ancak onda nihayete erebildiginden
Tanrr'y1 bilmek metafizigin gayesidir.

Metafizik, bitiin teorik ve pratik bilimlerin
kendisine gotiirmeyi amacladigi zirve

bilim olduguna gore bilimlerdeki hakikat
arastirmasi, metafizikte belirli konulara dair
hakikat aragtirmasi olmaktan ¢ikar, biitiin
konulardaki varlik anlaminin nihéi kaynagina
dair bir arastirmaya varir. [ste bu seviyede
“esyanin hakikatini bilmek” ifadesinden
hakikat kelimesinin ti¢tincii ve nihai anlami
belirginlesir: Tanrr'y1 bilmek. Bu anlamiyla
hakikat, Tanri'nin varlig1 ve zatidir. Tanri’'nin
varlig1 ve zati, diger biitiin varlik anlamlarina ve
mevcut fertlerine kaynaklik ettiginden hakikat
bilgisi bir yandan saf varligin, saf zorunlugun,
saf birligin, saf bilginin, saf kudretin bilgisi
demektir; 6biir yandan da saf varlik ile diger
nesneler arasindaki irtibatin, yani Tanri-alem
iliskisinin bilgisi demektir. Dolayisiyla teorik
arastirmalar ve pratik yasam, bizi hakikat
bilgisine ulastirmay1 hedeflediginde bunun
anlami, Tanr1 ve Tanri-alem irtibatini bilmeyi
hedeflemektir. Bu bakimdan esyanin hakikati
ifadesindeki hakikat kavramini da kusatan
anlam sudur: Hakikati bilmek, gercekte Tanr1r’y1
bilmektir.

Felsefi bilimler hiyerarsisi dikkate alinarak
yapilan bu aciklama, aslinda tefsir, fikih,
tasavvuf ve kelam gibi dini bilimler
hiyerarsisine uygulanabilir. Zira dini bilimler,
Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan temsil edilen
hakikat bilgisi ve buna uygun yasam formunun
nasil tevariis edilecegi sorusuna cevap olarak
gelistirilmistir. @



Post-Truth
Muslumanlar:

Neden
llgilendiriyor?

Prof. Dr. Ahmet Ayhan CiTiL

istanbul 29 Mayis Universitesi/Edebiyat Fakiiltesi

Giris

Gittikge daha fazla diisiintir, akademisyen,
yazar, sanatci, siyasetci post-truth sdzcigini
telaffuz etmekte, hakikatin ya yitirilmesinden
ya da zaten hig ele gegmemis oldugunun
farkina varilmasindan dem vurmaktadir.
Degismez bir hakikatin varligina inanan,
peygamberlerin bu hakikate uygun yasamayi en
giizel bicimde 6rnekledigini diisiinen inananlar
icin bu gelismeler bir medeniyetin kendi i¢
tartismalari sirasinda vardigi bir durak olarak
yorumlanabilir. Bu itibarla s6z konusu tabirin
anlaminin veya bu tabirle karsilanan hélin
esasen miisliimanlari o kadar da ilgilendirmedigi
distiniilebilir. Bu diistincede bir haklilik pay:
olmakla birlikte bu yazimizda biz bu tabirin
anlami ve ifade ettigi durumun tarihsel

arka plani tizerinde durmay1 ve konunun
miisliimanlar i¢in neden 6nem arz ettigini

¢oziimlemeyi hedefliyoruz.

Bize gore post-truth tabiri ayni olanin (kendinde
olanin, asil varligin) bir hakikatinin oldugu ve
buna sadik bir s6z s6ylenebilecegine iligkin
itimadin azalmasi yahut yok olmasi olgusunu
ifade etmektedir.

“Hakikat"in

kaynaginin
Konuyu Taskoprizade’nin varlik mertebeleri :::ibuugvl::‘e:
(ayni, ezhani [zihni], lisani ve ibarf) soyleyen

bakimindan ele alirsak hakikat-sonrasi hale

islam filozofu

ibn Sina (6.

(genellikle Descartes’a kadar geri gotiiriilen)
modern felsefede ayni olanla irtibatin
doniismesi ve diger varlik alanlarinin safha
satha dne ¢ikmasi sonucunda ulasildigini
soyleyebiliriz. Bu siire¢ nazari ilimlerde
derin bir perspektif degisimine isaret
etmektedir ve zaman igerisinde ayni-
olmayan varlik katmanlar1 esasinda bir
“hakikatler coklugu” soylemini beraberinde
getirmistir. Bu stireci yazimizda ana

iran,

hatlariyla 6zetlemeye ¢alisacagiz. Ayni siireg
ameli bilimler bakimindan ele alindiginda,
ahlaki mutlakeiligin yerini zamanla ahlaki
evrenselcilige birakmasi, sonrasinda da ahlaki
gorelilige ve ahlaki hicgilige kap1 aralanmast
biciminde cereyan etmistir.

Post-truth’a Giden Siirec

Bati felsefesi tarihinde zihni olanin,

ayni, 6ncelikli olarak felsefi olanin yerini
almasi siireci ge¢ Skolastik diisiincede
Aristotelesci ve Yeni Platoncu diisiinceye
kars1 stipheci egilimlerin yiikselmesine
kadar geri gétiiriilebilir. Ingiliz felsefeci
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ve ilahiyat¢i Ockhamli William'in “kiilliler”i
zihindeki tekiller olarak ele almasi ve zihin
disindaki varliklar1 sorgulamaya agmasi siirecin
baslangi¢ noktalarindan birisidir. Bu degisim
stireci beraberinde bir yandan s6z konusu
kuskuculukla nasil bas edilebilecegine iliskin
girisimleri bir diger yandan da zihne yonelik
arastirmalarin 6ne ¢ikmasini getirmistir.
Modern déonemde 6ne ¢ikan hemen tiim felsefe
eserlerinin baghiginda “zihin’, “idrak’, “akil” vb.
terimlerin yer almasi bu itibarla bir tesadif
degildir. Fransiz felsefeci René Descartes'in
Meditasyonlar'inda takip ettigi siiphe
yonteminin sonucunda fizik biliminin temeline
zihnin agik ve secik fikirlerini yerlestirmesi de
bahsedilen siipheciligin asilmasina yonelik bir
girisim olarak okunabilir. Ote yandan, hakikatin
odagina “zihinsel” olanin yerlesmesinde bir
baska 6nemli gelisme, 6zellikle Gottfried
Wilhelm Leibniz ve Immanuel Kant gibi Alman
felsefecilerin de etkisiyle, tabiat yasalarinin
zeminine zihnin fenomenleri temsil etme
bi¢imlerinin gegirilmesiyle yasanmistir. Daha
acikca ifade edecek olursak, soz konusu yasalar,
“ayni” olanin tabi oldugu zorunlu kurallar
olmaktan ¢ikmuis, tipki bir animasyondaki

farkli kareler arasinda goriintiilerin birbirini
izlerken tabi olduklar1 kurallar olarak tasavvur
edilmislerdir.

Modern metafizikgiler erken donemlerde
gerek tezahiirlerin zihinde ortaya ¢ikislarinda
gerekse uzay ve zamanin varliksal statiilerinin
aciklanmasinda bir cevher olarak Tanr1 fikrine
yer verseler de zamanla bu diisiiniis bi¢imi terk
edilmis, boyle bir metafiziksel temellendirme
ihtiyaci duyulmaksizin tabiat bilimleri
gecerlilik kazanmuglardir. Kant'in transandantal
felsefesinde zirveye ulasan bu yaklasima gore
tabiatin bize diizenli olarak tezahiir etmesinin
zemininde tamamiyla zihinsel unsurlar ve
islevleri yer almaktadir. Kant'in yaklasiminda
“zihinsel” olanin disinda bir “kendindelik”
distiniilebilse de artik bilinebilir degildir. Bu
itibarla insanligin gerceklige iliskin bilgisi

ayni olandan kopmus ve fenomenal olanla
sinirlanmuistir. Kant, fenomenal alanda bir
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karsilig1 veya modeli insa edilemeyen nesnelere
iliskin akil yiirtitmelerin bir yanilsama yahut
vehim icerdigini savunmus, buradan hareketle
klasik bicimiyle spekiilatif metafizigi felsefi
sOylemden eleme yoluna gitmistir.

Bu diistiniis bicimi bir “diistiniiliir olarak”
kendi basina bir hayir veya iyi fikrini de
savunulmaz kildigindan, ahlak tecriibesi de
iradenin belirleyicisi olarak diisiiniilen bir
ahlak yasasi tasavvuru iizerinden yeniden insa
edilmistir. Bu tasavvura gore ahlaki olan akil
sahibi varliklarin amag olarak gozetilmesinde
kendisini gostermektedir. Tium bu gelismeler
ahlaki mutlak¢iligin (iyinin kendinde ve mutlak
bir anlami oldugu ve tiim varolanlar1 kusattig
fikrinin) ve metafizikle biitiinlesmis bir burhéni
bilgi arayisinin sona ermesi ile nihayetlenmistir.
Insanin iyi ve dogruya iliskin arayisi bir ideal
halinde gelecege acik hale getirilmis, iyi ve
dogru arasindaki nazari bag da tamamen
koparilmuistir.

Kant’tan sonra, Kant'in dizgesinde sadece bir
“diistiniliir olarak” yer bulan “kendinde-seyin”
nasil ele alinacag ciddi tartismalara konu olmus,
hakikatin farkli anlagilma (ve zaman icerisinde
de post-truth kavramsallagtirilmasina da yer
verecek bicimde imha edilme) siireci bu tartisma
icerisinde tutulan farkl yollar tizerinden
gerceklesmistir. Bir bagka deyisle ayni olan zihni
olanin disina veya kiyisina yerlestirildikten
sonra, onun nasil ele alinacagi, ondan tamamen
kurtulup kurtulamayacagimiz, kendi basina
iyiye artik var diyemezken boyle bir gerceklige
diisiincemizde nasil yer verecegimiz, (...) gibi
meseleler hakikat tartigmalarinin odagina
yerlesmistir.

XIX. ytizyildan itibaren kendinde-seye yonelik
ti¢ farkli yonelimin 6ne ¢iktigini soyleyebiliriz.
Bunlardan ilki bu diisiinceyi tamamen reddeden
ve Ben'in varligini mutlaklastiran goriistiir.
Alman felsefeci Johann Gottlieb Fichte ile
baslayan ve bugiin Alman idealizmi olarak
andigimiz bu yaklasim rasyonel Ben'lerin

ortak iradelerini (bu iradenin tecessiim etmis
bicimi olarak devleti) sinirlayan herhangi bir



kendindelik tanimamaktadir. Bu disiintis

bi¢imi devleti ve onunla birlikte var olan formel
kurumlarin varligini mutlak olarak almakta, az
once lizerinde durdugumuz ahlaki evrenselciligi
de hukuki ve siyasi olani esas almak bakimindan
asmay1 6nermektedir. Bu ¢izginin Ben'den
hareket etmesinin ve varlik alanindan gelen
herhangi bir sinir1 tanimamasinin orta ve uzun
vadede istigna ile sonuglandig1 ve post-truth
sOyleminin ortaya ¢ikmasinda belirleyici oldugu
asikardir. Bu diistintis bigimi, ayni zamanda, ayni
olani ve ona iligkin vahye dayal: bilgiyi esas alan
inang sahiplerini tarihsel olarak asilmasi gereken
bir sathada bulunanlar olarak konumlandirip
“gerici” olarak yaftalama yoluna gittigi de
hatirdan c¢ikarilmamalidir.

Kendinde-seye iliskin olarak 6ne ¢ikan bir
ikinci ¢izgi kendinde-seyi bir yasama veya

gii¢ iradesi olarak ele alan goriistiir. Arthur
Schopenhauer ve Friedrich Nietzsche gibi
Alman felsefecilerin eserlerinde belirginlesen
bu yaklasim yukaridaki ilk maddede andigimiz
yaklasimin tersine irrasyonel ve haz ilkesine
gore hareket eden iradenin esas oldugunu,
“Ben” tasavvurunun ise s6z konusu irade
tarafindan ikincil bir varlik olarak kuruldugunu
savunmaktadir. Zaman igerisinde psikanalitik
ozne kuramlarinin gelisimine de zemin
hazirlayan bu diisiince ¢izgisinde herhangi

bir bicimde hayirdan s6z edebilmenin imkéni
bulunmamaktadir. Insanin yapabileceginin

en fazlasi anksiyeteyle olabildigince bas

ederek islevsel kalmaya devam edebilmesi,
becerebiliyorsa yasadig1 bu hayati olumlayarak
yoluna devam etmeyi secebilmesidir. Bu itibarla
bu ¢izginin ahlaki hiccilige yol agmasi sasilacak
bir gelisme degildir. Ozellikle XX. yiizyilin
ikinci yarisinda gelisen ve post-truth tabirinin
belirginlesmesinde belirleyici olan post-
modern yaklasimlarin bir kisminin fikirlerinde
Nietzsche’ye referans vermeleri de ayni
nedenlerle son derece anlagilabilirdir.

Kendinde-seye iliskin olarak anmak istedigimiz
son ve Uc¢ilinci ¢izgi, nazari bakimdan Kant'in
yaklasiminin bir uzantisi olarak goriilebilir. Bu

Bati diisiin
tarihinde,
“hakikat"in

odagina

yaklasima gore kendinde-sey, bilgimizin konusu
olamayacagina gore ilgi alanimiz fenomenal
olgularla sinirlandirilmalidir. S6z konusu
olgular dilde 6nermelerle temsil edildigi icin

~rr

“zihn
yerlesmesi
biiyiik tesi

ce

i" olanin

nde
ri

olan Immanuel

onermeleri esas alan bir mantik igerisinde bir Kant'in
bilimsel faaliyet yiirtitilmelidir. Bu yaklasim f(oa'liln?g :r)a d

kendisini, 6ncelikle pozitivizm sonrasinda
mantiksal pozitivizmde gostermistir. Kant'in
(ve modern donemdeki diger metafizikgilerin)
zihni varlik alanini esas almalarina karsilik bu
diisiiniis bicimi esasa “lisani” olan1 ve anlam
tartismalarini yerlestirmistir. Zaman igerisinde,
ozellikle bicimsel mantik tartismalarindan

ve pragmatist elestirilerden hareketle “ibari”
olan gitgide daha merkezi bir konuma dogru
ilerlemistir. Simdi bu siirece ve bu siirecin
hakikatle irtibatimiz bakimindan sonuglarina
kisaca goz atalim.

mezari

Mantike! pozitivistler Kant'in bilim anlayisini
elestirmisler, transandantal felsefenin Kant'in
semantik (anlambilim) anlayisinin hatalariyla
maldl oldugunu éne siirmiislerdir. Ote yandan
Kant1 izleyerek ampirik bir modeli veya goriide
bir karsilig1 olan 6nermelerin anlamli oldugunu
disiinmiisler, bu itibarla metafiziksel 6nermeleri
anlamsiz bularak reddetme yoluna gitmislerdir.
Bu alanin 6nde gelen diisiiniirlerinden

Alman bilim adamu ve felsefeci Moritz
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SchlicK’in ifadesiyle “Bir 6nermenin anlami
onun dogrulanabilme yontemidir” Bunun
anlami sudur: Bize bir 6nerme verildiginde,
mantigin gorevi, o 6nermeyi temel (atomsal)
onermelerine ¢oziimlemek; bilimlerin gorevi ise
s0z konusu temel 6nermeleri ampirik tecriibeyle
kiyaslamaktir. Bu itibarla ¢éziimlenemeyen ve
dogruluk kosullar1 belirlenemeyen 6nermeler
anlamsizdir.

Buna gore anlamli 6nermeler, ampirik

icerige sahip ve dogrulanabilme imkéani olan
onermelerdir. Bu yaklasim bize bilimsel olanla
bilimsel-olmayan arasinda bir ayrim yapabilme
imkani da sagliyor goértinmektedir. Bu bakimdan
birisi ¢ikip tam da bu noktada fenomenal de
olsa hakikatle temasin bilimler {izerinden
kurulabilecegini 6ne siirebilir. Ote yandan
bunun bu kadar kolaylikla yapilamayacagi

XX. ytizyilda bilim felsefesi iizerine yiiriitiilen
tartismalarda agikca goriilmistiir. Herhangi bir
bilimsel 6nerme ya da kuram, dilin imkanlar1
icerisinde ifade edilmektedir. Bu itibarla

bu 6nerme ya da kuramin dile getirildigi
asamada bir hakikati ifade ettiginden soz
edilemez. Dolayisiyla bilimsel kuram kelimenin
tam anlamiyla “kurulmus” bir yapidir. Bu
“kurulmus” yapinin dogrulanmasi ampirik
olana miiracaat etmeyi gerektirmektedir.
Heyhat bu yazida ayrintilarina giremeyecegimiz
pek cok sorundan (dogrulama asamasinda
yuritillen timevarimsal ¢ikarimlarin gecerli
olmayisi, gozlemlerin kuram bagimli olusu,

ayn1 gozlemin birden ¢ok -hatta sayica sonsuz-
kuramca agiklanabilir olmasindan dolay1
kuramlarin eksik belirlenmis olmalar: vb.) dolay1
bilimsel kuramlarin bize hakikatin bilgisini
verdiginden soz edilememektedir. Bu itibarla
pozitivist yaklasim, hakikat arayisini bilimsel
olanla sinirlama yoluna gitmeyi denese de bu
amacin gerceklestirilebilmesi pek de miimkiin
gorillememektedir. Ayrica Kant ile baglayan
olgu-deger ayrismasi pozitivist diistincede en
uc noktasina varmustir. Pozitivistlere gore ahlaki
onermeler sahte 6nermelerdir. Olgusal bir icerik
tasimamaktadirlar ve sadece bir durum veya
olaya kars1 6znel bir tutum ifade etmektedirler.
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Bu itibarla hakikat ve hakikate uygun yasama
ideali elimizden daha da uzaklara kayiyor
goriinmektedir.

Bilimsel etkinlige ayricalikli bir yer veren ve dili
esas alan bir bagka yaklasim da pragmatizmdir.
Pragmatizm bir bakima pozitivizmin diisman
kardesi olarak goriilebilir. Bu ¢izgi de yine
Kant'in bazi yaklagimlarinin bir uzantisidir
denilebilir. Kant kendisinden 6nceki metafizigin
temel varsayiminin, diistiniiliirlere/makullere
varlik atfetmek oldugunu séyleyerek bu

goriist elestirmistir. Kant’a gore dil igerisinde
kullandigimiz ampirik icerikli tim genel terimler
(tir adlarinin) bizim oznel siniflandirmalarimiza
dayanmaktadir. Bu itibarla ne dogal tiirlerin

ne de yapay nesne topluluklarinin kendinde ve
sabit bir varliklar1 oldugundan s6z edemeyiz.

Bu diisiintis bi¢imi sonrasinda dogal tiirlerin
cesitlemesini agiklamakla ilgili arayislara ve en
nihayetinde evrim kuraminin gelistirilmesine
yol agmustir. Charles Sanders Peirce veya John
Dewey gibi cagdas Amerikali pragmatistler
kendi ¢ikis noktalari olarak bu ¢izgiyi
gormektedirler. Onlara gore eger Platoncu
gortislerin artik bir zemini yoksa, Platoncu
dogruluk anlayisinin ya da Aristoteles’in
gelistirdigi bicimiyle dogrulugun uygunluk
kuraminin da bir gecerliligi yoktur. Bu

itibarla felsefenin yapilis biciminin tamamen
degistirilmesi gerekmektedir. Insan beserdir,
canli tiirlerinden birisidir ve asil amaci hakikati
aramak ya da hakikate uygun s6z soylemek degil
hayatta kalmaktir. Bu itibarla insanlarin sahip
olduklari diisiincelerin hicbirisinin inang ve
kanaatlerinden bagimsiz bir kendindeligi yoktur.
Pozitivist goriistekilerin séylediklerinin aksine
bilimin bir ayricaliklig1 ya da fizik gibi ayricalikli
bir bilim yoktur. Insanlar belirli diisiincelerle
ilgili stiphelerini gidermeye, bu itibarla da
inanglarini sabitlemeye ¢alisirlar. Bunu
basarabilmelerinin farkli yollari olsa da kamusal
alanda yiriitiilen, gbzlem ve deneye acik bilimsel
yontem en tercihe sayan olanidir. Bu tercihte
bulunulmasi, bilimsel olmayan 6nermelere,
mesela metafiziksel nermelere, inanmalarina
engel degildir. Eger bu tiir diisiinceler varsa ve



varligini siirdiirityorsa insanlarin, toplumlarin
hayatta kalma cabalarinda bir islevi oldugu
icindir. Bu itibarla pragmatistler icin “kendinde
bir hakikat” olmamas: farkli hakikat kurgularina
ve séylemlerine yer agmaktadir. Ote yandan
pragmatizmin bu “hosgérili” gériinen
yiizinden bagka bir ytizii daha bulunmaktadir.
Bir baska agidan da hakikat vardir. Ama bu
hakikat yeterli zaman verildiginde bilim
camiasinin tartisarak tizerinde uzlasma ihtimali
oldugu bir idealdir.

Kendinde bir hakikatin bulunmadiginin
distiniilmesi dogruluk kavramini iktidarla i ice
bir hale getirmektedir. Dogruluk kendinde bir
anlama ve degere sahip degildir. “Dogru” denilen
sey ongoriilebilirligi artiran, ise yarayan, kolayca
kabul goren, zorlama olmaksizin dolagima
girebilendir. Iktidar, dolasima girebilen séziin
arkasinda durandir. Ya da bir bagka deyisle
sozilinii rahatca dolasima sokabilen iktidardir.

Yazimizin basinda post-truth halinin ortaya ¢ikis
stirecinde varlik mertebelerinde ayni olandan bir
uzaklagsmanin oldugunu, varligin zamanla zihni,
lisani ve hatta ibari olana dogru kaydigini ifade
etmistik. Pozitivizm ve pragmatizmin gelisim
siirecinde de ibari olanin 6nem kazanmasina
kisaca deginmistik. Bu siireglerle ilgili 6zetimizi
tamamlamadan 6nce bu konuya da bir kez daha
deginmek istiyoruz.

Lisani olanin zihni varlik alaninin yerini

almaya basladig: siire¢ icerisinde mantigin
bicimsellestigi ve matematiksellestigi bir siire¢
de yasanmuistir. Bilhassa Alman matematikgi ve
felsefeci Gottlob Frege’nin aritmetigi mantiga
indirgeme (aritmetigin dogru 6nermelerini
bicimsel bir mantik dizgesinde teoremler
olarak ispatlama) ¢abasi igerisinde insa ettigi
kavram-yazisi, zaman icerisinde bugiin sembolik
mantik olarak andigimiz ¢agdas mantigin
gelisimine yol agmustir. Hakkinda anlaml
bi¢cimde konusabilecegimiz nesnelerin bu tiir
bicimsel dizgelerde postulatlar/aksiyomlar
vasitasiyla tanimlanarak bize verilebilecegi fikri,
varligin, ibari olanlarin imkanlar icerisinde
tutulabilecegi ve temsil edilebilecegine dair bir

umut yaratmistir. Hatta Alman matematikgi
David Hilbert 1900 yilinda ilan ettigi ve bir
sonraki ylizyilda ispatlar1 verilmesi beklenen en
onemli teoremler listesine, bicimsel bir dizgenin
tutarliliginin ayni dizge icerisinde verilebilmesi
seklinde 6zetlenebilecek “tutarlilik teoremini”
de eklemistir. Bu ispatin basarilabilmesi
yukarida isaret ettiimiz anlamda nesnelerin
bize verilebilme vasati olan bi¢cimsel dizgelerin,
dizge dis1 bir varlik alanina miiracaat etmeksizin
kendi ayaklari tizerinde durmalarini da

garanti edeceginden hem matematige bir

temel bulunmas1 hem de hakikatin ibari
mertebede tutulmas: bakimindan biiyiik bir
onem tasimaktadir. Heyhat, 1931 yilinda
Avusturyali matematikci ve mantik¢r Kurt Godel
boyle bir tutarhilik ispatinin dizge igerisinde
verilemeyecegini ispatlamistir. Dolayisiyla,
varlik mertebelerinde yukarida ifade ettigimiz
daralma, ibari olana kadar gelmis dayanmis
ancak orada isler tekrar sarpa sarmistir.

Ote yandan Gédel'in bu ispat1 sonrasinda
bicimsel dizgelerin karakterizasyonuna yonelik
tartismalar, hesaplanabilir-hesaplanamaz
fonksiyonlar arasinda bir ayrimin yapilmasi ve
hesap kurami dedigimiz alanin gelismesine yol
agmustir. Bu kuramin gelisim siirecinde elde
edilen sonuclar ise bugiin “sanal alem” dedigimiz
varlik alaninin genislemesinin zemininde yer
almaktadir. Post-truth tartismalarinda siklikla
atifta bulunulan “sanallagsma” veya “sanal olanin
gercekligin yerini almas1” ya da “yapay zekanin
bizi yeni bir gerceklik asamasina tasiyacag1”
iddialar1 bu itibarla s6ziinii ettigimiz daralma
siirecinin de bir semptomu olarak karsimiza
cikmaktadir.

Gelinen Nokta

Ister zihni, ister lisani, ister ibari olanin 6ne
¢ikmasi olsun ayni olanin 6nemsizlesmesi,
ulasilamaz goriilmesi veya ulasilamaz kilinmasi
ile nihayetlenmektedir. Bu itibarla yasanan
gerceklik kaybi gittikce daha yakici héle
gelmektedir. Nietzsche'nin bir ifadesiyle ¢ol
bliytimektedir.
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Ote yandan Bati diisiincesi igerisinde yasanan
bu gelismeler karsi bir tepki de dogurmaktadir.
Glintimizde, William Van Orman Quine gibi
Amerikali pragmatist diisiintirlerinin veya

Saul Kripke gibi mantik¢1 ve semantikgilerin
goriislerinin etkisinde bir yeni-realizm akiminin
giic kazanmakta oldugunu da gozlemlemekteyiz.
Yeni gercekei goriislerin ¢ikis noktasinda

yer alan goriisler asagidaki basliklar altinda
Ozetlenebilir:

1. Her ne kadar ayni olana dogrudan niifuzumuz
olmasa da ampirik bilimler tizerinden gerceklige
iliskin bir tiir bilgi edinmekteyiz ve bu bilgi
gelismektedir. Su an i¢in gecerli gordiigiimiiz
bilimsel kuramlarin varlik atfettigi nesnelere/
entitelere, varlik atfetmekte bir beis yoktur.

2. Dil ve ozellikle adlar her ne kadar ayni

olani bize oldugu gibi veremese de dil disina
bir temasimiz, bir erisimimiz bulunmaktadir.
Bilimlerin “a posteriori” (ampirik tecriibeyi
gerektiren) arastirmalarinda zorunlu kabul
edilebilecek 6nermeleri ifade etmeleri ya da
boyle 6nermeleri yakinsayabilmeleri umulabilir.

3. Yukaridaki maddeden de hareketle fiziksel
nesnelerin zorunlu birtakim istidatlara
(dispozisyonlara) sahip olduklarindan
bahsetmek mumkiindiir. Bir bakima, sanki
ozler varmis ve bilimler bu 6zlere iligkin bilgi
tiretebilirlermis gibi bir tasavvur iizerinden
bilimsel etkinligi konumlandirmak daha dogru
goriinmektedir. Boyle bir varsayimdan hareketle
bilim yapmak anti-realist bir tutuma gore ¢ok
daha avantajlidir.

4. Insanoglu dil ve emek iizerinden birtakim
yapilar inga etmekte ancak bu yapilar zamanla
0znel miidahalelerden bagimsizlasarak nesnel
bir zemin kazanmaktadirlar. insanoglunun
olusturdugu kayitlar ve kayit sistemlerinden,
tiretim iligkilerini belirleyen hukuki ve toplumsal
altyapilara farkli bicimlerde karsimiza ¢ikan bu
yapilara varlik atfetmekte bir beis yoktur.

Bir bakima Batu fikriyati, ayni olanin bosaltilan
alanini yeni bir realist yonelimle yeniden
yapilandirmay1 arzu etmektedir. Bunun

ne Ol¢iide basarilabilecegi halen tartisma
konusudur.
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Konu Bizi Neden ilgilendiriyor?

Yazimizin basinda adini andigimiz
Taskoprizade'nin varlik mertebeleri esasl
bilimler siniflandirmasina geri donelim. Bilindigi
gibi Tagkoprizade ayni varlik mertebesi ile ilgili
bilimleri nazari, ameli ve seri olmak tizere ii¢ alt
boliimde ele almuis, seri bilimleri de digerlerinin
tizerinde konumlandirmistir. Yukarida isaret
ettigimiz tiim gelismeler “ayni olana iliskin
nazari bilginin imkan dahilinde oldugu” fikrini
de “ameli bilgi bakimindan mutlak bir iyi
oldugu” fikrini de zayiflatmistur.

Kelami bakimdan andigimiz gelismeler tahkiki
bir iman i¢in rasyonel diisiinmenin sinirlarinda
bir tartisma yiiriitiilmesini neredeyse imkansiz
kilmaktadir. Fikhi bakimdan da insanlik, ya
kendi lehine olanin insan perspektifini evrensel
kabul eden bir mekanda aranmasi gerektigine
ya yeni birtalam iyilerin tarihsel olarak zuhur
edebilecegine ya da zaten bdyle bir arayisin
anlamli olmadigina inanmaktadir. Konuya bu
arka planda baktigimizda post-truth kavrami
merkezli tartigmalara miislimanlarin kayitsiz
kalabilecegini diisiinmiiyoruz. Cagdas felsefede
karsimiza ¢ikan gercekei yaklagimlarin da
misliimanlarin ihtiyag ve beklentilerini ne
olciide karsilayacaklar: tartismalidir.

Mislimanlar Tanrr’nin varligy, sifatlari,
Tanri-dlem iligkisi, alemin yaratilis1 ve sonu,
insan varliginin gayesi, 6liim sonrasi hayat

gibi konularda kesin bilgilerin ve bu bilgilerle
uyumlu davranislarin ancak peygamberlerden
Ogrenilebilecegine inanmiglardir. Bu itibarla,
Ibn Sina'y1 izleyerek, miisliimanlara gére
insanin kesin bilgi konusunda nazari bakimdan
peygambere muhtag oldugunu, benzer sekilde
iyinin bilgisi konusunda da ameli bakimdan
nebinin 6rneklemesine ihtiya¢c duydugunu 6n
kabul olarak alabiliriz. Bu diisiince beraberinde
su 6nermeyi de getirmektedir: Insanlk

kendi ¢abasiyla hakikate iligkin bir tasavvur
olusturmak durumundadir. Kendinde bir
hakikatin olamayacag1 ya da hicbir surette
bilinemeyecegine iliskin felsefi karamsarlk,
naslarda mevcut hikmete ilgisizlige ve naslarla
cagdas sorunlar {izerinden giiclii bir irtibat
kurulamamasina neden olmaktadir. @
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[lk kez 1992 yilinda bir yazarin kullandig1
belirtilen “post-truth” 2016 yilinda “yilin
kelimesi” secilmis, o giinden beri gittikce
popiilerlesmistir. Bu kavram tizerine bazi
yorumlar ve tartismalar da onun anlam
dinyasin gittikce genisletmis ve gelistirmistir.
Geldigimiz noktada artik bu kelime dogrudan
yasantimizi ilgilendiren, yasantimiz agisindan
“bir sey ifade eden” bir kavram olmustur.
“Gergek otesi” diye cevrilen post-truth kavrami
bizim disimizda ve bize uzak bir seyi degil,
hayatimizdaki bir gercekligi, hem de kendi
tizerimizde gergekten etkili olan bir durumu
ifade etmektedir. Bagka bir deyisle, bu ¢agin
insaninin diinyadaki varolusuyla ilgili bir anlam
barindirmaktadir.

Sayet post-truth/gercek 6tesi kavrami gegen
yiizyilda kullanilsaydi, cok da anlamli ve
anlasilir olmazdi. Ctinkii kavram, internet
teknolojisiyle, dijital diinyayla ilgilidir.
Dolayistyla onu gercekten anlayabilmek

icin, dijitallik, dijitallesme ve dijital uygarlik
kavramlari tizerinde diistinmek gerekir. 20.
yiizyllda mekanik uygarlik ve mekanik teknoloji
egemendi. Hayatimizi sekillendiren seyler
makinelerdi. 21. ylizyildan itibaren teknoloji
elektromanyetik alana kayds; bilgisayar
yayginlast1 ve “bilgi, ilgi ve iletisim ortami olarak
internet diinyasi1’nda yerimizi aldik. Dikkat

edilirse, burada islerin yiiriitiilmesi esnasindaki
bilgisayar kullanimindan degil, insanlarin ilgi/
bilgi ve iletisim ortamu olarak dijital diinyadan
soz ediyoruz. Dijital diinya yasama diinyasini,
algilayis ve diisiiniis bicimimizi degistirdi. Yeni
ilgi ve egilimler edindik. Iste post-truth kavrami
asil anlamini bu ortamda, internet diinyasiyla
iliskimiz baglaminda kazandi.

Nedir Bu Gercek Otesi?

Post-truth kavraminin en yanls kullanimi,
onun “gercegin kasten carpitilmast”

olarak tanimlanmasidir. Oysa gercegin
carpitilmasi durumunda, s6zii edilen

gercek reddedilmemekte, tam tersine kabul
edilmektedir. Carpitma demek, gercegin

ortaya konulurken perdelenmesi, gizlenmesi

ve algilanisinin degistirilmesi demektir. Bazen
post-truth, “gercek dis1” ve “gercek tistit”
kavramlari ile de karistirilmaktadir. Gergek

dis, gercek olan her ne ise, onunla higbir
sekilde baglantili olmamak, dolayisiyla gercek
olmamak demektir. Ornegin sdylenenlere
inanan, baska kaynaklardan arastirarak hakikat
pesine diismeyen insan, gercek otesinde degildir,
gercegin disinda kalmaktadir. Gergek tsti,
askin/ilahi varlik gibi bir varlig1, yani bagka

bir gerceklik boyutunu ifade eder. “Gergek
Otesi” kavramu ise ilk basta cok anlasilir gibi
durmamaktadir. Clinkii “gercek 6tesi” denince
pek kabullenemeyiz; “gercek gercektir; gercek,
mevcudun son siniridir, ta kendisidir. Onun
Otesi, gercek olmama demektir ki, gercek
olmama iizerinde konusmaya gerek bile yoktur”
diye diisiintirtiz. Oysa “gercek otesi” derken,
mevcut olan ama geride birakilan bir gercekligin
varlig: kabul edilmis olmaktadir. Fakat bu
gercekligin yansimasi 6ne ¢ikarilmistir. Gergegin
disinda kalan bir seyden degil, gercege bitisik
bir seyden, ancak bu bitisik seyin algilanisindan
soz edilmektedir. Ancak bu, basitce bir

algilama degildir. Gergek 6tesi kavrami ve onun
etrafindaki tartismalar “Diinya nedir?” sorusuna
verilen yeni bir cevaba doniismektedir. Bu da
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inang sisteminden ahlaka, calisma hayatindan

tiikketim aliskanliklarina kadar her seyi etkiler.

Gergek otesi, algilanan gercegi anlamsiz; algilar

lizerine insa edilen yapay unsurlar1 daha 6nemli

ve anlamli bulmaktir. Daha acik bir ifadeyle,

gercek Otesi, gercegin anlaminin, 6neminin

ve tercih edilebilirliginin degismesi, bu anlam

ve 6nemin, bizzat mevcut gercekligin 6niine

gecmesidir. Burada bir kasith yonlendirme

yoktur, 6znenin bile isteye reel olana sirtini

donmesi, sanal gercekligi reelden daha 6nemli

saymasi s0z konusudur. Kisi gercegi 6nemsemek

yerine gercek 6tesini onemsediginde, bu,

[Daha acik bir
ifadeyle, gercek
otesl, gercegin
anlaminin,

oneminin ve tercih

edilebilirliginin
degismesi, bu

anlam ve onemin,

bizzat mevcut

gercekligin onune

gecmesidir. ]

olgunun bizzat kendisi,
hakikat 6nemini yitirmis
demek olur. Ornegin
giines batmaktadir,

ama asll ve 6nemli

olan, giinesin battig1
esnada birkac fotograf
cekip sosyal medyaya
atmak, glin batimini
izleme ihtiyaci
hissetmemek, o batis
anini yasamay1 degil
fotograflamay1 anlamli
bulmaktir. Burada kisi
gercegi (giin batimint)
degil, onun Gtesini/
yansimasini (fotografini
ve sergilemeyi) tercih

etmistir. Bu durum, gerceklerden uzaklasmak

veya uzaklastirilmak degildir. Gergek o6tesi

diye adlandirilan durumda, bile isteye geride

birakilan, 6nemsizlestirilen bir gerceklik algisi

vardir. O gerceklik orada bir yerde kendi basina

durur, ama 6zne kendi sanal ortamindaki

gercekligi asil ve temel alir.

Gergegin bu yansimasy, dijital ¢ag insaninin

yeni anavatani gibidir. Gergek diinyada her

sey kisilerin disinda olup biter. O diinyanin

kurallarini da kisinin kendisi koymamuistir.

Orada yer almak, kendini kabul ettirebilmek

bir miicadele gerektirir. Gergek otesi ise,
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zahmetsizce dahil olunan sanal diinyada, bizzat
kisinin kendisi tarafindan olusturulan ve onun
hayatinda etkin olan bir dayanaktir. Bu dijital
ortamdaki gezinti kisinin hayatini doldurabilir.
O Kkisinin, orada yer alabilmek icin herhangi bir
miicadele vermesine gerek yoktur. Reel diinyada
kisi degersiz, basarisiz, umutsuz olabilir. Ama
aynu kisi kendi insa ettigi dijital diinyada mutlu
ve huzurludur, degerlidir; begeni almakta,

kabul gormekte, bagkalarinca imrenilen bir
mevcudiyete sahip olabilmektedir. Bu kisi

artik gercek diinyay: degil, gercegin Gtesini,
sanal diinyay1 asil vatani gibi goriir. O, bir isme
sahiptir ve hi¢ kimse o ismin arkasindaki asil
gercekligi bilmemektedir. Like, takipgci vs. gercek
Otesinin en basit formlar1 olarak karsimiza
¢ikmaktadir.

Nedenler ve Sonuclar

Burada gergeklik kavramiyla kastettigimiz

sey, insan1 kusatan yasama diinyasidir,

insanin kendini bizzat i¢cinde buldugu ve iliski
kurdugu nesneler diinyasidir; bunlarin bilfiil
mevcudiyetidir. Bu diinyanin hakikatini kesfe
¢ikan insan algy, bilgi ve muhakemeyle hedefine
ulasir. Sanal diinyada ise bu yetilerin kullanimi1
degisir. Sormak gerekir: Gergekligin bizatihi
kendisiyle degil de izlenimleriyle yetinildigi bir
dtinya, nasil olup da birinci plana ge¢mektedir?

Bunun olasi nedenlerinden biri, beklentilerle
gercekler arasindaki ugurumdur. Kisi bizzat
yasadigl ortamdan memnun degilse, hayattan
bekledigini elde edemiyorsa ya miicadeleye
devam edecek veya buradan kagmanin yollarini
arayacaktir. Miicadele etmek, kendi ¢cabasiyla
kendine bir yer edinmek bir ¢aba, bir irade ve
enerji gerektirir. Bu da herkeste olmayabilir.
Bunu tastyanlar giiclii kisiliklerdir; tersi ise zayif
kisilik... Yeterli deneyimi ve donanimi olmayan
veya kendini eksik hisseden kisi, kendini
yasama diinyasindaki yogun miicadeleye hazir
gormeyebilir. Bu kisi, kurallarini ve eylemlerini
kendisinin belirleyecegi, hayal kiriklig1 yahut
mutsuzluk yasamayacagy, kendini hep iyi
hissedecegi bir diinyay: tercih eder. Bu ise,



ancak dijital diinyada olabilir. Clinkii sanal
gerceklik diinyasinda giicli kisilik ve donanim
sahibi olmak gerekli degildir. Bundan dolay: kisi
gercegin kendisini degil de onun izdiisimiini,
gercekligin sanal diinyaya yansidig1 ortami
daha 6nemli gortir. Elbette bu, bilfiil yasanan
diinyadan kopmak ve onun seyircisi olmaktir.
Kisi aslinda gercegi degil de onun dijital diinyaya
yansimasini 6ne gecirdiginin de farkindadir.
Orast artik bir nevi magaradir. Kisi orada kendi
saltanatini kurabilir, diledigini yapabilir, ilgi ve
egilimlerinin geregini icra edebilir.

Gergegi degil de onun yansimasini esas almanin
bir diger nedeni daha vardir ki, bu, digerlerinden
daha etkili ve etkileyici gibi durmaktadir:
Tutkularin harekete gecirilmesi! Dijital diinya
kisinin tutkularini daha kolay tetiklemektedir.
Boylece kisi dijital magarasinda tutkularinin
onu sevk ettigi ilgilere yonelir. Elbette bu

tutku, kisiyi anlamli igler bagsarmaya sevk eden,
yiiksek diizeyli bir motivasyon degil, 6znel bir
tutkudur; hazza dayals, etik ve estetik niteliklerle
pek baglantisi olmayan, kisinin {iretici giiciinii
tiiketen bir tutkudur. Tutkularin tatmininin
dogurdugu hosnutluk ve bu hosnutlugu

yasama imkénini kisinin kendi elinde tutmasi,
onu, kendisiyle bas basa oldugu bu diinyaya
ceker. Dijital diinya 6lciiliiliik ve sinirlilik
dtnyas: degildir. Orada kisi kendini her ttrli
sinirlanmighigin tesinde goriir ve sinirsizca
Ozgiir olunabilecegini diisiiniir. Bagimlilik
doguran bir sanal 6zgiirlikk duygusu, benligi
adeta hafifletir. Bu kabulleniste her tiirlii gerilim
nedeni artik ortadan kalkmuistir. Ya da, gerilim
doguran her sey, kisinin bir hareketiyle yok olup
gider. Reel diinyanin neler getirecegi 6nceden
belli degildir; onlara hitkmedilemez; dolayisiyla
reel diinyada yasamak, adeta her tiirlii kontrolii
baskasina devretmek gibi bir seydir. Dijital
diinyada yasamak daha caziptir, ¢tinkii kontrol
ve kurgu kisinin elindedir.

Bu ortamda kendini bilfiil yasam ve iletisim
diinyasindan daha mutlu hisseden, yasama

enerjisini orada bulan kisi aslinda sanal besinle
beslenmektedir. Eski besin kaynaklari artik
o6nemini kaybetmis, gercek diinyanin anlami
adeta bugulanmustir. Iste bu tablo, kisinin anlam
ve deger diinyasini derinden etkiler, zihinde
gedik agmasi muhtemel bir sarsintiya doniisiir.
Dinler ve diinya goriisleri bile gercek dtesini
gercegin Oniine geciren bu “homo digitalicus”u,
dijital diinyaya batmis kisiyi bu sarsintidan
koruyamaz. Yani ortadaki sorun dindarlardan
sekiilerlere kadar, herkesin miisterek sorunudur.

Yapilmasi Gereken...

Homo digitalicus olmak tutkulariyla
zincirlenmis bir dijital magara vatandasi
olmaktir. Yeni zincir sudur: Dijital ortam

yeni yasama diinyasidir; ondan vazgecilemez.
Kisi sanal diinyada olmaksizin adeta hayatini
siirdiiremeyecek, onsuz yapamayacaktir. Hatta
bu diinyada olmak i¢in, reel hayattaki yasanti
ritmini, kabullerini, inanglarini bastan sona
degistirmesi bile gerekebilir... Iste bu zincir, s6zii
edilen dijital diinyanin trajik bir diinya oldugunu
anlatir. Trajedinin asil nedeni, 6znenin, biitiin
bunlarin farkinda olmasi, ama 6niinde bagka
secenek bulamamasi veya seceneklerinin
olmadigina inanmasidir. Bu diisiinceyle kisi
kendini adeta kendi elleriyle kafese kapatmus
olur. Buradan kurtulmanin yolu ise, kendini
dijital ortama mahkiim etmekten, kisinin
seceneksiz oldugu kanaatinden vazge¢mekten
geger.

Yapilmasi gereken sey, gercegi ve gercek otesini
asil yerlerine yerlestirmektir. Bu da gercegi

ve onun sinirlarini, onun insani varolus icin
onemini yeni bastan insa etmekle miimkiin
olur. Bu insa adimlarinin temeli, yeni bir biling
olusturmak, hayata yeniden insani anlam
yiiklemek, insanca varolma yolunun hep birlikte
bu bilingten gectigini kavramaktir. Iste bu biling
durumu gerceklik diinyasinda kalmaktir. insan
“gercek otesi’ne sirtini boyle donebilir ve “homo
digitalicus” olmaktan boyle kurtulabilir.®
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Hakiki
Mitostan
Kurmaca

Gerceklige

Dr. Seyma KOMURCUOGLU

“Bugiin de mitoloji vardir. Sadece onu
algilayamiyoruz. Ciinki bizzat kendimiz onun
golgesinin tam da i¢inde yasamaktayiz ve hepimiz
hakikatin 6gle 1s181ndan ¢ekiniyoruz.™

Mitosla ilgili konusmak, imgelerle ilgili
konusmaktir. Insanoglunun riizgarlara

boyun egdirmeye ¢alistigi, agaclarin, taslarin,
kayalarin her birinin birer tanri ya da tanrisal
kabul edildigi bir evrende, insanin kendine

yer bulmaya ¢alistig1 bir imgeler diinyasindan
bahsediyoruz. Evrenin yekpare bir biitiin olarak
anlasildigy, kutsal olan ile olmayani birbirinden
ayirt etmenin hayli zor oldugu ilk toplumlardan;
tiim dogal fenomenlerin tikel parcalara ayrilip
anlamlandirildig glintimiiz toplumlarina

dek, insanlar biteviye bir bicimde, yasadiklar:
diinyaya anlam vermeye calismislardur. {1k
toplumlar i¢in bu anlamlandirma ¢abasi -acik¢a
ifade edemeseler de-, icinde nefes aldiklar1
diinyanin ve bu diinyanin i¢cinde baslarina

gelen olaylarin mahiyetini ve hakikatini anlama
cabasi idi. Bu ¢abanin i¢inde barindirdig:

amag ise aslinda oldukga pratik bir amact:

Bir adim sonrasini tahmin edebilmek. Ve
bunun yardimiyla da hayatta kalma sansini
artirabilmek. O halde, insanlarin; dogan giinesi,
yagan yagmuru anlamlandirmaya calistiklars,
riizgardan ve firtinadan tipki bir tanridan korkar
gibi korktuklari, dogal fenomenlerin bir adim
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sonrasini kontrol edebilmek icin ritiiellere
basvurduklari, mitler vasitasiyla hakikatin
kapisini aralamaya ¢alistiklar: bu diinyaya
geri gidelim ve mitosun ne oldugu sorusu ile
baslayalim.

“Geleneksel olarak yayilan veya toplumun hayal
giicliniin etkisiyle bicim degistiren, alegorik bir
anlatimi olan halk hikéayesi” olarak tanimlanan
mit kelimesi, eski Yunanca miithos kelimesinden
tliremistir. Yunancadaki anlami, “agizdan ¢ikan
s0z ya da hece” anlamina gelmektedir.?

Mitos, sorumluluk kabul etmeden anlatilan

bir hikayedir. Konusmacinin, sézlerinden
sorumlu olmadigy, kisinin bagkasina ait bir
hikayeyi naklettigi inancina dayanir. Sennett’in
yer verdigi kaliplasmis bir ifade mitosu ¢ok

iyi yansitir: Ouk emos ho mythos: “Bu benim
hikédyem degil, baska bir yerde duydum.*
Burada, hikéye anlaticisini hesap vermekten
kurtaran bir yan oldugu gibi, anlatinin
konusunun tanrilar, tanrisallar, sihirli varhiklar
gibi; dinleyicilerin stiphe etmek istemeyecekleri,
baska bir ifade ile dokunmaktan korktuklar:
konular olmasi da, anlatiy1 sorgulanabilir
olmaktan uzak kilmakta ve nesilden nesile
sorgulanmaksizin aktarilmasini saglamaktadir.

Burada yine dikkatten uzak tutmamamiz
gereken bir husus da mitin tamamen uydurma
bir anlat1 degil, “hakiki olaylarin zamanla
¢ogalan efsanelerle birlikte anlatilan oykiisii
oldugu”dur. “Efsane ne kadar eskiyse mythodes
bu efsaneyi o kadar kaplamaktadir®

Mitsel anlatilar, sadece insanlar arasinda
anlatilip nesilden nesile aktarilan birer hikéaye
olarak kalmazlar. Her mitin etrafinda o mitle
ilgili olarak oriilmis bir ritiiel diinyas: da vardur.
Bu durumda, mitostaki anlatinin hakikati
yansitip yansitmadigl sorusuna bir soru daha
eklenmis olur. Bu soru da mitoslarin etkisiyle
gerceklesen bu ritiiel eylemlerinin hakikate
ne Ol¢iide taalluk ettigi sorusudur. Cassirer,
ritiiellerle olusan bu yeni hakikat evreni
hakkinda sunlari s6yler:

“Her mitik eylemde, gercek bir tozsel-
doniisiimiin; bu eylemin 6znesinin, eylemde
anlatilan tanriya ya da dogatistii bir varliga
doniisiminiin gerceklestigi bir an vardir. Bu



temel ozellik, biiyiisel diinya kavrayisini en ilkel
bi¢imde disa vurduklarindan, dini cogkunun
en yiiksek gosterilerine kadar izlenebilir.
Mitik dramada, dans¢inin dans etmesi, salt
gosteri ve oyun degildir. Tam tersine dansci
tanridir, tanr1 haline gelir. Ozellikle tanrinin
oldiirmesi ve tekrar diriltmesinin kutlandig:
tim bitki-biiytime-ritiiellerinde, bu 6zdeslik
distincesi, yani temel bir duygu olarak bilfiil
0zdeslestirme duygusu oldugu goriilir. Cogu
gizli dini ayinlerde oldugu gibi bu ritiiellerde
de olup biten sey, bir olusun salt taklit edilisi
degildir. Tersine, olup biten sey, bir bilfiil var
olan ve bastan sona gercek bir olay olarak bir
hakikattir”®

Cassirer, sembolik olanla, onun temsil ettigi
gercegin 6zdeslesmesinden bahsetmektedir.
Ona gore bir esyanin sembolii, onun ismi ile
ayni sey kabul edilir. Bir insanin kendi ismi
gibi onun sembolii de, Cassirer’e gore alter
egodur.” Bir bitylicti nasil ki insan1 temsilen
onun bir parcasini (sag teli, tirnak vs. gibi)

20. yiizyihn

siirrealist
kullanabiliyorsa, ya da diismani temsil eden bir

sembol, bir igneyle delindiginde bu, o dilsmanin
da delik desik olacagina isaret ediyorsa,
ritiiellerde de temsil edenle temsil edilen, sembol
ile gercek ozdegslesmis olmaktadir®. “Burada,
ritya ile uyanikligy, isim ile esyays, bir digeriyle
birlestiren ve kopya varlik ile ilk-ornek varligin
formlar1 arasinda herhangi bir gercek ayrilma
gerceklestirmeyen, ¢ok kapsamli, basit ve temel
bir ozdegslestirme mevcut gibi goriinmektedir”

Rene

Konuya iligkin bu teknik giristen sonra

aklimiza su soru gelebilir: Bugiin pek de
kimsenin inanmadig1 mitolojik hikayelerin ve

o hikayelerden neset eden, akil dis1 eski zaman
ritiellerinin, bizim hakikatle ilgili sorunlarimiza
ne gibi bir katkis olabilir?

Mitosun hakikatle iligkisini; Zeus'un ya da
baska herhangi bir Yunan tanrisinin insanlarin
hayatina miidahalesini ya da onlara nasil gazap
ettigini anlatan bir Yunan miti tizerinden
tartismak, bizim i¢in oldukga “gtivenli” bir
limandir. Zira bir problemi daha az can sikici
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hale getirmenin yegane yolu, o problemi bir
baskasina ait/mahsus kilmaktan gecer. Fakat
mitos-hakikat iligkisi problemini; kendi dinimize
ait anlatilardaki israiliyyatin hakikatle iliskisi ya
da toplumun an be an icinde yasadig1 hurafelerle
dolu dini hayatin hakikatle iliskisi cercevesinde
tartismaya basladigimiz anda, az dnceki
giivenilir limandan hizla uzaklagmis ve oldukca
bas agritici yeni bir mecraya dogru siiritklenmis
oluruz. O halde bu tartismanin bizi getirdigi
yeni mecray1 biraz daha agmaya calisalim:

Islam’in tarihi anlatisina ve hadis metinlerine
“eski din ve kiiltiirlerden aktarildig: diistiniilen
bilgilere” israiliyyat adi verilir."” Bu bilgiler
daha ziyade hikayelestirilmis tarzda, efsanelerle
karisik halde gliniimiize intikal etmistir. Halkin
Islam anlayisinin olusmasinda etkili olan bu
hikayeler, asirlarca nesilden nesile aktarilmis ve
uzunca bir donem dinin kendisi olarak kabul
edilmistir.

Aslinda, savaslardan muzaffer dénen bir
Islam ordusu s6z konusu oldugu dénemlerde
yahut toplum ekonomik ve sosyal acidan
mamur ve rahat bir halde yasiyorken; halkin
inandig1 israiliyyat/mitos", ¢cok da sorun teskil
etmemekteydi. Fakat bir giin riizgar tersine
dondii. Kazanilan topraklar kaybedilmeye, o
giine kadar kiiffara karsi gosterilen tstiinliik
gorece kaybedilmeye baslandi. Iste o andan
itibaren, bu yenilgilerin sorumlusu olacak bir
giinah kegisi aranmaya baslandi. Sorumlu

¢ok yakindaydi: Cahil halk, hakikati olmayan,
uydurma hikéyelere inandig icin bu haldeydik.
Eger inancimiza sonradan karisan bu hakikat
dis1 unsurlar ayiklanabilirse ve hakiki Islam’a
geri donebilirsek, o zaman eski muzaffer
giinlerimize de geri donebilirdik.

Bu gercevede yeni ve hurafelerden uzak hakiki
bir din anlayisini yeniden tesis etmemiz
gerekiyordu. Bunun i¢in yapilmasi gereken ise
su idi: Hz. Peygamber doneminde o cografyada
yasanan Islam tecriibesi hakiki Islam kabul
edilecek; bu cografyanin ve bu tarihsel dénemin
disinda kalan tiim unsurlar, tim tecriibe ve
gelenek, din dis1 ve dolayisiyla hakikat dis

alana itilecekti. Boylelikle, din disina itilen bu
alan; hikaye, uydurma ve mitos kabul edilerek
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itibarsizlastirilacak, tistelik bagimiza gelen tirli
felaketlerden de sorumlu tutulacakti.

Bu yeni din anlayisi, yeni selefi kelami hareket
icinde kendine yer buldu ve kisa siirede Islam
dtnyasinda etkili olmaya basladi. Artik, Hz.
Peygamber ve hemen onu takip eden birkag
neslin kendi cografyalarinda yasadiklar:

yerel tecriibe, evrensellestirilerek tiim diinya
miislimanlari i¢in kati ve donistiiriilemez

bir model halini almist1. Islam’in hali hazirda
ulastig1 genis cografyada yasayan diinya
mislimanlarinin Hz. Peygamber’in 6rnekliginde
olusturduklari, kendi gelenekleri ve tarihi
tecriibeleriyle harmanlayip pratige doktiikleri
Islam ise, yerel uygulama kabul edilerek,
itibarsizlagtirilmis olmaktaydi. Yani bagka bir
deyisle artik; yerel olan evrensellestirilmis,
evrensel olan ise yerellestirilmisti."?

Buzdaginin goriinen kismindaki manzara ise
daha farkliydi. Islam’in hakiki kaynaklarina
doniilerek, uydurma mitoslardan uzaklagiliyor
ve boylelikle daha ideal bir Islam yorumuna
ulasilmis oluyordu. Bu yapilabildigi 6l¢iide
IslAm da miisliimanlar da eski muzaffer giinlere
geri donebilecekti. Fakat heniiz gériinmeyen
sonuglar ise sunlar oldu: Hakikati olmayan
mitoslardan dini arindirip, rafine ve kurmaca
bir gerceklik olusturmak; iistelik bunu halk
kitlelerinin din algisinin temeli haline getirmek;
dini, hareket kabiliyeti olmayan, farkli mizag

ve mesrepteki kisilerin ihtiyaclarina cevap
veremeyen bir hale getirmisti. Sinirly, yerel

ve dar bir kaliba sokularak anlagilmaya/
uygulanmaya calisilan bu yeni din yorumunun
bos biraktigi alanlara ise, cok gegmeden daha
rahat hareket imkanina sahip olan ideolojiler
niifuz etmeye basladi. Mevlid artik hurafeydi,
Hz. Peygamber’in dogumu esnasinda
gerceklestigi diistiniilen olaganiistii durumlar
uydurma hikayelerdi. Vefat eden kisinin
kirkinda yapilan uygulamalar artik hakikat
disiydi, kiyamet alametlerinin de hakiki bir
yoni yoktu. Fakat ayni zamanda artik; hi¢bir
dini egitim almamuis, din hakkindaki en temel
teknik donanimdan bile yoksun olan kisiler
dahi, bir hadis duyduklarinda bunun sahih olup
olmadigini sorgular hale gelmislerdi.



Buradaki problemin icinden ¢ikmay1
kolaylastiracak olan bakis acis1 ise, mitosu
hakikatin bir yansimasi olarak gormeye
caligmakta yatmaktadir. Takdir edilecektir

ki, bu bakis acis1 dini s6ylemi ya da din
adamlarini sorgulanamaz bir noktaya ¢ekmeyi
amaclamamaktadir. Hitkkiim s6z konusu
oldugunda, hukukun alanina girildiginde elbette
naslar, hakikat ile hakikat olmayani birbirinden
ayiracak kadar acik ve nettir; dolayisiyla

burada mitosla dinin esaslar1 arasinda bir

irtibat kurulmaya ¢alisiilmamaktadir. Bununla
birlikte burada 6nerilen; imajinasyonla
distinmeye meyilli, esrarengiz olaylar duyarak
hayretler icinde kalmak i¢in hazir bekleyen
halkin elinden bu imkani yani mitoslarini
almamaktir. Sorgulamay: ve teknik sorusturmay:
da bunu yapmaya ehil olan zihinlere havale
etmektir. Zira sadece Islam dininin pratikteki
tezahiirlerinin degil, her dini 6gretinin etrafinm
sar1p sarmalayan mitoslar aslinda tam anlamiyla
hakikat dis1 ve yalan olarak nitelenemez. “Higbir
sey baslangici itibariyle veya bastan sona yalan
olamaz ciinkii bilgi yalnizca bir aynadir ve
yansittig1 seylerle 6ylesine i icedir ki aracry1
mesajdan ayiramazsiniz."

Baska bir ifadeyle, “Mit, hakikati soylemektedir,
fakat mecazi anlamda hakikati; o i¢inde
yalanlarin karistirildig tarihsel hakikat

degildir. Mit tamamen hakiki bir yiiksek felsefi
o0grenimdir. Yeter ki onu dar anlamiyla kabul

etmek yerine bir alegori olarak gorelim”**

Mitos bu sekilde; atilmasi, arinilmasi gereken
hakikat dis1 6geler olarak degil, mecazi bir
hakikat ve bir alegori olarak goriildiigiinde,
muhatap alinan hedef kitlesinin de bir

anda genisledigi goriilecektir. Sembollerle,
benzetmelerle, hikayelerle 6grenmeye
odaklanmus, teorik ve rafine bir din yorumunu
kabul etmekte zorlanan halk da muhatap haline
gelecek; bu mitoslar1 birer hakikat yansimasi
olarak kabul edip oradan kendine felsefi bir

yol bulacak olan zihinler de muhatabiniz

haline gelecektir. Aksi takdirde, dini siirekli
ayrik otlarindan arindirilmasi gereken bir
tarlaya doniistirdiigiimizde, temizledigimizi
distindiigiimiiz ayrik otlariyla birlikte verimli bir
sahaya doniisebilecek kimi alanlar1 da kaybetme

tehlikesi ile kars1 karsiya kalmis oluyoruz.

Baska bir ifadeyle, biz kendi mitosumuza sahip
cikmadigimizda, bir baskasinin gercekligi bizim
begenmedigimiz o mitostan bosalan yere siiratle
gelip yerlesmis olmaktadir. Mevlit okumay1
hurafe olarak goren bir neslin ¢ocuklarinin
bugiin sanal bir gerceklik dleminin i¢ine diismesi
baska bir seyle aciklanamaz.

O halde gelin, Cassirer’den iktibasla
basladigimiz bu tartismay1 Paul Veyne’nin
sorusunu 6diing alarak bitirelim ve kendimize su
soruyu tekrar tekrar soralim:

“Hareket kabiliyeti olmayan bir inang sistemi
olabilir mi?”** @
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Felsefe

ve Sanat
Kesisiminde
Stiret Meselesi:
Resim ve
Heykel Sanati
Karsilastirmasi

Dog. Dr. Oguz HASLAKOGLU

istanbul Teknik Universitesi/Giizel Sanatlar Fakiiltesi

Diisiince tarihinin perdesini acarak, kendisinden
sonra gelen tiim icerigini belirlediginde hemen
hemen herkesin hemfikir oldugu Platon, kendi
diistincesinin temelini; “degisimde ayni kalma”
meselesi baglaminda, diisiincenin en temel
karsithg olan “varlik” ve “olus”u “bir ve ¢ok”
(hen, polla) cercevesine oturtarak olusturur.

Bir ve ¢ok arasindaki iligki, olus (genesis)
baglaminda her biri bir digerinin cinsinden

izah edilemez olarak gosterildigi Parmenides
diyalogunda, eidos ve eidolon arasindaki
istirakin (metheksis) altinda yatan mimetik
mahiyetinde' muallakta birakilir. Ornegin, bir
giilii giizel buldugumuzda, Platon diisiincesine
gore bunu kalos (glizellik) idea’sinin “giil” olarak
bildigimiz duyu nesnesinde bir tezahiirii ya da
1s1masi (phaino) olarak diistinebiliriz, ¢linki
giile ait bir giizellikten s6z edilemez. Giildeki
giizellik asil ve kalic1 olan giizelligin ondaki
gecici piriltisidir. Yine de giizellik idea’s1 (kalos)
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giile disaridan eklenmis degildir ve sasirtici

olan tam olarak budur: Gl bir eidolon olarak
adeta bizatihi eidos imis gibi goriiniir ¢iinki
“kendi icinden 151r” (ekphanestaton). Oysa giil
sonug olarak giizelligi bizatihi barindirmaz
clinkii giil degisime tabi olarak solup gittiginde
giizellik de boylece yok olmaz. Bu elbette,
modern diisiincede, Platon sonrasi Aristoteles’in
kathalou ve hekaston olarak kavramsallastirdig1
cercevede, indirgendigi haliyle tiimel (universal;
kiill) ve tikel (individual; ciizz) baglamidir. Ne
var ki burada Aristoteles’in oldugu gibi sonraki
Orta Cag iizerinden modern diisiincenin de
kagirdig: bir “stiret” meselesi bulunmaktadir.
Oncelikle, “stret” ifadesinin 6zellikle Arapca
konusulan Islam Orta Cag cografyasinda
Aristotelesci terminolojide kullanildig: seklini
hatirlayarak buradaki kullanimdan siki bicimde
ayirt etmeliyiz, clinkii Arapca “stiret” Aristoteles
disiincesinde cevher (ousia) baglaminda
eidos'un hule (malzeme) ile birlikte anildiginda
indirgendigi morphé'nin (bi¢im) karsiligidir.
Platon diisiincesindeki strete gelince:

Hakikatin (alétheia) “sakli olanin acilmasi”
esasinin takliden tezahiirii olarak eikon adini
alir. Sokrates, Kratylos diyalogunda adlarin
(onomata) esyanin (pragmata) hakikatini ifsa
ettiginden (deloma) -doksa icinde kaldigimiz
stirece- dogruluklar: anlaminda hi¢bir zaman
emin olamayacagimiza gore, philosophia’y1 ima
ederek, adlarin disinda bir bilme yolu (tropos)
olup olmadig1 sorar. Bunu sorarken de hakikatin
hem kendisi hem de stireti (eikon) hakkindaki
bilgisini, stireti yerine bizzat kendisinden
Ogrenilmesi gerektigini belirtir. Stiret, Platon'da
her zaman asildan diismiis olandir ve bu diiskiin
olma hali, streti, bilgi esasinda bizatihi alindig:
takdirde, hakikati 6grenmeyi imkansizlastiran
bir engele doniistiiriir.

Diger yandan, eidos’'un varligin degisime

tabi olmayan, baki bir vechesi oldugu
dustiniildigiinde ortaya su ilging durum cikar:
Platon metafiziginde var olan ancak varligin
-bizatihi degil- idea’sinin bir streti (eikon)
olarak tezahiir edebilecegi icin alétheia itibariyle
varligin “sakli kalma” ciheti zorunlu olarak idea/



eidos’u, doksa icinden eidolon itibariyle siiretsiz
kilar. Bu durum yapay nesnelerin kendine has
meydana gelme kosullari i¢inde ise su héle gelir:
Masanin idea’s1 olarak “masa idea’s1” bizatihi
sliret tasimaz ve bu sebeple de masa olarak
“meydana getirildiginde” (poiesis) edindigi su
ya da bu masa stretine indirgenemez. Oysa
tim olmus, olmakta ve olacak masalarin sebebi
ve kaynaklandig1 kokeni ve ilkesidir. Diger
yandan masa idea’s1 iyi ya da glizel idea’s1

gibi “sakli olanin agilmas1” anlaminda bizatihi
varligin tezahiirii de degildir. Bu durumda yapay
nesnelerin tiretimi (sanatta dahil olmak tizere)
bu anlamda tiumiiyle “yaratic1” (demiourgos)
sifatiyla Theos'un (Tanri) fiilinin bilfiil taklidi
olarak anlasilabilir. Platon metafizigindeki

bu konumuz geregi ¢ok kisaca deginmek
zorunda kaldigimiz “stret icre ve tasra esasinda
katmanlagma” olarak tarif edebilecegimiz
ontolojik baglamin anlasilamamasinin Platon
distincesiyle ilgili her tiirli yanlis anlamanin da
merkezinde yer aldig1 soylenebilir. *

Stiret meselesine bizi yakinlastirmasi agisindan
burada belki ¢izgi bir 6rnek olarak verilebilir.
Eger ¢izgiyi sinirin mimetik izi olarak alirsak,
goriinmeyen sinir da goriinen ¢izgide bilvasita
bulunmasina karsin bizatihi olmayan, stret

dis1 “h/i¢ ylizii” cihetini tegkil edecektir, ¢tinki
¢izgi bu adeta tersyiiz olmus hélinde sinirin “dig
yiizii"diir. Bu nedenle cizgiye bakarken aslinda
sinir1 seyrederiz, ¢linkii sinir ancak ¢izgi olarak
goriinebilir. Ne var ki stiret meselesinin altinda
yatan sirr1 sudur ki sinir boylece “bizatihi” seyre
gelmez: Mimesis’in anlami tam olarak budur.
Mimesis bu ontolojik mahiyetinde artik bir seyin
baska bir seye benzemesi, 6ykiinmesi ya da
basit anlamda taklidi vs. degildir: A¢iklanamaz
bir muamma olusunda, “gériinmeyen”in
“goriinen’de “goriinmeyen goriinmesi’dir.

Bu muammaya biraz olsun yaklasabilmek i¢in,
sinirin, ayirdigl denli birlestiren ve mantiksal
ozdeslik ve celismezlik gibi temel diisiince
ilkelerine meydan okur goriinen ilging 6zelligini
ve bu 6zelliginde sanatin ortak zeminine dair
ne gibi ipuclar1 barindirdigini daha yakindan
tanimaliyiz. Bunun i¢inse, daha 6nce aralarinda

“Akdeniz

post-

tuvale
aktardign

resmi

ortak baga cok kisaca vurgu yaptigimiz aktorlitk
ve ressamlig1 basit anlamda karsilagtirmanin
Otesinde, tipki cizgiyle yaptigimiz gibi birbirine
karistirmadan i¢ ice anlamaya ¢aligmaliyiz.

Aktorliik sanati distiniildiigiinde, her seyden
once sahnede canlandirilan rol ya da karakterin
onu canlandiran oyuncu ile olan iliskisini
anlamak gerekiyor. Ustelik bunu sahnede o
karakter canlandirilirken diistinmek, bizim
olus i¢indeki sanat yapitini anlamamiz
acisindan da oldukga biiyiik bir 6nem tasiyor.
Bu anlamda, diyelim “Ahmet” isimli bir

oyuncu Shakespeare’in “Hamlet” karakterini
canlandirmakta olsun. Bu durumda, oyun
esnasinda seyirci olarak 6ntimiizdeki sahnede
biz tam olarak kiminle kars1 karsiyayiz? Once
bu sorunun yanit1 Hamlet gibi goriintiyorsa da
yalnizca sahis Ahmet sahnede oldugu miiddetce
Hamlet roliinden s6z edebilecegimize gore bu
sorunun yaniti bekledigimiz aciklikta “Ahmet
veya Hamlet” olarak yanitlanabilir degildir. Ne
var ki ayn1 bicimde “Ahmet ve Hamlet” diyerek
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de isin icinden ¢ikamayiz, ¢linkit Ahmet ve
Hamlet'in toplamui bize sahnedeki aktorliik
fiilinde neler olup bittigini hi¢bir bi¢cimde
aciklamaya yeterli géritnmemektedir. Bu
durumda geriye su ilging sonug kalir: “Ahmet
veya Hamlet” ancak ve sadece ancak “Ahmet ve
Hamlet” Bunun anlamyi, aktorliik fiilinin ayni
anda hem 6zdeslikte farki hem de farklilikta
ozdesligi gerektirdigidir. Demek ki sahnede
aktor sifatiyla bulunan kimse bir role yalnizca

o rol olmadig i¢in ve bunun farkinda oldugu
siirece biiriinebilir. Bunu biitiin sanatlara
(muzik ve 6zellikle de dans1 distinerek) atfedip
atfedemeyecegimizi en azindan simdilik bir
kenara birakarak, mimesis'ten s6z ettigimiz
siirece tespit edilmesi gereken bir durumdan s6z
edelim: Taklit fiili 6ztinde taklit eden ve edilen
arasinda mevcut ¢ok net bir sinir icerir ve aktor
olarak hupokrités tam olarak bu birlestirdigi
Ol¢iide ayiran sinir olarak sanatini icra eder.

Peki bu durumda, tiyatro sanati hakkinda bu
soylediklerimiz, 6rnegin gorsel sanatlar i¢in

de gecerli olabilir mi? Hatirlanirsa ¢izgiden
cizenin mimesis’i olarak zaten sz etmistik,
ancak simdi yapilmas: gereken, dogrudan,
Ornegin, “resim yapma” i¢in ayni seyin gecerli
olup olmadigidir. Her ne kadar, ¢izginin, gorsel
sanatlarin temel elemani olmasi bakimindan
mimesis igerdigini ortaya koymamiz nedeniyle
sorumuz yanitlanmig goriiniiyorsa da dogrudan
gorsel sanatlara dahil bir fiilin kendi icindeki
kosullarinin buna uygun olup olmadigini heniiz
gormedik. O halde simdi yapilmas: gereken,
dogrudan gorsel sanatlar icinde mimesis’in
yerini anlamaya ¢alismak olmalidir.

Bu nedenle, gorsel sanatlarin en temel iki
disiplininden (digeri yontu olarak heykel) biri
olan ressamlig1 6rnek alacagimizi belirterek,
kullanilan malzemeleri karsilastirmakla
baslayalim. Daha 6nce, oyunculukta malzeme
aktoriin kendisidir demistik. O halde tiim
malzeme tiyatro sanatinda bundan mi ibarettir?
Ozellikle “sahne” konusunu diisiindiigiimiizde,
aktorliigiin malzemesinin tiimiiyle kendisinden
ibaret olmadigini gortiyoruz. Demek ki aktorliik,
yalnizca bir sahnede oynanmasi miimkiin bir
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fiili tanimlar. Ne var ki béylece sahneyi 6nceden
hazir olarak anlamamak gerekir, ¢iinkii sahneyi
sahne olarak tesis eden bizatihi mimetik

fiilidir. Fiziksel sahne bu anlamda oyunun
olgusal mekanidir, ancak oyunu fiil kurar;

yoksa hicbir oyun 6nceden hazir sahnesinde
oynanmaz. Burada kastedilen, mimetik fiilin,
sahnesine kendi fiili sayesinde kavusmasidir.
Shakespeare’in meshur “Biitiin diinya bir
sahnedir” s6zii ayn1 nedenle “hayat bir oyundur”
anlami tasimaz; hayat, yalnizca insanin kendi
fillinden (praksis) agilan bir diinyada anlam
kazanabilir anlami tasir ve oyundan anlasilanin
tam aksine insanin kendi fiillerinden sorumlu
oldugunu gosterir.

Oyleyse, bu durumun resimsel fiilde karsilig
nedir? Bunun i¢in belki de “tasinabilir magara
duvart” olarak gorebilecegimiz temel destek
yuizeyi islevi goren ahsap cerceveye gerilmis,
lizeri ylizeyin emiciligini tirlit derecelerde
azaltmak iizere astar kaplanmis bir bezden
ibaret tuvalden baslayalim. Acaba tuval,
tiyatroda hangi malzemeye tekabiil eder?
Sorunun cevabi ilk bakista “sahne” olarak
gorinir ¢iinki tipki fiziksel sahnenin
oyuncunun roliinii tizerinde gerceklestirmesine
imkan saglayan oyunun mekanini
olusturmasinda oldugu gibi, tuvalin de ressamin
resimsel fiilinin mekani oldugu séylenebilir.
Aradaki fark, tuvalin tizerindeki bicimlerin
oyunculukta oldugu gibi zamansal bir ardisiklik
icinde degil, mekansal olarak tiimiiniin bir
arada, eszamanl gozitkmesidir. Ne var ki esasen
islevleri bakimindan sahne de tuval de ayn
anlamu tasir: Ikisi de oyun ya da resmin ortaya
¢ikmasi icin gerekli mekani sunarak sanatsal
fiili gértunir kilar. Yine de resimsel fiil itibariyle
tuvalin anlami “sahne” olmaktan ibaret degildir.
Tuval ayni zamanda ressamin tipki oyuncu

gibi bedenidir ¢linkii sahne esasen fiile baglh
olarak acilir ve nasil oyuncu kendi bedeninde
bagkasini “takliden” meydana getiriyorsa,
ressam da tuvalinde aynisini bu sefer tiimiiyle
“temsilen” yapar. Buradaki kosutluk, oyuncunun
oynadi8 rolii canlandirmasinda bedenini, her
ttrli rolt bicimlendirdigi temel bir malzeme



olarak alisinda yatar, ¢tinkii bir oyuncu diledigi
kisiligi bedeninde bicimlendirebilir. Dahasi,
oyun aninda oyuncunun bedeninde artik bir
baska persona bulunur. Demek ki oyuncunun
bedeni, canlandirdig1 karakteri bicimlendirdigi
temel malzemesi olarak tuvalin bosluguna denk
dtser. Bunun anlamy, tuvalin mekén olusturan
ozelliginde aslinda mecazen ressamin bedenini
“bicimlenme” (plasticity/plastisité) esasinda
temsil etmesidir. Ne var ki, aktorliikte ayr1 olan
beden ve sahne boylece ressamlikta bir araya
gelerek tek bir seye; baska bir deyisle tuvale
doniismez. Daha ziyade bu ayrim degisim
gecirdigi tuval ve atolye iceriginde yapisal
anlamda korunur. Atolye tium bir diinyaya bagh
ve onun bir parg¢asi oldugu icin de tuval olarak
digsallasan beden kendisine “biitiin diinyay1 bir
sahne” haline getirir. Bu anlamda, bir yandan
gorsel sanatlara 6zgii olarak anilan ve anlasilan
“bicimlenme”nin kaynaginin aslinda sahne
sanatlar1 oldugu goriiliirken diger yandan da bu
durumun diyalektik bir ironi i¢cinde en iyi gorsel
sanatlar tarafindan anlasilabilecegini gosterir.

Bu agidan bicimlenmenin dogasina gorsel
sanatlar icinden aktorliik esasinda bakildiginda
ise ressamin tipki ¢izgi ¢cizme fiilinde oldugu gibi
resmettigine de bir akt6r gibi “bturtindigini”
soylemek gerekir. Aktoriin oynadigi karakteri
kendisine kusanmasi gibi, ressam da dogadan
alinmis olsun ya da olmasin, stiretleri kusanarak
onlar1 tuvalinde fir¢a ve boya yardimiyla
sahneye koyar. Burada fiilin yaraticilik esasi
bakimindan aktor ile ressam tiimiiyle ayni
tecriibeyi yasarlar. Farklilik, oyuncunun
oynamay1 bitirdiginde yaptig1 canlandirmanin
da sona ermesi, ressamin ise ancak fiilini sona
erdirdiginde ortaya cikan eserin seyre hazir héle
gelmesindedir. Bagka deyisle, ressamin aktorligii
bittiginde resmin hayat1 baglar; oysa aktor
aktorliigii biraktiginda, oynadig: karakter de
onunla birlikte yasayan, hareket eden bir resim
olarak ortadan kalkar. Bunun nedeni, ressamin
bedenini bir tuval olarak simgesel bir bicimde
dissallastirmasi sayesinde, aktorde oldugu gibi
oyunculugunu degil, oyun fiilinin izini geride
birakmasidir.

Bu durumun, 6nceki ylizyillara ait gorsel

ifade bicimlerinde goriilen bozuk perspektif
yaklasimlarina da, 6zellikle ikona ve
minyatiirdeki anlamina da bir baska ac¢idan 151k
tuttugu soylenebilir. Bu resimlerde nesnelerin
ufuk cizgisindeki kacis noktasina degil,
dogrudan gozlemcinin tizerinde durdugu bakis
noktasina dogru yonelen tersyiiz bir perspektif
diizlemi vardir. Bu durumu konu alan kitabinda
Florenski bahsi gecen meseleyi soyle ifade
ediyor: “Sozi edilen bu yontemlerin ortak adi
tersten ya da tersine gevrilmis perspektiftir,
kimi zaman bozulmus ya da hatalr perspektif
olarak da tanimlanir (...). Tersten perspektif
yonteminin kullanilmasiyla ortaya ¢ikan en
belirgin farklilik, temsillerin ¢cok merkezli
olmasidir

Bu durum bize aslinda dogal konumunda

bir izleyici olmasi gereken 6znenin, gortinen
diinyay1 kendisine gore bozdugunu ve yeniden
yorumladigini gosteriyor. Bu anlamda, bir
minyatiir ya da ikona ressami, bu deformasyonu
resimsel bir aligkanlik ve hatta basli basina bir
gorme bicimi haline getiriyor. Bunun gerisinde
yatan 6n kabuliin, magara resimlerinde de
ortaya koymaya calistigimiz gibi, aslinda
ressamin resmettiginin tiimiyle kendisinin bir
parcasl1 oldugu yoniindeki i¢sel farkindaligina
dayali oldugu soylenebilir. Florenski’nin
yukarida yaptigimiz alintida vurguladig:
“temsillerin ¢cok merkezli olmasi” ise daha

cok temsili esas almasi bakimindan anlaml
goriiniyor. Yoksa, bu tiir bir resmin barindirdig:
temsillerin tiimii zemin olarak yine merkezi
olmak zorunda olan ressamin kendi 6znel bakig
noktasina dayali olarak olusuyor. Buradaki asil
doniisiimse, tersten perspektifte tersyiiz olan
bakis noktasinin ¢ok merkezliligi degil, yine
tekil kalmak kaydiyla “kagis noktasi”nin “bakis
noktasi” ile yer degistirmesidir.

Tek bir kagis noktasina yonelen resimsel
mekan, diinyasini kendi disinda, tipki bir
fotograf makinesi gibi nesnel bir izdiigiim
olarak kurar. Oznellik, bu tiir bir resimde,
nesnel olanin (perspektif diizlem) 6znel (bakig
noktasi) acidan, tipki bir pencereden oldugu

Din ve Hayat/2021-1442 Kis

- 85



gibi, seyredilmesidir. Zaten, “perspektif”
sOzciigii de bu “pencere” ve “seyretme”
anlamlarini birlikte icerir. Bu yaklagimdaki
sorun, diinyanin dntimiizdeki “su sey” olarak
degil, -bulundugumuz bakis noktasinda-
icinden dissallik olarak seyredilmesidir.
Ornegin, Van Eyck'in “Arnolfini'nin Evliligi”
(1434) resmi tam olarak bu farkindaligin bir
ifadesidir. Bagka bir deyisle, biz 6niimtizdeki
diinyay1 herhangi bir nesne gibi saf bir digsallik
olarak algilamiyoruz, icinde bedenimizdeki
gozlerimizden baktigimiz bir diinyaya digsallik
atfediyoruz. Burada atfetme “cifte tersyiiz” bir
anlam tasir; algilama bir biling edimi olarak
kendilik bilinci halini -Descartes’in yaptig1

gibi- i¢sellik olarak aldiginda kendi bedeni dahil
geri kalan her seyi digsallik (res extensa) olarak
kavrar. Ne var ki aslinda durum diger yandan
da genellikle gozden kactig: izere tam tersidir,
¢linki kendilik bilincinin igselligi digsallik olarak
tersytiz oldugu i¢indir ki biz diinyadayiz. Yine de
kendilik bilinci boylelikle modalitelerinden (bes
duyu) ibaret olmaz; sadece birbirleriyle kaim
bir “kavramsal 6zdeslik ve duyusal farklilik”
kutbu olusturmak stiretiyle i¢sellik durmaksizin
dissalliga, digsallik da igsellige devreder durur.
Iste mimesis, tam olarak bu devr-i daimi, ic ve
disin bir araya gelerek ayrildig: (ya da ayrilarak
bir araya geldigi) hupokrités'in (ayirimda duran)
nezdinde, biitiin bir diinya itibariyle sahne
olusunda ifsa eder.

Aynui sekilde, kagis noktasi yerine bakis
noktasina yonelen resimsel mekan, dogrudan
ressamin her seyi gérme ve gosterme arzusuna
boyun eger ve bu yiizden nesneler gériinmeyen
yuizlerini perspektif deformasyondaki

daralma etkisinde oldugu gibi 6rtmek

yerine, aksine acarlar. Bu nedenle, tersyiiz
perspektifte nesnelerde olusan yanlardan
acilma deformasyonu, temsillerin ¢ogalmasi
amaciyla degil, nesnenin goriinmeyen
yiizlerini de miimkiin mertebe gérmek ve
gostermek icindir. O hélde, tersten perspektif
temsillerin ¢ok merkezli yorumunun aksine
belki de dinsel inancin i¢sellestigi o donem
kiltiirlerinde Tanrisal bir bakis agisini dile
getirmeye c¢alistyordu: Diinyaya “biiyiik
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0zne’nin goziinden bakmak. Diger yandan
ufuk ¢izgisinin tizerindeki kagis noktast 360
derecelik bir perspektif cemberde potansiyel
olarak her yerde bulunabilecegi icin de bu

¢ok merkezlilik yorumunu g6z ardi edemeyiz.
Cézanne’1 uzun yillar “inceleyip arastirdigini”
sOyleyen Picasso, ustasinin, perspektif
sahnesinin tek kacis noktali sabit sahnesini,
resim yaparken oturdugu yerden basini ve
bedenini ¢ok kiiciik sallamalarla sarstigini
“goriince”, bunun mekanda yer degistirme ile
ne sonug verecegini merak etti ve heniiz yirmili
yaslarinda kendisinden sonraki tiim bir modern
sanatin bicimsel alfabesini olusturan Kiibizm’i
kurdu. Ronesans perspektifini tersytiz ederek
nesneyi bakis noktasindaki 6zne yerine koyup,
Ozneyi nesnenin etrafindaki kusatici perspektif
cember olarak alan bu bakis agisi, boylece

ayn1 nesneyi farkli bakis agilarindan birlikte
gormenin eszamanli nasil verilebilecegine
odaklandiginda, resimsel mekan devrimsel bir
doniisiim gecirerek algisal olandan kavramsal
olana kelimenin tam anlamiyla “goctii”. Oyle

ki bu “g6¢” bash basina bir sanatsal paradigma
olarak modern sanatin temel gérme bi¢imini
yaratti ve Duchamp’in “hazir-yapim”inda da
(ready-made) kendi sinirina ulasti. Dolayisiyla
da temsillerin ¢ok merkezliligi Kiibizm'le resim
sanatini “gozle goriilen” degil, “gozle goriileni
yeniden diisiinen” tiimiyle 6zerk ve bagimsiz
bir konuma kavusturdu. Bu konum da resmi,
Picasso’nun deyimiyle “yikimlarin toplami1”
olusunda dogay1 sonuglar: degil bizatihi “olus’,
“meydana gelis” fiilinde ele alan bir anlayisa;
dogrudan Heidegger’e “Keske dogrudan
Cézanne’in resim yaptig1 gibi diisiinebilseydik.”*
dedirten basli basina bir diisiinme bi¢imine
dontstirdi. @

NOTLAR

1 Timaios'ta acik bicimde olusa tabi esya “mimemata”
olarak nitelendirilir.

2 Bahsigecen katmanlasma Neo-Platonculuktaki sGdur
anlami da tasimaz ve ayni yanlis anlamaya tabidir.

3 Florenski, Pavel, Tersten Perspektif, cev. Yesim Tiikel, Metis
Yay., 2001, s. 43.

4 Bkz.Young, Julian, Heidegger’s Philosophy of Art,
Cambridge University Press, 2001, p. 151.



Edebiyatin
Hakikati,
Hakikatin
Edebiyat:
Osmanl
Siirinde
Hakikat
Arayisi
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Marmara Universitesi/Atatiirk Fakiiltesi

[lk bakista felsefenin veya kelamin merak edecegi
tiirden bir mesele gibi gériinmesine ragmen
esyanin hakikatini her disiplin kendince, kendi
dili ve kavramlarinca sorar, hatta sormalidir.
Edebiyat ve hakikat iliskisi ise edebiyatin yapisi
geregi daha cetrefilli bir hal almaktadir. Clinki
edebiyat sanatin bir dali oldugundan hem sanat-
hakikat meselesi giindeme gelmekte hem de
edebiyatin malzemesi diger sanatlar gibi somut
olmadigindan -dil, soyut bir varlik olup bir
soyutlamadir- dilin hakikati ifade etme kudreti
de tartismaya dahil olmaktadir.

Edebiyat ve hakikat sorunu, her akademisyenin/
arastirmacinin zihnini kurcalayan ve cevapsiz
kaldik¢a onu rahatsiz etmeye devam eden,
¢oziimii zor bir meseledir. Edebiyat elestirisinde
nedense yeteri kadar irdelenmemis bu mesele
hakkindaki literatiirii Berna Moran, etrafli bir
sekilde tasnif etmigtir. Buna gore edebiyatta

mesele, “Edebiyat eserinde hakikat bulunur
mu, bulunmaz m1?” sorusuna indirgenmis
bir sekilde tartisilmigtir. Berna Moran’a gore,
“bazi estetikgiler ve elestirmenler edebiyatin
bize (insan tabiati, hayat, toplumsal gerceklik
vb. hakkinda) bir cesit bilgi sagladigini iddia
etmekte ve bundan otiirii hakikat bildiren

ya da bildirmesi gereken bir sey sdylemekte;
bazilari ise, edebiyat dahil, sanatin hakikat1
bildiremeyecegine, 6ziiniin buna uygun
olmadigina ve islevinin ne bilgi ne de didaktik
olamayacagina inanmaktadir”

Guintimiiz bakis acilarinin 6zetlendigi yukaridaki
alintinin odaginda edebiyat eserlerinin 6ziinde
kurmaca oldugu kabulii yatmaktadir. Edebiyatin
sagladig bilgi ne tiir bir bilgi olabilir sorusu da
bu baglamda sorulmaktadir. Bu gibi sorgulamalar
neticesinde giiniimiiz edebiyat elestirisi, ister
bilimsel bilgi diizeyinde olsun ister duygu
yaratma anlaminda olsun edebiyatin hakikati
yansitmay1 amaglamadig1 sonucuna varmaktadir.
Boylelikle edebiyat ve hakikat iliskisi neredeyse
yanlis bir soru mesabesine indirgenmektedir.

Kurmaca bir diizlemde faaliyet gosteren bir
disiplinin kurmacadan olabildigince uzak
durmas: gereken bir kavramla, hakikatle nasil
bir iligkisi olabilir? Bu iliski ontolojik bir iligki
midir, epistemolojik mi yoksa estetik mi?
Edebiyatin hakikatinden mi s6z etmeliyiz yoksa
hakikatin edebiyatindan mi1? Bu kiiciik yazida
amacim konuyla ilgili literatiirii ayrintililariyla
ele alip degerlendirmek degildir. Uzmanlik
alanim Osmanli edebiyati oldugundan konuyu
Osmanli baglaminda tartismak amacindayim.
Bunun i¢in 6ncelikle edebiyatin “eski’den ne
anlama geldigine ve edebiyattan ne beklendigine
bakmak gerekecektir. Burada iki tiir “eski’den
sz etmek istiyorum: ilki hem giiniimiiz bakis
acsini etkileyen ve cogunlukla belirleyen Grek
bakis agisy; ikincisi, o da bir miktar Greklerden
etkilenmis bugiiniin eskisi olan Osmanli bakig
agislL

Grekler hakikati kimi zaman ontolojik ve estetik
bir mesele olarak kimi zaman da poetik ve
epistemolojik bir sorun olarak ele almiglardir.
Meseleyi ilk defa derli toplu ele alan Platon,
konuyu daha ¢ok Devlet'in onuncu béliimiinde
mimesis kuramiyla agiklamaktadir. Burada,
aslinda, sehrin muhafizlarinin egitimidir bahis
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mevzuu edilen. Yani siir, egitimde icra edecegi
islev vesilesiyle tartisma konusu edilmistir.
Platon sairlerin olani, oldugu gibi anlatmasini
ister. Homeros gibi mimesis'e dayanarak
anlatmayi tercih eden yani dogrulanabilir
olmayan bilgiyi sunan veya yapmadigini yapmis
gibi anlatan sairler “kandirik¢i’dir ona gore.

Bu ytizden de ideal sehirde onlara yer yoktur.?
Ciinkii onlar okurlarina sahih bilgi vermeyerek
onlar1 kandirmslardir.

Platon’un aksine onun 6grencisi Aristoteles
icin anlatilanin gercek olup olmadig: degil
gerceklesme ihtimali olup olmadigidir 6nemli
olan. Boylelikle dinleyicinin duygusal agidan
egitilmesine olan katkisi acisindan ele alinir

siir. Aristoteles’in burada kullandig1 kavram
katharsis'tir. Giniimz Turkcesine daha ¢ok
ozdeslesim olarak cevrilen katharsis, dinleyicinin
kendisini karakterin yerine koymasi ve bu
sayede duygusal arinma yasamasi anlamina
gelmektedir. Neticede Platon ve Aristoteles,
giinimiizdekinden farkli bir sekilde tanimlansa
da edebiyati/siiri, egitimin bir aract addetmekte
ve onu hakikatle iliskisi icinde ele almaktadirlar.
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Plotinos ise bir nevi ikisini mezcetmeye
calismaktadir. Ona gore sezgi yoluyla miiteal
olana ulagsmak mimkiindiir. Sanat da bunu
yansitabilir. Oyleyse edebiyat da hakikati
bildirebilir, fakat bunun i¢in sanat¢inin/

bireyin bu diinyadan, maddeden uzaklagsmasi
gerekmektedir. Bu sekilde sanatc1 miiteal olanla
irtibata gecebilir ve hakikatleri anlayabilir.

Meseleye bu sekilde bakildiginda Platon,
Aristoteles ve Plotinos’'un bakis acilar1 ve
yontemlerinin kendilerinden sonra gelen
edebiyat teorilerini farkl sekillerde etkilediklerini
sOyleyebiliriz. S6z konusu ii¢ yaklasim ytzyillar
icinde degisik bicimler alarak edebiyat teorisinde
defalarca yeniden ifade edilmistir; 6ziinde
degisen bir sey yok. Degisen yalnizca edebiyat-
hakikat iligkisinin donemin sartlarina uygun
olarak secilmis kelime ve kavramlarla yeniden
dile getirilmesi.

Osmanli edebiyatina gelindiginde 6ncelikle
edebiyat taniminin giiniimiizdekinden farkl
oldugunu belirtmeliyim. Her ne kadar edebiyatin
“kelime ve kavram olarak Ttrkcede Tanzimat'tan
sonra kullanilmaya baglanmis veya bu tarihten
sonra gittikce yayginlasmis™ oldugu genel kabul
gormiis olsa da edebiyat kelimesi terim anlamiyla
ilk defa on altinc1 yiizyilda kullanilmustir.
Letaifii'l-efkar ve Kasifii'l-esrar adl1 siyasetname
eserinin bir boliimiini edebiyat teskil etmektedir.
Dolayisiyla edebiyat, siyasetin bir parcasi olarak
telakki edilmis gortinmektedir. Buna gore
“edebiyat kelimesinin akl-1 selim, zeka, belagatin
beyan ve fesahat kollary, tarihi anekdotlar, ahlak,
din ve edebi niiktelerden miitesekkil bir anlama
gelecek sekilde kullanildig1” anlasilmaktadir.*

Bu durumda edebiyatin sadece bir kurmaca
addedilmedigi agiktir.

Osmanli doneminde siyaset, tarih ve ahlak
ticgeninde tanimlanan edebiyatin kurmacaya
hapsedilip hakikati bildiremeyecegini veya
hakikati bildirme amacini giitmeyecegini iddia
etmek, hizli varilmis bir yargi olacaktir. Ayni
sekilde Osmanli doneminde edebiyatin tamamen
hakikati bildirmek veya hakikate hizmet i¢in
var oldugunu iddia etmek de ayn1 oranda
aceleci davranmak anlamina gelecektir. “Her
mecazin bir hakikati vardir” cimlesi, Osmanh
edebiyatinin dayanak edindigi belagatin temel
ilkelerinden biridir. Oyleyse tesbihe dayali



mecazi kullanimlarla dolu ve siire baslarken
birer mahlas secerek gerceklik diizleminden
konusmadigini beyan etmis olsa da, Osmanl
donemi sairlerinin hakikatle iliskisi hi¢bir

zaman kesilmemistir. Pekald, bu nasil miimkiin
olmustur, bunun icin kullanilan vasatlar nelerdir?
Bu ve benzeri sorularin yanitlarini Osmanl
edebiyatinin sanat felsefesinde aramak gerekir.

Osmanli donemi edebiyatini/siirini icmalen
resmeden iki bakis acist mevcut. Bunlardan ilki
Walter G. Andrews tarafindan dile getirilmistir.
Ona gore Osmanli gazelinde her bir kelime

hem bu diinyay1 hem de 6te diinyay isaret
etmek tizere kullanilir® Kanaatimce dogru ama
ikmale muhtag bir yargi bu. Nitekim Osmanli
edebiyatini dakik bir sekilde resmeden ikinci
tesbih Ahmet Hamdi Tanpinar tarafindan “saray
istidresi” adiyla dile getirilmistir.® Tanpinar,
Osmanli siirini ticlii bir meratip seklinde
anlamamiz gerektigini iddia eder. Ona gore
Osmanli siirinde her bir kelimenin ayni anda
sahsi, ictimai ve dini diizlemde birer anlami
vardir. Ornegin sevgili dendiginde ayn1 anda
hem sahis diizeyinde gercek sevgili, hem toplum
duzeyinde padisah, hem de dini diizlemde

Allah kast edilir. Tanpinar bu diisiinceyi soyle
dile getirir: “Tekrar edelim, eski edebiyat her
noktasi birbirine cevap veren kapali, yukardan
asagiya dogru diizenlenmis bir alemin ifadesidir.
Tabiatiyle din, kozmik alem, siyasi rejim, ferdi
hayat bu silsileye gore derece derece birbirinin
aksi olacakt1”” Oyleyse Osmanli edebiyati

s0z konusu oldugunda edebiyatin kurmaca
oldugunu iddia etmek ile edebiyatin gercegi
yansittigini dne siirmek ayni anda miimkiin.
Soyle de soylenebilir: Sahsi ve ictimai diizlemde
edebiyatin kurmaca evreni daha fazla 6ne
cikarilirken dini/keldmi diizlemde edebiyatin
gerceklik diizleminde oldugu daha ¢ok
vurgulanir. Bundan dolayidir ki siir evreninde bir
seyhiilislam sureta kafirlikle, ya da bir sadrazam
tariz amaciyla gulamperestlikle suclandiginda,
s0z konusu suclamanin sahibi saire herhangi

bir ceza verilmezdi. Fakat kelami diizlemde
edebiyatin hakikatle siki bir iligki icinde oldugu
varsayilirdi. Nitekim kelam, estetik, ontoloji,
epistemoloji ve hakikat kavramlarinin bir arada
dustiniilmesi gereken nokta tam da burasidir.

Osmanli sairlerinin poetik amaglar1 i‘caz olup
Kur’an-1 Kerim'deki i‘caz1 yansitmaya ¢alisirlar.®
Bunun icin acz, i‘cAz ve mucize kavramlar: da
birer poetik kavram olarak kullanilir.” Klasik Tiirk
edebiyat1 geleneklerine uyarak siir yazan birgok
sair, siirlerinde bu disiinceyi dile getirmislerdir.'
Her ne kadar Osmanl sairleri edebiyatin
kurmaca bir diizlem oldugunun farkinda olsalar
da hakikatin temsilinde 6nemli bir vazife icra
ettigini, etmesi gerektigini de ifade ederler.
Burada yer darligindan, sadece, s6z konusu
distinceyi bir poetika seklinde ifade etmis olan
Seyh Galib’i 6rnek vermekle yetinecegim. Seyh
Gélib diger eserlerinde de benzer iddialar:

dile getirmistir fakat burada Hiisn i Ask adli
eserindeki ifadelerini 6zetleyecegim.

Seyh Galib, oncelikle Kur’an-1 Kerim'in nasil
bir ortama indirildigini resmeder. Kur’an-1
Kerim, indirilmeye basladig1 zaman yani
Cahiliye doneminde Araplar, siirde ¢ok

ileri bir asamadaydilar ve bununla iftihar
ediyorlardi. Nasil ki her peygamber kavminin
en iyi olduklarini iddia ettikleri ve 6viindiikleri
konudaki bir mucizeyle gonderilir (Hz. Mis&’'ya
sihirle alakali, Hz. Ytisuf’a riilya tabiriyle alakals,
Hz. Isd'ya tipla ilgili mucizeler verilmesi bu
kabildendir), Hz. Muhammed de kavminin en
cok iftihar ettigi s6z/siirle alakali bir mucizeyle
yani Kur’an-1 Kerim'le génderilmistir.

I'cdz ile cem’ olup fesihet
Verdi fiisahd-yi kavme dehset (Hiisn i Ask, 759)"

Kur’an-1 Kerim'in bize bakan en 6nemli
yonlerinden biri belagatinin yansimasi olan
ifadesindeki mitkemmelliktir. Nitekim Seyh Galib
onun bu yoniiniin, i‘caz ve fesahat dolu olusunun
Cahiliyye Araplarini dehsete diistirdiigiinii dile
getirmektedir. Seyh Galib, bu beytin devaminda
Allah tarafindan miisriklere nazire, yani Kur’an-1
Kerim'in bir benzerini getirmelerinin teklif
edildigini ve bu teklifin giiniimiizde de gegerli
oldugunu dile getirmektedir.

Tam da bu noktada Seyh Gélibe gore sairlerin
hakikati devreye girmelidir. Ona gore Kur’an-1
Kerim'in en 6nemli hususiyeti olan belagatini
en iyi sairler anlar. Bu yiizden sairlerin gorevi
s0z edilen nazire teklifinin ve Kur’an-1 Kerim'in
belagatinin giiniimiizde de gegerli oldugunu
herkese agikca anlatmaktir. Madem ki Kur’an-1

Din ve Hayat/2021-1442 Kis

- 89



bnt o G

Sl

T

skt
;ﬂu’u}:'_’fé‘} {
Mgttt | Syt §
g oo | gy |
g | [Sosrs s
U‘f:._/‘(;‘us-i‘ Ny I
s | e e
rprir | S |

.

‘, IO
7 § T
[ 2 T | gty

| vt |Gt |

oy Har s ,;g,@“;,u» 5 [ |
,Zib"f' ?,/’rf“' J,:;Jf,_'{,,»y }
B s Heih | ] 4_:; gt

Yelrpypbn Ok 3 A .o
| BT A “VH ol 7 Fobifer
| S5 | Gl u;,:‘/,/ .::/ju/w ‘
| R | s il 2 B
i = . S— e — el
Nazifzade
Ahmed Yiisrinin
istinsah ettigi - Kerim'in en énemli hususiyeti i‘caz ve fesahattir,
h. 1206 tarihli iirin bir ciizii olan bu iki 6zelligin her dai
Hisn i Ask siirin bir ciizli olan bu iki 6zelligin her daim var
yazmasinin olmasi gerekir:

dibace sayfas.
/ Ger §i'r ii fesdhet olsa nd-yab

Kurdn'in olur bu sozii kem-yab (Hiisn ii Ask, 763)

Kur’an-1 Kerim'in soziiniin tam anlagilmasi i¢in
siir ve fesahat gereklidir. Siir ve fesahati de en iyi
sairler anlayacagina gore soz ehli sairlerin varlig:
zorunludur. Allah, Kur’an-1 Kerim'in belagatini
anlayip anlatacak kullar da yaratmustur.

Ger kalmasa sd'ir-i sithan-ddn
Biirhdn-1 Hudd bulurdi noksdn (Hiisn ii Ask, 764)

Seyh Galib’e gore Allah'in en biiyiik delili noksan
kalamayacagina gore Peygamber Efendimiz’in
en bilyiik mucizesi ve Allah'in varliginin delilini
anlayacak sairler daima var olacaklardir, ¢iinkii
Allah'in s6zii daima var olacaktir.

Taciz igin etdi gergi me'mir

Bi-kudret olur nmu sarf-1 makdiir (Hiisn ii Ask, 765)
Sairlerin memur edildikleri is, Kur’an-1

Kerim'in i‘cazli belagatini anlamanin yani

sira inanmayanlarin hi¢bir sekilde onun
benzerini getiremeyeceklerini ispat etmek
tizere, Kur’an-1 Kerim'in belagatini herkese
anlatip inanmayanlar1 acz i¢cinde birakmaktir.
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Sairler bunu yaptiklarinda Kur’an-1 Kerim'in
mucizeviligini de tekraren ortaya koymus
olurlar. Mucize, sozle yaratilmis olduguna gore,
yine sozle devam ettirilecektir. Sairlerden de
bu istendiginden, Allah onlara bu gorevi yerine
getirebilmeleri icin i‘caz ve fesahat kudreti
vermistir.

Onca ¢aligmaya ragmen edebiyat ve hakikat
meselesi getrefilli bir sorun olmaya devam
ediyor. Meseleyi bircok acidan ele almak
miimkiin olmakla beraber ben, Osmanl: sairinin
goziinden ve Seyh Galib’in temsil kabiliyeti
yiiksek birkag beyti tizerinden edebiyat-hakikat
iliskisine deginmeye calistim. Osmanli sairlerinin
ilgilendigi asil mesele gerceklik-kurmaca ikiligi
degildir. Nitekim Osmanh sairleri edebiyati,

hem kurmaca diizlemiyle hem de gerceklik
diizlemiyle tanimlay1p ele alabilmislerdir.
Denebilir ki, Osmanli sairleri i¢cin edebiyatin veya
siirin hakikati, hakikatin anlagilmasina aracilik
etmektir. @

NOTLAR

1 Moran, Berna, Edebiyat Kuramlari ve Elestiri, Genisletilmis
8. baski, Cem Yayinevi, istanbul, 1991, 5. 249,

2 Platon, Devlet, Cev. Sabahattin Eylboglu, M. Ali Cimcoz,
is Bankas Yay., Istanbul, 2009, s. 257-269.

3 Okay, M. Orhan, “Edebiyat’, TDV islam Ansiklopedisi, TDV
Yay., Istanbul, 1994, c. 10, s. 395.
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5  Andrews, Walter, Siirin Sesi, Toplumun Sarkisi, cev. Tansel
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Tiirk Edebiyati Calismalari XV-Osmanli Edebi Metinlerinde
Teoriden Pratige: Beldgat, Hatice Aynur vd. (ed.) icinde,
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Abdulkahir
el-Ciircani'nin
Dil ve Hakikat

Anlayisina
Dair

Dog. Dr. M. Taha BOYALIK

istanbul 29 Mayis Universitesi/ilahiyat Fakiiltesi

Dil yetisine sahip olma insanin ayirt edici
vasiflarindandir. Lafizlarin belirlenmesiyle
birlikte dil varlig1 somut bir hél almis,
insanlik tarihi boyunca binlerce dil ortaya
cikmistir. Dil ¢esitliliginin stiratle fakirlestigi
giiniimiizde dahi alt1 bini askin dilin varhgim
stirdiirdiigii biliniyor. Gerek kutsal kitaplar
gerek antropolojik caligmalar dil varliginin
beseri tecriibenin ayrilmaz bir pargasi
olduguna isaret etmektedir. Insanoglu yaklagik
iki senelik bir bebeklik siirecinin ardindan
ozel bir egitime ihtiya¢ duymaksizin ana
dilini 6grenir. Sonrasinda dil giindelik, sosyal
ve fikri hayatimizin daimi bir parcasidir.
Onun varhiginin farkina bile varmaksizin

dili kullanarak yasariz. Fakat dil bir nesne
haline getirilerek incelendiginde, emek sarf
etmeden sahip oldugumuz ve son derece tabii
karsiladigimiz bu olgunun sasirtici derecede
karmasik bir yapiya sahip oldugu goriiliir.

Abdiilkahir el-Ciircani (6. 471/1078), V. (X1.)
yiizyilda Horasan havzasinin kuzeyinde yer
alan Ciircin sehrinde yasamuis bir dilbilimcidir.!
Ciircani dilin s6zii edilen karmasik yapisini
Arap dili 6zelinde ¢ok yonlii olarak analiz etmis;

Arapcanin ses diizeni, kelime yapisi, climle
yapisi ve edebi kullanimlar: tizerine eserler
kaleme almistir. Ozellikle ge¢ dénem eserlerinde
o, dil felsefesi konularina da yogunlagmustur.
Ciircani'nin dilin mahiyeti, dil-diistince iliskisi,
dil-diinya iliskisi ve dilsel delalet konusundaki
gorisleri? dilbilim ve dil felsefesinin 6nemli
mesafeler katettigi gliniimiizde bile yol gosterici
olmayi siirdiirmektedir.

Dilin asli unsurlar1 kelimeler ve gramerdir.
Kelimeler de lafiz ve anlamdan olusur. Sozlitk
anlamu itibariyle lafiz, dilsel belirlemeye konu
olup olmadigina bakilmaksizin, agizdan ¢ikan
her tiirlii sese karsilik gelmektedir. Kasitlarin
ifade edilmesi i¢in kullanilabilen jest-mimik,
isaret, pandomim gibi araglar arasinda en
islevseli lafizlardir. Bundan dolay: dilsel
belirlemede anlamlarla iliskilendirilmek tizere
lafizlar tercih edilmistir. Dilsel belirlemede
kullanilan lafizlar anlamlar: bicimlendirirken
kendileri de diger lafizlardan ayrisarak
bi¢imlenir. Kelimenin hem lafiz hem de anlam
unsuru yapisal bir nitelik arz etmekte, dilsel
belirlemeye konu olan anlamlar birbirlerine
gore bicimlenerek dilde semantik iligki aglar
olusturmaktadir.

Lafizlar ile anlamlar arasinda kurulan
iliskinin akli veya tabi séiklerle degil keyfi
olarak geceklestigi gecmiste Abdiilkahir el-
Ciircani ¢gagdas donemde ise Ferdinand de
Saussure (0. 1913) gibi dilbilimciler tarafindan
vurgulanmistir. Clircani’nin verdigi 6rnekle,
Arapcgada gegmis zamandaki vurma anlamini
temsil etmek icin “da-ra-be” yerine “ra-ba-da”
lafizlar1 belirlenmis olsayd: bu bir karigikliga
sebep olmazdi.?

Lafiz ile anlam arasinda kurulan iligkinin
keyfiligi dil ile dil kullanimi arasindaki ayrimin
esasint teskil eder. Lafizlar anlamlara, ilkesel
olarak, ses ozellikleri veya akli ¢ikarimlar
gozetilerek belirlenmediginden, akil ytirtiterek
bu iliskinin sorgulanmasi miimkiin degildir. Bu
da dil kullanicisinin lafizlarla anlamlar arasinda
kurulan iliskiyi sorgu konusu etmeksizin
benimsemesini ve “vaz‘ kanunu” ¢ercevesindeki
kurallara tabi olmasini gerektirir. Lafiz koyucu
irade (vadi1-luga) mesela “e-l-m-a” sesleri ile
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“elma” imgesi arasinda bir iliski tanimladiginda
kullanici ayni seslerle farkli bir imgeye referansta
bulunamaz. Dilsel belirlemeyle tesekkiil eden
kelimeler dilin kullanim 6ncesi varliginin

bir parcasidir ve dilsel belirlemeye riayet dil
kullaniminin bir 6n sartidir.

Abdiilkahir el-Ciircani mecazi kullanimlarin

da vaz‘ kanunu cergevesinde gerceklestigini
savunmaktadir. Ona gore mecazi kullanimda da
kelime dilde vaz’ edildigi anlami gosterir. Mecaz,
lafiz dilde belirlendigi anlamini gésterdikten
sonra, anlamin delaletiyle “anlamin anlam1”
olarak gerceklesmektedir.* “Anlamin anlam1”
kavramr® Ciircani’nin dilbilim tarihine yaptig:
onemli katkilardan biridir.

Ciircani kelimelerin yani sira genis anlamiyla
nahvi (gramer) dilin kullanim 6ncesi varliginin
diger bir asli unsuru olarak degerlendirmistir.
Dilde verili kelimeler ancak dilin gramerine
uygun olarak dizildigi takdirde anlam ifade
edebilir. Mesela Arapg¢a’da “kifa nebki min

zikra habibin ve menzili”® beytinin s6z dizimi
bozularak “min nebki kifa habibin zikrd menzili”
seklindeki dizimi” veya “menzili kifd zikrd min
nebki habibin” seklindeki dizimi® dilsel bir deger
ifade etmez. Dil kullanicisi dilin kelimelerini vaz*
kanununa uygun sekilde kullanmak durumunda
oldugu gibi dilin kelimelerini de gramere uygun
sekilde dizmek durumundadir. Kelimeler ve
gramer alani dil kullanicisinin tasarrufuna
kapalidir. Bununla birlikte dil, kullanicisina
sonsuz saylda s6z dizimi olusturma imkani
sunmaktadir.’ Dilin sundugu imkan alaninda
ihbar, insa, hakikat, mecaz, kinaye, tahyil gibi dil
olgular gerceklik bulmaktadir.

Kelimelerin toplami ve gramerden ibaret olan
dilin 6nemli bir islevi delalettir. Dilsel delalet,
akli ve tabi delaletten farkli olarak, “muvazaa’ya
yani dilsel belirlemeye bagl olarak gerceklesir.
Fakat muvazaa dilsel delaletin gerek sart1 olsa
da yeter sart1 degildir. Takdim-tehir, hazif gibi
s0zdizimi uygulamalarinin yol a¢tig1 anlam
incelikleri ve dolaylamali anlatimlarin yol a¢tig1
ikincil anlamlar soziin delaletinin sadece sozliik
anlamlari seviyesinde gerceklesmedigini agikga
gostermektedir.
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Kendi i¢ baglaminda s6ziin anlami, yapisal
iliskilerin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadur.
Farkli anlamlara sahip bir¢ok kelimeden
olusmasina ragmen soz, bir¢ok anlama degil
yapisal tek bir anlama delalet eder. Ciircani’nin
verdigi ornekle, “Zeyd Amr1 Cuma giinii onu
uslandirmak i¢in kuvvetle darb etti” (Darabe
Zeydiin Amran yevme’l-cumu‘a darben sediden
te'diben leh) denildiginde, bu ctimle yapisal

tek bir anlami “bir fiilin belli bir fail tarafindan
belli bir amacla belli bir meful tizerinde belli

bir zamanda ve belli bir sekilde islendigini”
bildirir." Burada kelimeler anlamlar1 6nceden
bilindigi icin ciimlede yer almislar, “nahvin
anlamlar1™! gozetilerek dizildiklerinde sozliiksel
anlamlarinin yani sira fiil, fail, meful, zarf, sifat
ve mevsuf gorevlerini de iistlenmigler ve yapisal
tek bir anlamin parcgalari olmuslardir. Cimledeki
kelimeleri degistirmeksizin sadece dizimin
degistirilmesiyle farkli yapisal bircok anlam elde
edilebilir. Mesela mefullerden biri yiiklemin
oniine alindiginda farkli bir yapisal anlam,

aynisi zaman zarfina yapildiginda farkl bir
anlam, 6zneye yapildiginda yine farkl bir anlam
cikacaktir. Kelimelerin sozliik anlamlar: ve
sentaktik gorevleri degismese de yeni anlamlar
ortaya ¢ikabilmektedir. Bu durum dilsel delaletin
tek basina kelimelerin sozliik anlamlariyla degil
ctimle yapisiyla alakali oldugunu gostermektedir.
Dogru bir dil kullaniminda, konusma
baglaminin (mukteza-i hal) gereklerine en uygun
sozdizimsel yapinin olusturulmasi beklenir.

Dilsel delélette soziin i¢ buitinligi ve

harici baglamla ilgili bircok unsur kendini
gostermektedir. S6ziin delaleti kelimelerin
sozlitk anlamlari, sarfi yapilari, sentaktik
islevleri, dizimdeki konumlari, dildeki diger
kelimelerle kurduklari semantik iliskiler ve
biitiin bunlarin yani sira konugsmanin harici
baglaminca belirlenir. Bu noktada Ciircani
dilsel delaletin gerceklesmesi icin “dilbilgisellik”
ve “ifade” sartlarini 6ne siirerek soziin vakia
mutabakatiyla dilsel deléleti ayr1 diizlemlerde
degerlendirmistir.

Dilsel delaletin “dilbilgisellik” sart1 vaz kanunu,
gramer ve dilin mantiksal yapisiyla ilgilidir.
Mesela Arap¢a'da ge¢mis zamanda vurma



anlami “ra-ba-da” degil “da-ra-be” sesleriyle
ifade edilebilir, kelimeler “min nebki kifa habibin
zikra menzili” gibi dilbilgisinin izin vermedigi
bir formda degil “kifa nebki min zikra habibin
ve menzili” seklinde dizilebilir ve “Bu giin evden
¢iktim ve falanca beyti sdyleyen sair ne giizel
sOylemis” veya “Zeyd’in at1 ne giizel adamdir”
gibi dildeki semantik yapilari ihlal eden dizimler
anlam tiretmezken “Bu giin evden ¢iktim ve
carsiya gittim” ve “Zeyd’in at1 ne giizel bir
binektir” gibi ciimleler anlam iiretebilir.'?

Ciircani tarafindan dilbilgiselligin yani sira
dilsel deléletin bir sart1 olarak one ¢ikarilan
“ifade” kavrami®® soziin baglami ve muhatabin
zihin durumuyla alakalidir. Ctircani’ye gore
muhatabi icin bir anlam ifade eden her s6z
dilsel bir degeri haizken (caiz) boyle olmayanlar
-kuralli goziikseler de- iletisimsel islevi yerine
getiremez."* Soziin anlam ifade edebilmesi

icin kullanim sart ve kurallarina uygun olmasi
gerekir. Bu kurallar da soziin kullanim amacina
bagl olarak degiskenlik arz etmektedir. Mesela
ihbarin sarti muhataba bir sekilde yeni bir
bildirimde bulunmaktadir ve haber verme
amacl olarak sdylenen s6zde muhatabin isnadin
konusunu (miisned ileyh) bilmesi, yiiklenen
(miisned) unsurun onunla iligkisini ise tamamen
veya en az bir yoniiyle bilmemesi gerekir. ihbar
amagch ciimlede anlam ifadesinin gergeklesmesi
bu mechuliyete baghdir. Aksi takdirde ihbar
gerceklesmeyecek ve ciimle -dilbilgisel olsa
bile- muhatap icin bir anlam ifade etmeyecektir.
Su halde “Gok tizerimizdedir” gibi dilbilgisel
bir ctimle ifadeden yoksun olabilirken “Siirim
siirimdir” gibi ilk bakista iceriksiz goziiken bir
ciimle baglamsal olarak anlam ifade edebilir.'®
Ciircani boylece soziin delaletini kullanim
baglami gercevesinde degerlendirerek delaletin
nihai kriteri olarak “ifade” kavramini 6ne
cikarmistir. O, soziin gerek deléletini gerekse
edebi degerini bu kavramla irtibath olarak
aciklamaktadir.

Neticede Ciircani’ye gore dilsel delalet meselesi
dilin kelime dagarcigi, semantik yapisi, grameri
ve s0ziin soylendigi baglam cercevesinde

degerlendirilmelidir. Akil ytirtitme yoluyla dile
bir takim goérevler bicmek ve miitekabiliyetci
yaklasimlarla dilin delélet islevine sinirlamalar
getirmek dogru degildir. Kendine 6zgii varlik
alaninda dil, gergekligin temsiline imkan
tanidig gibi akli, vehmi, hayali ve ruhani olan
icin de bir zemin olusturur ve bu diizlemdeki
zihni olusumlarin temsilini saglar.!® Bu

noktada ilahi so6z, hakikatin bir imkani olarak
kendini gostermektedir. Bir dildeki kelimelerin
diziminde tezahiir eden ilahi s6z, dilin herkesce
bilinen kelimeleriyle, bazan bilinen hakikatleri
hatirlatir bazan ise inananlari, géziin gérmedigi
ve aklin ihata edemedigi hakikatlerle yiizyiize
getirir. Kur’an-1 Kerim'in muciz iislubunda
miiminler hakikatin cok katmanli bir tecriibesini
yasamaktadirlar. @

NOTLAR
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Hz. Ali’nin
“Hakikat”
Tarifi
Uzerine
Abdiirrezzak
el-Kasani’nin
Bir Serhi

Dr. Ogr. Uyesi iclal ARSLAN

Hitit Universitesi/ilahiyat Fakiiltesi

GIRIS:

Bu yazida Abdiirrezzéak el-Kasaninin hakikatle
ilgili bir serh risalesini tanitmay1 amaghyoruz.
Risalede, Kiimeyl b. Ziyad'in Hz. Ali’ye sordugu
hakikatin mahiyetiyle ilgili sorunun agiklamasi
mevcuttur. Bu yazma, Silleymaniye Yazma Eser-
ler Kiitiiphanesi’nin Damat Ibrahim béliimiinde
bulunan 395 demirbas numarali eserdir. Serh,
194b, 195a ve 197b numarali varaklarda bulun-
maktadir. 195b-197a numarali varaklar arasi
olmak tizere serhin orta boliimiinden tam iki
varak eksiktir. Dolayisiyla risalenin bu niishasinda
epey eksiklik bulunmaktadir. Serhin kiitiiphane
kayitlarindaki tam kiinyesi, Serhu Cevabi Ali (k.
V. ) An Suali Kiimeyl fi Ma’na’l-Hakikat'tir. Serhu
Siidli Kiimeyl b. Ziydd ve Serhu Haberi Kiimeyl
seklinde de ge¢mektedir. Cagdasi ve dostu olan
[zzedddin el-Kasi'nin (6. 735/1334) de, Kiimeyl'in
hakikatin mahiyetine dair Hz. Ali'ye yonelttigi
sorular ve aldig1 bu cevaplar hakkinda bir serhi
vardir. Bununla ilgili olarak Siilleymaniye Kiitiip-
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hanesi’ndeki Carullah 2061 ve Esad Efendi 1459
numarali niishalara ulasabildik. Bunlardan Esad
Efendi niishasi 57a-60b arasinda bulunmaktadir.
Kasani'nin serhine dair daha fazla niishanin mev-
cut olmasi onun daha ¢ok tanindigini diistindiir-
mektedir.

Muhyiddin bnii’l-Arabi mektebinin énemli tem-
silcilerinden sayilan Abdiirrezzak el-Kéasaninin (6.
736/1335) dogdugu yerin ad: kaynaklarda Kasan,
Késan, Kasan gibi farkli sekillerde gectigi icin
nisbesi de buna bagh olarak farklilik gstermek-

te ve Kéasani, Kasani, Kasani, Kési gibi nisbelerle
amlmaktadir. Belki de bundan dolayi izzeddin
el-Kast'ye nisbet edilen serhle ilgili soru isaretleri
olusmaktadir. Ciinkii ayni dénemde yasamuis ol-
malariyla birlikte aralarinda nisbe benzerligi de
bulunmaktadir. Abdiirrezzak el-Kasani ve Izzeddin
el-Kasi'nin tasavvuftaki seyhleri Nareddin Abdiis-
sameddir.! Bu durum her ikisinin siklikla bir araya
gelmesini sagladigindan birbirlerinden etkilen-
meleri de oldukca dogaldir. izzeddin el-Kasinin,
Kesfii'l-viictihi’l-gur li-medni Nazmid-diir adiyla
serhettigi [bnii'l-Fariz'e et-Tdiyye diye bilinen mes-
hur kaside icin de ayn1 isim benzerligi durumu soz
konusu olmustur. Celaleddin Hiimai, Izzeddin el-
Kast'ye ait Misbdahu'l-Hiddye'nin girisinde bu ese-
rin 1319 yil Tahran ve Kahire baskilarinda mellif
adinin yanlishikla Abdiirrezzak el-Kasani seklinde
verildigini belirtmektedir. Ayni sey Serhu Siidli Kii-
meyl b. Ziyad adli risale icin de gecerlidir. Ciinki
bazi niishalarda {zzeddin el-Kasi'nin ismi Abdiir-
rezzak el-Kasani ile karismustir. Carullah 2061°deki
niishanin Izzeddin el-Kasi'ye ait oldugu dikkate
alinacak olursa, onun bu alanda ne denli bilgili
oldugunu ifade etmek yerinde olacaktir. Kiimeyl b.
Ziyad ile Hz. Ali arasinda gecen konusmanin ifa-
delerini tekrar tekrar ele almis ve ¢esitli alanlardan
ve Ozellikle felsefeye ait gerekli malumati serhine
dahil etmistir. Burada amacimiz Abdiirrezzak el-
Kagani'ye aidiyeti kesin olan Damat [brahim niis-
hasini elimizden geldigince tanitarak bu konudaki
karisiklig: giderebilecek bir adim atmaktir.

Bu iki miiellifin serhlerini inceledigimizde, on-
larin iyi bir egitim gordiigii ve dini ilimlerin ya-
ninda felsefeye de ilgi duyduklar: diisiiniilebilir.
Abdiirrezzak el-Kasani ve izzeddin el-Kasi seyh-
leri Abdiissamed’in yani sira Isfahan, Kasan, Save,
Siraz ve Bagdat’taki diger Sithreverdi seyhlerinin
sohbet meclislerine de katilmislardir. Boylelikle
tasavvufi goriislerini bu muhitte sekillendirmis-
lerdir.
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Abdiirrezzak el-Kasani'nin Ibnii'l-Arabi’ye ait
goriislerin anlagilmasi ve Ibni’'l-Arabi mektebinin
tasavvuf gevrelerinde yayginlik kazanmasinda
oldukea etkisi olmustur. Kasani, onun fikirlerini
ilmi ve felsefi bir tisltpla yaymaya calismustir.
Bugiin de Ibnii’l-Arabi’yi anlamada Kasani'nin
eserlerine bagvurulmaktadur. ibnii'l- Arabi’yi takip
etmesi, kendine has bir hikmet anlayisi ortaya
koymasina engel olmamustir. Kasani, ayrica eser-
leriyle Iranli stfilerin Ibnii'l- Arabi’ye muhale-
fetlerinin kirilmasini da saglamistir. Abdiirezzak
Kasani'nin 6grencilerinden bazilari, Davtid-i Kay-
seri ve Kadi Said-i Kummidir.”

Son olarak da serhin ikinci 6nemli ismi Kiimeyl b.
Ziyaddan® (6. 82/701) biraz bahsedelim. Hz. Ali'ye
yakinligiyla taninan Kiimeyl, Kafe valisi Said b. Asi
ile gecinemeyince Hz. Osman’a sikéayet edilir ve
Sam’a stiriiliir. Hz. Ali'nin halifeligine kadar sikintili
gecen bu stirecte Hz. Osman’la aralarinda gegen
olaydan dolay: Irak valisi Haccac onun cezalan-
dirllmasini ister ve Kiimeyl oldiriliir. Hz. Alinin
onu amil olarak atadigi, ona bazi dualar 6grettigi
ve tavsiyelerde bulundugu kaynaklarda gecmekte-

Ne ’

dir. $ii kaynaklarinda onun Kiimeyl'e telkin ettigi
dualar nakledilmekte, bu dualarin Iran'da yaygin
olarak okundugu bilinmektedir.

Metnin Tanitimai:

Serhu Haber-i Kiimeyl, Kimeyl b. Ziyad'in, “Ha-
kikat nedir?” seklindeki sorusuna Hz. Ali'nin
verdigi cevaptan bahseden kisa bir metindir. Bu
serh, Stileymaniye Yazma Eserler Kiitiiphane-
si'nin Damat fbrahim béliimiinde bulunan 395
demirbas numarali eserdir. Yazilis yeri ve tarihi
belirtilmemistir. Ancak eserin sonundaki ferag
kaydinda onu yazdiran kisinin ‘Hiisameddin el-
Hafani/Hafai el-Amasi’ oldugu anlagilmaktadir.
Bu kisinin, ibn MeleK'in Serhu Mendri’l-envar
adli eserine hasiye yazan ‘Koca Hiisam Amas{’
olabilecegi gibi bir ihtimal ortaya ¢ikmaktadur.
Fakat bir baska tahmin daha bulunmaktadir. O da
Mesabihu’s-stinne adli eserin 1080 (1699) yilinda
yapilan Terciimetii Mesdbihi’s-siinne adli Tiirkce
ceviriyle (Stileymaniye Ktp., Celebi Abdullah
Efendi, nr. 44) birlikte anilan Miintehabdt-i
Mesdbih Terciimesinin (Stileymaniye Ktp., Hasan
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izzeddin el-
Kasi'nin Serhu
Siidli Kiimey!
b. Ziyad adh
eserinin ilk
sayfasi vr. 57a
(Siileymaniye
Ktp., Esad
Efendi, nr.
1459)

Hisnii Pasa, nr. 239), Sindneddin Ytsuf b. Hiisa-
meddin el-Amasi’ye ait olmasidir. Bu kisinin, Ser-
hu stiali Kiimeyl'i yazdiran Hiisameddin el-Amasi
oldugu da ihtimal dahilindedir.

Aciklanmasi elzem olan bir bagka husus da,
Siihreverdiyye’nin Anadolu'daki bir kolu olan
Zeynilerde Avdrifii'l-madrifin Arap¢a metni-
nin okunmasina ayr1 bir 6nem verilmesidir. Bu
durum Zeyniiddin el-Hafi'nin, Merzifonlu Seyh
Abdiirrahim-i Rimi’ye verdigi icizetnamede de
dile getirilmektedir. Iste bu bilgiden hareketle

bu risaleyi yazdiran kisinin, yani kendi ifadesiyle
Avarifii'l-madrifin tercimesine sahip ‘Hiisdmed-
din el-Hafani/Hafai el-Amasi'nin bu koldan geldi-
gi dustiniilebilir.*

Metnin icerik Analizi:

Ozetle, Kiimeyl b. Ziyad ‘Hakikat nedir?’ diye Hz.
Ali’ye bir sual tevcih eder. Hz. Ali de ona hakikati
nicin 6grenmek istedigini sorar. Abdiirrezzak
el-Kasani'ye gore burada hakikat, “zat1 geregi sa-
bit olan sey”dir ve bunun hicbir sekilde degisime
ugramast miimkin degildir. Kiimeyl de velayet
makamina talip olan bir kalp ehlidir. Bu makama
nefsin taleplerine ram olarak degil, kalp riyaze-
tiyle ulasilacagini bilen Hz. Alj, soru yapisindaki
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cevabiyla Kiimeyl'i hal ve kalb makaminin nere-
sinde bulundugunu sorgulamaya tesvik etmis,
onu seyr i siilik tizere olmaya yonlendirmistir.
Kiimeyl, Hz. Ali'nin sorusuna karsilik “Senin
sirrinin sahibi olmayayim mi?” diye cevap verir.
Kiimeyl bu ciimlesiyle, “Senin sirrini 6grenerek
ben buna hazirim” demek istemistir. Kasani'ye
gore bu “sir’, varligi nefsani duygularda ve hatta
fikri kuvvette bulunmayan bir seydir; bu sirra
ancak nefis makamindan styrilarak varilabilir.
Ruh, oldukga latif ve nurani olmakla nefs maka-
mindan ve kuvvetlerden biittiniiyle tecrid olup
uzaklastiginda vahdet makamina yiikselir. Hz. Ali
boylece hakikatin, yiice bir makamda olduguna
isaret etmektedir.

Kiimeyl'in “Senin sirrina sahip olmayayim mi?”
sorusuna cevap olarak Hz. Ali “Evet, ama benden
tasan (bilgiler) sana siiziilmektedir” der. Kasani'ye
gore Hz. Ali'nin bu cevabi, Kiimeyl'in bu
makama hazir oldugunu tasdik etmesi anlamina
gelmektedir. Ne var ki, Kiimeyl bu makama
heniiz vasil olmamuistir. Bu cevap Kasani'ye

gore, Hz. Ali’nin tekmil, istikamet, temkin

ve velayet makamlarinda olduguna da isaret
etmektedir. Hz. Ali Kiimeyl'e cevabinda hakikat
“bir isaret olmaksizin Celal sahibini heybetinin



kesfedilmesidir” der. Bu arada Hz. Ali'nin verdigi
cevaplardan sonra Kiimeyl, birka¢ defa konuyu
biraz daha agmasini istemistir. Risalenin sonunda
Hz. Ali s6yle demistir: “. .2l bz ) ) abl”
Kasani'ye gore bunun anlami séyledir: “Ilmi
actklama ve akli tanimlamayi birak ve akil nurunu
sondiir. Ctinkit Hakk'in nurunun ‘giines’ olmasina
gore aklin nuru ‘lamba/kandil’ gibidir. Senin i¢in
de artik Hakk'in safag1 sokiip ilk 1siklar: ortaya
cikmustir. Giin parlak oldugunda, yani her yer
aydinlandiginda artik lambaya ihtiya¢ duyulmaz”

Metnin Dilsel Analizi:

Bu tiir metinlerin sekil acisindan incelenmesi-
nin, teknik 6zelliklerden dolay1 yavan ve kuru bir
anlatim icerdigi diistiniilse de, bazi noktalarin
aydinlanmasina yarar saglayacag1 timidini tasi-
maktayiz. Ciinkii donemsel 6zelliklerin tespit
edilmesi, okunma giicliigii yasanan metinlerde ise
yarayabilmektedir. Inceledigimiz serhte goriilen
bazi dil ve tislup 6zellikleri soyledir:

- Aslinda soru ve cevabi oldukga kisa ve veciz-
dir. Bu risalenin serh olarak sorunun cevabini
agmaya calistig1 asikardir. Abdiirrezzak el-
Kasani'nin agiklama yapmaya bagladig1 yerde
metni bir bagkasinin yazdig hissi olusmakla
birlikte elbette ki, bu zayif bir ihtimal gibi go-
riinmektedir.

- Kasani, agiklama yapilan ctimleyi kirmizi
renkte ifade etmistir. Ve agiklamaya ! (yani)
ifadesiyle baglamistir. Miiellifin serh etmeyi
amagladig yerlerin kirmizi renk miirekkeple
yazilmasi isimizi o kadar kolaylagtirmistir
ki, bu usuliin giiniimtizde de yaygin olarak
kullanilmasinda yarar oldugunu diistiniiyoruz.

- Metinde gegen .U kelimesinde nedenini
anlayamadigimiz bir cezim bulunmaktadir.

- Cezim sekli ¢cok ilging. Bizim su anda yaptigi-
miz gibi kii¢iik bir sifir (0) ya da ‘o’ harfi gibi
degil de, su anda kullandigimiz ‘v’ harfi gibi.

- Arapcada yazim sekli ,st¢ gibi olan kelimeler,
metinde donemin 6zelligini yansitan bir
sekilde ya harfi ile ..l seklinde yazilmustir.

- Sanki metnin bas taraflarinda daha ¢ok hareke
verilmis, sonrasinda 6zellikle de Kasani'nin
aciklamalarinda hemen hemen yok denilecek
kadar harekeleme azalmustir. Diyebiliriz
ki, mustensih yahut miiellif metnin ¢ok iyi
anlasiimasini hedefledigi bircok yere, hatta atif
vavina bile bazen hareke koymustur. Buradan
mistensihin ya da imlé yaptiranin Arap

olmayan birisi oldugu ihtimali dogmaktadir.
Mesela: (L4l ¢is 34 &5 «aiiBu durumda
harekelerde epeyce hata olmasina ragmen
metnin tamamina yakin denilebilecek
kisminin harekeli olusu bazi ihtimalleri
distindiirmektedir: Birincisi bu harekeleme,
Arapca gramer bilgisi yeterli olmayan bir
miistensihe ait olabilir. Ikincisi de bu metni
ayni1 bu sekliyle bagka bir metinden istinsah
etmis olabilir. Mesela o Jil Cl-.ol ifadesinin
bas tarafina iki tane {istiin getirerek yanls
harekeleme yapilmistir.

Hemzenin yaziminda bazi yerlerde hatalar
bulunmaktadir. Mesela | s ifadesini simdi
ogrenci tarafindan yazilmis olsaydi, sinav
kagidinda puani kirilabilirdi. Latifeyle de
soylesek burada ciddi yazim farkliliklarindan
bahsetmemiz miimkiindiir. Yine . 3!
ifadesinde hemze yazilmamuisken Ji 32!
kelimelerinin yaziminda bulunmaktadur.
Aslinda metnin yaziminda bugtinkii
anladigimiz sekliyle hemzenin yazim
kurallarina uyulmadig: da asikardur.

Fetha harekeli nekira bir ismin tenvinini elif
harfinin tizerine koymustur. Ancak biitiin me-
tinde bu durum s6z konusu degildir.

Bazi kelimelerde el takisindan sonra sedde
getirerek semsi harf oldugunu belirlemistir.
Mesela: ,2J1 Ayrica kelimenin dogru
anlasilmasini hedefledigi yerlerde de seddeyi
getirmistir. Mesela: =

Sonuc Yerine:

Ibn-i Arabt'yi anlamaya calisirken eserlerine ve
ozellikle de terimler sozliigiine miiracaat edilen
Abdiirrezzék el-Kasani'nin bu serhinin, hakika-
tin tanimina vakif olmada ¢ok biiyiik 6nemi haiz
oldugunu disiinityoruz. O bakimdan yakin bir
zamanda hem bu serhin, hem de cagdasi izzeddin
el-Kasi'nin bu konudaki serhinin tahkikli nesirle-
rini yapmay: planlamaktayiz. @

NOTLAR

1

2

3

Daha fazla bilgi icin bkz. Resat Ongéren, “Siihreverdiyye”,
DIA, istanbul, 2010, XXXVIII/42-45.

Daha fazla bilgi icin bkz. Stileyman Uludag, “Abdirrezzak
Kasani’, DA, Ankara, 2002, XXV/5.

Daha fazla bilgi icin bkz. Mustafa Oz, “Kiimeyl b. Ziyad’,
DIA, Ankara, 2002, XXVI/550.

Daha fazla bilgi icin bkz. Stileyman Uludag, “Avarifi'l-
Maarif” DIA, istanbul, 1991, IV/109-110.
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Dr. Ayse DOLMACI

Kendimiz
Hakkinda
Gercekleri
Gorebilmek

Biz insanoglu, kompleks bir yapiya sahibiz.
Birbirinden degisik ¢calisma mekanizmalari olan
farkli giiclerimiz var. Kendimizi her yoniiyle
tanimamiz, kendi gergekligimizin farkinda
olmamiz miimkiin midiir? Kendimizle ilgili
gerceklige yaklasabilmek i¢in neler yapabiliriz?
Bu sorularin cevabini verebilmek icin,
olabildigince nesnel bir tutumla bakisimizi
icimize ¢evirmek gerekir.

Dis diinyada goriinen alem kadar biyiik bir
alem var aslinda icimizde. Bu alemi, objektif bir
gozle kesfetmeye calismanin kazandiracag bazi
hasletler de var: Kendimizi kontrol edebilmek,
Ozgiir olabilmek, hedeflerimize yaklasabilmek,
kendimizle barisik olmak, kendimize
giivenmek, insanlarla iyi gecinmek, huzurlu ve
mutlu bir hayat siirebilmek gibi... Bu ve baska
pek ¢ok nedenden dolayi, insandan bilgece

bir 6devi yerine getirmesi beklenmektedir:
“Kendini tani1!”

Kendini tanimanin kisisel gelisime olan en
biiyiik katkisi, insana eksik ve zayif yanlarinin
varligini gostermesi, onu bu konuda degisim ve
gelisim gerekliligine ikna etmesidir. Oldugumuz
yerde durmayip kendimizi gelistirmeye
calismak, hayatimiz icin anlaml bir hedeftir.
Hilmi Ziya Ulken, ruhumuzun tekamiilii
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disinda, sahip oldugumuz hicbir seyi dlirken
beraberimizde gotiiremeyecegimizi soyler.
Kendi sahsiyetimizi ne kadar gelistirmissek,
karimiz o olacaktir.!

¢ Gozlem Yapmak

I¢ alemimizde, islerligini yiiriiten farkl
mekanizmalarin var oldugunu kolayca
gorebiliriz. insani olusturan bu giicleri farkl
isimler altinda incelemek mtimkiin. Akil-kalp-
nefs; ruh ve nefs; duygu-diisiince-davranis
gibi...

Aklimiz bizim en 6nemli silahimizdir. Onun
sayesinde yeryiiziinde yasamamizi siirdiriir,
tehlikelerden korunmaya calisir, isimize yarayan
teknikler gelistirir, hayat1 kolaylastiracak olan
buluslar yapar ve sonugta biiyilk medeniyetler
insa ederiz. Yine onun sayesinde dogru ile
yanlisi ayirt eder, ahlaki bir yasanti siirmeye
calisir ve diger insanlarla yardimlasma icinde,
bir arada yasariz.?

Alil kelimesinin kokeninde “bag kurmak”
anlami vardir. Akil insanin kendisi ile, diger
insanlarla, Allah Teala ile bag kurmasini
saglar ve bilimsel kanunlar arasinda da bag
kurarak bilgiyi ortaya ¢ikarir. Nesnelerin
isimlendirilmesi, kavramlar olusturulmasi,
algilama, yargilama hep aklin islevlerindendir.

Alil ve diistince eylemi bize nesnelerin ne
oldugunu sdylerken, duygularimiz nesnelerin
degerinin ne oldugu hakkinda goriis belirtir.
Benim i¢in uygun mu, degil mi; hos mu, degil
mi? gibi...

Duygular hayatimiza renk katar, bizi yasama siki
sikiya baglar, viicudumuza enerji verir. Bir sey
O0grenmeye calisirken, onun i¢ine duygularimiz
katarsak, 6grendigimiz seyin bizde kalici
oldugunu goriiriiz. Fakat duygularimiz subjektif
bir yapiya sahip oldugu icin, aklin saglikli
caligmasina da engel olabilmektedir. Amerikali
psikolog Goleman’in da dedigi gibi: “Zihnin
akilci-duygusal dengesinin belli bir orantisi
vardir. Hisler yogunlastik¢a duygusal zihin
devreye girer ve akilci zihin etkisini yitirir.



Yasamimizin tehlikede oldugu durumlarda,
duygu ve sezgilerimiz anlik tepkilerimize
rehberlik eder. Cogu zaman bu iki zihin,
olaganiistii bir is birligi icerisindedir. Duygu
distinceler i¢in, diistinceler ise duygular icin
vazgecilmezdir. Ancak tutkular bu dengeyi
sarstiginda duygusal zihin tstiinliik saglar ve

akilc1 zihni etkisiz birakir”?

Robert Ornstein ise, beynimizin sag ve sol yar1
kiirelerinin farklilig1 tizerinde durarak bizim iki
tirli temel biling bigimine sahip oldugumuzu
vurgular. Bu biling bi¢imlerinden birisi analitik,
digeri ise biitiinctildiir. Birincisi bir filin tek

tek parcalarini gérme islemine benzer, ikincisi
ise tiim hayvani gormeye. Her ikisi de kendi
islevlerine sahip olarak birbirlerini tamamlar.*

Duygularimizi olumlu ve olumsuz duygular
olmak tizere ikiye ayirabiliriz. Olumsuz
duygular bizim akil diizenimizi bozabilir. Ebedi
olma istegi, iktidar hirsi, kibir duygusu, tistiin
olma istegi, kiskanclik, bencillik gibi...

Olumsuz duygular aslinda belli bir denge i¢inde
insanda var olmalidir. Mesela kizginlik ve 6fke
kimi durumlarda isimize yarar. Kisinin benlik
sinirlarini ve onurunu korumasina olanak verir.
Fakat bu duygularin yogun yasanmasi ve insant
mantikli hareket etmekten alikoymasi, bir
tehlike isaretidir.

Olumlu duygular ise bizde dogustan var olan
duygulardir ve ilahi kaynaklidir. Insanoglunun,
kendi icinde bu duygular1 gelistirmeye,
yesertmeye calismasi gerekir. Dogru bir denge
icinde yasandig1 siirece, olumlu duygular insani
olgunlastirir, insani insan yapar. Bunlarin en
onemlilerini iman, sevgi, merhamet, umut,
sabir, utanma seklinde sayabiliriz.

Nitekim malum oldugu tizere, “Akil bizi
yalnizca bir yere kadar getirebilir. Ornegin
iman, umut ve ask hakkinda diisiinebilir. Ama
bu nitelikleri biitiintiyle deneyimleyemez. Bu,
kalbin ve duygularin islevidir”® Dolayisiyla onu
dengeleyecek bir baska giice ihtiyag vardir ki
burada devreye kalp girer: “(...) gercekligin
biitiin diizeylerini bilebilen, parcalar kadar

Biitiin'ii de bilebilen algi organidir. Insanin en
cok bilebilecegi sey, kalbin bilebildigidir ve o da

sonsuzdur.®

Bir bagka Amerikali psikolog Scott Peck de
kalbin giicii sevgiyi, insanin benlik sinirlarini
asabilmesinin yolu olarak gormektedir:
“Sevgi vasitastyla sinirlarimizi genigletmemiz
demek, disartya dogru uzanmamiz demektir.
Baglandigimiz seyleri severek ve onlara
emek vererek, gecen yillar boyunca yavas
yavas sinirlarimizi genisletiriz. Dis diinyay1
i¢ diinyamiza aliriz. Bu yolla kendimizi ne
kadar genisletirsek, o kadar ¢ok severiz ve
benligimizle diinya arasindaki fark o kadar
bulaniklasir. Diinyanin biiyiik bir kismiyla
ozdeslesiriz.”

René

Magritte'nin
“L'Art de vivre

[Yasama
sanati]”

isimli, 1968

tarihli

bir resmi.
Yasama sanati

“kendini

arayis” degil
de “kendini
maskelemek”

midir?!
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Iste ice bakis yontemi tiim bu duygu-diisiince-
davranig durumlarimizi anlayabilmemizde

rol alir. William James’e gore bu yontem,
kisinin kendisini arastirmasina izin veren tek
yontemdir: “Kizma, 6fkelenme, sevilme, sevme,
kiskanma gibi 6znel yasantilarin bagkalar1
tarafindan gozlenebilme olanagi ¢ok zayiftir.
Bu tiir yasantilarin arastirilmasi séz konusu
oldugunda, i¢ gozleme bagvurulur. Bireyin
kendi kendini incelemesinden edinilen bilgiler
toplanir”®

Genellikle insan kendi davranislarini iyimser bir
sekilde yorumlama egilimindedir. Bagkalarina
acimasizca yoneltebilecegi elestirileri, ayni
sekilde kendisine yoneltemez. Bu subjektif
diisiince bi¢imi, kendimizle ilgili olan 6n
yargilarimizin temelini olusturmaktadir.

Bunun tersi olan durumlar, yani kendimize
olan giivenimizin azlig1 ve kendimizi
oldugumuzdan daha degersiz bulmamiz
hususu da hareketlerimize bir sinirlilik getiren,
kendimizle ilgili bir baska yanlis tutumdur.
Alman sairi Goethe’ye gore insanin en 6nemli
hatalarindan biri, kendini oldugundan fazla
sanmak ya da kendine hak ettiginden daha az
deger vermektir.’

Duygularin, belli bir potansiyele ulastig1 zaman,
insan {izerinde egemenlik kurma ve insanin
goziini kor etme egilimleri vardir ama birtakim
tedbirlerle onlar1 alt etmek miimkiindiir. Sabirl
bir tutum sergilemek, zamanin torpiileyici
giiciinden destek almak, duygularin inis ve ¢ikis
diizenine gore hareket etmek, bazen de yogun
bir sekilde yasanan duygunun hiz almasina
misaade edip, ortalik duruldugu zaman
diisiincelerimizle tekrar olaylara hakim olmak
ve onlara yon vermek gerekir.

Dis Gozlem Yapmak

Insanin kendini tanima metotlarindan biri,
diger insanlarla iliski kurmaktir. Bu yolla,
baskalarinda goriilen kusurlarin bizde de var
olabilecegini diistinerek, kendimizi tanima
konusunda bir adim daha ilerleyebiliriz.
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Gazzali'ye gore insanin kendi ayiplarini
bilmesinin dért yolu vardir. Bunlardan ilk ikisi
dogru yolu gosteren kamil bir miirsit bulmak ve
basiret sahibi, dindar birisini nefsine murakip
tayin etmek; ti¢tinciisii dilsmanlarin dilinden
kendi ayiplarini duyup bundan istifade etmektir.
Dordiinciisii ise insanlarin arasina karisip
halkta kotii gordiigii her seyi kendinde aramak
ve “Bende bu da vardir” kanaati ile hareket edip
onu silmektir."

Farkli kisilik tipleri hakkinda bilgi sahibi olmak
da kendimizi ve bagkalarini degerlendirmemize
yardimci olabilir. Boylece insanlar: oldugu

gibi kabullenme yetenegimiz artar. Gergekgi
olmayan beklentilerimizden kurtularak, hayal
kirikliklar: yasama ihtimalimizi diisiirebiliriz.

Duygu, disiince, sezgi ve duyumlar insanin
dis diinyay1 algilamasinda oldugu gibi, kendini
algilamasinda da esas rolii oynayan islevlerdir.
Sadece biling alaninda degil, bilin¢altinda da
islevlerini siirdiirmektedirler. Bu dort kavram
insanda miimkiin mertebe bir denge i¢inde
olmalidir ki, kisi, ideal 6l¢iilerde bir insan
olmay1 basarabilsin.

Farkli kisilik tiplerinden bazilary, i¢c gozlem
yapma konusunda daha sansli ve basarili
olabilirler. iclerine kapal kisiler kendilerini
daha kolay dinlemektedirler. Ctinkii onlar
yaratiliglar1 geregi i¢ diinyalari ile daha
fazla ilgilenir, ilgi objelerini bu yone dogru
kaydirirlar. I¢ diinyalarinda gelisen olaylar
kendileri icin daha 6nemlidir."

Disa doniik tipler ise belki dis diinyay1
gozlemleyerek ve onu kendi i¢ diinyalarina
uyarlayarak kendileri hakkinda daha isabetli
bilgilere ulasabilirler. Her insan tek ve kendine
ozgiidiir. Fakat insanlar1 boyle genel gruplara
ayirmak, bazen onlarin davranis tarzlari icin bir
aciklama getirmeyi kolaylastirabilir.

Insanlarla olan iliskilerimizde, hakikatlerin
farkinda olmanin biiyiik 6nemi vardir.
Boylece karsimizdakileri dogru taniriz ve
nasil davranmamiz gerekiyorsa, ona gore
davranmaya ¢alisiriz. Yanls yargilarimiz,



gereksiz tiztintiiler cekmemize neden olur.
Olmayan bir seyi var gibi, olan bir seyi de

yok gibi gortip kahrolmamak, ancak bizim
cevremizdeki insanlar hakkinda gercekei
goriisler gelistirmemize baghdir. Insanlara karsi
hosgoriilii olabilmek ise, insanlar1 oldugu gibi
kabul edebilmeyi gerektirir.

Baska insanlarla olan iliskilerimizde, onlar1
objektif sekilde degerlendirme bigimi, her
zaman miimkiin olmayabilir. Bir insan kendi
gercekleri icin oldukga insafli bir tutum
sergilerken, karsisindakiler i¢in nedense 6n
yargili fikirler gelistirir. Biitiin bunlar, dogru
diisiince bicimini edinmek ve hakikatleri
gorebilmek yetenegi ile 6niine gecilebilecek
durumlardir.

Eyleme Ge¢mek

Duygu ve diisiinceler bizim i¢ alemimizde
olusan olusumlardir. Davranislar ise bu
olusumlarin dis diinyaya yansimasidir. Duygu ve
disiincelerimiz cogu zaman davraniglarimizla
belirgin bir héle gelir.

Fikir dilnyamizda ahlak ve harekete vurgu
yapan, hareketi insanin kendisini ve

diger varliklar: bir iist mertebeye dogru
degistirebilmesi olarak tarif eden Nurettin
Topgu; duygu, distince ve davraniglarimiz
sirasinda bizim tutumumuzun nasil oldugunu
soyle 6zetlemektedir: “insan duygu halinde
edilgendir. Hareket dis diinyaya aittir. Disg
diinyadan bize gelir ve etkide bulunur. Bizim
bunlar1 veto hakkimiz yoktur. Bilgi sathasinda
insanla dis diinya arasinda bir denklesme
goriiliir. Bunlardan biri aktif, digeri pasif
degildir. Hareket sathasinda ise insan etkin,
dis diinya ise edilgendir. Burada biz fizyolojik
varligimizin sinirlarinin 6tesine geciyoruz,
hiirriyetimizi hissediyoruz.”*?

Topgu'nun hareket vurgusunda oldugu

gibi, severek, isteyerek yapilan her is, kendi
yeteneklerimizi ve kuvvetlerimizi iyice tartmaya
ve tanimaya yarar. Hayatta etkili olmak isteyen

bir kimsenin ilk 6nce kendisini iyice tanimasi
sarttir. Insanlar kendilerini kuru kuruya
diistinmekle degil, ancak ve ancak is yapmakla
taniyabilirler.”

fradenin insanin kendisini tanimasinda biiyiik
bir rolii oldugu kesindir. Ciinkii olumlu yénde
verilen bir karar1 uygulamaya koymay1 basaran
bir kisi, kendi i¢indeki giiclerin varligina

tanik olmus, kendi sinirlarinin nereye kadar
genisleyebileceginin farkina varmis olur. Irade
kendine giivenin bir seklidir. Irade, yani bir
sey yapma azmi, o isi yapmak istedigimizin ve
yapabilecegimize dair kendimize duydugumuz
giivenin belirtisidir. Kendine giiven duygusu
da kisinin kendini gerceklestirme girisimi ile
yakindan alakalidir. Kendine giivenen insan
degisimlerden ¢ekinmez, cesaretli adimlar atar.

Allah rizasini kazanmak gayesiyle yapilan

her bir iyilik, olumlu ve iradeli davranislara
verilebilecek birer 6rnektir. Mesela Allah
rizasint umarak malini ihtiyag sahipleri ile
paylagsmak béyledir. Bu, aslinda insanin kendi
sahsiyetini giiclendirmekte ve ona, kendi i¢
alemine giden bir yol agmaktadir. Bu yol insana
kendini buldurur, insana kendisinin farkina
vardirir. Kendisinin Allah katindaki yerini iyice
tespit eder.'*

I¢cinde bulunulan an1 yasamak da insana
kendisini bulduracak niteliktedir. Bu, insanin
beklentilerden ve tutkulardan siyrilmasini
gerektirir. Olan ve biteni sevgiyle kabul etmenin
yolu, beklememektir. Basimizi kaldirip su

anda ¢evremizde olan her seyi fark etmeyi
denemek; bulundugumuz yeri, yaptigimiz isi

ve konustugumuz kisiyi fark etmek; gercekten
yasamak demektir. Aksi taktirde yasayan bir
oliiden farkimiz kalmaz.'s

Kur’an-1 Kerim’in Rehberligi

Insani yaratan ve onun hakkinda neyin iyi
oldugunu en iyi bilen Allah Teala, Kur’an-1
Kerim'de bize kendini tanima konusunda

da yol gostermektedir. Oncelikle Rabbimiz

Din ve Hayat/2021-1442 Kis

. 101



bize yasama amacimizin ne oldugunu séyler.
Yasamin anlamini sorgulamak, aslinda
insanoglunun 6ziinde, derinlerinde bir yerde
yatan arayistir ve cogu kisinin bu soruya bir
cevap bulamamasi, onu biiyiik bir bunalima
stiriikler.

Kur’an-1 Kerim'e gore yaratilma sebebimiz ve
yasama amacimiz, oncelikle Allah’1 tanimak,
bilmek ve O’na kulluk etmektir. Daha sonra bu
amaci iyi insan olmak seklinde genisletebiliriz.
Rabbi ile, kendisi ile, diger insanlarla ve
cevresiyle barisik olmak, bu dort sahadaki
iligkilerini en saglam sekilde insa etmek...

Insan olmanin zaaflarini ise Kur’an-1 Kerim
bize su sekilde aciklar: Insan hakim olmak ister,
hirshidir, bozguncudur'é; nankoérdiir'’; cahildir's;
zalimdir®®; azgindir®; kiskanctir?; cimridir?;
acelecidir®; zayiftir*; inatgidir®®. Mayamizda
bulunan bu zaaflarin bilincinde olup, kendimizi
ona gore egitmemiz, sekillendirmemiz
gerekmektedir.

Allah Teél4 insanin 6ntinde iki secenek
oldugunu belirtir ve ondan dogru olani
secmesini ister. Kur’an-1 Kerim, Rabbinin
cagrisini isitmeyenlerin, onu inkar edenlerin
yasayan oliiler oldugunu®, duyu organlarinin
islevsizlestigini soyler. Yani inkér psikolojisi,
insani, sahip oldugu donanimlarin bazilarini
kullanmakta yetersiz héle getirmektedir.”” Bu
da insanin gergekleri gormesi i¢in bir engeldir
ve onun kendisine yabancilagsmasina, kendisini
unutmasina sebep olmaktadir.® Inatla kiifiir
yolunu segen insan, hakikati kavrama yetenegini
kaybetmistir. Nefsini tanr1 edinen insanlarin da
kalpleri Allah tarafindan mithiirlenmektedir.?’
Iman eden kisiye ise, Allah Teala can vermekle
kalmayip, ayni zamanda ona insanlar arasinda
yuriiyebilecegi bir 151k da saglamaktadir.®

“Nefsin insana vesvese vermesi” olarak ifade
edilen i¢-benligin kisiye bir seyler fisildamasi
durumu, insanin i¢cindeki olumsuz olusumlara
ve bu olusumlarin insan tizerindeki etkisine
isaret etmektedir. Cogu zaman insanin kafasini
karistiran ve gercekleri gormesine engel olan bu
durum, bizim kendimizi tanimamiz konusunda
da yolumuza ¢ikan biiyiik bir celdiricidir.
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Bu sekilde icimizdeki giicleri, zaaflarimizi,
celdiricilerimizi tanimak, bizim kendimiz
hakkinda daha gercekgi bir bilgiye sahip
olmamizi saglar. Her ne kadar kendini tam
olarak bilebilmek, kendinin farkinda olabilmek
gii¢ bir meziyetse de bize diisen bu ugurda bir
caba sarfetmektir. @
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Sosyal Medya
ile Hakikatin
Kaybolusu
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Giris

Yeni medya, bilgisayar teknolojisinin
kullanimiyla miimkiin kilinan farkli elektronik
iletisim bicimleri kullanilarak sunulan igerigi
tanimlamak i¢in kullanilmaktadir. Genel
olarak, yeni medya ifadesi internetteki
kullanilabilen icerigi tanimlamaktadir. Bu
icerik herhangi bir cihazda goriintiilenebilir

ve kullanicilarin icerikle gercek zamanh

olarak etkilesime girmesini saglamaktadur.
Kullanici yorumlarinin dahil edilmesiyle ve
insanlarin icerigi cevrimici olarak ve sosyal
ortamlarda arkadaslariyla paylasmasini

da kolaylastirmaktadir. Web siteleri, cep
telefonlari, dijital teknoloji, fotografcilik,

video ve ses icerikleri, bloglar, wiki’ler, dosya
paylasim sistemleri, sosyal medya ve agik
kaynakl yazilimlar ve uygulamalar dahil olmak
tizere bircok unsur yeni medya kapsaminda yer
almaktadir.

Yeni Medya ve Katilim Kiiltiirii

Yeni medyay1 tanimlamanin en kolay yolu,
yeni medyanin geleneksel olmayan her sey
veya bagka bir ifadeyle eski medya oldugunu
iddia etmektir. Yeni medya, milenyum sonrasi
teknoloji ve iletisimle iligkili medya haline

gelmistir. Yeni medya bilgiye erisim ve ulasimi
kolaylastirmis, ancak bilginin gtivenilirligi
konusunda biiyiik sorunlar1 da beraberinde
getirmistir.

1990’larda dijital teknolojinin gelisim
gostermesiyle birlikte bilginin biiyiik
cogunlugu artik donistiiriilityor, saklaniyor ve
ikili kod olarak (1’ler ve 0’lar serisi) iletiliyor.
Niteliksel bilgi bugiin “dijitallesmistir” Bu
kadar ¢ok bilginin kompakt sabit disklerde veya
mikro hafiza kartlarinda saklanmasina izin
veren ve ayni zamanda kablo ile uydu yoluyla
neredeyse anlik bilgi aktarimina izin veren
dijitallesme insan hayatini bir¢ok noktada
kolaylastirmistir. Hatta bilgi alinip satilan bir
irtin haline gelmistir.

Dijitallesme ayni1 zamanda “teknolojik
yakinsama” veya farkli bilgi formlarinin (metin,
isitsel ve gorsel) tek bir “sisteme” yakinsamasi
ile sonuglanmistir. Glintimiizde ¢cogu web sitesi
metin ve gorsel-isitsel bilgilerin bir birlesimini
sunmaktadir. Geleneksel medya, izleyicilerin
Yay.n alici tarafinda oldugu ve ¢ogunlukla pasif
bir sekilde medya icerigini izleyen baska pek
bir sey yapamadig1 “tek yonli” bir icerik sunma
egilimindeydi. Ancak yeni medya, iki yonli bir
olaydan ¢ok daha fazlasidir ve tiiketicilerin,
kullanicilarin siirece daha fazla dahil olmasina
izin verir. Yeni medya, daha fazla insanin dahil
oldugu ve tiiketici ile medya iceriginin iireticisi
arasindaki rollerin daha da bulaniklastigi daha
katilimci bir kiltird tesvik etmektedir.

Sosyal Medyaya Genel Bakis

Sosyal medya, kullanicilarin hizla icerik
olusturmasina ve halkla bunlar1 paylasmasina
olanak taniyan yeni nesil iletisim ortamlardur.
Sosyal medya, ¢ok cesitli web sitelerini ve
uygulamalari icerir. Twitter; 280 karakterle
fikirlerin aktarilmasini kapsarken,

Instagram ve TikTok ise fotograflarin ve
videolarin paylasimini optimize etmek i¢in
olusturulmustur.
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Sosyal medyay1 benzersiz kilan hem genis
hem de nispeten sansiirsiiz olmasidir. Internet
erisimi olan herkes bir sosyal medya hesabina
kaydolabilir. Bu hesabi, sectikleri icerigi
paylagmak i¢in kullanabilirler ve paylastiklar:
icerik, sayfasini veya profilini ziyaret eden

herkese ulasir.

[Gercek insanlara
karsilik gelmeyen,
bot adi verilen bir
hesaplar ordusu

sonuclari manipule

etmektedir. Bot

hesaplar genellikle

dinyanin diger
tarafindaki

bilgisayar korsanlar

tarafindan kontrol
ediliyorlar. Ornek

vermek gerekirse

arastirmacilar,

COVID-19'u tartisan
Twitter hesaplarinin

yarisindan
fazlasinin bot
oldugunu
aciklamislardir.. ]

Sosyal medyanin en temel
ozelligi anlik iletisimdir.
[zleyiciler, bilgi almak
icin planlanan haber Yay.
n1 beklemek zorunda
degiller, ¢ctinkii muhabirler
ve medya kuruluslari
haberleri dogrudan sosyal
medya platformlarina
tastyabilmektedir.

Dahasi, insanlar haber
icerigini aglarinda
kolayca paylasabilir ve
yayinlayabilir. Sosyal
medya ayni zamanda
diinyanin dort bir
yanindaki insanlar1
cevrimici olarak bir araya
getirerek birbirine baglilik
ve topluluk duygusunu
besler.

Yasina ve cinsiyetine
bakilmaksizin gittikce
daha fazla insan
cevrimici sosyal aglardaki
profillere kaydoluyor.
Bazilarinin birden ¢ok
profile yayilmis ytizlerce
veya binlerce takipgisi

bulunuyor. Ancak sahte profiller olusturarak

sosyal paylasim aglarinin kirlenmesi giderek

yayginlasiyor.

Sosyal medya platformlari, takip ettiginiz

hesaplardaki gonderileri size basitce

sunmamaktadir. Gordiklerinizi kismen

“begenilere” veya “oylara” dayali olarak se¢gmek
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icin algoritmalar kullanirlar. Bazi kullanicilara
bir gonderi gosterilir ve bu insanlar ne kadar
cok olumlu ya da olumsuz tepki verirse
bagskalarina o kadar ¢ok sunulur. Ne yazik ki,
yalanlar ve abartilmis icerik genellikle daha
fazla tepki toplar ve bu nedenle hizli ve genis
bir sekilde yayilir.

Ama bu “oylamay1” kim yapiyor? Sorulmasi
gereken soru bu olmalidir. Genellikle, gercek
insanlara karsilik gelmeyen, bot adi verilen
bir hesaplar ordusu sonuglar1 manipiile
etmektedir. Bot hesaplar genellikle diinyanin
diger tarafindaki bilgisayar korsanlar:
tarafindan kontrol ediliyorlar. Ornek vermek
gerekirse aragtirmacilar, COVID-19’u tartisan
Twitter hesaplarinin yarisindan fazlasinin bot
oldugunu agiklamiglardir.

Sahte Hesaplar ve Trollerin Bilgi Kirliligi

Troller, genellikle béliinme ve giivensizlik
olusturmay1 6nemsemektedirler. Troller,
anlasmazliklar: koriikklemekten ok, gercegin
artik var olmadig1 inancini tesvik etmek
isterler. Once stini bir tartisma olustururlar.
Ardindan insanlar1 birbirine diistirerek
tartigmalari izlerler.

Cevrimici sosyal aglar, genellikle kotiiye
kullanim amaciyla sahte hesaplar olusturan
kotii niyetli kisiler tarafindan hedef alinir.
Kotiiye kullanim genel olarak ii¢ asamada
yiiriitilmektedir. i1k olarak, kétii niyetli kisiler
hesaplar olusturur. Ardindan, bu hesaplarin
gercek kullanicilarla baglant: kurmasi gerekir
(orn. Facebook iizerinden arkadaslik istekleri
gondererek). Son olarak, yeterli sayida baglanti
kurduklarinda, sahte hesaplar sosyal aglar1
cesitli kotii niyetli faaliyetlere ve kotiiye
kullanima maruz birakabilir.

Ne yazik ki sosyal medya siteleri sahte icerik
ve hesap sorununu kontrol edemiyor. Bu
durum, Facebook ve Twitter gibi siteler i¢in
yillardir stiregelen bir sorun olmustur. Sosyal
medya siteleri, bu tiir sorunlar1 6nlemek veya



en azindan yonetmek icin ¢ok sayida ¢aba sarf
etmistir. Ancak ¢alismalarin da ortaya koydugu
gibi, bu durum tistesinden gelinmesi zor bir
sorun haline geliyor.

Sahte hesaplar, birden ¢ok kimlik kullanarak
kaydolan botlar veya gercek insanlardan
olabilir. IP adreslerini maskelemek i¢in cesitli
yontemler kullanabilirler, bu da onlari tespit
etmeyi zorlastirir.

Sahte haberler de bu sekilde yayilmaktadir.
Baglantilar, capsler ve gonderiler gibi sosyal
medya sitelerinde yayinlanan icerikler
dezenformasyon amaci tasiyabilmektedir.

Bu, ifade 6zgtirligi ve sansiir arasindaki tim
ikilemle karsi karsiya oldugu icin belki de siber
emniyet giicleri i¢in en zor alandir. Ornegin;
Facebook’ta yasal bir hesabi olan biri bile sahte
bir haber sitesine baglanabilir veya daha da
sorunlu bir sekilde, dogru olmayan bir seyi
basitce yayinlayabilir.

Facebook’ta ve diger sosyal medya sitelerinde
sahte iinlti 6liumleri, siyasi skandallar ve
cesitli dogrulanmamis komplo teorileri dahil
olmak tizere sayisiz sahte hikaye mevcuttur.
Bu hikayelerin ¢ogu, internetten ¢ok énce
olan sehir efsaneleri kategorisine giriyor.
Ancak Facebook gibi platformlarla, bu tiir
yanlis hikayelerin birkag saat icinde diinyaya
yayilmasi artik miimkiin héle gelmistir.

Sahte Haberlerin Etkisi

Ozellikle Facebook, sahte haberlerle cesitli
sekillerde miicadele etmeye calisir. En son
algoritma, giivenilir olmayan kaynaklardan
gelen haberleri filtrelemek icin tasarlanmistir.
Botlar, Twitter’da 6zellikle biiyiik bir

sorundur ve sahte hesaplarla miicadele
Facebook’tan daha zor hale gelir. Buna ragmen
Twitter’'in, popiiler hashtag’leri izlemek ve
yanlis hikayelerle miicadele etmek adina

kendi stratejileri vardir. Twitter’da hizla

propaganda yaymanin bir yolu, bir hashtag
olusturmaktir. Twitter bu tiir uygulamalar:
engelleyemeyebilir, ancak en azindan
miidahale edebilir ve sahte ya da bot hesap
tarafindan tiretilen gonderilerin viral hale
gelmesinin Oniine gecebilir.

Oxford Internet Enstitiisii tarafindan yapilan
yeni arastirma, artan sayida hitkiimet ve siyasi
partinin kamuoyunu genis 6lgekte manipiile
etmek icin sosyal medya algoritmalarini,
otomasyonu ve biiyiik veriyi alayc bir sekilde
kullanmasiyla sosyal medya manipiilasyonunun
daha da kotiiye gittigini ortaya koymustur.
Rapor, sayisal propaganda ve sosyal medya
manipiilasyonunun son yillarda kitlesel bir
sekilde cogaldigini gostermistir.

Sosyal medya manipiilasyonu, kamuoyunu
manipiile etmek icin sosyal medya
algoritmalarini ve otomasyonu kétiiye kullanan
bir dizi teknik icerir. Bu genellikle politik veya
suc teskil eden bir amacla yapilir ve demokrasi
fikrini etkiler. Baz1 uzmanlar, sosyal medyadaki
yanlis bilgileri kontrol etme giiciine sahip
olanlarin nihayetinde kullanicilar olduguna
inaniyor. Sonugcta, yanls bilgi ancak insanlar
buna inanir ve paylasirsa amacina ulasir.

Sahte iceriklerle Miicadele icin...

Sosyal medya akisinizda goriinen her icerige
-0zellikle de dogrulanmamis kaynaklardan-
inanmayin.

Baglantilara dikkatli bir sekilde erisin ve
arkadas veya takip isteklerini onaylarken
secici olun.

Cevrimici sagladiginiz 6zel bilgi miktarini
sinirlayin.

Bilgilerinizin nasil kullanildigini

anlamak i¢in kullandiginiz sosyal medya
uygulamalarinin gizlilik politikasini okuyun.
Fikrinizi etkilemeyi veya nefret yaymay1
amaglayan icerigi nasil tespit edeceginiz ve
yok sayacaginiz konusunda kendinizi egitin. @
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Manevi Bir
Form Olarak
Film Sanatina
Giris

Enver GULSEN

Film sanatinin, bir hakikat arayisi araci olup
olamayacagi meselesi, miisliimanlarin genelde
sanatla, 6zelde de film sanatiyla kuracagi
iliskinin bicimini de belirleyen bir sey. Ozellikle
de “Islam'da tasvir yasag1” ile ilgili tartismalar,
film sanatina bakisi biraz daha kritik bir noktaya
tasir.

“Filmlerde hakikat” denince akla kabaca birkag
“bicim” gelir. Kimi dini/ahlaki mesellerin film
yoluyla aktarilmasi genelde ilk anlagilan oluyor.
“Hakikat” ya da “maneviyat” denince, hikéayesi de
“dini olan” bir seylerin aklimiza gelmesi, aslinda
sanat tizerine diistinmekteki kolayciliktan
kaynaklaniyor. Nasil ki miisliimanlar i¢in dini
olmayan hicbir sey yoksa film sanatinin bir
“yiiklenici” olarak tasimaya yeltendigi hi¢bir sey
de bir manevi boyutu olmadan ayakta kalmaya
mubktedir degildir. Bu manevi boyut, hikayenin
dini olup olmadigindan bagimsiz olarak akmasi
gereken bir seydir.

Sinemanin icadindan beri, “sinemanin

hakikati” dendiginde, onun ciizlerinden

birisi olan din ile sinema iliskisi bir sekilde
canliligini siirdirmiis, gesitli dinlerin dini
sahsiyetleri ve peygamberlerin hikayeleri
sinemaya aktarilmistir. Ozellikle Hollywood ile
Avrupadaki cesitli tilke sinemalarinin musevi ve
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hiristiyan geleneklerine yonelik ilgisi, sinemay1
bambagka bir meydan okuma ile karsi karsiya
getirmistir. Sinema, kutsal ile kars1 karsiya
kaldiginda ne yapabilir?

Sinemanin kutsalla iliskisi, diger sanat tiirlerinin
kutsalla iligkisinden ne tiir farkliliklar tagir?

Bir resmin, minyatiiriin, miizik eserinin ya

da heykelin kutsali ifade etme imkanu ile
sinemanin imkénlar1 arasinda ne tir benzerlik
ve farkliliklar mevcuttur? Film sanatina

has karakteristikler kutsal ile bag kurmay1
kolaylastiran ya da zorlastiran hangi unsurlara
sahiptir? Bu sorular, cevaplanmayi bekleyen
hakikatli sorular olarak heybemizde duruyor.

Film sanati, diger sanatlarin cogunun tersine,
tarihsel degil, “sonsuz simdi”ye ait bir sanattir.
Tarihten bir olayi, sahsiyeti ele aldiginda, diger
sanatlarin temsil iligkisiyle yaptiginin tersi
sekilde temsili anlamsizlastiran/6nemsizlestiren
ve gecmiste olani “simdiye ait kilan” bir
yaklasima sahiptir film sanati. Bu durumun
hem avantajlari, hem de dezavantajlari vardir.
Avantaj, film sanatinin ele aldig1 her seyi -ister
on bin yi1l 6ncesine ait bir sey olsun, isterse

on bin yil sonrasina ait bir muhayyile- hep
“simdi”de yasanabilir kilmasidir. Perdeye
aktarilan sey, gecmisin bir temsili, yeniden
retimi, tasviri degil; film sanatinin ana niivesi
olan zaman araciligiyla simdide yasatilan bir
baska seydir. Yani film sanati, ¢ikis noktasi
yaptig1 seyle epistemolojik olarak bir bag
kurdugunda dahi, o epistemolojiyi “sonsuz
simdi”ye ait bir ontoloji kilar. Bunu yaparken,
epistemolojiye baglh temsili de yikima ugratir.
Bu su demektir: Perdede ismiyle cismiyle temsil
ettiginizi iddia ettiginiz seyin bir temsil bicimi
tiretmesinden ziyade, perdedeki seyin (kisi, olay,
nesne vs.), epistemolojinin merkezindeki “seyin”
yerine gecip onu doniistiirmesi séz konusudur
artik. Bu yiizden film sanatinin tarihsel bir
meselede tarihin degil meta-tarihin yaninda
oldugu soylenebilir. Bu durum, film sanatinda
neyin anlatilabilecegi yoniinde 6nemli fikirler
verirken, ayni zamanda kutsal olanin aktarimi
konusunda sinir ¢izgilerimizi de belirler.



“Temsil/tasvir yasag1” diyebilecegimiz sey,
kelimenin ontolojik anlamuyla, film sanati i¢in
zaten dogasinda olan bir seyin varligini teyid
etmekten bagka bir sey degildir.

Kutsalin ifadesinin hiristiyan gelenekle Islami
gelenek agisindan farklarini anlamak 6nemli

bir giris noktasi olabilir. Hiristiyan geleneginde
imge, Tanrr'nin imgesi/oglu anlaminda Hz.
Isa’nin kendisiyle biitiinlesen/Hz. isa'da baslayan
bir sey oldugu icin, Hiristiyan sanatinin imgeyle
iliskisi ontolojik bir seydir. Islam sanat icinse
béyle bir durum yoktur. Dahasi Islam sanati,
kutsalin bu bicimde ifadesine kimi serhler
getirmistir.

Film sanatinda kutsalin ifadesi anlaminda
-¢ok kadim gelenekleri olan Cin ve Japon
sanatinin 6zellikle Japon sinemasinin kimi
onemli yonetmenlerine yansimasi ayri
tutulursa- yapilan seylerin pek cogunun Batili
film anlayislarinda gériinmesi Islam diinyasi
icin yaniltici bir ¢ikis noktasi olusturabilir.
Zira ozellikle “ikon” ya da “imge” anlaminda
bir temsil iliskisinin (temsilin ikondaki yapisi
ayr1 bir tartismadir elbette) Miisliiman film
geleneklerinde kopyalanmasinin getirebilecegi
¢ok ciddi sikintilar1 gérmezden gelemeyiz.

Bu durum, Ananda Coomaraswamy’nin
“sonsuzda benzeme” ya da Barthes'den hareketle
Zeynep Sayin'in ifadesinde karsiligini bulan
“benzesmeyen benzesim” durumu i¢in bile
tizerinde ciddiyetle diisiiniilmesi gereken bir
bosluk olusturur. Dolayisiyla Batili 6nemli

bir yonetmenin, 6zellikle Hiristiyan imgeleri
tizerinden kurdugu film anlayisinin miisliiman
bir film yonetmenine soyleyecegi cok sey olsa
da miisliman film yonetmeninin, kutsal ile

ve Efendimiz (s.a.v.)’i perdede temsil etme
anlaminda kuracag iliskide, Batili bu tip bir
yonetmeni taklit etmekten kaginma geregi
vardir.

Peki, “kutsalin ifadesi” derken kast ettigimiz
sey tam olarak nedir? Allah'in, vahyiyle ve her
an isim ve sifatlarinin tecellilerinin tizerimize
diisen “golgesiyle” insan deneyimine eslik
etmesi askin ve ickin olanin birlestigi mecray1

Mecid

kare

Andrei

kare

Lech

Mecidi'nin Hz.
Muhammed:
Allah'in Elgisi
filminden bir

Tarkovsky'nin,

Rublev isimli
filminden bir

Majewski'nin

filminde

cizdigini
gosterir

kare

olusturur. Kutsal, ne Paul Schrader’in Sinemada
Askwn Uslup kitabinda séziinii ettigi tiirden,
sonunda kendini tanrisiz bir mistisizmde ya da
nihilizmde bulan mutlak bir agkinliga/tenzihe;
ne de putperestlige varan bir ickinlige/tesbihe
mahktm edilemeyecek olandir. Tenzihte tesbihi,
tesbihte tenzihi tecriibe etme/anlama, kutsal ile
film sanatinin imkanlar1 arasinda nasil bir bag
kurulabilecegini anlamanin ilk adimidir.

Islam sanatinin, vahye ya da hadislere direk
dayali olmasa bile teamiil anlamindaki “stiret
yasagina” yonelik tutumunun bir ¢6ziimtiniin
film sanatinda oldugunu soyleyebiliriz. Peki,
Ozelde Peygamber Efendimiz’in hayatini sinema
perdesine aktarma konusunda film sanati bize
nasil imkanlar saglar? Resmin, minyatiiriin,
miizigin ya da tarih veya edebiyatin yaptigindan
fazla olarak ne yapabilir film sanat1?
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Oncelikle resim, minyatiir ya da edebiyat ve
tarihin aktardigi “hayat’, tarihsel, hayéli ya da
zihinsel olandir. “Giintimiize” getirilmesi direk
bir yolla degil, tamamen simgesel bir aktarimla
olur. Efendimiz (s.a.v.)’in hayatindan bir kesitin
diger sanatlarca aktarilmasinda, yasanan hayatla,
bugtinden o hayatin “temsiline” bakan veya
okuyan arasinda birisi tarihten, digeri de zaman
icinde deneyiminden yoksun birakmasindan
kaynakli iki engel olusur. Bu engeller bir perde
gibi, tarihin bir doneminde yasanmis olanin,
bugiin yasanmasina engel olur. “Bilmenin”

ya da tarihin o donemine donerek gérmenin,
deneyimin yerine gectigi bir durumdur bu.
Peygamberler Tarihi kitaplarinda ya da Hz.
Peygamber’in ya da sahabenin hayatlariyla

ilgili edebiyat eserlerinde eksik olan tam da

bu zaman deneyimidir. Edebiyatin zamani,
zamansizlik icinde gizli olan bir soyut zamandir.
Bu ytizden yasanan hayatin aktarilmasinda, iki
zamani kosut yapamaz ve iki zaman arasinda
bir ebediyet kopriisii kurmakta zorlanir. Ayni
sekilde resmin zamansizli1 ya da miizigin soyut
zamani da, zaman icinde var olmasi gereken
deneyimin unsurlarini tagimakta zorlanir.

Danimarkal: biiyiik yonetmen Carl Theodor
Dreyer’in, film sanatinin imkén, amacg ve

giicti hakkindaki soylesisinden bir pasajin bu
noktada hatirlanmasi, konunun anlagilmasi

icin faydal: olabilir. Dreyer’in soziinii ettigimiz
sOylesisindeki sozlerinden hareketle soyle bir sey
hayal edelim: Los bir 1sikta bir oday1 kameraya
cektigimizi diisiinelim. Odada ¢iplak bir masa,
bir sandalye ve tizerinde oturan bir adam vardur.
Odada bir ruh halini, bir duyguyu anlatabilecek
baska hicbir sey yoktur. Kameranin kaydettigi
goriintiiniin izleyicide bir yansimaya yol
acacagini ve bir ruh hali insa edecegini
varsayalim. Odanin 6teki ucunda bir kap1 vardir.
Kameranin odayi algilayis bicimi ve ruhu i¢in
sOyleyebilecegimiz seylerin bir unsurun devreye
girmesiyle degisip degismeyecegini diisiinelim.
Bize, o kapinin ardinda 6lmis bir insan oldugu
sOylensin. Kameranin oday1 kayit bi¢imi hig
degismedigi halde, bu defa oradan “almamiz
gereken” ruh hali farkli olmalidir. Film sanati,
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figiiratif sanatlarin -yatay simgelerine- yaslanma
geregi duymadan bu ruh hali degisimini aktarma
potansiyeli olan bir sanat olmasi hasebiyle
biriciktir.

Bu defa da o odanin, yasadigimiz hayat
oldugunu, odanin 6teki tarafina agilan kapinin
ardinda Efendimiz (s.a.v.) oldugunu ve odaya
Allah’in isim ve sifatlarinin tecellilerinin
“golgesinin” distigiinii distinelim. Kupkuru
oday1 ve o odanin fiziksel bi¢imini hic¢
degistirmeden, kameramiza bir “ruh”
katabilecegimizi ve o ruhun yansimasinin
perdede seyircinin kendi tecriibesine
doniisebilecek bir 1518a evirilebilecegini

gormek, film sanatinin asli imkénlarina yonelik
tefekkiiriimiiziin ¢ikis noktasi olacaktir. Kaps,
aradaki zaman farkini, diisiince, hayat ve anlayis
farkliliklarini temsil eder; ama kulagimizi,
kalbimizi dayayinca “i¢ini” gérebilecegimiz

bir kapidir bu. Bin dért yiiz yillik zaman

farki, sadece bir kapidan ibarettir artik. Ve
kameramizin “g6zii’; tarihsel olani, gliniimiiziin
ve izlenecegi biitiin zamanlarin tecriibesi héline
getirir. Ustelik kapinin ardinda ne oldugunu
“gostermeye” ihtiya¢c duymadan yapabilir

bunu. Sinemanin “ruhsallig1” ve bu anlamdaki
simgesellik karsithigi, {slam sanatu ile film sanati
arasinda kurulabilecek kopriiniin tam da tizerine
insa edilebilecegi yerdir.

Sinemanin temsil ve tasvirin ilke ve yontemlerini
“anlamsizlastirmasi’;, Peygamberlerin ve tasviri
“yapilamayacak” 6nemli sahsiyetlerin perdeye
aktarilmasindaki “ilkeleri” de belirler. Oncelikle
ozellikle Hz. Isa'nin perdedeki temsilinin, artik
Hz. Isa olmadiginy, temsilin en 6nemli zararinin,
“temsil edilenin” yoklugunun imlenmesine
kadar gidebilecek bir tehlike yaratmasi oldugunu
gormemiz gerekir. Temsil, politik, ideolojik

bir bicimlendirme ve o bi¢im araciligiyla bir
doniistirme demektir biiyiik oranda. “Bugiiniin”
tarihe ve dine despot¢a miidahalesi... Bat’'nin
beyaz, sarigin renkli gézlii [sa’sinin, Hz. Isa ile
pek bir ilgisinin kalmamis olmasi bir yana, artik
otantik Isa’ya giden yollarin ttkanmasinda da
basat aktor oldugunu gérmemiz gerekir. Hz.



Isa’nin, iki bin yillik perdeyi tanimlayan kapinin
acilip zorla “disar1 ¢ikarilmast’, onun bu defa

da sanat araciliiyla ikinci defa “oldiirtilmesi”
demektir.

Tam bu asamada bir 6rnek vermek faydali
olabilir:

Lech Majewski’'nin, Brugel'in “Calgary’ye Toren
Alay1r” tablosunun yapilis ruhunu anlamaya
calisan onemli filmi Degirmen ve Ha¢'da ¢ok
onemli bir diyalog vardir. Bruegel, resmin
“patronlugunu” yapan soylu kisiye resmi nasil
yapacagini anlatiyordur:

“Bruegel: Resmim size bir¢ok hikéye anlatacak.
Her seyi gosterecek kadar biiyiik olacak.
Kesinlikle her sey... Tiim bu insanlar... Yiizlercesi
olacak. Bu sabah gordiigiim, agini 6ren 6riimcek
gibi calisacagim.

[k 6nce baglama yerlerini bulmak lazim.
[ste... Benim agimin merkezinde degirmen
taginin altindaki misir gibi, kurtaricimiz Isa’ya
acimasizca eziyet ediliyor. Kurtaricimizin,
kirmizi iiniformali Ispanyol lejyonerler
tarafindan, Golgota tepesine dogru
gotiirildiigiint gosterecegim.

Bruegel: Resmimin merkezinde olmasina
ragmen, O’'nu gozlerden saklamak zorundayim.

Patron: Neden onu gizlemek istiyorsun?
Bruegel: Ciinkii en 6nemli kisi o”

Majewski, Bruegel’in resim mantigini, adeta

bir film yonetmeni sezgisiyle kesfeder bu
sahnede. Hz. Isa, resmin merkezinde ve en
onemli kisi olarak durur; ancak Bruegel, onu
gizlemesi gerektigini ifade eder. “Hem merkezde
olmak, hem de gizlenmek” kutsalin ifadesinde
film sanatina ¢ok sey soyleyen bir yapinin da
habercisi olur. Bruegel, kuzeyli bir Ronesans
ressami ile belki de bir Cinli ressamin, tesbih ile
tenzihinin ortasinda bir yol aramaya koyulur
gercekten de. Resme baktigimizda, neredeyse
tim diinya ordadir, ama “tarihsel baglamindan”
kopuk olarak. Mesela Hz. Isa’y1 Golgota'ya
gotiirenler o donemin Hollanda’sinin bagina

bela olmus engizisyoncu Ispanyol askerlerdir.
Tiim diinyay1 tepeden izleyen bir de degirmen
vardir tabloda. Filmde Tanrr'nin “gokten” yeri
izlemesinin bir metaforu olarak kurar Majewski
Bruegel’in bu yonelimini.

Bruegel, dncelikle Hz. Isa’y1 tarihsel bir sahsiyet
olarak resminin merkezinde “géstermek” yerine,
biitiin o kalabaligin icinde gozden kaybolacak
sekilde gizler adeta. Resmin biitiin diger
parcalari, tarihin i¢inde bir déonemde olup bitmis
bir meseleyi degil, bir manevi aura olusturmus
bir meta-tarihi tamamlar. Tarkovsky’nin

Andprei Rublev filminde, Hz. Isa'nin carmiha
gotiirillme sahnesini yorumlama bigimi bu
anlamda Bruegel’'in yorumuna cok benzer. Iste
bu yaklasim ikoncu olmaktan ¢ok ikonoklast

bir yorumdur ve sinemaya en uygun olan meta-
tarihi ve bir tiir film ontolojisini iiretir.

Film sanatinin kutsal sembolizmle iligkisi
tizerine de birkac kelam etmemiz gerekiyor.
Modern diistincenin kutsalin sembolizmine
yaptig1 kotiliiklerden bahsederken Borella,
vahyin mahiyeti tizerine 6nemli bir sey

soyler: “..Benzer bicimde, kutsal metinde salt
simgesel olan, yani ifade ettigi “gosterenin” fiili
gercekligini olanakli olarak icermeyen anlam da
yoktur. Son tahlilde, her simgesel ifade, cismani
gosterenin ifade edilen gerceklik ile muhafaza
ettigi ontolojik iliskiye dayalidir. icine manevi
olanin zerk edilmesi olanaksiz olmayan bir
cismani/maddi evrene (simgesele agik olan
tarihselin durumu) ve icine cismani olanin zerk
edilebilecegi bir kavranabilire (gostereninin
dogalligiyla bagintili olarak, simgeselin durumu)
gereksinimi vardir. Oysa Galileici diinya bu
ikisini de yadsir: Cismani/maddi olus salt
uzaysallik ve kavranabilir olus da salt matematik
akilcilik haline gelir. Galilei ile degisen ve

tim niteliksel varlig1 bosaltilan yalnizca bu
yeryuizii degildir, kavranabilir gokyiizii de salt
insan diistincesine indirgenmistir” ! Bu durum
kutsalin kaybiyla sonuglanacak bir diisiince
kabizlig1 demektir ayni1 zamanda. Vahyin
sembolik konumu, nasil vahyin “fiili gercekligini”
iceriyorsa (modern gostergebilimler ve kimi
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hermonetikler bu “fiili gerceklik” meselesini
yapibozumuna ugratip bitytik oranda
“gerceklikten kopariyor”. Bu yiizden de mesela
Hz. Musa'nin Kizildeniz’i yarmasi, kimi Incil
hermonetikgileri tarafindan denizin yarilmasi
gercekliginden tiimiiyle kopuk metaforik
anlamlarina hapsediliyor...), film sanatinin,
hayatin sembolik dogasina yonelik “gonderileri”
de film sanatinin “fiili gercekligini” icerir. Film
sanatini, mesela diger gorsel sanatlardan, hatta
edebiyattan ayiran temel mesele, bu sanatlarla
film sanatinin “gercekligi” arasindaki bu
sembolik yap1 degisikliginde yatar. Film sanati,
ilk siirin son “tecellisi” olarak, modern diisiinme
bi¢imlerinin degis-tokusa maruz birakip,
semantik ticgenin taban ¢izgisine indirgedigi
semboliin asil dogasiny, asli yonelimine

geri cagirir. Bunu, fiili gerceklik icinde, yani
hayatin bizatihi kendisini bir tecelli olarak

ifsa ve insa etmekle yapar. Bu anlamda film
sanatinin, mesela Tarkovsky'nin séylemlerinde
bulabilecegimiz “simgecilik diismanligy’,
semboliin, modern diinyanin indirgemesine
maruz birakilip igdis edilmesiyle alakalidir.
Yani film sanati, sembolii asli dogasina, yagmur
damlasinda kainatin aksettirilme potansiyeline
geri ¢cagirmast anlaminda “sembolik’} bir tiir
“ctimle-ekonomisi” olmaktan bagka bir anlami
olmayan gostergebilimci ikili(ye) indirgemeci
anlayisa direnmesi anlaminda da “simgecilik
dismant” bir sanattir. Ciinki “dile getirilemez”
olani, “konusulamayacak yerde karsisinda

o«

susulmasi gerekeni” “gésterir”.

Film sanati, ontolojisi(nin imkanlari) itibariyle
temsil meselesini problemlestirir. Ote tiirliisii,
-mesela soyut resimde veya minyatiir sanatinda
oldugu tiirden- film sanatinin diizleminde
biiyiik oranda islerligini yitirir ciinkii. Iste sirf
bu yiizden, mesela Mecidinin Hz. Muhammed
(s.a.v.) filminde, “mucizelerin” pek cogunun
gOsterimini, yani vahyin, aslinda birbirinden
ayrilamayacak olan sembolik gercekligi ile

fiili gercekligini, film perdesinde, tam da bu
ayrim tizerine kurulan temsili gorsel sanatlarin
bi¢imi ile inga etmesi, film sanatinin en 6nemli
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ozelliklerinin igdis edilmesi ve dolayisiyla
da kutsali teméasa ve tefekkir etmede kusur
anlamina geliyor biiyiik oranda.

Film sanatinin, “mevcudiyetin” temésa
edilmesine araciligiyla Varlik'in imkénlarini
kesfi, bu sanati, “olus”tan “varolus”a ve giderek
Varlik’a yiiriiyen, ilme’l-yakin, ayne’l-yakin
cizgisini hakka'l-yakin'de “birlemeye” yonelik
hareketin potansiyeline sahip bir diistinme
bicimi yapiyor ayni zamanda.

Sonug

Aslinda kitaplar boyunca tartisilmasi gereken
bu meselenin? birkag sayfaya sigdirilmasi
elbette zor. Ancak bu ana kadar yaptigimiz
giris mahiyetindeki tartismayi kabaca soyle
6zetlemek miimkindiir:

Hakiki sanat, Allah’in isim ve sifatlarinin
tecellisi olan esyanin hakikatine yonelik bir
kazi yapmak isterken, ¢esitli “baglar1” kesfetme
cabasinda bulur kendini. Var olanlar1 “Mutlak
Varlik”la, kelimeleri sozstizliikle, sesi sessizlikle,
zamani zamansizlikla, mekani lamekan ile
formu formlar-6tesi olanla iligkilendirmeye
calisan baglardir bunlar. Her sanat formu, en
hayat
“yokluguna” yonelmek i¢in kullanir. Ancak
sanatin “gercekliginin” o “yokluga” fiili olarak

AU
1

malzemesini” tam da o malzemenin

“tiimiiyle” asla ulasamayacak olmasi, birincilerle
ikincilerin arasinda her an degisen gidis gelisler
kurulmasini zorunlu kilar. “Baglilik” kesindir
ama mahiyeti degiskendir.

Mizigin ufku, sesin 6tesindeki mutlak
sessizliktir; mimari, mekan ile ugrasirken
mekansiz olana agilmaya cabalar; edebiyat

siiri, kelimeleri, soziin ve kelimenin bittigi

bir sozstizlitk ufkuna gecis imkéni olarak
kullanir; film sanat1 ise zamani, zamansizligin
ve ebediyetin rahmi gibi isletir. Ses sessizligin,
kelimeler suskunlugun, mekéan lamekanin ve
zamansa zamansizligin “iz”ine donisiir boylece.
Ikinciler birincinin “kokii’, birincilerse ikincinin
“izi” olurlar. Sanatin isi, izin degiskenliginden
hareket eden “bagliliklar1” kesfetmek, bu yolla



asli koke/sebebe yonelmek ve buradan da o
sebebin mahiyetine dair bir “akleden kalp”
gelistirmektir bityiik oranda.

Film sanatinin “ebediyetin izi” olarak islev
goren asli malzemesi zamanin bizatihi
kendisinin “degisken” ve “gériinmez” tabiati,

bu sanatin iz-bag-kok iligkisi kurma bi¢imini
diger sanatlardan epey farkli bir noktaya tasur.
Zamani “akist” icinde “muhiirlemek”; bu miihrii
zamansiz olanda agmak... Varolusu olusun
zamanl i¢inde temasa etme kabiliyeti, iz olarak
zamanin, ebediyet ile kuracag: “bagliligin”
siirekli degisen tabiatina isaret eder film sanati
icin. Zaman, ebediyetin rahminde ve stirekli
degisimin “6l¢iisii” iken, bizatihi “degismeyenin”
tefekkiir edilmesine de kendisi araciligryla kap1

acan sonsuz bir imkénlar alanidir ayn1 zamanda.

Son tahlilde, sanatta, izleri ve onlarin

“sabitce” bagli oldugu kokleri kabaca birbirine
iliskilendirmenin ismi degildir “baglilik”.
“Baglilik’;, “iz”in “kok”e baglanma yollarinin

her an yenilendigi bir canliligin, velakin “her
an yeniden yaratilmanin” hayretine vermemiz
gereken isimdir. Bresson’un, film sanatina bictigi
rol, yani “hayatin daha 6nce kimse tarafindan
gorilmemis bir vechesini/perspektifini gésterme
kabiliyeti’, iste bu “baglilik” alaninin teméaséasi
yoluyla insa edilen bir seydir. Bresson'un
soziinden anlamamiz gereken, birebir ve
degismeyen iz-kok iligkisinin “diisiinme bi¢imi”
olan felsefeden farkli olarak, film sanatinin,
felsefenin diisiinmeye muktedir olamayacagi
sularda kulag atabilme potansiyelidir. Esyanin
sabit bir iz olarak mithiirlenemedigi; ama
“baglarin” zamansal fonksiyonu olarak ve bir
tecelli olarak her an yeniden “insa edildigi”

bir diisiinme bi¢ciminin ismiyse sayet sinema,
“baglilik” da bu sanatin bizatihi metafizik/
ontolojik dogas1 olmali.

Esya ya da “var olanlar” ile “Mutlak Varlik”in/
Hakkin iligkisine gelelim simdi de... “Bizatihi
kendisi degismez olan” Allah, var olanlarin

varlik sebebi iken; var olanlar da Allah'in
varliginin/isim ve sifatlarinin her an degisen
“izi” demek aslinda. Iz, her an yeniden yaratilan
alemin devamli degisim icinde olan tabiatu...
“Bilinmeyi sevdim, mahlitkati yarattim.”
hadis-i kudsisi, Rabbimiz’in isim ve sifatlarinin
tecelligahi olarak miilk aleminin, ayn1 zamanda
Allah’in bilinmesine vesile kilacak “izler” olarak
goriilebileceginin de kaniti sayilabilir.

Bu baglamda, var olanlarin/mahlakatin her
mertebesinin bir {ist/alt mertebe ile kok/

iz iliskisinin oldugunu séylemek miimkin.
Baghlik tam da bu iligkiler aginin ismi. Hi¢bir
varolus katmaninin, bireysel olarak “bagimsiz”
olmadiginin metafizik kanitu...

Film sanatinin diinyaya gelis sebebinin, kisaca
mahiyetini anlamaya ¢alistigimiz “bagliigin”
“varligin1” bir tiir sezgiyle “stret alanina”
getirmek oldugunu soylersek abartmis olmayiz.
“Iz alaninin” zamandaki degisimini temasa
etmekte olan film sanati, ayni zamanda iz ile
kok arasindaki “baghligin” farkina varmanin
“berzahina” dontistiigii an, iz-bag-kok dongst
tutarli bir metafizik diisiinme bicimine
déniisebilir. Ozetle, gérilnmez olani “gériiniir
kilmanin” yolu, “iz” ile “kok” arasindaki
baglarin degisimini temasa etmekten geciyor
biiyiik oranda. Allah’t “bilmenin” yolu, O’nun,
esmastyla “sebebi” oldugu yaratilmislar
diizeyindeki tecellilerinin, esmaya nasil “izler”
oldugunu tefekkiir etmekten gectigi gibi; miilk
alemindeki her seyi hakikatiyle bilmenin yolu
da “iz olma halinin” koklere/sebeplere nasil
baglandigini temasa etmekten geciyor. @

NOTLAR

1 Borella, Jean, Dinsel Simgeciligin Bunalimi (cev. Liitfi
Fevzi Topacoglu), insan Yay., istanbul, 2016, s. 34-35.

2 Sinemanin Kékleri kitabimiz 500 sayfa boyunca temelde
bu meseleyi tartisiyor ve yakin zamanda gelecek olan 5
Ciltlik “Varlik Mertebelerinden Sanata ve Film Sanatina”
st bashidiyla yayimlamayi diistindigiimiz kitabimiz da
bu meseleyi anlamaya calisiyor biyik oranda.
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Hz Musa ile
Allah'in Kulu
(Hizir) Kissasi ya

da Hakikat'in Bir
Baska Vechesi

Kuran-i Kerim'de Kehf SGresi 60-82.
ayefler arasinda, Mdsd ile kendisine
rahmet ve hikmet verilmis olan bir

kisinin kissasi anlatilir. Bu kissadaki U¢
kisiden sadece MUsd&'nin adi zikredilirken
diger iki kisiden biri “gen¢c adam” (fetd),
digeri de ilahi rahmet ve ilme mazhar
olmus “Allah’in kulu” diye anilir. Hz. M0sg,
mufessirlerin Hizir oldugunu soyledikleri
bu kisinin ilminden faydalanmak icin
yapacagi yolculukta ona arkadas olmayi
teklif etmis, Kuran'in adini bildirmedigi

bu kisi, i¢c yuzune vakif olamayacagi
olaylar sebebiyle bu beraberlige
sabredemeyecegdini belirtirse de MUsé'nin
Israri Uzerine, meydana gelen olaylar
hakkinda aciklama yapmadikca kendisine
soru sormamasi sarfiyla teklifi kabul eder.
MUsd&'nin bu sarta uyacagina dair so6z
vermesi Uzerine yolculuga baslarlar.

Kissa soyledir:

Hz M0sd genc adamina iki denizin
birlestigi yere ulasmaya karar verdigini
soyler, bunun Uzerine beraberce yola
cikarlar. iki denizin birlestigi yere varinca
yanlarina aldiklar kurutulmus bahgi bir
kenarda unuturlar, balik da canlanarak
denize atlar. Bir muddet sonra M0sé geng
adamina azigi getirmesini soyler, fakat
genc¢ adam olup biteni hatirlayarak daha
once bunu MUs@’ya bildirmeyi unuttugu
icin UzUntUsUNU dile getirir. Bunun Uzerine
MUsd aradiklari yerin orasi oldugunu
soyler ve geriye donerler. Burada kendisine
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Allah tarafindan “rahmet ve ilim” verilmis
olan salih bir kul ile karsilasirlar.

Bu zat once bindikleri gemiyi deler,
arkasindan bir cocugu oldurur, daha
sonra da ugradiklari bir kasabanin

halki kendilerini misafir etmedigi halde
orada yikilmak Uzere olan bir duvari
duzeltir. Bu U¢ olayin her birinde MUsé
arkadasina davranisinin sebebini sorar,
arkadasi da, “Ben sana benimle beraber
olmaya sabredemezsin demedim mi?”
diye uyarida bulunur. M0sé 6zUr dileyip
yolculuga devam etmelerini ister. Salih kul,
birinci ve ikinci olaylardan sonra M{sd’nin
ricasini kabul ederse de Ucuncu olayda
ayrilma vaktinin geldigini soyler; bu
arada s6z konusu hadiselerle ilgili olarak
davranislarinin sebeplerini de anlatir ve
bunlar Allah'in emriyle yaptigini soyler.

Bu ayetlerde olaylarin gézlemlenenlerin
disinda baska sebepleri, anlamlar ve
amaglarnin bulunabilecegine isaret
edilmektedir. Tasavvuf ehli, 65. dyette
gecen bir deyimi kullanarak ledun ilmi
dedikleri batini bilgi tUru ve alaninin
gecerliligi konusunda buradaki dyetleri
delil gosterirler.'

Bu ayetlerle, zahirde zarar gibi gorunen
hédiselerin batinda baska hikmetlere

ve menfaatlere haiz olabilecegine isaret
edilmistir. Olmus baligin dirilmesiyle
hasrin hakikatine yani insanlarin tekrar
dirilecegine; hakikat bilgisine ulasabilmek
icin her tur zorlugun, seyr u seferin

goze alinmasinin ehemmiyetine dikkat
cekilmistir.

Ayrica, bir insanin kendi ilmine dayanip
guvenerek, zahirine bakip begenmedigi,
sevmedigi, menfaatine aykir gibi
gordugu bir seye hemen ifiraz etmemesi
gerektigi, hakikatte o seyin kendisine
gizli ama ehline malum bazi menfaatler
tasiyabilecedini dusUnmesi tavsiye
edilmistir.?



Kehf Saresi 60-82. Ayetler:

Hani M0sé beraberindeki gence soyle
demisti: “Iki denizin birlestigi yere
varincaya kadar durmayacagim, ya da
uzun zaman gidecegim.” (60) Onlar iki
denizin birlestigi yere varinca baliklarini
unuttular. Balik denizde yolunu ftutup
kayip gifti. (61) Oradan uzaklastiklarinda
M0sda beraberindeki gence “Ogle
yemegimizi getir, bu yolculugumuzdan
dolayr cok yorgun dustUk” dedi. (62)
Geng, “Gordun mu! Kayaya sigindigimiz
sirada bahgr unutmusum. -Dogrusu
onu sana soylememi bana ancak
seytan unutturdu- Balik sasilacak bir
sekilde denizde yolunu tutup gitmisti”
dedi. (63) MUsa: “Iste aradigimiz bu idi”
dedi. Bunun Uzerine tekrar izlerini takip
ederek gerisin geri donduler. (64) Derken
kullarimizdan bir kul buldular ki, biz ona
katimizdan bir rahmet vermis, kendisine
tarafimizdan bir ilim o6gretmistik (65)
MUsa ona, “Sana 6gretilen bilgilerden
bana, dogruya iletici bir bilgi 6gretmen
icin sana tabi olayim mi?” dedi. (66)
Adam soyle dedi: “Dogrusu sen benimle
beraberlige asla sabredemezsin” (67)
Ic yizOnU kavrayamadigin bir seye nasil
sabredebilirsin?” (68)

M0s@, “Insaallah beni sabirli bulacaksin.
Hicbir iste de sana karsi gelmeyecedim”
dedi. (69) O da soyle dedi: “O halde

eger bana tabi olacaksan, ben sana
soylemedikge higbir sey hakkinda

bana soru sormayacaksin” (70) Derken
yola koyuldular. Nihayet, bir gemiye
bindiklerinde (adam) gemiyi deldi. M0s@,
“Sen onu icindekileri bogmak icin mi
deldin? Dogrusuy, sasilacak bir is yaptin.
dedi. (71) Adam, “Sen benimle beraberlige
asla sabredemezsin, demedim mi?” ded..
(72) MUs6, “Unuttugum icin bana ¢ikisma
ve bu isimde bana gugluk ¢ikarmal” dedi.
(73) Yine yola koyuldular. Nihayet bir erkek
cocukla karsilastiklarinda adam (hemen)
onu 6ldurdu. M0s@, “Bir cana karsilik
olmaksizin sug¢suz birini mi oldirdun?

Andolsun cok kotu bir is yaptin!” dedi. (74)
Adam, “Sana, benimle beraberlige asla
sabredemezsin demedim mi?” dedi. (75)
M0s@, “Eger bundan sonra sana bir sey
hakkinda soru sorarsam, artik benimle
arkadaslik etme. Dogrusu, farafimdan
(dilenecek son) 6zre ulastin (bu son 6zur
dileyisim)” dedi. (76) Yine yola koyuldular.
Nihayet bir sehir halkina varip onlardan
yiyecek istediler. Halk onlari konuk etmek
istemedi. Derken orada yikilmaya yuz
tfutmus bir duvar gorduler. Adam hemen
o duvari dogrulttu. MOsd, “Isteseydin bu is
icin bir Ucret alirdin” dedi. (77) Adam, “Iste
bu birbirimizden ayrilmamiz demektir”
dedi. “Simdi sana sabredemedigin
seylerin icyuzUunu anlatacagim.” (78) O
gemi, denizde calisan bir takim yoksul
kimselere ait idi. Onu yaralamak istedim,
cunkuU onlarin ilerisinde, her gemiyi zorla
ele geciren bir kral vardi” (79) “Cocuga
gelince, anasi babasi mU'min insanlardi.
Onlan azginhiga ve kifre surUklemesinden
korktuk” (80) Boylece, Rablerinin onlara,
bu cocugun yerine daha hayirli ve daha
merhametli bir cocuk vermesini diledik”
(81) Duvar ise sehirdeki iki yetim ¢gocuga
ait idi. Altinda onlara ait bir define

vardil. Babalar da iyi bir insandi. Rabbin,
onlarin olgunluk cagina ulasmalarini ve
Rabbinden bir rahmet olarak definelerini
cikarmalarini istedi. Bunlar ben kendi
gorisime gore yapmadim. Iste senin,
sabredemedigin seylerin icyUzU budur.
(82)°

NOTLAR

1 llyas Uziim, “Kehf Saresi’, DIA, c. 25, s. 188 ve ilyas Celebi,
“Hizir’, DIA, c. 17, 5. 406'den &zetle hazirlanmustir.

2 Konyali Mehmed Vehbi, Hulasatu’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur‘an,
c. VII-VIIIL, Ugdal Nesriyat, istanbul, 1968, s. 3163-3164.

3 Kuran Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, DiB Yay., Ankara, 2007, I,
s.567-568.
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Ciktim Erik Dalina

Yunus Emre

Ciktim erik dalina anda yedim tziimi
Bostan 1ss1 kakiyip der ne yersin kozumu

Ugruluk yapt1 bana biihtan eyledim ona
Cerci de geldi aydir hani aldin gézgiinii

Kerpi¢ koydum kazana poyraz ile kaynattim
Ne bu deyu sorana bandim verdim 6ziint

Iplik verdim culhaya sarip yumak etmemis
Becid becid 1smarlar gelsin alsin bezini

Bir ser¢enin kanadin kirk kagliya yiiklettim
Cift dahi cekmedi s6yle kaldi kazini

Bir sinek bir kartali salladi urdu yere
Yalan degil gercektir ben de gordiim tozunu

Bir kit ile giilestim elsiz ayagim aldi
Sunu da basamadim goviindiirdii 6ziimii

Kafdagi'ndan bir tas1 soyle attilar bana
Oylelik yola diistii bozayazd yiiziimii

Balik kavaga ¢ikmus zift tursusun yemege
Leylek koduk dogurmus baka sunun séziini

Yunus bir s6z s6ylemis hi¢bir s6ze benzemez
Erenler meclisinde 6rter mé’'na yiiziinii

Ak
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“Ciktim erik dalina anda yedim iiziimii
Bostan issi kakvyip der ne yersin kozumu”

1§bu beyitten murad oldur ki, her amel secerinin
bir diirlii semeresi olur. Zahirde her meyvenin

bir mahsus seceri oldugu gibi, kezalik her ilmin
bir mahsus aleti vardir, Anin ile hasil olur. Mesela
ilm-i zahirin husuliine élet, ligat ve sarf ve nahiv
ve mantik ve 4dab-1 kelam ve meani ve usul ve
hadis ve tefsir ve hikmet ve ilm-i hey'ettir. Ve
ilm-i batinin husuliine alet, evvela hulus-i daim ve
miirsid-i kimil nefesi ile zikr-i ber-devam, killet-i
taam, killet-i kelam, killet-i menam ve uzlet-i ani’l-
enam dem. Ve ilm-i hakikatin dahi husuliine alet,
terk-i diinya ve terk-i ukba ve terk-i viicuddur.

Hest-i tdac-1 arifian ender cihdn ez ¢ar terk
Terk-i diinyad terk-i ukbad terk-i hesti terk-i terk
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Yunus Emre'ye ait siirler, Raif Yelkenci ve Prof. Ritterin elindeki yazma nushalarla
Yahya Efendi, Nuruosmaniye ve Fatih kUtUphanelerindeki yazma nushalardan
derlenmis, bu nushalarin her birinde bazi siirlerin kelime ya da cUmle farkhliklari
oldugu tespit edilmistir. Bu “Ciktim erik dalina” siiri de farkli nishalarda bazi
kelime degisiklikleriyle yer almaktadir. (bkz. AbdUlbaki Golpinarl, Yunus Emre
Divani, istanbul, 1943, Ahmet Halit Kitabevi, s. 131-132, 153-154) Biz burada
gorselini kullandigimiz yazma nUshadaki beyitlerin Latin hurufuyla aktarimini

vermeyi tercih ettik (Bkz Niyazi-i Misri, $erh-i Gazel-i Yunus Emre : Cikdim

Erik Dalina matlali gazelin serhidir, h. 1284, 153- 161 vr, ist. AtatUrk Kitaphg,

demirbas no: MCYzK0040.06)
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Biigra Nur GULER

Kur'an Kursu Ogreticisi / Uskiidar Miiftiiliigii

insanin Hakikat Arayist

Hakikat arayis1

ontolojik bir durtiadiir,
insanin kendiligini
kesfedebilmesi ve hayati
anlamlandirabilmesi
hakikatle iliskisine baghdur.
Varolusuna tatmin edici

bir sebep bulamayan

insan farkinda olsun ya

da olmasin kaygi, endise

ve vehim icindedir. Biitiin
“bilme” etkinliklerinin
nihai hedefi varligin
hakikatine varmaktir ki bu
hem entelektiiel hem de
duygusal caba icerir. Peki,
hakikat bizim disimizda
mudir, insandan bagimsiz
olarak ulasilabilen bir sey
midir, yoksa onu biz mi
insa ederiz? Gazzali'nin
hakikati arayanlar arasinda
saydigi filozoflar, kelamcilar
ve stfilere gore hakikat
insandan bagimsizdir:
Onlar insanin sahip oldugu
kabiliyetleriyle hakikatin
bilgisine ulagsma imkanini,
akil, bilgi, kalp, vahiy ve
imani hakikat arayisinda bir
sorgulama araci olarak nasil
kullandigini tartigmiglardir.
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Harun Tepe, Platondan
. Habermasa Felsefede

Dogruluk ya da Hakikat
adli eserinde filozoflarin
tek tek dogrulugu degil,

. hakikat olarak ifade edilen
- seyi aradiklarini sdylityor,

hakikati bulmanin imkani
ve goreli olup olmadig:

- sorularina cevap ariyor.
- Seniz Yildirimer ise,

yasamini ve felsefesini
hakikat arayisina adayan
Kierkegaard'in hakikati

. felsefi kuramlarda ya da
- temel Ozelligi diisiinme olan

soyut d6znede aramayarak
varoluscu bir yaklagimi

: benimsedigini, somut,
- duygulari olan ve yasayan

insann igsel yetilerine
gonderme yapan “hakikat
Oznelliktir” iddiasiyla

- temellendirdigini ortaya
- koyuyor. Kierkegaard’a

gore bu 6znellik hakikat,
hakikat ise 0zneldir:

- Kendini bilen tanrisini bilir.
- Ona gore insan hakikat

miicadelesinin sonucunda
ben olur, kendiligini
kesfeder. Bu kesif siirecinde

- umutsuzluk ve kaygilarla
. bogusan insan kurtulusu
- ve mutlulugu ise tutku

- ve teslimiyetle yoneldigi
. imanda bulacaktir. Peki

insan her zaman ben olabilir
mi, kendiligini kesfedebilir
mi? Ozkan Gozel Oznenin

. Hakikat Kaygisi'nda kendi
. olusun bir seyir olduguna,

Oznenin varhiginin kendilik
ve hakikat kaygisinda

- temellendigine dikkat
- gekiyor. Buna gore hakikat

harici degil, 6znenin
kendine dairdir ve kaygiyla
dahili bir baglantisi vardir:

Kayg bir hal olarak bu
anlama siirecine eslik eder.

Insanin hakikat arayigini
yok olma kaygisina dayali

- sonsuzluk tutkusuyla

temellendiren goriisleri
Hakikat ya da Oliim adl
eserinde 6zetleyen Thierry

. Hentsch, mevcudiyet
. metafizigine bagh

olan felsefenin 6limi
hakikat dtstincesiyle

- iligkilendirdigine gelenek
.~ tizerinden dikkat gekiyor ve

diinyevi sinirlar icerisinde
kavranmasi oldukga gii¢
olan hakikatin 6liim ile

- asikar hale gelecegini,
- hayatin anlaminin aydinliga
- kavusacagini vurguluyor.



Hakikat arayisindaki bir
diger grubu teskil eden
stifilerin biyiik cogunlugu
seriatla hakikatin farkl
seyler oldugunu, ancak
hakikatin ilmi ve seriat
ifade ettigini séylemislerdir.
flk bakista bir tiir karsitlik
cagristiran konuyu Haci
Bayram Baser, Seriat ve
Hakikat: Tasavvufun
Tesekkiil Siireci adli
calismasinda tafsilatiyla
irdeliyor, seriat-hakikat
ikiligini hakikatin seriat1
tamamladig: bir biitiinliik

ve ikmal iligkisi icerdiginden ;0 rkeplikle kurtulabilir.

. Otto Rank'in Hakikat ve

hareketle tasavvuf ve dini
ilimleri ele aliyor.

XVIIL ytizyilin son
ceyreginden itibaren
Batr'da hakikatin insan
insas1 oldugu, her insanin
kendi hakikatini kendisinin
tanimladig1 diistincesinin
ortaya ¢ikmasi, hakikatin
mutlaklig1 baglaminda
geleneksel epistemolojinin
reddini ve hakikatin birer
yorumdan ibaret oldugu
diistincesini beraberinde
getirmistir. Bu yorum
cogullugu felsefi ve pratik
dtizlemde yeni tartigmalar:
beraberinde getirmistir:
Hakikati biz mi insa ederiz,
hakikatin 6znelerarasi
Olciitii var midir?

Rainer Funk, bu sorunun
cevabini Ben ve Biz:
Postmodern Insanin
Psikanalizi adli eserinde
ariyor ve su sonuca ulasiyor:
Postmodern ben-odaklilik
temelde pazar ekonomisi/
kapitalizm, dijitallesmenin

toplumsal yasam pratikleri
tizerinde etkileri ve insanin

: telkin edilebilir bir varlik
- olmasi tizerinden telkinin

giiciinden beslenir.
Postmodern insan bu
cenderede 6znellik yetisini
dahi yitirmistir, artik
hakikate dair sinirsiz
gorecelik vardir. Gergekligin
bu kadar carpitilmasi
yabancilasmayi, bu
yabancilasma da yanilsama
ve haliisinasyonlar1
beraberinde getirir. Birey
bu haliisinasyondan ancak

Gergeklik adl1 eserinde
kendileri i¢in tiretilmis
hazir gercekliklerle yetinen,
anlam diinyasi tahrip
edilerek bir uctan bir uca
savrulan postmodern
insana tavsiyesi ise
sunulani/istenileni yapan
ancak tatmin olamayan
pasif benlikten yaratici
benlige evrilerek dayatilan

gerceklige miidahale
. edebilme becerisine

erigsmesi. Varlik alemini
bildigimizi ne netlikte
soyleyebiliriz, ulastigimiz
sonug bizi siipheden
kurtarabilir mi sorularina
cevap arayan Wittgenstein
ise Kesinlik Uzerine'de
stiphenin temelde bir
kesinlik varsayimi icerdigini
sOyler. Ona gore ulasilan
kesinlik stiphelerden

. arinarak ikna olmay1 hatta
. baskalarini ikna arayisina

girmeyi beraberinde getirse
de oznellikten kurtulamaz.

. olusturan temel birimin/
. 6ziin ne oldugu sorusu

teorinin, kabul edilmig

. dilin kavramsal yapisinin
gerceklige ne 6l¢iide tekabiil

karsiyadir.

. Su 6rnekler de insanin

Esyanin hakikatinin,
madde ve ilk maddeyi

HNSY YAl R e

SINEMANIN
HAKIKATI

\
ENVERGULSEN -
")

bu hakikate ulagabilme
cabalarini beraberinde
getirmis, bilim tarihi
boyunca ortaya konulan
mekanik-determinist evren
anlayis1 Kuantum teorisiyle
sarsintlya ugramistir. John
Gribbin Schrodinger’in

HAKIKATIN
SINEMASI

ENVER G

Kedisinin Pesinde: Kuantum
Fizigi ve Gergeklik kitabinda
ontolojik ve epistemolojik
yeni sorulara cevap arayan

distincelerin gercekligi
ne Ol¢iide perdeledigini
de gozler oniine seriyor.
Sakir Kocabas ise Fizik ve
Gergekgilik adli eserinde
bilim tarihinde gerceklik
arayisinin/ fizik-gerceklik
iliskisinin bilgi ve ger¢eklik
arasindaki kavramsal
iliskiye bagl oldugunu,
teorinin icinde yer aldig1

Hakikat ve Yontem

ettigini sorguluyor ve su
sonuca ulastyor: Eski Yunan
diisiincesinin kavramlari
tizerine kendini insa eden
Bati bilim anlayzs, bilim ve
gerceklik arasindaki iliskiyi
ihmal ettigi icin relativite ve
kuantum teorileri de dahil

Hans - Georg Gadamer

_ HAKIKATARAVISL
¢l-MUNKIZ MINE'D-DALAL

olmak tizere ¢oziillemeyen
kavramsal celigkiler, teorik
ve felsefi meselelerle kars1

hakikat arayisi literatiirtine
dahil edilebilir:
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ibn Tufeyl-ibn Sina, Hayy b.
Yakzan (Ruhun Uyamisi), Insan
Yay., istanbul, 2011.

Gazzali, Varhk, Bilgi, Hakikat
(Miskatii'l-Envar), (gev.
Mahmut Kaya), Klasik Yay.,
Istanbul, 2020.

______, Hakikat Arayisi (el-
Miinkiz Mine'd-Daldl), (cev.
Abdurrezzak Tek), Bursa

Akademi Yay., Bursa, 2020.

Filibeli Ahmed Hilmi, A'mak-1
Hayal-Hayalin Derinliklerinde
Yolculuk, Kakniis Yay., istanbul,

L. Nikolayevic Tolstoy,
Itiraflarim, (cev. Orhan
Yetkin), Kakniis Yay., Istanbul,

ihsan Fazhoglu, Kendini
Bulmak, Papersense, Istanbul,

Mahmud Erol Kili¢, Hayatin
Satir Aralari-Modern Zamanda
Kendini Bulmak, Sufi Kitap
Yay., istanbul, 2020.

H. Smith, David R. Griffin,
Unutulan Hakikat, (cev. Latif
Boyaci), insan Yay., istanbul,

Mustafa Tahrali, Cag ve
Hakikat — René Guénon'dan
Secme Makaleler ve Yorumlar,
Kubbealti Nesriyati, istanbul,

Arayisinda Akil ve Kalp, Raghet
Yay., Istanbul, 2019.

Ayse Sasa, Bir Ruh Macerasi,
Timas Yay., istanbul, 2019.
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Hakikat Arayis1 ve
Hermenotik

: Hakikat arayisinda
. dil ve anlam konusu,
dini, felsefi metinlerin

ve sanat eserlerinin

nasil yorumlanacagi
meselesi, Bat1 ve klasik
Islam diisiincesinin

bu meseleye yaklasimi

bir diger literatiirii
olusturmustur. Hakikat
tecriibesine muhatap olan
insanin yasadig1 halleri
fenomenolojik yontemi

¢ kullanarak tasvir eden,
- dili dénemin anlamlarinin
. tastyicisi olarak géren

Gadamer Hakikat ve
Yontem'de insanin

anlama siirecini, bu stireg
tizerindeki etkileri irdeliyor
ve anlamin 6znenin
durdugu zemine gore
degistigini savunuyor.

Anlam ve Yorum-Dini
Metinlerin Anlasiumasi
ve Yorumlanmas: adli

- eserinde hermenétigin
. Huristiyanligin insa
- stirecindeki tarihsel

konumunun dogal

bir sonucu olarak

ortaya ¢iktigini, dini
metinlerinde anlamin
temellendirilmesinin kilise
eliyle gerceklestirildigini
belirten Tahsin Gorgiin
Islam’in bir yoruma

degil, sadik habere
dayandigini vurgulayarak
Kur’an'in anlagilmasinin

. epistemolojik degil
. ontolojik gercevede

mimkin oldugunu,
anlamaya yonelik bir bag

gerektirdigini, salt bir
yorum nesnesi degil aktif

- bir durum éznesi oldugunu
. ifade ediyor.

Oryantalistlerin Kur’an’a
dini bir hakikat degeri
olarak degil, tarihsel elestiri
baglaminda yaklagmalarina
karsin miisliimanlarin
iman 6n adimiyla Kur’an
dogru anlama ¢abasinda
bulunduklarini ifade ederek
Kur’an hermenoétiginde
epistemolojik degil,
ontolojik baga dikkat ¢ceken

. Burhanettin Tatar, Din, llim
. ve Sanatta Hermenitik'te

hermenotik ¢cabanin ahlak,
tip, hiisn-i hat ve miizik gibi
alanlarda birer diisiinme
sanatina donisebilecegini,
yorum nesnesinin bilgi
degerini ve yorumcuya
direnisini gosteriyor.

Hakikat ve Sanat

Sanat eseri gercekten
Burhanettin Tatar’in

. belirttigi gibi “hemen
- karsimizda durdugu

halde asla bize ait degil”
midir? Sanat eserinin
tarihi, ontolojik ve estetik
hakikati var midir? Sanatin
hakikatini sanat eserinin
nesnesinde goren ve bu
hakikati 6znel deneyimlerin
tecriibesinde arayan farkl
yaklasimlar, sanat eserinin
ve sanat¢inin birbirinden
karsilikli etkilesimi ile

¢ hakikatin sanatta mi
- sanatcida mui aranilacagi

meselesi edebiyat ve
sanatin farkl alanlarinda



kaleme alinan eserlere konu
olmustur.

Sanatin hakikatini
berraklastirmaya “Sanati
herhangi bir el is¢iliginden
veya objeden ayiran sey
ne?” sorusuyla baslayan
Patrick Doorly Sanatta
Hakikat-Niteligin Doniigii
adli eserinde giintimiizde
sanatin salt bir obje

ya da bir aktivite ifade
etmesinden dogan anlam
daralmasi yasadigini, bunun
aksine sanatin yiiksek
nitelikli bir cabanin tiriint
oldugunu ve bir deger
olusturdugunu vurguluyor,
Platondan Marcel
Duchamp’a uzanan tarihi
tecriibelerle hipotezini
saglamlastiriyor.

Sanatin ontolojik bir

dali olarak tavsif edilen
siir insanin hakikat
arayisinda, bu arayisin
sancilarini yansitmakta
onemli bir araci olmustur.
Ismail Stiphandagi, Dil
Siir Hakikat-Dogu Bati
Arasinda Islami Dil Arayst
adli calismasinda insanin
hakikat arayisinin sonucu
olarak ortaya cikan edebi
eserler baglaminda Dogu ve
Batr'min hakikat arayisinda
ortaya c¢ikan farkliliklar:
dil ekseninde irdeliyor.
Siir ve hakikat problemini
klasik mantik agisindan
degerlendiren Hiilya
Altunya ise Klasik Mantik
Ag¢isindan Hakikat ve Siir
adli eserinde, mantik ve
felsefenin rasyonelliginde
duyusal ve sezgisel alana

. tekabiil eden sanatin/siirin
- hakikatine, siirin diisiinme
bicimlerine katkisina,

- bunun insanin hakikat
arayisindaki etkisine dair
¢oziimlemeler sunuyor.

- Varhigin bilim ve felsefenin
metotlariyla niifuz

.~ edilemeyen ancak duyusal
~ ve sezgisel tecriibelerle
algilanabilen bir yonii

- olduguna, bu yoniin hakikat
olcttt giizellik olan sanat

- ile agiga gikarilabilecegine
-~ dikkat cekiyor.

- Modern insanin kendiligini
unutturan ve yalnizlastiran
- gercek hayattan yiiz

. cevirerek diissel bir

form olan sinemanin
imgesel hakikatini, sanal
kahramanlarin gercek

- duygular yasatmasini kabul
etmesi yeni tartismalar1

. beraberinde getirmistir.

- Gergekleri kabul ettirmek
onlar1 inandirici yalanlara

.~ doniistiirmekle mi

. miimkiindiir? Sinemanin
estetik-teknik yontemleri,
-~ gorsel-psikolojik mesajlari
. ile yazar ve yonetmenlerin
hakikati/hakikatin

- goriniimlerini sunma
bicimlerinin bireysel ve

- toplumsal hayatin hakikat

-~ tasavvurunu dolayli olarak
etkiledigi sdylenebilir

mi? Sinema, hakikatin
kesbi ve kesfi niyetiyle
icra edildiginde icinden

- qaktigi toplumun zaaflarini
asma olanagi sunabilir mi?
- Insanligin ve diinyanin

.~ sanclarina ne gibi ¢oztimler
- iiretebilir?

. Inceleme adli eserinde

- alarak “gergekci sinema’;
. “yanilsama sinemas1” ve
 “modernist sinema” ad1

. taklit edilmekte ya da
gercek sorgulanmaktadur.

. seriyor.

. Sanat eserinin insan ve

. Giilsen, Sinemanin
. Hakikati adli gahsmasinda
. bir tefekkiir araci olarak

. iligkilerini sorugturuyor.
. Bati distincesi, Dogu

. insanin dolaysiz haliyle
- idrak etmekte zorlanacagi,

- barindirr. [k katman
. goriiniir gerceklik/hikayedir

Roy Armes’in 1974 yilinda
kaleme aldig1 Sinema ve
Gergeklik-Tarihsel Bir

ntik Ac
Hakikat v

sinemanin tarihini
kronolojik yontemden farkl
olarak sinema-gerceklik
iliskisi tizerinden ele

altinda ti¢ temel yaklagimla
Ozetliyor. Buna gore
sinemada ya gercek ortaya
¢ikarilmakta ya gercek

Kitap sundugu 6rneklerle
Lumiére’den glinimiize
sinemada imge ve gerceklik

iliskisini gozler 6niine fotograf

alemdeki ilahi tabiatin
kesfi tizerinden kemale
erecegini belirten Enver

gordiigii sinemanin insanin
varolusuna dair tezler
barindiran edebiyat, felsefe,
din ve tasavvufile olan

hikmeti ve Islam medeniyeti
perspektifinde sinemanin

imkan olarak sinirlarini
irdeleyen yazara gore sanat, Sinema
Vet
Gerceklik
Tarihsel Bir inceleme
Roy ARMES

agirhigini Gistlenemeyecegi
bilgi ve anlamlari idrak
etme gabasidir ve her sanat
eseri birden fazla katman
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Hayatin
Satir Atalarl

Cag ve Hakikat
suénon’dan

ve sonraki katmanlarin
niivesini tegkil eder. Enver
Gilsen, Hakikatin Sinemasi
adli bir diger calismasinda
ise Tiirk ve diinya
sinemasindan orneklerle
sinemanin hakikat

ile iligkisini tartigarak
imajinatif bir sinema
tasavvuru ortaya koyuyor.
Selcuk Ulutas'in Sinema
Estetigi: Gergeklik ve
Hakikat adl1 eseri ise
bireyin sahsi ve ictimai
gerceklik algisini
sekillendirmede 6nemli

bir gii¢/iktidar merkezi
olarak gordiigii sinemada
6ne ¢ikan gorsel algi, temsil
ve hakikat tartismalarinin
yaninda sanatsal gercekligin
kaynaklar1 ve sinema
estetigi baglamindaki temel
yaklasimlari konu ediniyor.

Sanat-Hakikat iliskisinin
farkli vechelerine vurgu
yapan caligmalar arasinda:

Christopher Schaberg, Hakikat
Sonrasi Cagda Edebiyat Eseri,
(cev. Celal Yaga), The Kitap
Yay., Istanbul, 2020.

ihsan Derman, Fotograf ve
Gerceklik, Hayalbaz Yay.,
Istanbul, 2009.

Muammer Ulutiirk,
Fotografname-Fotografta
Gérsellik ve Gerceklik, Hece
Yay., Istanbul, 2019.

Bir Carpisma: Toplumun
Hakikati

Insan biitiin varliklarin
akli suretleriyle donanmus,
hakikati arayan bir
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- varhik olmakla birlikte,
kabiliyetlerinin kuvveden
fiile intikalini toplumsal
diizlemde gerceklestirebilen
yapidadir ve bu zorunluluk

insan-toplum, toplum-
insan iligkisinin zeminini
belirler. Toplumu olusturan
degerlerle uyusmayan

bilgi ve yonelim, bu
karsilikli iliskinin dogas1
geregi dogrulanma

ya da yanliglanmaya
mubhataptir. Bu temel
mekanizmalara hakim olma

yoniiyle toplum insanin
- hakikat algisin istedigi
. sekilde yonlendirebilir

mi? Ortak anlam ve
degerlerin buharlastigi,

imaj siyasetinin ciddiyetle
yuritildagi bu donemde
toplumun onayladig:
hakikatin ol¢iitii nedir?
Sosyal medya, kitle iletisim
araclar1 ve popiiler kiiltiiriin
siirece katkisi ne 6lctidedir?

- Asagidaki calismalar bu
- sorulara cevap ariyor:

. Katip Celebi, Mizanii'l-Hakk fi

Ihtiyéri'l-ehakk (cev. Orhan
Saik Gokyay, Sileyman
Uludag), Kabala Yay., istanbul,

John Forrester, Hakikat
Oyunlan-Yalanlar Para ve
Psikanaliz, (cev. Abdullah
Yilmaz), Ayrinti Yay., istanbul,

- Maurizio Ferraris, Yeni
Gergekgilik Manifestosu, (cev.
Kemal Atakay), Kolektif Kitap,
. stanbul, 2019.

Hannah Arendt, Siyasette

Yalan, (cev. imge Oranh, Berfu

Seker), Sel Yay., istanbul,

Hakikatin Bastirilmasi:
Post Truth

Post-truth/hakikat sonrasi
bir bakima hakikatin
dogasinin bozulmasi,
hakikati ifade imkaninin
bastirilmasidir. Toplum
akli stiretlerle donanmig
insanlardan miitesekkil
ise hakikatin bu denli

. yozlastirilmasina ve
. zamana uyumlu héle
. getirilmesine imkan

veren nedir? Ralph Keyes
Hakikat Sonrasi Cag:
Giiniimiiz Diinyasinda
Yalancilik ve Aldatma

adli eserinde bu soruyu
sOyle cevaplandiriyor:
“Zeki insanlar olarak,
sucluluk duymadan pagay1
kurtarabilmek i¢in gercegi
ortbas etmeye gerekgeler

¢ buluyoruz. Ben buna
hakikat sonras: diyorum.

. Yalam hem tercih eden

. hem de yalanlar karsisinda

dehsete diisen toplum
modelini Amerika
ornekleminde irdeliyor,
toplumsal bozulmanin ve
kopuklugun yalancilig
besledigi savina dikkat
cekiyor.

Hakikat kitapligy, politik ve
ideolojik yaklasimlardan

. Ote hakikati dagar

- oldugu trajedisinden ve
orselenmekten kurtaracak
yetkin calismalar

. beklemektedir.®



